ED 7+ GB 


و ولاح اوھ ر نی رولا دود عوسی 
زرد کے عل ل وا علللہں۔۔ : 
للا ما مالحاو الحجة ا بوعبس ورب يعس ىبن سوب بزموسى الززمارىم 9د 


اک“ 


با اغ مضي كة الد ية له" الى غا لالت او ىة | 


EAS 
د‎ ||] 
ای‎ 
0 وي‎ 
٭٭ کیا سے س ےکسا سے‎ 
د ل زی‎ 
1 و دي کے ر ل‎ 0 
ود ضفن باخ ر۴ فو نلیا ابل س للتروز ی کقی رکا ع نايع لضو‎ 
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مقدمة 

الحمد لله الذي جعلنا من أشرف خلقهء وهدانا بنبيه ورسولهء وأسعدنا بالقرآن والتوفيق بتلاوته وفهمه» وأرشدنا بالعمل به» 
والصلوة والسلام على سيد المرسلين نبينا محمد وعلى آله وصحبه. 

وبعدء فيسرنا أن نقدم بفضل الله سبحانه وتعالى بعد ما قدمنا أصح الكتب بعد كتاب الله صحيح البخارى بين يدي الأمة» 
طبعة حديدة من الكتاب الجامع للإمام الترمذي رحمه الله تعالى مع حاشيته الشهيرة لمحدث الهند الشيخ أحمد علي 
السهارنفوري رحمه الله تعالئ المتوفى سنة 1741١ه‏ مذيلا ب ”العرف الشذي“ الذي هو مجموع إفادات أفاد بها الشيخ العلامة 
المحدث محمد أنور شاه الكشميري رحمه اللّه تعالئ المتوفى سنة 157١ه‏ ومن أماليه التي ألقاها في درس ”حامع الترمذي“ 
إذ كان شيخ الحديث بدار العلوم ديوبند منبع العلوم الدينية في الهند_ عنى الشيخ بها ببيان أدلة الحنفية في المسائل المختلف 
فيهاء وكشف الحال عن أدلة المذاهب الأخرى باستيعاب وإنصاف» وفيها فوائد هي من خصائص هذا الكتاب التي ضبطها أحد 
تلامذته ‏ جزاه الله حيرا _ حيث احتلت هذه المجموعة محل شرح مستقل من شروح جامع الترمذي. 
وجه إصدار هذه الطبعة ونهج عملنا فيها: 

من المعلوم أن الجامعات الإسلامية والمدارس الدينية في باكستان والهندء تهتم بدراسة كتب الحديث الست مستوعبا من 
أولها إلى آخرهاء والنسخ الرائجة لهذه الكتب في هذه البلاد مطبوعة مع الحواشي والتعليقات النافعة» التي تسهل للطالب فهم 
المطالب وتعين في الوصول إلى المقاصد. 

كذلك جامع الترمذى كان مطبوعا بالهند وباكستان بهذين الشرحين أعني حاشية الشيخ السهارنبوري والعرف الشذي منذ 
أكثر من سبعين سنة» ولكن بالخط اليدوي على الحجم الكبير» حسب نهج الطبع القديم الذي حكى حاله الشيخ عبد الفتاح أبو 
غدّة رحمه اللّه تعالئ في تقدمة التعليق الممجد حيث قال: 

”الطباعة الهندية الحجرية ذات الحواشي الغواشي والسطور المنمنمة» والعبارات المستديرة على جوانب الصفحة الثلاث» 
والعبارات القصيرة المتداحلة بين السطورء لضبط اسم أو كلمة» أو بيان عطف على معطوف أو إعراب أو لغة أو رواية أو احتلاف 
فيها أو ما إلى ذلك. 

وبعض هذه العبارات القصيرة كتبت تحت السطر على امتداده ومستواه» وبعضها كتبت فوق السطر مقلوبة عليه مع قرب 
سادتنا ومشايخنا العلماء الهنديون والباكستانيونء الذين ألفوا هذه الطريقة في الطباعة الحجرية وفي تداخل الكلمات في 
السطورء وإلا أفراد قليلون من العلماء العرب» الذين يستهويهم التحقيق العلمي والفتوحات الربانية في المطبوعات الهندية 
النفيسة المضمون والعلم. وأما عامة القراء العرب فما أبعدهم من الصبر على قراء ة مثل هذا الكتاب» ومن المطبوعات الهندية 
القديمة» فلذا حرم من هذا الكتاب وأمثاله كثيرون من إحواننا العلماء العرب» وحيل بينهم وبين ما يشتهون“ 

وأضف إلى تلك طباعته على القطع الكبير في مجلدات ضخمة ثقيلة» حتى إن الطالب المتأدب لما أراد قراءة العبارات 
المدوّرة» أو الكلمات معكوسة الكتابة ليجد الأنسب له أن يطوف حول الكتاب ويدور بنفسهء بدل أن يحول الكتاب ويدوره. 

وكذلك الأخطاء الإملائية وسقوط العبارات والكلمات في الحواشي والتعليقات مما يصعب الاستفادة منه. 

فأحببنا أن نصدر نسخة حديدة من جامع الترمذي مع بقاء الحواشي والتعليقات على النهج الحديثء وتنزيلها في أسفل 
الصفحة وتصحيح نصوصها بتقابلها من الأصول. 

وينحصر عملنا في هذه الطبعة فيما يلي: 


وب 


١‏ اعتمدنا في متن جامع الترمذي على النسخة المنشورة بتحقيق العلامة الشيخ الدكتور بشار عواد معروف وقابلنا النسخخة 
الهندية القديمة بهذه النسخة لأن نسخة الدكتور بشارهي كما في علمنا أصح نسخ جامع الترمذي حيث استفاد في تحقيقه 
حزاه الله حيرا من ثمانية نسخ بعضها مخطوطة وبعضها مطبوعةء ومنها النسخة المطبوعة بتحقيق الشيخ أحمد محمد شاكر 
رحمه اللّه تعالیٰ -. 

؟ قابلنا النسخة الهندية القديمة على نسخة الدكتور بشار عواد معروف وبيّنا الفروق والاحتلاف في الهوامش وأثبتنا ما 
فات منها معزوا إليها. 

+ شكلنا نصوص جامع الترمذي. 

رقمنا الأحاديث بنفس الترقيم الذي جاء في النسخه المطبوعة بتحقيق الشيخ الد كتور بشار عواد معروف» كما اتبع هو 
في الترقيم نسخة الشيخ أحمد محمد شاكرء لكثرة ما أحيل إليها في كتب العلم المحققة أو المؤلفة حديثاء واشتهارها بين الناس 
في المدة الأخير.ة» وقال الدكتور بشار: وما حالفناهم في الترقيم مما ثبت لنا أنه من الزيادات فقد حوّلناه إلى الحاشية فكتبناه 
بحرفهاء وما وجدنا من سقط أو أسانيد لم تذكر لها رقوم فقد وضعنا لها رقم الحديث الذي يسبقها وألحقنا به حرف (م) علامة 
تکرره» فإذا وجدنا أكثر من ذلك كتبنا (م١)‏ و (م؟) وهلم جرا. 

ف 'رتحنا الأبواك حسب الترقيم الذي في كتاب ”مفتاح كنوز السنة“ و”المعجم المفهرس لألفاظ الحديث“ لينتفع به من 
يريد مراجعة أي من هذه الكتب. 

5 جعلنا حاشية السهارنبوري أسفل من متن جامع الترمذي مفصولا بخط بعد ما كانت بجانبي الصفحة في النسخة 
القديمة» وقمنا بتصحيح نصوصها و كتبناها مراعيا علامات الترقيم وتعيين الفقرات. 

۷ وجعلنا ”العرف الشذي“ للعلامة الكشميري رحمه الله أسفل من حاشية السهارنبوري مفصولا بخطء وعنينا بتصحيح 
نصوصه من عدة طبعات سابقة. 

8 أضفنا في آخر الصفحة تعليقاتنا لبيان احتلاف النسخ واختيار الصواب منها. 

9 كما أضفنا مباحث هامة في البداية حول ترجمة الإمام الترمذي وحامعهء والعلامة الشيخ أحمد علي السهارنبوري» 
والعلامة أنور شاه الكشميري وشرحه ”العرف الشذي“. 

-٠‏ كما أضفنا في البداية إفادات شيخ الهند مولانا محمود حسن رحمه اللّه أفادها في درسه لجامع الترمذي بدار العلوم 
ديوبند وضبطها أحد تلاميذه» المعروف بتقرير الترمذي لشيخ الهند رحمه اللّه. 

١‏ وضممنا تتميما للفائدة رسالة في مصطلح الحديث للإمام السيد الشريف علي الحرجاني رحمه اللّه تعالئ المنشورة 
قديما مع نسخ جامع الترمذي بالهند. | 

وإذ نقدم هذه المجموعة النفيسة في حلة طباعة حديثة ممتازة» نشكر الله سبحانه وتعالى على أن منّ علينا بهذه الخدمة 
المباركة. تقبّل الله منا ومن كل من ساهم في هذا الجهد العظيم» وجعله في ذاحر حسناتنا يوم لا ينفع مال ولا بنون. 

وإخراج كتب الحديث على المنهج الحديثى الجديد كان أمرا عسيرا متعبا فحاول الشيخ ألطاف حسين برخورداريه حفظه 
الله إصدار الكتب الست حينما ورد بأحب البلاد إلى الله مكة المكرمة عندما لفت بعض المشائخ أنظاره إلى ذالك فساعده 
الدوفيق الإلهى حيث قام بإصدارها على النهج الجديد وبذل غاية جهوده وساعيه في إخراجها وإنجازها فهاذا كتاب ثان من 
الكتب الست بين أيديكم. 

فالرجاء من المستفيدين أن لا ينسوا في دعواتهم الصالحة الشيخ ألطاف حسين برخورداريه ومساعديه وكل من ساهمهم 


فى إعداده وإبرازه. 


(ج) 


وأحص بالذكر منهم فضيلة الشيخ مولانا : نعيم اشرف نور أحمد حفظه الله حيث قام بتحقيق الكتاب وتصحيحه تصحيحه ومراجعته 
وإصلاحه وإحراج الأخطاء التى احتوت بها النسخ القديمة بمساعدة طائفة من العلماء م: جع امال قاطن للقي عاد رده 
أويس المرغزى حفظه الله الذى تولى مهام أمور التصحيح والمقابلة وقراءة البر وفات المطبعية لمتن الكتاب وساعده الشبان 
التبلاء أنوار الأمين الصوابوى وعدنان على المرغرى ومحمد تيمور المرغزى سلمهم الله تعالئ ومتهم العالم الفاضل الشيخ 
عبدالحميد التركمانى حفظه اللّه الذى تولى مراجعة الحاشية السهارنفوري والعرف الشذي ‏ جزاهم الله حيرا وبارك في علمهم 
وعملهم ‏ فعاو نوا فى ذالك كله ما عاونوا ‏ فجزاهم الله عتا وعن المسلمين خير ما يجزي عباده الصالحين . 

وما بغيتنا إلا أن ينفع الله الناس بهذا الكتاب ويجعله ذحرا لنا في الأخرة وقد بذلنا قصارى جهودنا في تصحيح الكتابة 
وحرصنا أن لا يبقئ فى الكتاب خحطاً من أى نوع وصححناه غير مرة ولكن الانسان ليس له أن يدعى الكمال فهو للّه وحده فمن 
الممكن أن تبقى أخطاء مطبعية. فالتماسنا من الإخوة القارئين والدراسين إنهم ان عثروا على زلة كتابة أو أخطاء فنية أن يخبرونا 
متعاونين على البر والتقوئ لنحترز منها في الطبعات المقبلة ‏ جعل اللّه هذا العمل حالصا لوجهه الكريم  ١‏ 

وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم 
لجدة الإصدار 


)2( 


شام ٠‏ 
قا متيل ال ابش کیلع نإل سل کے یں اشر ف لوقت يناي اورا سين ی ورسو ل کی اوٹ عل ی کم سك ذ ريمال رایت عطافر ال اورم 
تلاوت قرا کون ویر معاد تش اوراس ہک رت تاا 


انتا سر تکامقا م س کم اللدسبحان دنال کے شل ےا التب بح دناب الد الغا ری عب كذ سك بح دام 2 زی رح الك 
كناب جائ از کی جد يدطباعت کے سات امت سكسا خخ يي كرس نل عنمل عب ل رث اندي ادع ہار ہو ری تون ے ۱۳۹یک شہور 
ماش اورا كذ يلل س الحرف الشف ى) جو ثعلا مالو رشا ہشیر ی تون ۳۵۲ ۱ے کے انا دات واا یک وع ےآ پ نے بنروستان 
لكل درن سكنت دارالعلوم د یوبن ر يع الث کے کیم عنصب يفا :جف کے ز ہا سے شل جامح ت نزک كدرل کے دوزان ارشاوفرا 2 
کی شال ےک كنا بک تصومیات تل فوائدء اول ناجم بوا تعاب وانصاف سح بيا نكرنا لولف فمل س حفي کے ولال ير 
ص وعیست کے ات ردک ے :”نبي ںآ ب کے ایی شاك ورش د نے اس طررع کے فر ا اک ہے جارح فز یک ای تفل شرح کی چا ےکی اله 
تا لى ہیں جا ے چ رعطافرماۓے۔آ ان 

اس طباعت کی ضرورت اوراس کی تيارى میں همارا طريق کار: 

بے بات کش کہ يأك دند سك مارک ديفي ادر جامعات م ںکتب صد یی ( کا ست )ابنداء سے اتا يتك بالاستيعاب پڈ ھا فك امتما م 
تا ب اوروبال كود مک O‏ تخ اھا مفی رواش او رنعلريجا ت کےا کے چ ہو سے ول جوم طالب تلق اورمقاصركل کے سیا بعام 
سك ل ولت يبياكس نل » چنا چ جام تر ہی کی ياك و ہن يل ای ہار ہو رق اور العرف الغذى کے اتور ست رسال ےکی اک رر ےے 
ےرا ےک ہیا ےط رز طيا عت بي لطع ادر تدكا وخ عبد اتا ارورم الله ليق كيد ےت سے ل ا طررح 
ييا كفرماياس>: 

ہت ری طيا كت تو ربب مول جل کے وای ےغبا بل بک ا یکی سط رب أل وذكاراو رط نكيلع نإل اور کے کے تنو ں طرف يأل 
مول نيل اور کین السطو رجو چون عبار يل دوس سے کے ادك بول نل جوک نام یاک کے طض كي کیلوف کے عط ووا کر نے 
ب عراب لفتء روات اورال کے اختلاف -ك بیان یا اک کم کے وکر متا ص دكيل لا ی ل - ) 

ان نل سس بض بارا تہ رسك سی ی و نإل اورت مط ر کے او اتال کے اتی اکر کےا سط ر یکی ی كرات الك 
7 ےرس گے ںا ارو د و قن سك مضا بان ای نفاست کے باوجود بذ غ م انچای دشوار ل » بماد بنرك و 
ياكنتالى عل م مشا ی اسح بذع کے نإل جو توطپا ع کی امل ملوب اورت اقل الكلها ستعبادت بذ حن سك عادى مد کے ل اورعلا ءيرب يل 
سح يبتكم لوگ اك جل جو ہن ری مطبوعات على ن شان او اک ان سے وور إل » وی راک ڑ علا ورب ایک قرم دی 
موعت بذ حك مقت برواش تک كس اوراس ىا كتابول سك استنفا: ست روم إل تلن كوه امو ران سك استنفاد ے يل رکا وٹ ول - 

زی يرل پک وہ بنك تلع ؤم بمارى جلرول 0 شُره یں کاک ایک باادب «طالبحام مرق رعپارت | مككول الخ اگما یکو 
يعن يا ےلو ا كيلك مزاسب می س کو ه كنا بک وھا ف کے میا سے خووكحوم جا الى طررح املا اغلا اورحواشى او رتحلیتا ت يبل عبات 


6١0 
كلما تكاسقو کاب ست استنفاد ے میں دشوار یکا سبب ےب جنا نيد جما ری خوا شت یک ہا م 2 برک یوقم حواشى وتتطيقا ستاك بقاء کے سات جد يد‎ 
طرزطياعت برشا کیا مھا سے اورا کی كبارت کی راصو ل صر ے تیاب کے گی چا اد رحاش پاات کے ددر اغ‎ 

چنانچھ اس طباعت میں همارا طريق کار مندرجه ذيل امور پر مشتمل ھے: 

ا جائ 2 زی ےن ہلل نل م ف عام كور ٹا رکو ادم حرو فک تتبن کے متیر شاع شده شخ باعتا د کے مو کے فم مندى 
ست کا ای کے اتی یاب لكيا سج كول مار ےکم کے مطالق وکر بغار اہ ہا مع تہ یکا ی تي خر هاس کک انہوں نے ا یک تین 
شس امح تر ھی کے خول ہے استنفاددكيا ےکن بل بط ی اودبت بلح خد ہیں ان نيل ایک ارا اکر ای شین واک 
شال ے۔اش تھی أثل جا فر ےوازے۔ 

٣ف‏ م بشدى شخ کا وکت ر بشا رکا کے لخ وار الات سان واختلا ف لوا ل وا کروی ے اور ھون مول 
عبار لرک نان ىكردى سے ۔ 
٣‏ جائ تر نرى ا اعبارت پرا ۶راب كادي گے ؤإل- 

"-عدييث سكا يل کم نے ایت 2 برا زی ) اتارک سے جو وکر بشاركوادلضطبورع تق نغ عل سه اورائبول نے الى 
تر تم ل وکو رقع ا ریرش اکر وا ے سل کی یرو یکی ےکرک ہہ پر تی وما لی یکت کم میں بكثرت ا یکا حوال دہ گیا سے اور مار ےا خرى 
دورش ایکوش ہر ت بل سج» چاچ رھک ر بشارتواوف رت ہیں تم فت تم يل ان کے فلا ف كياء جوز یاوق ارآ ی ا سے ماغے س ہو موقل 
TT‏ ن عد ی کا ی ناي اتہک رر ہو کے اعبات ما دی او رز یاد ہو ےکی صورت يبل 
علا متم كادوبارداضافكردع- 

۵۔الواب ابرا ت كاذ ستاب ”مفتاح كنوز السنة“اور”المعجم المفهرس لالفاظ الحديث“ ك تيبا 
اتتا رکیا ےا کج چا ےا نكتابو لك مراجع یکر کے فائدوائها د 

حر ت مولا نا دك سار پہو ری رح اٹ ہکا حا شي جام تر کی لانن سك ين ركم اليا اورفر کر ہے كيل رمیا یں ایی کیا ی وب گیا 
لقي تو ں عل ياش یکات کے دا یں باعل تھا ماش یکی عبات کی :مسرو لك طلاءا تك رعاییت اوزفقرا تک سین کی 2 

ا ی f‏ بالعوف الغز ک ما شی ہار پورگ کے كدق سه اوردو ول سس + رفرقكيا سال مجر رخو لكوسا ے :8 
اام سے 

۸ فلك ريل اختلا ف کیا نکر نے اوران ل سے درس تکواختیا رک نے کے ے م نے اي تخليقا تكااضافكيا ے۔ 

9-ابتراء بل بطو رمق رم ایام ت زی رح الٹراورا نك جا یتلام اک ہار چو رک رح الثداورططا ماقو رشا شير رعاش ادرا نک شر 
اعرف الخ ری ام باح تاوا لكياج- 

١ا‏ ایم رح ایت زاء حر م البنرمولا ا کی اضافكيا ياس جوا ہوں سن دا رالحلوم ولویند بل جايح 
تھی کے در ےد وران بیان رما ےی ںآ ب کے ایی شا گر و ےط کیا تاو تقر تھی ابن درا ےم روف ل - 

اا ا کے سات ے کیل ذا د ےیل اصطلا عات جد یت ثبل امام سيد ش رليف جرال ر الاك ایی رسا ےکا کی اضا کیا ے ج ہا 
نك سن 4 بول سطع موا أده 

ال کو ےہ نار مہات کے سے الدب ثلث کے سے تم ارا قال ےک رگ ارب كمال نے م ے بے 
مارك خرصت سل كرتم ب احا ن فر ایا اشر تال ا :مارك اد براك طرف ستل ےکی ا متحت ت س ج تک کی تیاون 


)(۲( 

کر کے حص لیا تول نر ما سے اور تیا مت کے روز مما ری ککیوں يل زمرہ بنا جل دن نبا6 مآ ے کات اولاد۔ 

کتب عد بيشكا موجوده جد بط رذ يشال كنا ان ی حت طب اود وشوا رکا م کک ال لكبو ب یکر مدي لض مشر سلاج دلا نے ير 
جناب الطاف ين برڈوردار ہے س کت ب تدلو جد يرطرز برشا مک ےکا اراد وکیا و ابد ىالن دشا ل حال بول اور چد يرطباعت کےا کے 
ابول س كتنب تی پو رک منت وو سكسا تنش رواشا عست ثرو رع كردق د جنا چ کاں ستل سے بود وسرف اتا بآ پ سكسا سے ے۔ 

جنا يكاب سے استنفاد كر ف وا حرا تک دمت ب كز ارش ےک ووميال اطا ف تيب برخورداريراودالن -ك ابل وعيال »ان ے 
معاون اورشرواشا عت يبل حص لے والو كوا بی دعا کن ن رورا رن 

جنا بر مولا تم اشر ف ورات رصا حب حفظ الف د بطو رخا س کر ہے کے ن نل جل کی مساكى نيل ےا کناب نر اجعرت» 
اصلا رح اورسابقہاغلاط سس برآ ت کا اکا م سن دخو لى انیا م بای ی میں علا كرا مكل ايف جما ع تك يل تح وان مال ر ہا ن س خضرت مولا 
عبرا لطن اوليل مرغ کی حفظ ارز رست دل ججفبول سف يع تقابل اورمطبوم. يروف بذ ےکی ذم وارى سنيهالى اورفو جواان فضلا ,انوا رالا مین 
صوابوى معنا نکی مرغ ى ادرو ررغ ی مال سن اک تتاو کی اورتطررت مولا نا عبرا مير کا ی حفظ الہ کے جا شی ہار نبور اورالعرن 
الشذ ىك مرا جح کا کا مسرانضجام دیا اتیل تيل بے شي رعطاف رياس اوران کے م ول يبل بركت عطافراسے۔ 

بمارامتتصرصر ف مکی ےک الفدتهالى ا کاب ےڈ ر ادكو کو ھا سے ادرا ت ل مما ےکر اعمال يلع فر ماے۔ 

تم سے بد ىلك س ہک كنات ویر کی کی کی دد چا لي كئ ا کی کی سک انا کا لکا دكو ني ںک رکا کا ت اش یکو 
مزاوار سے اسل لکد نان ےک طب ع تك اغلا ط روك مول اپا کے بها نے داسك با تیو لك ضرمت یں ورتوا ست س ےک کاب میں 
نابت ا کی کی می یر ے۶ ”تع اونوا على البر والتقوی“ پلک ے ہے یں اطلار د ےک رمتو ن فا م اکآ منده 
اران اغلاط ے پاک ہو کے _ 

ایریا شروتتهالى ا یک ملل ا يفى رضاكاذر له مهنا سآ من 

کی ایتا عل خ رخات رین ر دآ لص وم 
لجنة الاصدار 


3 


رأى فضيلة الشيخ القاضي المفتى المحدث محمد تقى العثمانى 
الحمدلله وكفئ : وسلام على عباده الذين اصطفى . 


فقدقام صاحب الفضل والتقدير ألطاف حسين برخوردارية الموقر لإصدار الجامع للامام 
الترمذى. رحمه الله تعالئ. بكتابة الحاسب الآلى (الكمبيوتر) في طراز حديث» وأتم عملا 
يستحق التقدير بعناية جماعة من العلماء البارزين الفعالين . 
والمعروف في االكتب المطبوعة ب ” الكمبيوتر “ أنها تكون خالية عن ما يكتب بين السطور 
من التعليقات في النسخ القديمة لاسيما في كتب تطبع في شبه القارة » لكن هذه النسخة قد أثبت 
فيها كل ما يوجد من التعليقات بين السطور في النسخ المعروفة عندنا بدقة وإهتمام بالغ ؛ لأن 
هذه التعليقات تيسرفهم المراد من المتن باختصار وبدون مراجعة إلى الحواشي وأسافل 
الصفحات ولذلك قد رتبت الحواشي ترتيبا سهلا ء وأدرجت الأطراف مع الروايات وأثبتت 
الأرقام على الأبواب والأحاديث» واحتفظ بحاشية مولانا أحمد على السهانفوري رحمه الله تعالئ 
بكاملها وبشرح العلامة الكبيرانور شاه الكاشميرى. رحمه الله تعالئ ‏ المسمى ب”العرف 
الشذی“ كذلك . 
وقد قدمت إلّي صفحات من هذه الطبعة من قبل إدارة برخوردارية الخيرية فوجدت العمل 
نافعا مفيدا. تقبل الله هذا العمل وجعله نافعا للمستفيدين ووفق القائمين به لإتمام ما أرادوا من 
إصدار سائر الكتب الصحاح ...... آمين وآخر دعوانا أن الحمد لله رب الغلمين . 
ش الع سد 
محمد تقي العثماني عفى عنه 
دارالعلوم كراتشي 
۸ شوال ساكل هج 


) ٤ ( 


رأى فضيلة الشيخ المفتى عبدالرحيم_رئيس جامعة الرشيد» كراتشي 


نسم الله رخن الر 
نحمده ونصلى على رسوله الكريم 

تمتاز شبه القارة الهندية من بلاد العالم الاسلامي بمزايا من أهمها: 

أن المناهج الرائجة فى جامعاتها ومدارسها تضم مؤطأ الإمام مالك رحمه الله ومؤطأ الامام محمد رحمه الله بالإضافة إلى 
الصحاح الستة (صحيح البخارى» صحيح المسلم» سنن أبى داؤد» سنن الترمذي» سنن النسائى» وابن ماحة) ومع استيعاب جميع 
أبحاث الكتب الأربعة الأول بشكل مفصلء بينما العالم الباقي يكتفي بتدريس المختارات منها. 

والميزة الثانية: أن الجامعات والمدارس فى شبه القارة ت ركز الاهتمام على موضوعات الإيمان والعقائدء والأحكام الفقهية» 
وتدريسها مفصلا ضمن تحرير الأدلة ومناقشتها وبيان وجهة استدلال الفقهاء والمجتهدين مما يساعد الطلبة على حصول 
الملكة الفقهية وتنمية مواهبهم فى مجال الدارسة والتحقيق» وإن كانت هذه الطريقة أصبحت موضوع بحث العلماء والمفكرين 
فى العصر الحاضر ‏ من ناحية دراسة الايجابيات » والسلبيات» ومسايرتها مع تطور الزمن ومقاومة تحديات العصر الحديث» 
وتفنيد الأفكار الهدامة المعاصرة» مع كل هذا ...... لايخلو هذه الطريقة عن الفوائد المذكورة أعلاه. 

والميزة الفالثة: إن الكوادر العلمية المختصة لتدريس الأحاديث النبوية يجدون بين أيديهم التراث العلمي الذاحر من مؤلفات 
كبار شيوخ ديوبند وأعلامهم كاالشيخ المرحوم شاه ولي الله رحمه الله وغيره ...... مما يعين المدرس والدارس فى مجال 
الدراسة والتحقيق فى الموضوعات المختلفة. 

والجدير بالذكر أن هذه الحلقة المباركة من سلسلة أعلام المحدثين والعلماء فى مسلك ديوبند لعبوا دورا مجيدا فى تثقيف 
الأمة الاسلامية فى جميع أرجاء المعمورة» والذين شهدلهم التاريخ بالكفاءة العلمية» وإصابة الرأي ودقة النظرء والاخلاص فى 
العمل» والزهد التقوئ . . وقد عجز العالم مُدُمَانَيٌ سنة عن تقديم أمثالهم للبشرية. 

كان من متطلبات هذه الانجازات والمميزات أن يثير الإهتمام بهذا التراث العظيم بإعادة طباعة مؤلفات علماء ديوبند 
مسايرة مع مقتضايات العصر الحديث بإد حال أحدث التحسينات على طراز طباعتها مع الحفاظ على الحواشى وما بين السطور 
(جمعا بين أصالة الماضي وحداثة الحاضر) وتقديمها فى صورة رائعة تجعل علماء القارة الهندية طليعة هذا التطور العلمي» إلا 
أننا لم نجد من يتصدى إلى هذا العمل النبيل بشكل مطلوب يحقق هذه الغاية المنشوده. 

ولاايخفى أن الدول العربية بد أوا يخدمون العلم من زمن بعيد» يطبعون كتب الأحاديثء والفقة ...... وغيره من الفنون 
ويقدمونها فى شكل متطور يتناسب مع متطلبات العصر والنهضة العلمية الحديثة» وبينما نحن نظل على ذلك الطراز القديم قبل 

كان الشعور والإحساس يطرح نفسه بضرورة العمل فى هذا المجال من زمن بعيد إلى أن قام السيد المحترم الطاف حسين 
برورداريه ‏ جزاه الله خيرا ‏ بإعمراج أصح الكتب بعد كتاب الله البارى ضحيح البخارى تحت إشراق المتخصصين من 
العلماء وقد تم إنجازه بحمداللّه حيث طبع بشكل متطورء وتم نشره فى السنة الماضية وقد لقيت هذه الطبعة الجديدة بفضل الله 
وإحسانه قبولا حسنا لدى العلماء فى بلاد العرب وقارة إفريقيا الحنوبية وبنغلاديش بالإضافة إلى علماء وطلاب دارالعلوم 


)°) 
ديوبند» ومظاهر العلوم سهارنبور» وجميع مدارس باكستان وهندوستان وبدأ الناس يتصلون من جميع أنحاء العالم يطلبون 
المزيد فى طباعته. | 
بعد إنجاز طبع البخارى أقبل السيد الطاف حسين برخورداريه يواصل الخطى بطباعة سنن الترمذى وقد اكتمل طبعه فى 
وقت قليل بحمداللّه وهو الآن تحت الطبع» نأمل أن يحظ هو أيضا قبول العلماء والمفكرين. 
نسأل الله عزو حل أن يجعل هذا العمل (طباعة البخخارى والترمذى) صدقة جارية لكل من مد يد العون فى إنجازه ويُسهُل 
العمل لخدمة باقى كتب الأحاديث النبوية. آمين 


(المفتى) عبدالرحيم 
جامعة الرشيد كراتشى 


"اه 


10) 
كلمة شکر وتقديّر 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 

ائمة المحدثين والفقهاء. 

اما بعد! فالحمدلله الذى وفقنى بتوفيقه الخاص وكرمه لاصدار صحيح البخاري وبعده جامع الإمام الترمذي على المنهج 
الجديد وساعدنى فيه العلماء والشيوخ بتوجيهاتهم وآرائهم النفيسة القيمة وشجعوني لهذا العمل الجليل فأقدم الشكر إلى 
الجميع. 

أردت إحراج الكتب الست على النهج الحديثي بمكة المكرمة عند ما وجهنى إليه بعض المشائخ فظهر المراد بفضل اللّه 
ومنّه وعونه في صورة طبع حديد لصحيح البخاري وجامع الإمام الترمذى» جعله اللّه لوجهه الكريم وهداية لكافة الأمة إلى يوم 
ن 

أرى لزاما أن أتقدم بوفير الشكر إلى كل من أ اا ا أرباب المطبع والشيخ مولانا 
نعيم اشرف نور أحمد حفظه اللومساعديه من العلماء الكرام يرغت بن شرل العمل :قلله:التحمد وللة رهم وغل الله اجره 

رزقهم الله وإيانا وكل من ساعدنى من أى جهة كان جزيل الاجر والثواب وبوّأ والدى وآبائى غرف الفردوس الأعلى ‏ 


ا 
عنينا إصدار الكتب الست فهذا جامع الإمام الترمذى بين أيديكم ثانى كتب الست نشرًا وإصدارًا على المنهج الحديثي 
الجديد. 
ونقض اللتعيال باكناونيا أ ساون ا ر ا 
وأقدم تحية الشكر إلى سبطى الكريم المولوى أحمد أفنان سلمه اللّه حيث قام بإعانتى وإرشادى فى العمل. 
قد بذلناغاية مساعينا فى إصدار الكتاب واللّه غافر لزلاتنا لو بقى منها شىء. فالرحاء من الدارسين أن يخبرونا بالأخطاء إن 
عثروا عليها. 
شكرًا 
العبد ألطاف حسين برخورداريه 
وأولاده 


(A) المقدمة‎ 


ترجمة الإمام الترمذي”" 

اسمه ونسبه: 

أما اسمه: فهو أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة بن موسى بن ن الضحاك ٠‏ وقيل: محمد بن عيسى بن سورة بن شداد" 
» وقسيل: محمد بن عيسى بن سورة بن شداد بن عيسى' أ وقيل: محمد بن عيسى بن سورة بن موسى بن الضحاك وقيل: ابن 
الكن رل حابي ی و بن السكن” وقد اشتهر بأبى عيسى الترمذى» وهو سلمى بوغى. ترمذى أصلا 
وموطناء وقد ولد سنة تسع ومائتين هجريا. 

ويزداد عدد مشايخه عن مائتين وعشرين شيخاء وقد شارك الترمذى البخاري ومسلمًا فى تسعة وعشرين شيخاء وشارك 
البخارى دون مسلم فى سبعة وعشرين شيخاء كما أنه شارك مسلمًا دون البخارى فى واحد وأربعين شيخًاء وتفرد عن الخمسة فى 
اثتتين وأربعين شيحًا. 

وأما تلامذته فكثيرون» ويراجع لمعرفتهم الأنساب للسمعانى (47-”و47) واللباب )١-117/4(‏ وجامع الأصول )١-١15(‏ 
والمعجم للحموى (۲-۲۷) وغيرها. 

وقد استفاد الترمذئ فى فقه الحديث والعلل والرجال والتاريخ من الإمام البخارى محمد بن إسماعيل وعبد الله وأبى زرعةء كما 
أنه لقى الإمام مسلمًا وأخذ عنه» ولقى أبا داود. وكفى له فضلا وشرقًا أنه أخذ عنه مثل الإمام البخارى حديث ابن عباس فى تفسير 
سور ار( 2 رخدت أن مكف الاق ١‏ 
مۇلقاتە: ٠‏ 

وله كتب عديدة منها : 

كتاب التاريخ» والجامع» والعلل والشمائلء وأسماء الصحابة. وكتاب الجرح والتعديل» وكتاب الزهد, والأسماء والكنى» وكتاب 
التفسير والرباعيات فى الحديث, والعلل الصغير وهو بآخر الجامع» وكتاب فى الآثار الموقوفة. 
ثناء الأئمة عليه: 

قال السمعانى: إمام عصره بلا مدافعة''» وقال: أحد الأئمة الذين يقتدى بهم فى علم الحديث”» وكان يضرب به المثل فى 
الحفظ والضبطء وقال ابن الأثير: كان إمامًا حافظًا له تصانيف حسنة منها الجامع الكبير فى الحديث ". 


(1) مصادر الترجمة: الثقات لابن حبان: الأنساب للسمعاني» وفيات/الأعيان لابن خلكان» سير أعلام النبلاء للذهبي(۳٠/۲۷۳)»‏ تذكرة الحفاظ للذهبيء 

تهذيبآالكمال للمزيء تهذيب التهذيب (۳۸۹/۹) البداية والنهاية» مقدمة تحفة الأحوذيء تراثاالترمذي العلمي لأكرم ضياء العمري. ومقدمة معارف 

السنن //1. 

(۲) راجع الفهرست (ص )۳۲١‏ وجامع الأصول )1-١١15(‏ واللباب والكامل ومعجم البلدان ووفيات الأعيان ودول الإسلام والتذكرة وميزان الاعتدال 
والعبر والوافى ومرآة الجنان والبداية وطرح التثويب والتهذيب والنجوم الزاهرة ومفتاح السعادة وغيرها من الكتب. 

(۳) الأنساب (7-71 و67 و(0-47. 

() البداية والنهاية .)0١-553(‏ 

(0) تهذيب التهذيب (4-۳۸۷). 

.)011١-55( البداية‎ )1( 

(۷) الأنساب (۲-۳۹۲). 

(۸) المرجع السابق (۲٤-۳)ز‏ 

.0/-١67( الکامل‎ )9( 


المقدمة 0( 
وقال أبو الفضل البيلمانى: سمعت نصر بن محمد الشیر كوهى يقول: سمعت محمد بن عيسى الترمذى يقول: قال لى محمد بن 


0) 


إسماعيل: ما انتفعت بك أكثر مما انتفعت بى . 

وقال أبو جعفر بن الزبير: وللترمذى فى فنون الصناعة الحديثية ما لم يشاركه غيره'". 
وفاته: 

ذكر الشيخ أحمد شاكر في مقدمته على جامع الترمذي : اختلف فى تاريخ وفاته » فقال السمعانى فى الأنساب فى مادة 
«الترمذى»: اتوفى بقريته بوغ سنة نيف وسبعين ومائتين» إحدى قرى ترمذ» وقال فى مادة «البوغى»: «مات بقرية بوغ سنة ۲۷۵). 
وياقوت الحموي قلّد السمعانى فى الأولى» وابن خلكان قلده فى الثانيةء وذكر الشيخ عابد السندى بخطه على نسخة الترمذى أنه 
ولد سنة ۲٠۹‏ وعاش ۸ سنةء ومات سنة ۲۷۷ وهذا خطأ. 

والصواب ما نقل الحافظ المزى فى التهذيب عن الحافظ أبى العباس جعفر بن محمد بن المعتر ‏ المستغفرى أنه قال: «مات أبو 
عيسى الترمذى بترمذ ليلة الاثنين لثلاث عشرة ليلة مضت من رجب سنة 774), وهو الذى اعتمده العلماءء فأرّخوه فى هذه السنةق 
والمستغفرىٌ مؤرخ كبير» وقد رحل إلى خُحراسان, وأقام طويلا بتلك النواحى» كما يدل على ذلك ترجمته فى الأنساب للمسعانى 
(ورقة 0۲۸) ةتذكرة الحفاظ للذهبى .)۲۸۳٣۳(‏ ۰ 

ومن كل ما تقدم رجح أن الترمذى ولد بقرية «بوغ» ومات بهاء وأن الذين قالوا: إنه ولد ومات ببلدة «ترمذ» إنما تجوزواء فأرادوا 
القرية القريبة منهاء التابعة لهاء ومثل هذا كثير "*. 
اسم جامع الترمذى: 

وأما «جامع الترمذى» فاختلف فى اسمه» فقيل: «صحيح الترمذى» وقيل: الجامع» وقيل: الجامع الكبير» وقيل: السنن أو سنن 
الترمذى» وقيل: الجامع الصحيح» وقيل: المسند الصحيح, والمشهور «جامع الترمذى» أو «سنن الترمذى» وأما إطلاق الصحيح عليه 
فلكون غالب أحاديثه صحيحة, وأما تسميته بالجامع فلاشتماله على السير والآداب والتفسير والعقائد والفتن والأحكام والأشراط 
والمناقب. 
تنئبيه هام: 

ذكر الشيخ عبدالفتاح أبو غده رحمه الله في رسالته «تحقيق اسمى الصحيحين و اسم جامع الترمذي): 

سنن الترمذي أو جامع الترمذي ليس باسمه الذي سماه المصنف به بل الجوامع و السنن انواع من كتب الحديث» إنما اسمه 
الذي سماه به المصنف هو...«الجامع المختصر من السنن عن رسول اللهيظك و معرفة الصحيح و المعلول و ماعليه العمل». 

راجع لمزيد من التحقيق رسالة الشيخ عبدالفتاح أبو غده 


(١)تهذيب‏ التهذيب (4-۳۸۹). 

(۲)قوت المغتذى (ص). 

(۳)«المتعز» بالعين المهملة والتاء المثناة الفوقية والزاءء كما ضبطه الذهبى فى المشتبه (ص 484) ةقد كتب محرفا فى كثير من الكتب» كتذكرة لحفاظ 
والأنساب, والصواب ما كتبناء والحمد لله رب العالمين. 

(٤)مقدمة‏ جامع الترمذي للشيخ أحمد محمد شاكر ص .۸٤‏ 


المقدمة )٠١(‏ 
جامع الترمذى وميزاته: 

إنه أنفع كتاب لطالب علم الحديث جمع فيه المؤلف فقه الحديث ومتنهء يأتى بحديث أو أحاديث ثم يذكر آراء الفقهاء 
وعملهم» ويتكلم عن درجة الحديث صحة وضعقاء ويذكر ما اشتمل عليه السند من العللء ويذكر طرق الحديث: فكأنه جمع بذلك 
غرض البخارى -وهو بيان الفقه فى المسألة-وغرض مسلم -وهو جمع أحاديث الباب- وذكر الطرق فى مكان واحد. وأضاف إلى 
ذلك ذكر المذاهب المتداولة والغير المتداولة وفوائد أخرى التي تميز بها عن غيره. 

ويروى المقدسى عن الإمام أبى إسماعيل عبد الله بن محمد الأنصارى بهراة وجرى بين يديه ذكر أبى عيسى الترمذىء فقال: 
وكتابه عندى أنفع كتاب من كتاب البخارى ومسلم لأن كتابى البخارى ومسلم لا يقف على الفائدة منهما إلا المتبحر العالم؛ وكتاب 
أبى عيسى يصل إلى فائدته كل أحد من الناس"'» ويروى الذهبى عن أبى منصور بن عبد الله الخالدى قال: قال أبو عيسى: 

صنفت هذا الكتاب فعرضته على علماء الحجاز والعراق والخراسان ورضوا به. ومن كان في بيته هذا الكتاب يعنى «الجامع) 
فكأنما فى بیت نبى يتكلم ". 

وتوجد فيه الخصائص التى لا تلفى فى الكتب الأخرى من الأمهات الست من حسن سياق الأحاديث» وبيان علوم الحديث. 
وفوائد الأسماء والكنىء والجرح والتعديل» وبيان المذاهب والعلل وغيرهاء ومن أهم خصائصه التى تفرد بها من بين الأمهات 
الستء إشارته فى آخر كل باب إلى من روى الحديث عن النبى م فى الموضوع. 

ويرشد الناظر بذلك فى أول نظرته إلى أن متن الحديث مروى عن كذا من الصحابة؛ وهذه ميزة بديعة لم يساهمه فيها أحد 
ممن ألف فى هذا الموضوع» ونظرًا إلى خحصائصه تلك اعتبر هذا الكتاب أساسًا لطلاب الحديث, فيدرس هذا الكتاب بكل إمعان 
وتحقيق» ويذكر المسائل التى اختلف فيها العلماءء وله مرتبة علياء فى الجامعات والمدارس لطلبة الحديث النبوى. 
شروحه: 

قد قام العلماء لشرحه قديمًا وحديثًا ولكن لم يكتب على جميع أحاديثه أحد من المتقدمين شرحًا كاملا إلا القاضى أبو بكر ابن 
العربى» غير أنه أطال الكلام على مذهب الإمام مالك ولم يتعرض لألفاظ كثيرة تحتاج إلى البيانء فشرح القاضى أبو بكر محمد بن 
"عبد الله المعروف بابن العربى المالكى المتوفى 0047 وسمى شرحه للترمذى «عارضة الأحوذى». 

نفح الشذى لابن سيد الناس المتوفى 4"الاه. 

شرح الجامع للترمذى لابن رجب الحنبلى 40/اه 

شرح زوائده على الصحيحين وأبى داود لابن الملقن ؛ ١٠له‏ 

عرف الشذى لابن رسلان البلقينى 6١٠لع‏ 

شرح العراقى 7١.له‏ 

شرح ابن حجر ولایوجد . 

قوت المغتذى للسيوطى ١١4ه‏ 


.)١١ص( شروط الأئمة الستة‎ )١( 


(TYP) التهذزيب روم ومجلة المجمع العلمى العربى‎ (Y) 
.)۱-۲۸۵( فتح البارى‎ (۳) 


المقدمة )١١(‏ 
شرح ابن طاهر صاحب «مجمع البحار» 1ه 


شرح ابن النقيب فى نحو عشرين مجلدًاء وقد احترق فى الفتنة . 

شرح بالعربى للشيخ طيب بن أبى طيب السندى المتوفى فى بضع وتسعين وتسع مائة ". 

شرح أبى الطيب السندى 4١١١ه‏ مطبوع مع الشروح الأربعة. 

شرح أبى الحسن السندى 178١١ه.‏ 

شرح عبد القادر بن إسماعيل الحسينى ۷۸١١١ه‏ 

شرح الشيخ سراج السرهندى مطبوع مع الشروح الأربعة. 

نفع قوت المغتذى للدمنتی 198١ه‏ 

شرح بالقول للمفتى صبغة الله بن محمد غوث الشافعى المدراسى. 

جائزة الشعوذى بالأردية للشيخ بديع الزمان اللكنوى ١٠١١ه‏ 

ومن شروح المتأخرين فى هذا القرن «الكوكب الدرى فى شرح الترمذى» أمالى الشيخ رشيد أحمد الكنكوهى ۳۲۳١ھ‏ طبع 
لأول مرة من الهند ١١١١همع‏ تعليقات نفيسة قيمة للشيخ المحدث محمد زكريا الكاندلوى. 

هدية اللوذعى بنكات الترمذى لأبى الطيب محمد شمس الحق العظيم أبادى 174اهف 

تقرير الترمذى للشيخ محمود حسن الديوبندى 17704ه 

العرف الشذى أمالى إمام العصر الشيخ محمد أنور شاه الكشميرى 107اه 

تحفة الأحوذى للشيخ المباركفورى ۳١١٠ه_‏ 

و التو لخر الور عسي 1ه 

هدية المجتني للحبر المدنى أمالى شيخ الإسلام حسين أحمد المدنى ۳۷۷١ه‏ 

الطيب الشذى للشيخ إشفاق أحمد الكاندلوى طبع منه المجلد الأول سنة 1"55.ه 

وهامش الشيخ أحمد على السهارنفورى. 

والتعليقات على الترمذى للشيخ أحمد شاكر. 

شرح بالأردية للشيخ فضل أحمد الأنصارى. 

شرح بالأردية أيضًا للشيخ وجيه الزمان بن مسيح الزمان اللكنوى. 

وشرح حافل باسم «معارف السنن» لشيخ مشايخنا العلامة محدّث العصر الشيخ محمد يوسف بن الشيخ محمد زكريا الحسينو 
البنورى المتوفى ۳۹۷١ه‏ وهذا شرح حافل لجامع الترمذى وصل فيه فى ستة مجلدات كبار إلى آخر المناسك. 


.)١1-8/ه( كشف الظنون‎ )١( 
.)157 الثقافة الإسلامية بالهند (ص‎ )۲( 


المقدمة ( ۱۲( 


ترجمة الشيخ المحدث أحمد على السهارنفورى" 


الشيخ العالم الفقيه المحدّث أحمد على بن لطف الله الحنفى الماتريدى السهارنبورى» أحد كبار الفقهاء الحنفيةء ولد سنة ١776‏ 
هالموافق سنة ١١18م‏ ونشأ بمدينة «سهارنبور» وقرأ شيئًا نزرًا على أساتذة بلدته» ثم سافر إلى دهلى وأخذ عن الشيخ مملوك العلى 
النانوتوى» وأسند الحديث عن الشيخ وجيه الدين السهارنبورى» عن الشيخ عبد الحى بن هبة الله البرهانوى» عن الشيخ عبد القادر 
بن ولى الله الدهلوى. 

ثم سافر إلى مكة المباركة سنة 109١ه‏ فتشرف بالحج» وقرأ الأمهات الست وغيرها من الكتب على الشيخ إسحاق بن محمد 
أفضل الدهلوى المهاجر المكى سبط الشيخ عبد العزيز بن ولى الله وأخذ عنه الإجازة» وقد أوصاه أن يشتغل بخدمة الحديث النبوي 
ي وعلومه» ورحل إلى المدينة المنورة» وسعد وتبرك بالإقامة فى جوار النبى با 

ثم رجع إلى الهند سنة ١١١١ه‏ وتصدر بها للتدريس مع استرزاقه بالتجارة» وقد أقام أول مطبعة إسلامية بالهند لطبع كتب 
التراث» وكان عالمًا صدوقا أميئًا ذا عناية تامة بالحديث» صرف عمره فى تدريس الصحاح الست وتصحيحها لا سيما صحيح الإمام 
البخارى» خدمه عشر سنين» فصححه وكتب عليه حاشية مبسوطة. وكذلك نشر من مطبعه صحيح مسلم وجامع الترمذي وسنن 
أبي داود ومشكوة المصابيح» مزينا بالحواشي والتعليقات النافعة, وكذلك رسالة السيد الشريف الجرجاني ومقدمة الشيخ عبد الحق 
المحدث كلاهما في مصطلح الحديث, والحصن الحصين للعلامة الجزري» وتقريب التهذيب لابن حجرء وموطأ مالك مع حاشية 
الشيخ مولانا محمد مظهر النانوتوي» وشرح صحيح البخاري للعلامة قسطلاني وغيرها من الكتب المفيدة النادرة. 

توفى بالفالج لست ليال خلون من جمادى الأولى سنة سبع وتسعين ومائتين وألف بمدينة «سهارنبور» فدفن بها 


المقدمة ( ۱۳( 


ترجمة إمام العصر 
الأستاذ المحدّث محمد أنور شاه" الكشميرى الحنفى رحمه الله تعا 
نو یری ر 


هو محمد أنور بن مُعظم شاه بن الشاه عبد الكبير بن الشاه عبد الخالق بن الشاه محمد أكبر بن الشاه محمد عارف بن الشاه حيدر 
بن الشاه على بن الشيخ عبد الله بن الشيخ مسعود البزورى الكشميرى رحمهم الله تعالى. 

وُلِد صبيحة السبت لسبع وعشرين من شوال (197١ه)‏ ألف ومائتين واثنين وتسعين من الهجرة» بقرية وُدْوَانَ على وزن لان 
من أعمال (لولاب) فى مقاطعة كشمير. 

تعلّم المبادئ على والده» وعدة كتب ورسائل على بعض علماء بلاده» ثم سافر فى حدود سنة (17017ه) إلى مديرية هَرّاره 
على حدود كشمير, فق رأ كنبا من فنون المنطق والفلسفة وغيرهما على جهابذة الفنء ثم وصل إلى ديوبند قرطبة العلوم فى الهندء 
فق رأ كتب الحدیث» واستكمل ما بقى من العلوم وفرغ فى حدود سنة (717١ه)‏ منهاء فاضلا بارعًاء يتدفق تياره علمًا وكمالاء فراح 
إلى دهلى قاعدة بلاد الهند. ومكث ينشر علمه بدرس وإفادة عدة سنين» حتى بدأ هناك بوجوده معهد علمى» يسمى اليوم مدرسة 
أمينية» فنم فضله» وذاع صيته. وأضحى وله مزايا لا تُبارَى. 

ثم رجع إلى بلده» وأسس معهدًا دينيًاء سماه «الفيض العام»» واشتمل بنشر العلم» وراب الصداع» ثم حج سنة (151١ه),‏ 
ومكث هناك شهرًا ولاسيما فى المدينة زادها الله تشريفًاء وطالع كتبئًا جمة بمكتبة شيخ الإسلام عارف حكمة الحسينىء والمكتبة 
المحمودية» وكانت فيهما ذخائر من المخطوطات القيمة» فانتهز الفرصة لها حتى طفع صدره بعلومهماء ثم رجع إلى بلاده وأقام 
بُرهةء ثم حاول الهجرة من بلاده إلى الحرمين: زادهما الله كرامة» ووصل إلى دیوبند فى حدود سنة (170١ه)‏ للقاء شيخه» شيخ 
العصر محمود حسن رحمه الله تعالى وداعًاء فأشار عليه بالإقامة بديوبندء ولم يكن يُفرط فى امتثال أمره» فأقام» وأمره بتدريس 
صحيح مسلم» وسئن النسائى» وابن ماجه» ثم أراد شيخه رحمه الله تعالى سفر الحج» فخلّفه مقامه» وجعله شيخ المعهد وشيخ 
الحديث» فكان يدرس «صحيح البخارى» وجامع الترمذى وغيرهماء ففاضت علومه ومزاياه» إلى أن استقال من منصب درسه فى 
سنة (6غ7١اه).‏ 

ورحل فى شهر ذى الحجة سنة (11"47١ه)‏ إلى دابهيل فى مديرية سورت على بعد نحو 10١‏ ميلا من عاصمة بمباى» فظهر 
بوجوده معهد كبير يسمى اليوم بالجامعة الإسلامية» وإدارة تأليف تسمى المجلس العلمىء فاشتغل بالدرس والتأليف بضع سنين» 
إلى أن وافاه القدر المُبرّم» فقضى نحبه فى ديوبند فى ثلث الليل الأخر ليلة الاثنين» ثلاث صفر عام اثنين وخمسين من القرن الرابع 
عشر للهجرة (167١ه)‏ رحمه الله ورضى عنه. 

قال محقق العصر شيخنا العثمانى: سمعت عن حكيم الأمة مولانا الشيخ أشرف على التهاتّوى أنه قال: رأيت عن بعض 
المستشرقين كلمة فى الإمام الغزالىء وجول لطاواتي اق ابام زر التي على ا لمات وي سار عدم 
قال الشيخ التهانوى: وعندى وجود الشيخ محمد أنور الكشميرى من الدلائل على أن الإسلام دين سماوى حق» اه 

وقال مفتى الديار الهندية الشيخ محمد كفاية الله الدّهلّوى؛ فى كتاب له إلى بعض معارفه: إن فكرتى وحواسى أضحت معطلة 


المقدمة ) (\٤‏ 
بداهيّة موت الشيخ محمد أنورء رحمه الله كان أمّة, إمامًا مقدامًاء إنه لم يمتء ولكنه مات العلم والعلماء اه. 

وكانت طبيعته مغرمة بالتوسع فى الاطلاع والتدقيق فى الموضوع. ورُزِق توفيقًا دائباء فلا يسألم ولا يلحقه كلالء فأصبح بحانًا 
محقَقَاء نظارًا متبحرًا غواصًا فى المشكلاتء موفقًا لحل الغوامض» لطيف الفكرة» دقيق الاستنباط» سريع الحدس. 

لا ينفسح المجال لذكر شؤون حياته العلميةء وقد أفرد الشيخ العلامة محمد يوسف البنوري لها جزءٌ خاصًا حافلاء وذكر هناك 
ما فيه مَقنّ وبصيرة سماه «نفحة العنبر من هَذّى الشيخ الأنوار» وذكر طرفا من علومه المختصة بالق رأن فى مقدمة «مشكلات القرأن» 
وكفى له فضلا أن يقال: لم يستغن عن علمه» مثل حكيم الأمة التهانوى, ومحقق العصر العثمانىء بل أكابر شيوخه الذين تلقى العلم 
عنهم ولم يستغن عن أراءه الدقيقة فى الفلسفةء مثل الفيلسوف الدكتور إقبال الهندى. ويكفى ما أثنى على إصابة رأيه» ودقة فكرته» 
شيخه أستاذ العالم محمود حسن الديوبندى رحمه الله. 


مؤلفاته فى الحديث: 

(۱) فيض البارى على صحيح البخارىء من أماليه فى درس الصحيح. 

(۲) العف الشذى من جامع الترمذىء من أماليه فى درس جامع الترمذى. 

(۳) أماليه على «سنن أبى داود» المطبوع منه جزء واحد, والباقى لم يطبع. 

(4) أماليه على «صحيح مسلم» ضبطها الفاضل الشيخ مناظر أحسن الجيلانىء الأستاذ بالجامعة العثمانية بحيدر آباد الدكن من 
أصحابه» ولم يطبع. 

(0) حاشية على «سنن ابن ماجه» وكانت موجودة بُرهة طويلة لدى الشيخ السيد محمد إدريس المُدرّس بالجامعة الإسلامية, 
لکن اليوم لا يُدرى أين ضاعت هى؟ هذا ما يتعلق بالأمهات الخمس من الستٌّ. 

(1) فصل الخطاب فى مسألة أمّ الكتاب. 

(۷) خاتمة الخطاب فى فاتحة الكتاب.. 

(۸) نيل الفرقدين فى رفع اليدين. 

(4) بسط اليدين لنيل الفرقدين. 

(١٠)كشف‏ الستر عن مسآلة الوتر. 

(١١)التصريح‏ بما تواتر فى نزول المسيح. 

وكل هذه المؤلفات طافحة بأبحاث سامية لا يستغنى عنها كل من حاول بحنًا دقيعًا فى الموضوع» وماعدا هذه فله حواش على 
أثار السننء للمحدث النيموىء ولو حرجت حوالاتها لأصبح ذلك كتابًا فى عدة أجزاءء وانتفى من «مسند أحمد» الأحاديث التى 
يُستدل بها أو يُستأنس بها للحنفيةء وبه مذكرات قيمة فى كثير من الأبحاث الحديثية؛ من مسألة «المثل أو المثلين فى وقت الظهر» 
حديث «من أدرك ركعةً من الصبح...» إلخ» وفى أحاديث تختص بذى القرنين» ويأجوج ومأجوج» وغيرهما مما رآها مشكلافى 


موضوعه. 


المقدمة )106( 


الكلام حول «العرف الشذي : 


كما سلف سابقا أن هذا الكتاب في الحقيقة إفادات جاد بها الإمام الكشميري رحمه الله تعالى أثناء درسه جامع الترمذي بجامعة 
دار العلوم بديوبندء وكتبها أحد تلاميذه» وقد وصفها العلامة البنوري رحمه الله في نفحة العنبر حيث يقول: 

ويناسب أن يلحق بكتبه المؤلفةالمطبوعة «العرف الشذى لجامع الترمذى» فإن ذلك مما ألقاه الشيخ رحمه الله فى درس «جامع 
الترمذى»» وضبطه أوان الدرس أحد أصحابه بغاية السزعة والارتجال» ونحن ندرى أن من المحال أو يقرب منه أن يضبط عند 
الدرس جميع ما كان يبثه من العلوم والمعارف بحيث لا يغادر صغيرة ولا كبيرة إلا أحصاهاء فإن ذلك غير مقدور لأحد وكيف وكان 
بحرّالم يكن له ساحل. 

ومع هذا كله لو سلمنا فلاستيعاب الضبط مشكلات أخرء فمنها : 

ما يتعذر فهمه ارتجالا 

ومنها: ما يتعشر تلخيصه بداهة. 

ومنها: ما يشكل تعريبه مقتضيًاء فلا محالة تقع فى مثل هذا الضبط أغلاط فى النقول والإحالات على الكتب» وانخرام فى 
الأبحاث, وإلحاق فى العبارات. 

وأما نفاسة التحبير ونقاء التعبير وغير ذلك من محاسن التأليف فأبعده به فى مثل هذه المرتجلات: علا أن ضابطه لم يتحر تأليقًا 
أو كتابًاء ولم يحاول إبراز شرح فى الحديثء بل تحرى استفادة نفسه» فإن الذهن يغفل والحافظة تنسىء والشوارد تند والفوائد 
العلمية سوانح وبوارح» والقلم حبالة لمثل هذه الأوابد فضبطه لنفسه. 

ثم سنح لبعض الحرصاء على علوم الشيخ أن يطبعه فى تلك الصورة لتعم فوائده لعلماء الأمة» وكيف ما كان؟ فإن هذا الإملاء 
وهذا الملتقط من الإلقاء علق نفيس احتوى على لباب مافى الباب من شرح المشكلات وغوامض الحديث. والإعلام على مخارج 
الأدلة والروايات» والاستطراد لمستندات الحنفية مما اطلع به فى كتب القوم أو فتح عليه» والاستكثار من غرر نقول أعيان الأمة من 
كبار المحدّئين الذين هم أساطين الحديث وسلاطينهء كالخطابى؛ وابن عبد البر» والحافظ فضل الله التربشتى» وعز الدين بن عبد 
السلام» وابن دقيق العيدء وابن سيد الناس اليعمرى» والطيبى؛ وابن تيمية» وابن القيم» وبرهان الدين المغلطائىء والبرهان الحلبى؛ 
والحافظ الجمال الزيلعى, وابن حجر العسقلانى وغيرهم من أعلام الأمة وأعيان الملة رحمهم الله تعالى ثم فوق ذلك كله ما يسمح 
موي عن اقرع وا رار ر ١‏ 

فلهذا الكتاب الجليل منة عظيمة على رقاب علماء الملة بالهند كافةء وجميع مدرسى الحديث قاطبةء ولاسيما مدرسى «جامع 
الترمذى» فإن هذا الكتاب النبيل فتح عليهم الأبواب المنغلقة وأرشدهم إلى طرق التنقيب والتحقيق» ونبههم على مخارج الحل 
والتفصی عن المشكلات والمعضلات» فمن بحاره یغترفون» ومن أنواره يسترشدونء وبنجومه يستدلون ويهتدون. 

ثم ما ينكرون من مننه وما يرخون على وجوه محاسنه سدول الأزراء والقدح» أو يطعنون فى ركاكة لفظه» فليس إلامن كفران 
النعمة» ومن لم يشكر الناس لم يشكر الله وهل يستقيم الظل والعود أعوج. والله يقول الحق وهو يهدى السبيل. 


0 نفحة العنبر ص وص‎ )١( 


)١5( ْ المقدمة‎ 


ومن ذلك القبيل أن الشيخ عبد الرحمن المباركبورى فى «تحفة الأحوذى» ينقل منه شيئًا ثم يرد عليه أو يؤاخذ كل ذلك من 
تعصبه مع الحنفية؛ ويتعامى عن أنه ضبط أحد تلامذة الشيخ» ليس من تأليفه بقلمه هذاء وله در القائل: 


أخا العلم لا تعجل بعيب مصنف ولم تتيقن زلة دنه تعرف 
فكم أفسد الراوى كلامًا بعقله وكم حرف المنقول قوم وصحفوا 


وهذا آخر ما أردنا إيراده في هذه المقدمة حول الجامع للترمذي والإمام الترمذي» وحاشية الشيخ مولانا أحمد علي سهارنفوري 
وترجمته» والعلامة المحدث أنور شاه الكشميري و شرحه العرف الشذي. 
نسأل الله سبحانه وتعالى أن يتقبل هذا العمل ويجعله لوجهه الكريم وينفعنا به فى الدنيا والآخرة يارب العلمين. 


كتبه وجمعه 
العبد الضعيف 
نعيم أشرف نور أحمد عفا الله عنه 


٠‏ من صفر الخير سنة ۰ هھ 


تقريرالترمذي © (1۷) 


بسم الله الرحمن الرحيم 
3 1 )0 
تقرير الترمذي لشيخ الهند محمود حسن الديوبئدي الكنكوهي" 


الحمدلله رب العلمين»والصلاة والسلام على سيدنا و مولانا رسوله محمد و آله وصحبه أجمعين.أما بعد: فإن موضوع علم 
الحديث الشريف هو الذات المتبرك لمن وجد الكائنات له صلى الله عليه وسلم» لأنه يببحث فيه عن أقواله و أفعالهء و أما آثار 
الصحابة رضي الله عنهم» ففي الحقيقة أنها راجعة إليه صلى الله عليه وسلم. 
واعلم أن درجات أساتذة الحديث منا إلى رسول الهلا أربعة: الأولى منا إلى الشاه محمد إسحاق المحدث رحمه الله 
تعالى؛ والثانية منه إلى عمر بن طبر زد البغدادي. والثالثة منه إلى الإمام الترمذي رحمه الله تعالى» والرابعة منه إلى سيدنا و مولانا 
رسول الله صلى الله عليه وسلم» و أكتفي على بيان الأولى فقطء فأقول: 
أخبرنا و أجازنا الشيخ» المحدثء الفقيه» قطب الزمان» شيخ الهندءالولي الكامل»مرشدنا و مولاناء المولوي الحاج محمود 
حسن الديوبنديء صانه الله تعالى عن الشرور والفتن» عن الشيخ المحدث رئيس المتكلمين مولانا المولوي محمد قاسم النانوتوي 
ثم الديوبنديء غفر الله تعالى له» عن الشيخ الشاه عبد الغني الدهلوي ثم المدنيء غفر الله تعالى له عن الولي الكامل المحدث 
الشهير في الآفاق» مولانا الشاه محمد إسحق الدهلويء ثم المكيء غفر الله تعالى لهء و أيضاله إجازة عن مولانا المولوي أحمد 
على السهارنفوري» محشي البخاريء غفر الله له» و عن القاري مولانا الحافظ المولوي محمد عبدالرحمن الفاني فتي» غفر الله تعالى 
له»عن قطب الإرشاد الشاه محمد إسحقء غفر الله تعالى له » عن الشيخ الحبرء النبيل مولانا المولوي الشاه عبدالعزيزء غفرالله تعالى 
له عن أبيهء الشيخ المحدث حجة الله مولانا المولوي الشاه أحمدء المعروف بولي الله الدهلويء غفر الله تعالى له. ا 
وأيضا للمحدث الشاه عبدالغني الدهلوي ثم المدني» رحمه الله تعالى» إجازة عن المحدث. والده مولانا الشاه أبي سيل 


(1) هو الشيخ» العلامة, شيخ العالم» مولانا محمود حسن بن مولانا ذو الفقار علي بن الشيخ فتح على الديوبندى؛ ولد في 1134 (م 
00 ببلدة بريلي» وسماه والده «محمود حسن» نشأ في بيت علم وصلاح في رعاية دقيقة؛ وتربية عجيبة. تعلم القرآن المجيد 
والكتب الفارسية الابتدائية من ميال جى منكلورىأومولانا عبد اللطيف» والكتب العر بية الابتدائية من مولانا مهتاب على» ولما أسس 
دارالعلوم ديوبندء فكان من الطلبة السابقين الأولين: وأخذ علوم القرآنء والسنةء والفقه, والحقائق» والمعارف» وغيرها من أساتذة 
داراالعلوم دي وبند, ولاسيما من قدوة الأمة» قطب الإرشادء شيخ السنة» مولانا رشيد أحمد كنكوهى قدس سره» وحبر الأمة: ولسانڻ 
الحكمة. حجة الإسلام؛ مولانا قاسم النانوتوى» قدس الله روحه. وبعد الفراغ صار مدرسًا بدارالعلوم في 97؟١ه.‏ ودرس 
الطلبة كتب الأحاديث؛ والصحاح الستء وحج بيت الله مع أساتذته وشيوخه في ١1794‏ هء و في 100١هء‏ صار رئيس المدرسين. 
استفاد الطلبة من فوائده العلميةء واستفاضوا من فيوضه الروحانية أربعًا وأربعين سنة. 

وفى جميع المعاهد الدينيةء والمدارس العربية الإسلامية أكثر المعلمين والأساتذة تلاميذه بواسطة أو بلا واسطة» وكان عاملا على . 
قول النبي م: «أفضل الجهاد كلمة حق عند سلطان جائر» ولذا أسرء وحبس في مالطاء فلبث في السجن بضع سنين» توفي رحمه الله 
في يوم الثلاثاء ۱۸ من شهر ربيع الأول 6ه( ١/نوفمبر:147)‏ بدهلي» ودفن في ديوبند. 


تقرير الترمذي ( ۱۸( 


النقشبنديء» غفر الله تعالى له عن الشيخ المحدث الشاه عبدالعزيزء غفر الله تعالى له» عن أبيه المخدث. مولانا المولوي الشاه محمد 
أحمد, المعروف بولي الله الدهلوي, غفر الله تعالى لهم أجمعين. ا 
واعلم أن الشيخ المحدث مولانا الشاه عبدالعزيز الفهلتي ثم الدهلوي» غفرالله له كتب في رسالته العجالة النافعة: أن كتب 
الأحاديث على حمسة أصناف: الجامع» و السئنءو المسانيد؛ و المعاجم والأجزاء. 
أما الجامع: فهو كتاب تذكر فيه ثمانية مضامين التي جمعها الشاعر في بيته: 
سیر»آداب»و تفسير و عقائد فتن» أشراطءو أحكام و مناقب 
فالبخاري و الترمذي من الجوامع 
N‏ اريم Ela‏ فقط فأبو داؤد و النسائي» و مسلم من السنن. 
و أما المسانيد: فهي ما تجمع فيها الأحاديث على تر تيب الصحابة رضي الله عنهم أجمعين» مثلا: ذكرت أولا فيها أحاديث التي 
رويت عن الصديق رضي الله عنه » ثم عن الفاروق رضي الله عنه و هكذا. 
و أما المعاجم: فهي ما رتب المصنف أولا كل أحاديث الشيخءثم أحاديث الشيخ الآخر, مثل معجم الطبراني» و لكن لا تكون 
الأحاديث التي رواها عن شيخ واحد في مسئلة واحدة لا محالةء بل أعم من أن يكون في مسئلة واحدة أو في مسائل شتى 
و أما الأجزاء: فهي ما جمع فيه كل حديث شيوخ في مسئلة واحدة فقطء مثل جزء القراءة للبخاري. 
ثم اعلم أن المتقدمين لم يتوجهوا إلى بيان الفرق بين الخبر و الحديث» هل هما من الألفاظ المترادفة أم لا؟ و المتأخرين 
فقد فرقوا بأن الحديث ما يقرأه الأستاذ على التلميذ و هو يسمعه منه و حصل له الإجازة بهذا النمط» و الخبر ما يقرأه التلميذ على 
الأستاذ وهو يسمعه كما هو مروج في زمانناء و كلا القسمين متساويان في الاعتبار و القوة عند المحدثينء نور الله تعالى مراقدهم 
أجمعين » و المراد ههنا اصطلاح العلماء المتأخرين» غفر الله تعالى لهم أجمعينء بقرينة قول الإمام الترمذي رحمه الله تعالى قراءة 
عليه و أنا أسمع. 
اعلم و كلمة «نا» عبارة عن حدثناء و «أنا» عبارة عن أخحبرناء و «ح» عبارة عن أن تروى عن أشخاص متعددة و بطرق متعددة 
رواية واحدة, بأن يكون للأساتذة في روايته شيخ واحد جامع» و في قراءته اختلاف فقرأ بعضهم «حاء» بالالف» و بعضهم «حى» 
بالياءء و بعضهم تحويل. 
قوله:«قرأة عليه و أنا أسمع»(ص )١‏ يعني أن القاري غيري و ما قرأت عليهء بل قرأ على الأستاذ شخص ثالث و أنا أسمع 
في مجلسه. [قوله]«فأقر به الشيخ الثقة الأمين», يحتمل أن يكون قائله عمر بن طبر زد البغدادي, فحينئذ يراد بالشيخ الثقة الشيخ أبو 
الفتح عبد الملك الكروخي » و يحتمل أن يكون قائله أبو محمد عبد الجبار» فحينئذ يراد من الشيخ أبو العباس» و رجح الأستاذ محمود 
الدهر, الاحتمال الأول و إنما احتيج إلى هذا القول لأن تلميذا إذا كان قارئا فلا بد من إقرار الأستاذ بأن ما قرأه التلميذ صحيح لاشك 
فيه» و إلا فلا يكون الخبر صحيحاء فلذا قال عمر بن طبرزد البغدادي: لما قرأت السند على الأستاذ أقر بصحته. و قال: لاغلط فيه. 
قوله:« عن رسول الله تللا( ص ]) هذه العبارة إما تشريح المقصود فقطء و إما إشارة إلى أن الأحاديث التي سنذكر في 
هذا الباب كلها مرفوعة. 
. قوله:« لا تقبل صلاة)(حديث )١‏ أي لا تصح» كما ورد في رواية أخرىء و يقال: بأن الصحة و القبول متحدان في العبادات 
المحضة: فلا يرد أن عدم القبول لا يدل على عدم الصحة. 
:«قال أبق عيسى: هذا الحديث أصح شى)(حديث )١‏ أي أصح الأحاديث التي سنذكرها في هذ لباب و إن كان 


تقرير الترمذي ( ۱۹) 

اعلم أن الإمام الترمذي التزم على نفسه عدة أمور: 

الأول: بيان أقسام من الصحيح و الحسن و غيره؛ والثاني: بيان أحوال الرواة من الجرح و التعديل ءو الثالث: بيان مذهب الفقهاء 

والرابع: أن يذكرالحديث القوي باعتبار السند في أول الباب» و يذكر بقية الأحاديث في الباب إجمالا بقوله: و في الباب عن فلان و 
فلان و فلان؛ و الخامسء إن كان الراوي مشهورا بالكنية ولم يعرف اسمه فيذكر اسمه» و إن كان مشهورا بالاسم و غيره فيذكر كنيته 
و ماهو غير مشهور به أيضاء و السادس الاختلاف الذي جاء من الرواة في متن الحديث يذكره. 

قو له:«حسن صحيح»(حديث 7) الصحيح عند أهل الأصول أن يكون الراوي ثقة عدولا حافظاء و في الحسن أيضا كذلك: 
إلا أن كمال العدل و الضبط ليس بشرط في الحديث الحسن بخلاف الصحيح» فإنه يشترط فيه كمال العدل و الضبطء و هذا هو 
الفرق بينهما فيكون الصحيح و الحسن قسمين» فكيف الجمع بينهما؟ فيمكن الجمع بأن يراد المعنى اللغوي منهماء أو من أحدهماء 
لا الاصطلاحي الذي يتعذر الجمع به» و معنى الحسن ما تميل إليه النفس و الطبع» و هذا أبعد التأويلات. 

والثاني: أن يراد بالصحيح الصحيح لغيره» وهورواية الحديث من طرق لا يكون شئ منها في درجة الكمالء و يراد بالحسن 
الحسن لذاته» وهو أن يكون الحديث في درجة الحسن من كل طريقء و الثالث: أن يكون الواو محذوفاء يعني أن هذا الحديث 
صحيح بسند و حسن بسند آخرء هذا إذا كان مرويا بطرق متعددة, و أما إذا كان مرويا من طريق واحد فحينئذ يكون كلمة «أو» 
محذوفا للشك. و قال البعض: إن اصطلاح الإمام الترمذي في الصحيح و الحسن مخالف لاصطلاح المحدثين » فإن عنده الحسن 
عام» يطلق على الصحيح و غيرهاء يعني أعم من أن يكون فيّه كمال الضبط و العدل أولا بخلاف الصحيح» فإنه يشترط فيه الكمال» 
فحينئذ لا محذور في جمعهماء فكلما وجد الخاص وجد العام من غير عكس. 

قوله:«وأبو هريرة»(حديث ؟) اختلفوا في اسمه, يمكن رفع الاختلاف بأن يراد أن عبد الشمس كان اسمه في الجاهلية» و 
في الاسلام عبد الله بن عمروء و قيل عبد الرحمن بن صخر. 

قوله:«مفتاح الصلاة»(حديث ۳) تمسك الشافعي بهذا الحديث على فرضية التكبير بلفظ «الله أكبر» خاصة» و على فرضية 
لفظ السلام» بأن المصدر المضاف موضوع والخبر المعرف باللام محمول » فيفيد الحصرء كما هو مقرر في موضعه. و عندنا التكبير 
ليس بمنحصر في لفظ «الله أكبر» خاصة » بل يجوز كل لفظ يدل على عظمة الباري تعالى » فنقول في جوابه: إن الخبر الواحد لا يفيد 
الفرضية كما قال أهل الأصول» أو أن المراد من التكبير معناه اللغوي(يعني: بزركواري كسي بيان كردن). أو نقول:سلمنا أن التحريم 
في «الله أكبر»» و التحليل في السلام » لكن على سبيل الأفضلية» لا أنه لا يجوز التحريم و التحليل بغيرهماء و أما عدم فرضية التكبير 
خاصة فقد ثبت بقوله تعالى» و ذكر اسم ربه فصلى ‏ وأيضا لو كان السلام فرضا لما قال النبي مله لابن مسعود: «إذا قلت هذا أو فعلت 
هذا فقد تمت صلاتك»» فإنه لو كان السلام فرضا فما معنى تمامية الصلاة بدونه» و أيضا لو كان فرضا لعلم النبي ب الأعرابي حين 
علمه الصلاة فإنه مقام التعليم. 

قوله:«إذا دخل الخلاء»(حديث )١‏ التعوذ إما لدفع ضرر الشيطان, لأن له دخلا في مثل هذه الأمكنة» أو لأن التلوث 
بالنجاسات أيضا من أنواع الفجور. قال مولانا رحمه الله تعالى: صنف الإمام البخاري كتابا في علم الحديث سماه بالأدب المفردء و 
ذكر فيه روايته» أي إذا أراد الدخول» و في هذه المسئلة اختلاف» فقال الجمهور: إذا كان موضع الخلاء في البيت كما هو معتادء فإذا 
أراد الدخول فيه يتعوذ من الخبثء كما في أدب المفرد, و إن كان صحراء فيتعوذ إذا تهيأ للقعود و قرب إلى الأرض»و قال الأوزاعي 
و مالك رحمهما الله تعالى: إذا دخل في بيت الخلاء و نسي التعوذ وقت الدخول فليقله وقت القعود. والجمهور يمنعونه في هذه 
الحالة قولاء بل يقول في القلب. 

قوله:«في إسناده اضطراب»(حديث ©2) في هذا المقام ثلاث اضطرابات: الأول: أن السعيد ذكر في حديثه بين أستاذه 


تقرير الترمذي (۲۰) 
قتادة و بين زيد بن أرقم واسطة, وهو القاسم بن عوف الشيبانيء و لم يذكر هشام الدستوائي» فيمكن رفع هذا التعارض بأن يقال: إن 
حديث هشام الدستوائي مختصر لم يذكر فيها القاسم. 

و الاضطراب الثاني: أنه يعلم من رواية هشام و سعيد أن أستاذ قتادة هو القاسم بن عوف الشيباني» و يعلم من حديث شعبة و 
معمر أن أستاذه نضر بن أنسء و إلى دفع هذا التعارض أشار البخاري رحمه الله تعالى: يحتمل أن يكون قتادة روى عنهما جميعاء 
قال العيني رحمه الله تعالى: مرجع ضمير «عنهما» القاسم بن عوف الشيباني و نضر بن أنس. 

و الاضطراب الثالث: أنه علم من رواية شعبة أن أستاذ نضر بن أنس زيد بن أرقم» وعلم من رواية معمر أن أستاذ نضر بن أنس هو أبوه. 

قوله:«من الخبث و الحا حي الج لي راي ارين ا ا راي 
الإناث من الشياطين لعنهم الله تعالى. 

قوله:«إذا أتيتم الغائط فلا تستقبلوا)( حديث 8) ههنا ثلاث مذاهب: مكروه مطلقاء وهو قول أبي حنيفة» و قول المجاهد, و 
النخعي آخذا بعموم الحديث مع تقويته بقول أبي أيوب الأنصاري: نستغفرالله تعالى شانه. و عند الشافعي مكروه ذ في الصحراء دون 
البنيان» أعم من أن يكون الاستدبار أو الاستقبالء وهو قول الشعبي آخذا بحديث وقارظ رعو فوا اا مره كانه E‏ 
أناخ راحلته» و بال إلى القبلةء فقلت: يا أبا عبد الرحمن! أ ليس قد نهى النبي مو عن هذا؟ قال: بلىء إنه نهى عنه في الصحراء دون 
البنيان» فإذا كان بينك و بين القبلة ما يسترك فلا بأسء و أيضا بحديث ابن عمر في الصحيحين: رقيت يوما على بيت حفصة 
فرأيت النبي فة يقضي حاجته مستقبل الشام مستدبر القبلةء و عند الإمام أحمد الاستقبال مكروه مطلقاء سواء كان في الصحراء 
أو البنيانء ففي هذا الجزء صار شريكا لأبي حنيفةء و في الجزء الآخر صار شريكا للشافعيء و قال: الاستدبار جائز في الأبنية دون 
الصحارىء و احتج الأحناف بوجوه: الأول أنه إذا اجتمع المباح و الحرام فالترجيح للحرام؛ كما هو مذكور في أصول الحديث» 
و الثاني أن الحديث القولي عام و الفعلي خاصء يحتمل الخصوصي: فالعمل على الأول أحوط. و الثالث ما قال الإمام الترمذي: 
حديث أبي أيوب أصح شئ في هذا الباب» و الرابع قول أبي أيوب الأنصاري بعد وفات النبي يي قرينة على هذاء و الخامس القياس 
بأن المقتضى للكراهة في الاستدبار و الاستقبال ترك تعظيم بيت الله وهو موجود في كلا الحالين فلا وجه للتخصيص. 

قوله:«فقدمنا الشام فوجدنا مراحيض »(حديث ۸)( جمع مرحاض جائي قضائي حاجت»پائیخانه). 


قوله:«فننحرف عنها و نستغفر الله تعالى»(حديث 8) فيه أربعة أوجه: وجهان في نفس الانحراف» يعني يحتمل أن يكون 
الانحراف على وجه الكمال أو بقدر الإمكان, و نحن نقضي الحاجة فيهاء و وجهان في مرجع الضمير في «عنها»: الأول أن يكون 
راجعا إلى القبلةء فحينئذ المعنى ما ذكرناء و الثاني أن يرجع الضمير إلى المراحيض» فيكون المعنى» و ننحرف عنها ولا نقضي 
الحاجة فيها. 

قوله:«نستغفر الله حديث 8) لعدم الانحراف على الكمالء أو لقبح هذا الواقع أو نستغفر الله لبانيهاء لأنه فعل فعلا شنيعا لا 
ينبغي أن يفعل مثله. 

قوله:«يحيى بن سعيد القطان»)( حديث )٩‏ قال مولانا: القطان صفة يحيى لا صفة سعيد كما يوهمه الظاهر. ` 

قوله:« عن جابر بن عبد الله قال: نهى رسول ال( حدیث ٩‏ من جانب الأحناف الجواب عنه» أي عن حديث جابر 
بوجوه: الأول: أن الناس في الحكم بالكراهة في الاستقبال و الاستدبار على فريقين»كما في التوجه في الصلاةء فريق لهم الكراهة في 
جهة الكعبة أي ثابت» و هم الذين بعدوا من الكعبةء و هكذا حكمهم في توجه القبلة في حالة الصلاة يعني إلى جهة القبلة لاعينها و 
نحن منهم» و فريق لهم حكم الكراهة لافي جهة الكعبة بل في عين الكعبةء و هكذا حكمهم في الصلاة أن يتوجهوا إلى عين بيت 
الله و هم سكان الكعبة و حواليهاء فإن توجهوا إلى عين الكعبة في حالة البول أو البراز فيكون سوء الأدب »و إن توجهوا إلى جهتها 


تقرير الترمذي ")2 
فلا يكون مكروهاء و نحن إن نتوجه إلى جهة الكعبة فأيضا لا يصح لما أن جهة الكعبة في حقنا مثل عين الكعبة في حقهم, و إذا 
تقرر هذاء فيمكن أن يكون النبي مي في حالة البول عالما بطريق الوحي أنه منحرف عن عين الكعبةء فلا كراهة في حقه عليه السلام 
. والثاني: أنه يمكن أن يكون الخطأ في رواية الراويء إذ لا يمكن له الرؤية على الكمال لمكان الحياء. و الثالث: أن هذا الحديث في 
درجة الانحطاط لكونه حسنا غريبا كما قال الترمذي : و حديث أبي أيوب صحيح» فالعمل عندنا عليه. والرابع: إذا تعارض الحرام 
و المباح» فالترجيح للحرام لاللمباح» كما هو مقرر في أصول الحديث . و الخامس: احتمال الخصوصية به لأنه أشرف درجة 
من بيت الله و بيت المقدسء فليس عليه تعظيم الكعبةء و السادس يمكن أن يكون بعذرء بأن كان القعود بدون الاستقبال متعذراء فلذا 
قعد مستقبل الكعبة الشريفة. 

قوله:«إن النبي ير اتی سباطة قوم فبال قائما»( حديث ؟17) لا تعارض بين هذا الحديث و حديث عائشة» لأن قول عائشة 
محمول على بيان عادة النبي مث و بمرة لا يثبت خلاف العادة» بل يكون شاذاء أو يقال: إنها لم تكن عالمة بهذه الحالةء لأن هذه 
الواقعة وقعت خارج البيتء أو يقال: إن البول قائما كان بعذر, مثل تلوث الثياب بالنجاسات من السباطة » أو لأنه كان به لوجع 
لا يمكن به القعود. و قال بعض الأطباء من المتقدمين: إن الوجع الذي يظهر في قفا الظهر ء علاجه البول قائماء فلعل النبي يله رأى 
البول قائما بهذا المرض إن كان به ء أو لبيان الجواز. 

قوله:«وهو مولى لهم( حديث )١15‏ إشارة إلى أبي ما كان في الأصل من قوم الكاهل ‏ بل كان مولى الموالات لاحقا بهم. 

قوله:« فورثه مسروق)(حديث )١4‏ يعني كان مات أبو المهران وهو صغيرء فحملته أمه و أتت به في قوم الكاهلين فصار فيهم 
شاباء فماتت أمه» فورثه المسروق من تركة أمه» و عند أبي حنيفة لا يرث الولد من الأم مالم يقر الأب أنه ولديء أو مالم يثبت ببينة. 

قوله:«أن يمس الرجل ذكره بيمينه»(حديث )١5‏ يعني في الاستنجاء كما في ترجمة الباب» أو في حالة البول و غير ذلك. 

قه له:«عن عبدالله)(حديث ۷ قال مولانا: إذا جاء فقط عبدالله في طبقات الصحابة مطلقا فيراد منه سيدنا ابن مسعود. 

قوله:«عبدالله بن عبدالرحمن»(حديث 17) هذا هو الإمام الدارمي المحدث المعروف. 

قوله:«لأن سماعه منه بآخرة»(حديث /1) أي سمع الزهير الحديث في وقت كون أستاذه» يعني أبي إسحق» شيخاء و الحديث 
إذا نقل عن الشيخ الفاني فلا اعتماد عليه. 

قوله:«فإنه زاد إخوانكم)(حديث )قال مولانا: في ضمير «إنه» احتمالان: أحدهما أن يكون راجعا إلى العظام وهو القريب» 
فيكون العظام طعاما للجنات» و يحتمل أن يكون راجعا إلى العظام والروث كليهما فردا فرداء فحينئذ نسبة طعام الروث إلي الجنات 
مجاز لأدنى ملابسة» لأن الروث زاد دواب الجناتءلا زادهم »و يحتمل أن يكون الروث زادهم أيضا ولا تعجب فيه. 

وعلى هذا الاحتمال اعترض الطلبة وقت قراءة الترمذيء بأنه كيف يكون الروث زاد الجنات, فإن من الجنات المؤمنون و 
النبي المبعوث إلينا هو المبعوث إليهم »و شريعتنا هو شريعتهم» و لما كان الروث و الرجيع و غيرهما من النجاسات, و كان أكلهن 
حراما في حقناء فكيف يجوز في حق الجنات؟. 1 

فأجاب شيخنا على طريق الإلزام : ألا ترى أن شريعة الرجال و النساء واحدة مع أن لبس الحرير و الذهب و الفضة في الرجال 
حرام دون النساءء فيمكن أن يكون الجنات أيضا مخصوصين منا في هذا الحكم» و أيضا لا نقول: إن الجنات يأكلون الروث على هذا 
الحالء بل يمكن أن يغيروا فيه» و يخرجوا منه خلاصته بطريق لايبقى فيه تاثير الروث و غيرهاء و أيضا جاء في بعض الروايات من 
غير الصحاح: أن الجنات إذا يأحذون الروث للأكل فينتقل تمرة لهم» و كذلك إذا يأخذون العظام اليابس البالي المغبرة للأكل فيصير 
و ينقلب لهم ذو لحم جديدء فحينئذ لا محذور في كون الروث و غير ها زادا لهم» فسكت السائل. 

قوله:«في المذهب»(حديث )۲١‏ إما مصدر ميمي »أي في الذهاب» و إماظرف مكان» أي أبعد في موضع الذهاب إذا أراد الحاجة. 


تقرير الترمذي (؟؟١)‏ 

قوله:«ربنا الله لاشريك له)(حديث )2١‏ بين ابن سيرين بقوله معنى الحديث بأن النهي عن البول في المغتسل للشفقة لا 
للكراهة التحريميةء فإن كان منفذا من المغتسل بأن يخرج منه البول وقت إهراق الماء عليه فلا بأس به فإنه لادخل للبول في وجود 
الوسوسةء فإن الله واحد لاشريك له» وهو الموجد لجميع الأشياء » إن شاء أوجد الوسوسة و إن شاء لم يوجد, لا مدخل للبول في 
إيجاد الوسوسة. 

قوله:«لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة)(حديث ۲۲) المشهور في الناس أن الشافعي و أبا حنيفة رحمهما الله مختلفان فيما 
بينهماء فإن الشافعي يقول لسنية السواك عند كل صلاةء و أبو حنيفة يمنعه في هذه الحالةء و الحق أنه لا خلاف و لا نزاع بينهماء فإنه 
لم ينقل من أبي حنيفة النفي في قوله : «السواك عند كل صلاة» أي ليست بسنة» بل قال بمطلق السنية» و لا ينفي» كيف؟ و رويت 
أنهي استعمل السواك عند الصلاة أحياناء و كذلك فعل بعض الصحابة» بل النفي في قوله مثل النفي في قول عائشة :إن نزول 
المحصب ليس بسنة مع أنهي و أصحابه نزلوا فيه » فكذلك في قول أبي حنيفة. 

ولم ينقل من الشافعي أنه قال: السواك عند الصلاة سنة ضرورية مؤكدة مثل السواك عند الوضوء» بل غاية ما في الباب أنه 
مستحبء و به يقول أبوحنيفة من أول الأمر » و العلة الغامضة لنفي أبي حنيفة من السواك عند الصلاة أنه فيه خحوف خروج الدم» وفيه 
فوت التحريمة الأولى بالجماعةء فلمثل هذا الرجل لا يقول الشافعي أيضا أنه يستاك لا محالةء لأن خروج الدم يفوت التحريمة. 

و الحق أن السواك عند الصلاة ليست بسنة ضرورية»كيف؟ ولو كانتء لنقلت لها واقعات كثيرة من تعهد النبي فة و الصحابة 
على ذلك مع أنه ما نقل أن غير زيد بن خالد وضع السواك على أذنه» ولم يتعهد عليه أحد و نقل في علم أصول الحديث و الفقه أن 
الحديث إذا ورد في حادثة مشهورة و ما رواه إلا واحد عن واحد يحمل على الاستحباب و بعمل الصحابة بخلافه يستدل على أن 
ليست له حقيقة ضرورية » وما نحن فيه كذلك» و كيف يقول الشوافع : إن السواك سنة ضرورية عند الصلاةء مع أنه لم يقل أحد من 
الشوافع: إن السواك في الوضوء سنة ضرورية» بل كلهم يقولون باستحبابه فيه وهو أشد تعاهدا من الصلاة فتدبر. 

قوله:«إذا استيقظ أحدكم»(حديث ٤‏ ) علم منه بطريقة الإشارة أن وقوع النجاسة ولو كانت قليلة في الماء القليل يضره» و إلا 
فما وجه المنع عن إدخال اليد في الإناء. 

قوله:«لا وضوء لمن لم يذكر اسم الله عليه( حديث )۲١‏ ذهب بعض أصحاب الظواهرء منهم: الإمام محمد إسحقء إلى أنه 
إن ترك التسمية عمدا فيعيد الوضوء » وأول الشافعي بأن المراد من ذكر اسم الله على الوضوء النية» و أثبت فرضية النية بهذا الحديث 
و بغيره عن الأحاديث المذكورة في الصحاح . و قال سيد الفقهاء إمامنا أبو حنيفة: لا نقول بفرضية التسمية كما قال الإمام محمد 
إسحق » لأن الفرضية لا نثبت بالخبر الواحد »و لا نأول بالنية كما أول الشافعي » بل نقول : إن الحديث على ظاهره؛ و معناه : أن من 
لم يذكر اسم الله وقت الوضوء » فليس له الوضوء على الكمالء لا أنه لا يكون مفتاحا للصلاة » وأمثاله كثيرة ؛ منها: قوله عليه الصلاة 
والسلام:٠‏ لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب» و « ليس المؤمن الذي يبيت شبعان و جاره في جنبه جائع» و «ليس المسكين الذي ترده التمرة 
و التمرتان» و اللقمة واللقمتان» و«لاإيمان لمن لا حياء له» فإن كل ماذكرنا محمول على نفي الكمال بالاتفاق» فكذلك فيما نحن 
فيه» و أيضا لو كانت التسمية فريضة في الوضوء فكان أولى أن تكون فريضة في التيمم أيضاءلأن الاهتمام في التيمم أزيد » فإن النية 
فرض فيه » أو نقول: إن الوضوء و الطهارة غير مترادفين » ففي الحديث الشريف نفي الوضوء عند عدم التسمية لا نفي الطهارة» و 
الوضوء عبارة عن كرامات الله تعالى و مرضاته الحاصلة للمؤمن في يوم القيامة عوض الوضوء في الدنيا إذا ذكر التسمية. 

و نقل الطحاوي رواية مهاجر بن قنفذ «أنه دحل على النبي يف وهو يستنجي غالباء فسلم عليه» فلما فرغ عليه السلام من فعله 
قال: إنه لم يمنعنى أن أردعليك إلا أني كرهت أن أذكر اسم الله إلا على طهارة ». ففي هذا الحديث دليل صريح على أن النبي با 
توضأ قبل ذكر التسمية؛ فمن أين قال الإمام إسحق بفرضية التسمية. 


تقرير الترمذي (Y۳)‏ 

قوله:« فانتثر)( حديث ۲۷) أي استخرج ما في أنفك من الماء المستنشق. 

قوله:«من كف واحد)(حديث ۲۸) أي كان يأخذ كفا واحدا فيمضمض ببعضه و يستنشق ببعضه »ثم أخذ ثانيا و فعل ذلك » 
ثم ثالثا هكذا. و إن مضمض ثلاثا بماء كف واحد يجوزء و لا يصير الماءمستعملاء و إن استنشق ثلثا بماء كف واحدء لا يجوز لكون 
الماء مستعملا لاختلاط ما بقي في الكف بما خرج من الأنف. 


قوله:«وقال الشافعي: إن جمعهما...الخ)(حديث ۸) وهذا بعينه مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى. 

قوله:«أبي أمية»)(حديث 19) كنية عبد الكريم. 

قوله:«وبدأ بمؤخر رأسه ما ثبت بروايات كثيرة»)(حديث 07 أنهي تعامل على ما في حديث الأول من الابتداء من المقدم 
إلى المؤخرء وهو مذهب الجمهورء و منهم: أبو حنيفةء و عليه أكثر أهل العلم من الصحابة و التابعين. فهذا الحديث إما أن يحمل 
على أنه ته ارتكب خلاف العادة القديمة لبيان الجوازء أوارتكب بوجه عذرء أو يأول بأن يقال: الباء في قوله:« بدأ بمؤخر رأسه» 
بمعنى إلى, و كذلك في قوله: «ثم بمقدمه» بمعنى إلى» فالمعنى حينئذ: بدأ من مقدم إلى مؤخر رأسه» ثم بدأ من مؤخر إلى مقدم 
رأسه فحينئذ يكون معنى الحديثين صحيحا واحداء ولا يمكن أن يستدل الشافعي بهذا الحديث على تكرار المسح في الرأس كما 
هو مشهور من مذهبهم في كتب فقهائناء لأن النبي يف فعل ذلك للاستيعاب» لا للتكرار. فتدبر. 

قوله:« الأذنان من الرأس»(حديث 227 فيه ثلاث مذاهب: الأول: أنه يمسح مع الرأس» وهو قول الجمهورء و أبي حنيفة» و 
الثاني: أن يمسح مع الوجه, والثالث: أن يمسح بطونهما مع الوجه» و ظهور هما مع الرأس. وهذا الحديث حجة على الإمام الشافعي 
في أنه قال : يمسحهما بماء جديدء و هذا الحديث, و إن ضعفه الترمذي بحيثية الإسناد. و لكنه مؤيد بوجوه أخر من الأحاديث و 
الدراية» فإنه قد مر في باب ما جاء أنه يبدأ بمؤخر رأسه أنهي مسح الأذنين ظهورهما و بطونهماء و أيضاما مر في حديث ربيع بنت 
عفراء من أنهي مسح الرأس و الأذنين مرة واحدة. 

قوله:«فخلل أصابع رجليك و يديك)(حديث 4 إن كان لا يصل الماء بدون الدلك و الخلالء فالأمر للوجوب و إلا 

قوله:«بماء غير فضل يديه)(حديث 0") في باب ما جاء أنه يأخذ لرأسه ماء جديدا نقل لفظ«غير» بالياء المثناة بمعنى سوى» 
فحينئذ مناسبة الحديث بالباب ظاهرة» و نقل لفظ « غبر» بالباء الموحدة بمعنى بقي » فحينئذ يكون المعنى مخالفا لترجمة الباب » 
فعلى هذا يمكن أن يقال: إن راوي هذا الحديث ضعيف» ضعفه الترمذي في مواضع» يعني ابن لهيعة: أو يمكن أن يقال: إن رسم 
الخط في غير و غبر سواء . فلعل الكاتب خطأ أولا في كتابة غير و كتب موضعه غبر» و هكذا نقل. 

قوله:«إذا توضأت فانتضح النضح»(حديث :نا علصا ار اط سراق زو م لاقم زرا 

قوله:«فذلكم الرباط»(حديث )2١‏ هذا بالجملة الأخيرةء يعني انتظار الصلاة بعد الصلاة, و الرباط في الأصل اسم لطائفة ينتظر 
على منتهى حد الغنيم كيلا يسبق عن الحدود, يعني انتظار الجند للجهاد» فمعنى الحديث : أن انتظار الصلاة بعد الصلاة من قسم 
الجهاد في مقابلة الغنيم» و التوجيه الآخر في الحاشية 

قوله:«إن الوضوء يوزن»(حديث 06) أي الماء الذي بقي على الأعضاء بعد الوضوء و يجذبه الجسم ء لا الماء الذي أهرق من 
البدن على الأرض. 

قوله:«علي بن مجاهدعني)(حديث 205) أي قال جرير: إن علي بن مجاهد قرأ هذا الحديث عني في زمانء ثم ذهب و نسيت 
أنا هذا الحديثءثم جاء على بن مجاهد بعد زمان عندي و قرأ الحديث بطوله»فقلت له: عمن أخذت هذا الحديث؟ فقال علي بن 
مجاهد: أخذت عنك » لكن نسيت و أنا لم أنسه. 


تقرير الترمذي ( (۲٤‏ 

قوله:«ثقة عندي(حديث 05 أي قال جرير: إن علي بن مجاهد ثقة عندي حافظ ضابط » فإني و إن نسيت الحديث لكن 
عليه اعتمادي في حفظه و ضبطه. 

قوله:«عن الحسن»(حديث 0۷) أي كلهم قالوا: هذا الحديث موقوف على الحسن » ليس بمرفوع إلى النبي بلا 

قوله:«كان يتوضأ لكل صلاة»(حديث 08) في هذه المسئلة مذهبان: ذهب فريق إلى أن تجديد الوضوء كان فرضا عليه » 
ولكن رخص لهي فى بعض المواضع للضرورة أن يصلي الصلوات بوضوء واحدء كما في يوم فتح مكة؛ و في السفر في حالة 
الجمع بين الظهر و العصرء و أما على الأمة فليس التجديد ضروريا و فرضاء و قال الفريق الآخر: إن تجديد الوضوء ما كان فرضا على 
رسول الله بء بل كانت له الرخصة. و لأمته أيضاء إلا أنهي كان يتجدد عند الفريضة: و كذا بعض الصحابة. 

قوله:«نهى رسول الله يِه أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأة)(حديث 14)مذهب الجمهور في هذه المسئلةء منهم: أبو 
حنيفة» أنه لا بأس أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأةء و قالوا: ليس نهي النبي يل عن التوضي بفضلها بصيرورته نجساء كيف؟ ولو 
كان النهي لهذا الوجه فينبغي أن تمنع النسوان عن التوضي بفضلها أيضا كما منع الرجالء بل ينبغي أن تمنع هذه المرأة التي توضأت 
أولاعن أن تتوضأ بفضل طهورها ثانيا أيضاء لأن النجاسة حكمها في حق الرجال و النساء سواء» فعلم أن نهي النبي ق عن التوضي 
غه رز الا لمن بم مدرو فا بل لمر اع هان مغو لسر انان الأ حاد يف التي تل حل النهى عن ا ن 
بفضل طهور المرأة كلها منسوخة بأحاديث الرخصة » لكن الأولى أن لا يقال بالناسخ و المنسوخ» فإن دعوى النسخ» فيه نوع من 
الإشكال» فقال البعض: إن النهي عن التوضي بفضل طهور المرأة الأجنبية لما فيها من احتمال الفساد و ميلان النفس إلى الشهوات. 
لكن هذا التأويل ليس بصحيح » فإنه جاء في رواية أخرى «و ليغترفا جميعا» و هذا أقبح» و صار كمن هرب من المطر و وقف تحت 
الميزاب» فإن في الاغتراف جميعا احتمال الفساد بالطريق الأولىء فالأولى أن يقال: إن النهي تنزيهي, و وجه النهي أن العادة كانت 
جارية في زمن النبئ على أن الرجال والنساء كانوا يتوضؤن من إناء واحدء و النظافة في طبيعة النساء ليست بمركوزة كما في 
الرجال» فتحتمل أن تدخلن أيديهن في الأواني بغير الغسل» أو يقع رشاش الماء وقت الوضوء فيه » فيختلج منه أن الماءء و الله أعلم» 
نجس أو طاهرء فلو كانت المرأة نظيفة طاهرة فلا بأس بالتوضي بفضل طهورها. 

قوله:«فقال: الماء طهور لا ينجسه شئ)(حديث 17) في المسئلة ثلاث مذاهب: ذهب أصحاب الظواهر إلى أن الماء لا 
ينجس مطلقاء و لم يفرقوا بين القليل و الكثيرء و تغيير الأوصاف و عدمه. و ذهب الإمام مالك إلى أن الماء لا ينجس إلا بتغيير طعمه؛ 
أو ريحه» أو لونه؛ و أما إذا لم يتغير إحدى المذكورات فلا يتنجسء و ذهب أبو حنيفة, و الشافعيء و الجمهور, و أهل الحديث إلى 
أن الماء القليل يتنجس بوقوع النجاسةء و فرقوا بين القليل و الكثير اد لدان و ليرت ار و للد اير الس 
مالم تكن قرينة صارفة عنه فاللام في قوله عليه السلام:« الماء» للعهد الخارجيء و المعهود هو الماء في بير بضاعةء يعني : أن الماء 
الذي في بير بضاعة لا يتنجس على ا جي ر ع يكين ماله ا كان اراي الان و لري هونا 
ذكر و دليل الجريان ما حدثنا الواقدي أنه كان جاريا في البساتين » ذكرها ابن الهمام. وأجاب الطحاوي: بأن السؤال عن حكم الماء 
كان بعد إخراج النجاسات من بير بضاعةء لا وقت كون النجاسة موجودة فيهاء فإنه لو كان السؤال في حالة كون النجاسات موجودة 
فيهاء فكيف يحكم النبي كا بطهار ته» لأن البداهة شاهدة بأن ماء البير تتغير أوصافها بوقوع النجاسات فيهاء و نظافة طبيعة النبي با 
معلومة من قصة العسل و غيرهاء بل كان السؤال بعد إخراج الماء» و وجه السؤال أن الناس خطر في قلوبهم و نفوسهم بأن الماء 
كيف طهرء و قد بقي الطين و جدران البير نجسا؟ فقال يفك إن الماء طهور لا ينجس بما خطر في قلوبكم و نفوسكم ءلأن الله تعالى 
لا يكلف الله نفسا إلا وسعهاء ثم حديث المستيقظ من منامه» وحديث منع البول في الماء الراكدء و غيره يدل على أن الماء يتنجس 
بوقوع النجاسة: فلهذه القرينةلا يصح أن يحمل اللام على الاستغراق. 

فبالنظر على هذه الأحاديث لايصح مذهب أهل الظواهرء و لا يصح مذهب مالك رحمه الله تعالى أيضاء لأنه لا يتغير وصف من 


تقرير الترمذي (6؟) 

أوصاف الماء بمجرد إدخال اليد بعد الاستيقاظء و نهي النبي ما يدل على أن الماء يكره بعد الإدخال. وأجاب بعض الناس في قصة 
بير بضاعة: بأن كانت عشرا في عشرء وهذا لا يصح» لأن هذا الجواب من قبيل توجيه كلام القائل بمالا يرضى به قائله.لأن تقدير 
عشر في عشر لم يثبت من إمامنا أبي حنيفة رحمه الله تعالى» وما ذكر صاحب شرح الوقاية رده في الأشباه و النظائر؛ بل مأخذه قول 
محمد رحمه الله تعالى :كصحن مسجدي هذا. 

قوله:«إذا كان الماء قلتين لم يحمل الخبث»(حديث 1۷) إمامنا أبو حنيفة و الشافعي» رحمهما الله تعالى» متفقان في أن الماء 
القليل يتنجس. و الكثير لاينتجس مالم يتغير أحد أوصافه. ثم اختلفا في تعيين مقدار القليل و الكثير؛ فقال إمامنا أبو حنيفة: لا تقدير 
في هذا الباب من الشارع م بل هو مفوض إلى رأي المبتلى به» و الشافعي» رحمه الله تعالى» تعين القليل و الكثير؛ فقال:مقدار 
القلتين كثير» و ما نقص فهو قليل. 

و قال الأحناف: لا يمكن أن يتعين التقدير بمثل هذا الحديث » فإنه ضعيف غاية الضعف. لأنه رواية محمد بن إسحق» وهو 
ضعيف عند أهل الحديث» حتى أن بعضهم قال: إني أحلف بين مقام إبراهيم و الحجر الأسود بأنه كذاب. و إن محققي الشوافع تركوا 
الحديث منه» و قالوا:هذا الحديث ليس بقابل للاحتجاج. والثاني: ان لفظ القلتين» فيه نزاع و احتلاف» فورد في بعض الروايات: 
قلتينءو في بعضها ثلاث قلال» وفي بعضها: أربعين قلةء فكيف يمكن التحديد و التقدير بالقلتين » والثالث: أن القلة مشترك جاء 
بمعنى الجرارء و القربة» و رأس الجبلء و قامة الرجل» وما يستقله البعير. ولو تعين قلال الهجر خاصة فهو أيضا يكون مختلفة بالصغر 
والكبر» فبأي وجه يثبت التقدير بالقلتين خاصة؟ فالأولى أن يقال: مقدار القلتين ماكان للتعيين » بل ما كان كثيرا في رأي المبتلى به 
فهو كثيرء و في رأي المبتلى به لو كان مقدار القلة الواحدة كثيراء فحكمه أنه لا ينجس أيضاء فضلا عن القلتين. 

وأما جواب صاحب الهداية بأنه: إذا بلغ الماء مقدار القلتين لا يحمل الخبثء بمعنى يتنجسء مخالف لاصطلاح العربء فإن 
عندهم «لا يحمل الخبث» يستعمل فيما إذا كان الغرض بيان عدم النجاسة على أنه ورد في بعض الروايات لفظ لا يتنجس صريحا. 

قوله:«والحل ميتته)( حديث 14) قال بعض الناس: إن المسكون في الماء أكثر من المسكون في الأرض» ههنا ثلاث مذاهب: 
مذهب البعض إلى أن ما في البحر حلال» أعم من أن يكون خنزيراء أو آدمياء أو غيرهماءلإطلاق الحديث الشريف» و ذهب البعض 
إلى أن ما يشا به الحيوان البري من البحر فهو في حكمه؛ فما يشابه الخنزير فهو حرام» و ما يشابه البقر فهو حلالء و مالم يشابه فهو 
حلال أيضا. 

وذهب أبو حنيفة رحمه الله تعالى إلى أن ما سوى السمك فهو حرام مطلقاء و دليله ما روي أن النبي م قال:«أحل لنا ميتتان: 
السمك و الجراد» و المراد من الحل الطهارة, و المعنى أن الماء الكثي رلا يتنجس بموت الحيوان البحري فيهء لأن الحيوان البحري 
طاهر فحينئذتكون هذه الجملة جوابا لسؤال من سأل عن ماء البحر مع أنه تموت فيه الحيوانات. فأجيب بأنه: لا يتنجس لطهارة 
ميتته» فحينئذ لا دخل لهذه الجملة في بيان حكم الأكل و الشرب.. 

قوله:«فرشه عليه( حديث »)۷١‏ ذهب بعض العلماء إلى التفريق في بول الغلام و الجاريةء فقال: يغسل بول جارية» و يرش بول 
الغلام. واعتقدوا أن النجاسة في بول الجارية أشد و أكثر من بول الغلا وهو مخالف للدراية و القياس. و أجيب بأن: معنى النضح 
الغسل الخفيف» يعنى لا حاجة في إزالة بول الغلام إلى غسل شديد » بل يزيل بغسل خفيف بخلاف بول الجارية » فإنه يحتاج إلى 
غسل شديدء و هذا كما قاليَظُو: «حتيه ثم اقرصيه ثم انضحيه بالماء» فإن المراد بالنضح ههنا الغسل بالاتفاق» و يجئ النضح بمعنى 
السيلان أيضا كما قال#5: « إني لأعرف مدينة ينضح البحر بجانبها » يعني يسيل بجانبهاء مع أنه ورد في رواية الحسن أنه قال: «يغسل 
بول الجارية و يتتبع بول الغلام» و عن سعيد بن المسيب رحمه الله تعالى أنه قال: « الرش بالرش والصب بالصب». 

والفرق في بول الغلام و الجارية باعتبار المنفذ » فإن منفذها وسيع يخرج منه البول كثير الرطوبات» و يقع على الثوب في موضع 


تقربر الترمذي (3؟9) 
كثير » فلذا يحتاج إلى شدة الغسلء وأما الغلام فمنفذه ضيق يخرج منه البول قليل الرطوبات. و يقع بعيداء فلا حاجةإلى غسل شديد. 

قوله:«باب في بول ما يؤكل لحمه»(حدیث ۷۲) ذهب محمد رحمه الله تعالى إلى أن بول ما يؤكل لحمه طاهر نظرا إلى 
اللحدانة: لأنه ي شربهم للدواءء فعلم أنه حلالء لأنه لاشفاء في الحرام؛ كما جاء في حديث آخرء و ذهب أبو حنيفة و الشافعي و 
الجمهور, رحمهم الله تعالى» إلى النجاسةء و مستدلهم ما روي عنهم:« استنزهوا عن البول» فإن عامة عذاب القبر منه» 

ولو كان البول طاهراء فما معنى التعذيب في القبر » فهذا الحديث عام» شامل لبول مأكول اللحم و غيرهاء و أيضا ما روى الترمذي 
أنه ييه مر على قبرين اه صريح في أن البول نجس فلما تعارضت الروايتان نرجع إلى القياس ليدفع التعارضء والقياس مرجح 
لمذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى, لأنه لافرق في بول مأكول اللحم و غيرها. فلما كان بول غير مأكول اللحم نجساء فكذلك بول 
ما يؤكل لحمه» وأيضا ما ذكرنا من حديث النهي«استنزهوا عن البول» حديث قولي و محرم» فعلى قاعدة الأصولء الترجيح للمحرم. 
لما فيه من الاحتياط. و أجاب البعض: بأنه يل علم وحيا بأن شفاء هم فيه. فلذا حكم بالشرب. أو علم النبي يه أنهم كفار في الحقيقة 
و إن أسلموا ظاهراء كما وقع بعد بأن ارتدواء حكم لهم بالشرب. 

قوله:«حتى يسمع صوتا أو يجد ريحا)(حديث 0 حاصله أن يتيقن بخروج الريح بأن يحصل اليقين بالشم» أو الصوت. 
أو بوجوه أخرء فلا يرد أنه إذا لم يشم بأن كان الريح قليلاء أو يكون قوة الشامة ضعيفة» أو لم يسمع» بأن كان الرجل أصم. فينبغي أن 
لاينقض وضوءه. | 

قوله:«على من نام مضطجعا»(حديث ۷۷) حكم النقض بالنوم للأمة لا لذاته يق كما جاء في رواية:« تنام عيني ولا ينام قلبي». 

قوله:«باب الوضوء مما غيرت النار)( حديث 6٠١‏ ثبت برواية الباب أن الوضوء مما مست النار ضروريء و ثبت برواية أخرى 
أن الوضوء لبس بضروري» مل تزوابة جاب رضي الله عد قال: خرچ رسنول الكل فد حل على امرأةاء فلما تعارضت الزوايات 
فالأصل عند أبي حنيفة أن يرفع التعارض. و يطابق بينها حتى الإمكانء و إن لم يكنء فترجح إحدها على الأخرى. 

وله ر خم اه تعالى همتا تقزيران: الأول أ لا ق ارهن بين الرواياتة لأن الأمربالر سوه عمافبتةه النار لاحات ا 
للوجوبء بقرينة صارفة عنه. و هي فعل النبي ية حلاف قولهء أو يقال: إن المراد من الوضوء المضمضة: كما جاء أنه يه شرب لبنا 
فمضمضء و قال: هذا الوضوء مما مسته النار» أو يقال: إن الوضوء و الطهارة غير مترادفينء كما قال أهل التحقيق: إنه ليست في العالم 
ألفاظ مترادفةء و لالفظ مشترك؛ بل كل لفظ مغاير معناه من معنى اللفظ الآخر فحينئذ يقال: إن في الحديث الأمر بالوضوء مما مسته 
النار لا للطهارة , لأن الوضوء عبارة عن الإضاءة؛ و الطهارة عبارة عن تطهير الأعضاءء فإذا أكل مما مسته النار. فطهارته باقية تجوز 
الصلاة بهاء و إن لم يطهر مرة ثانية. وأما الوضوء فلم يبق ووجه زوال الإضاءة أنها من كرامات الله تعالى: و أنه شغل بأمور الديناء 
وغفل من ذكر الله تعالى. ولا يرد أن هذا القدر من أمور الدنيوية ضروري» فإنه لولم يأكل ولم يشرب يموت جائعاء و فيه تهلكة 
النفسء لأنا نقول: نعم الأمر كذلكء لكنه لما لم يقنع على ما خلق الله تعالى للأكل و الشرب» و شغل بالطبخ و غيره فلذا زالت عنه 
الإضاءة: و أنوار الطهارةء ولو حملت الأحاديث على التعارض»: فالجواب من جهة التعارض: أنه إذا تعارضت الروايات فبالقياس 
ترجح. فقلنا أولا: إن حديث الوضوء مما مست النار منسوخ كما قال الترمذي رحمه الله تعالى» و القياس أيضا يقتضي عدم الوضوء 
مما مسته النار لأنا رأينا أن الماء الحميم إذا يتوضاً به فلا يقول أحد إنه يجب الوضوء بالبارد. فعلم أن لا تاثير للنار في نقض الوضوء 
ثم عمل الأصحاب بعد النبي يله حلاف الحديث يدل على النسخ. أو التأويلات التي ذكرناهاء فإن أبا بكر الصديق رضي الله تعالى 
عنه أكل خبزا أو لحما فصلى» ولم يتوضأء حدثنا به جابر» و كذلك ابن مسعود و علقمة أكلا الثريد فصليا ولم يتوضأء و كذلك روي 
أن عمر بن الخطابء و عثمان» و ابن عمرء و أنساء و أبا طلحة, و الجابر» وابن كعب كلهم أكلوا السخن و لم يتوضؤواء و كل ذلك 
مذ کور في معاني الآثارء طالعه إن شئت. 


تقرير الترمذي ( ۷( 

قوله:«الوضوء من لحوم الإبل»(حديث ١6)المراد‏ من الوضوء الوضوء اللغوي» يعني غسل اليدين» أي اغسلوا الأيدي إذا 
أكلتم لحوم الإبلء لأن فيه دسومة كثيرة» و ببقاء الدسومة على الأيدي خوف الإيذاء من الفارة و غيرهاء بخلاف لحوم الغنم» فإن 
الدسومة فيه قليلة. 

قوله:«الوضوء من مس الذ كر»(حديث ۸۲) رواية الباب و ما جاء في ترك الوضوء من مس الذكر متعارضتان. فإن يحملا على 
التوافق فهو أولى» خصوصاعند الإمام بأن يقال: إن الأمر بالوضوء من مس الذكر للاستحباب بقرينة صارفة عن الوجوب» و هي قول 
النبى6:« هل هو إلا بضعة منك أو مضغة» و قوله ملا:« ألم تلق بالجسد» أو كما قال عليه السلام؛ و قول بعض الصحابة : ما أبالي 
مسست أنفي» أو ذكريء أو يقال:إن المراد مس الذكر الاستنجاء و لو حملا على التعارض فرفعه يكون بأقوال الصحابة و هي تدل 
على عدم الوضوء من مس الذكر ثم بعد أقوال الصحابة يرجع الى القياس و القياس أيضا يرجح مذهب إمامنا أبي حنيفةء لأنه قال لو 
مس الذكر بظهر اليد أو بالذراع» فلا ينقض الوضوء فكذلك قلنا: إذا مس بالكفء فلا ينقض أيضاء و أيضا قال: إن مس الذكر بالفخذ 
فلا ينقض الوضوء و الفخذ عورة» فإذا لم تكن ممارسة العورة الذكر ناقضة للوضوء فممارسة غير العورة بالطريق الأولى, لا تكون 
ئاق للخو 

قوله:«ولا نعرف لإبراهيم التيمي سماعا من عائشة)(حديث ۸1ء قال شيخنا الديوبندي: مد الله تعالى ظله: إن الإمام 
الترمذي لإثبات مذهبه جرح في رواية إبراهيم و قال: إنه مرسل» و لم يتوجه إلى قاعدة الأصولء فإن أهل الأصول قالوا: إن مرسل 
الثقة معتبر, بل مرسله زائد من مسنده عندناء و عند الشافعي رحمه الله تعالى مرسله ضعيف. و إبراهيم ثقة حافظ عدل ضابط عند 
أهل الحديث. مع أنه جاء في رواية أخرى عن عائشة رضي الله تعالى عنها أنها قالت: فقدت النبي مل ليلة عن الفراش فالتمسته. 
فوقعت يدي على قدم رسول للك و هي منصوبة» فعلمت أنهي في الصلاةء فعلم أن مس المرأة لا ينقض الوضوء, ولو كان ناقضا 
لتوضأ سي دنا و جاء في رواية أخرى: أنها قالت: كنت نائماء و كان النبي ي يصليء و البيوت يومئذ ليس فيها مصابيح» فإذا سجد 
النبي 5 غمزني فقبضت رجلي» فلو كان مس المرأة ناقضا للوضوء فكيف النبي م غمزها و مسها بايد لأن الغمز في ظلمة البيوت 
لا يكون إلا باليدء ولا يصح أن يستدل الشافعي رحمه الله تعالى بآية » لامستم النساء لأن اللمس بمعنى الجماع؛ كما قال ابن عباس 
رضي الله عنهما : أينما ذكر في القرآن لفظ اللمس فهو بمعنى الجماع. 

قوله:«قاء فتوضأ)(حديث ۸۷) هذا عند الأحناف مقيد بملأ الفم»لما أن خروج نفس القئ ليس بمفسد للوضوء. بل المفسد 
في الحقيقة خروج النجاسة»وهي إنما تخرج إذا قاء بملأ الفم؛ و قال مالكء و الشافعي رحمهما الله تعالى: لاوضوء في القئ و 
الرعاف.والحجة عليهما ما قالئ: «الوضوء من كل دم سائل» و قول#: «من قاء أو رعف في صلاته فليتوضأء و ليبن على صلاته 
مالم يتكلم» و قول علي رضي الله عنه» حين عد الأحداث جملة: أو دسعة تملأ الفم. 

قوله:«تمرة طيبة و ماء طهور»(حديث 0۸ الخلاف بين أبي حنيفة» و الشافعي رحمهما الله تعالى في جواز الوضوء و عدمه 
بالنبيذ الذي يجري و يسيل على الأعضاء مثل الماءء و أما إذا اشتد فلا يجوز وفاقاء ذهب الطحاوي إلى مذهب الشافعي رحمه الله 
تعالى و قال:لا يجوز بنبيذ التمرء و استدل بأن الحديث ضعيفء فإن الراوي أنكر موجوديته مع النبي مَل ليلة الجنء وأجيب بأن ليلة 
الجن وقعت مرارا فيجو زأن يكون عبد الله بن مسعود رضي الله عنه مع النبي يلك في ليلة دون ليلةء ولو سلم أنها كانت مرة واحدة 
فنقول: معنى قول عبد الله أني لم أكن مع النبي م يعني في وقت خاصء وهو تذكيره للجنات» ثم بعد التذكير كنت معه. 

قوله:«سبع مرات أولهن بالتراب»(حديث ١4)ذهب‏ الجمهورء و أبو حنيفة» و الشافعي إلى أن سؤز الكلب نجس نجاسة 
شديدة» و ذهب مالك إلى أن الماء الذي ولغ فيه الكلب ليس بنجس» كما مر من مذهبه أنه لا يفرق بين القليل و الكثير؛ بل الاعتبار 
عنده لتغير الأوصافء و بولوغ الكلب لا تتغير الأوصاف» لكن يحكم بغسل الإناء و إن كان الماء طاهراء لما أنه جاء في الراوية حكم 


تقرير الترمذي (A)‏ 


الغسل » و لكن لا للنجاسة ء بل للنظافة. 

ثم احتلفوا في كيفية الغسل؛ فقال الأكثر ون منهم الشافعي: إن ما جاء في الرواية من السبع فهو للتحديد لا يجزي أقل منه. وقال 
أبو حنيفة: لا للتحديد » بل للاستحباب و النظافةء و حكم غسله مثل سائر النجاسات. و لأبي حنيفة وجوه: الأول: أن أباهريرة روى 
الحديث و أفتى بعد النبي ية بالثلاث و عمل عليهء و فعل الراوي يكون بيانا لحديثه» و رواية الثاني أنه جاء في رواية عبد الله بن 
مغفل رضي الله عنه ثماني مرات» فلو كان السبع للتحديدء كما قال الشافعيء فما معنى الثمانية؟ و الثالث أن سؤر الخنزيرء و غائطه 
و بول الكلب» وسؤره كلهم سواء في النجاسة مع أن الشافعي رحمه الله تعالى يقول: يطهر الإناء من غائط الخنزير و الكلب بغسل 
ثلاث مرات. فبأي وجه قال: التطهير من سؤر الكلب يكون بسبع مرات مع أن من قال: إن السبع للتحديد. قال: ما جاء في الرواية من 
الغسل بالتراب فهو لزيادة النظافة لا حاجة إليه» فهذا أيضا قرينة على أن السبع ليس للتحديد أنه لو كان للتحديد لم يصح قولهم:إن 
التراب لزيادة النظافة, لأن التراب و السبع وردا في جملة واحدة فيدخلان تحت حكم واحد ولم يجز التفريق بأن السبع ضروري 
دون التراب» و قال بعض الشراح: إن رواية السبع منسوخة, ولو لم يحمل على النسخ فلا حرج فيه أيضا على مسلك الإمام لأنه لا 
يقول: إن السبع للتحديد فعلى مسلكه قلنا حينئذ أيضا: إن غسل رجل ثمانية مرات أو سبع مرات بالتراب أو غيرها لزيادة النظافة» فلا 
حرج» فعلى مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى لا إشكال في جميع الروايات من السبع و الثمانية. بل كلها محمول على الاستحباب» 
و الشافعي رحمه الله تعالى لما قال: إن السبع للتحديد و إشكلت عليه رواية الثمانيةء أول بتاويلات ضعيفة: منها: أن الثمانية عبارة 
عن الدلك بالتراب. 

قوله:«وإذا ولغت فيه الهرة غسل مرة» (حديث )4١‏ مذهب الجمهور أن سؤر الهرة طاهر, و مذهب الإمام أن سؤرها مكروه. 
ف اف الأحناف فى أن منز ر هافر ره تحريما أوهويها»وجواب الأنام هرر القاكلين بالظهارة ا قال ان اله 
و المراد بيان الحكم» و بقولهتةٌ: « إنها ليست بنجسء إنما هي من الطوافين عليكم أو الطوافات» لما سقطت النجاسة لعلة الطواف 
بقيت الكراهةء و الحق في اختلافهم أن سؤرها مكروه تنزيهاء و إن قالوا بالكراهة تحريماء فما استدلوا على الكراهة التحريمية برواية 
الباب» بل بطريق آخر. 

قوله:« مسح أعلى الخف و أسفله)(حديث 47) إليه ذهب مالك و الشافعي رحمهما الله تعالى و قال أبو حنيفة رحمه الله 
تعالى بمسح أعلاه فقطء لما قال علي رضي الله عنه : لو كان الدين برأي, لكان أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاهء لكن رأيت النبي 
عله مسح على ظاهر خفيه. و يمكن أن يكون الخطأ في رواية الراوي الذي روى فعل النبي م لا قوله: بأن وضع النبي تا يده في 
جانب الأسفل لتسوية الخفء فزعم الراوي أنه مسح على الأسفل» ولو مسح على الأعلى و الأسفل كليهما فلا يمنعه أبو حنيفة رحمه 
الله تعالى أيضاء لكن ينبغي أن لن يقتصر على الأسفل فقطء لأنه حلاف التواتر. و المشهور من الروايات في باب المسح. 

قوله:« مسح على الجوربين و النعلين»(حديث 47) يمكن أنه يل مسح عليهما في زمانين بأن مسح على الجوربين مرة و 
على النعلين مرة أخرىء فحينئذ يقال: إن مسح النعلين منسوخ» و إن كان في زمان واحدء فيقال: إن النبي م مسح على الجوربين 
فقط لا النعلين. وكان على النعلين صورة في رؤية الراويء فإن نعلي العرب يكون تحت القدم فقطء أو يقال: إنه خطأ الراوي بأن فهم 
بتسوية النعلين مسح النعلين. 

قوله:«مسح على العمامة)( حديث )٠٠١‏ أجاز أحمد رحمه الله تعالى وغيره المسح على العمامة فقطء و قال أبو حنيفة رحمه 
الله تعالى : إن مسح على العمامة فقط, لا يسقط الفرض, لما ورد في القرآن المسح على الرأس» و الحديث خبر واحد لا يعارض 
الكتاب مع أن قول جابر رضي الله عنه مس الشعر مخالف للحديث المذكورء فيقال في جواب الحديث: يمكن أن يكون خطأ الراوي 
ْ بأن زعم تسوية العمامة مسح العمامة» أو يمكن أن تكون هذه الواقعة قبل نزول المائدةء أو يقال: إنه ك مسح على مقدار الناصية و 
سقط الفرضء ثم مسح على العمامة للاستيعابء و أبو حنيفة رحمه الله تعالى لا يمنع هذه الصورة كما في الدر المختار. 


تقريرالترمذي ( ۲۹ ) 

قوله:«إذا انغمس الجنب في الماء أجزأه و إن لم يتوضأ»(حديث )٠١4‏ هذاعند الشافعي رحمه الله تعالىء لأن 
المضمضة و الاستنشاق ليسا بفرض عنده في الغسلء و أما عند أبي حنيفة رحمه الله تعالى فلم يجزه لفرضيتهما في الغسل لقوله 
تعالى» فاطهرواء بصيغة المبالغةء فيجب إيصال الماء حتى الإمكان. 

قوله:«إذا جاوز الختان الختان وجب الغسل(حديث )٠١8‏ هذا حجة لنا على الشافعي رحمه الله تعالى في وجوب الغسل 
بمجرد الإدخال بدون الإنزال» و مستدله» يعني الماء من الماء» محمول على أول الإسلام» كما قال أبي بن كعب رضي الله عنه : إنما 
الماء من الماء رخخصة في أول الإسلام» ثم نهى كل عنهاء أو نقول: إنه في الاحتلام» كما قال ابن عباس رضي الله عنهما: إنما الماء من 
الماء في الاحتلام. 

قوله:«فتنضح به ثوبك)(حديث )1١١5‏ أي تغسل غسلا خفيفا. وافقنا الشافعي رحمه الله تعالى ههنا في تفسير النضح بالغسل 
الخفيف» فعلى هذا ينبغي للشافعي رحمه الله تعالى أن يفسر النضح في باب بول الغلام أيضا بغسل خفيف كما قال أبو حنيفة رحمه 
الله تعالى. 

قوله:« وهو جنب ولا يمس ماء»( حديث ۱۱۸) ورد في رواية نضر من أن هع كان إذا أراد أن ينام وهو جنب توضأء فبهذه 
القرينة قلنا في هذا المقام: إن المراد من عدم مس الماء عدم الغسلء و يمكن أن يكون المراد من عدم المس عاماء يعني لم يغسل» و 
لم يتوضأء و نام» فعلى هذا يقال: إن المراد منه أن النبي تة ارتكب خحلاف عادته الشريفة أحياناء مرة أو مرتين تعليما لبيان الجواز. 

قوله:م عن عدي بن ثابت عن أبيه عن جذه)(حديث 71:) قال شيخنا: قال أهل أصول الحديث: إن العبارة المذكورة أينما 
ورد فمرجع ضمير أبيه» وجده يكون واحداء فيكون في تلك العبارة مثلا مرجع ضمير أبيه و جده عدياء أي روى عدي عن ات 
يعني ثابت» و روى ثابت عن أبيه الذي هو جد عدي» إلافي عمرو بن شعيب عن أبيه عن جد فإن مرجع الضميرين فيهما مختلف. 
فإن مرجع ضمير أبيه عمروء و مرجع ضمير جده شعيب الذي هو أبو عمروء فالمعنى يعني روي عمرو عن أبيه يعني شعيب و روى 
شعيب عن جده الذي هو جد أبي عمرو. 

قوله:دوهو أعجب الأمرين»(حديث 178) أي الأمر الأول الوضوء لكل صلاة: والأمر الثاني لم يذكر في الحديث» وهو الغسل 
عند كل صلاة: و وجه الغسل عند كل صلاة أو للصلاتين إما زيادة النظافةء و الطهارةء و تقليل الدم في الحالء و تزكية النفس» كما 
قاله الطحاوي رحمه الله تعالى» فإن النظافة في أن تغسل عند كل صلاة» و أن تصلي بالوضوء فقط بغير الغسل فيجزيهاء إلا أن الغسل 
عند كل صلاة أحب و أطهرء و إما العلاج ببرودة الماءء و يحتمل أن يكون كلا الأمرين ملحوظين للنبي يي وقت الأمر بالغسلء كذا 
قال مدظله» و المستحاضة إن كانت مبتدأة» تصلي خمسة عشر يوماء ثم تدع الصلاة بعد ذلك أقل ما تحيض النساءء وهو يوم و ليلة 
عند الشافعي» رحمه الله تعالى» و عندنا ثلثة أيام و لياليها. ۰ 

قوله:«حرورية)(حديث )17١0١‏ أي خارجية» فإنهم يوجبون قضاء صلاة أيام المحيضء وهو قوم من الخوارج؛ نسبة إلى 
حروراء قرية من الكوفة: كان مجمعهم فيهاء و هم الخوارج الذين قتلهم علي رضي الله عنه. 

قوله:«فقد كفر بما أنزل على محمد4)(حديث )٠١‏ الكفر إماعلى الحقيقة إن استحل الوطي في هذه الحالةء أو محمول 
على التغليظ لما أنه جاء في رواية أخرى أنه م أمر أن يتصدق. فلو كان إتيان الحائض كفراء فكيف أمر النبي ف بالتصدق؟ فإن 
الصدقة لا يجب على الكفار, أو معناه كفر دون كفر كما قال البخاري رحمه الله تعالى. 

قوله:« يتصدق بنصف دينار»(حديث 9 ورد في بعض الروايات: نصف دينار و في بعضها: ثلثي دينار» و في بعضها: 
دينار, قال مدظله: اختلف أهل العلم في هذه المسئلة؛ فقال بعضهم: الأمر للوجوب» و قال إمامنا أبو حنيفة رحمه الله تعالى : الأمر 


للاستحباب لا للوجوب, فعلى مذهبنا لا تعارض بين الر وايات» فإن التفويض إلى المتصدق. إن شاء أعطى دينارين» و إن شاء أعطى 


قرير الترمدي ( ۳۰( 


ثلاث دنانير لما أنه لا تقدير من جانب الشرع في هذا الباب» كيف و لو كان التقدير من الشارع ته ضروريا فما معنى أنه جاء في 
رواية متعددة مقدار متخالف لا على التعيين و استشكل على من قال : إن الأمر للوجوب فتأول في الروايات بأن الأمر بالتصدق 
بدينار فيما إذا أتى في أول حيض أو وسطه أما إذا أتى في آخره فبنصف دينار. 

قوله:«عن عمار بن ياسز أن النبي,ة أمره»(حديث ٤‏ ذهب بعض أهل العلم منهم: الشافعي إلى أن التيمم ضربة للوجه 
و اليدين إلى الكفين, و خالفه فيه إمامنا أبو حنيفة و قال: بل التيمم ضربتين إلى المرفقينء لأبي حنيفة أن رواية عمار و إن كانت 
صحيحة لاشك في صحته. إلا أن بعض الروايات معارضة لها كما في سنن أبي داؤد, فيها الأمر إلى المرفقين: فتلك الروايات و إن 
لم تكن في الصحة مثل رواية عمار بن ياسر رضي الله عنهماء إلا أنها رويت بطرق متعددة» و الرواية إذا نقلت بطرق متعددة فتكون 
قابلا للاستدلال فالعمل على تلك الروايات أولى لما فيه من الاحتياط؛ بخلاف رواية عمار فإنها خخال عن الاحتياط: و أيضا التيمم 
خليفة الوضوء, و للخلف حكم الأصلء و أيضا رواية عماررضي الله عنه مضطربء ورد في البعض: أنه مسح إلى الإبطين» و في 
البعض: أنه مسح إلى نصف الذراع» و في البعض: أنه مسح ظهر الكف فقط لا الباطن؛ و جمع الروايات المتعارضة الواردة في هذا 
الباب على مذهب ابي حنيفة رحمه الله تعالى التيمم ضربتان: ضربة للوجه و ضربة لليدين إلى المرفقين غير متعذرء و رواية عمار 
رضي الله عنه ليست مخالفة لهء لأنه يقول: إن كيفية تيمم الوضوء كانت معلومة له» و لم يكن يعلم كيفية تيمم الغسل؛ كما جاء في 
الحديث :أن الفاروق و عمار بن ياسر رضي الله عنهم كانا في سفر, و احتلماء فتمرغ عمار الخ فلما جاءا عند النبي مد و استفتيا أشار 
ماز إليها اختصاراء و قال لعمار رضي الله عنه:« يكفيك هكذا» أي تيمم الوضوء الذي كان لك معلوما قبل؛ و لا حاجة إلى التمرغ في 
التراب بأن لا فرق بينهما إلا بالنيةء فلما أشار النبي بَا إلى كيفية تيمم الوضوء على طريق الاختصار و التعجيل» فبلغ يد إلى نصف 
الذراع من جانب ظهر الكف» فمن رأى أنه عليه السلام مسح إلى نصف الذراع روى هذاء و من رأى أنه مسح على ظهر اليد فقط 
روى ذلك على حسب رؤيته» و في الحقيقة لا تعارض؛ بل كيفية التيمم هي التي كانت معلومة لهم قبل و أماعمار فاجتهد في كيفية 
تيمم الجنابةء فعلمه ملا بأنه لا حاجة إلى التمرغ في التراب» و هذا معنى قوله : إن عليه السلام أمر بالتيمم للوجه و الكفين» أي أشار 
النبي مَل على سبيل الاختصار بالوجه و الكف. لا أنه أمركة بهذا. 

قوله:«أهريقوا عليه سجلا من الماء»(حديث 157) مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى أن الارض تطهر باليبس» و بإهراق 
الماء عليهاء إلا أن عنده تفصيل في أن الأرض إن كانت ذات مسامة فلا تطهر بإهراق الماء مالم تيبسء و إن لم تكن ذات مسامات؛ بل 
كانت صلبة فتطهر بإهراق الماءء و ظاهر أن مسجدممظةٌ لم تكن أرضة ذات مسامات لكثرة اجتماع الناس و مرورهم عليهاء و كانت 
صلبة» فلذا أمر بإهراق الماء» و في رواية أبي داؤد : أنه عليه السلام أمر أن يحفر التراب» فعلى هذا إهراق الماء كان لزوال الرائحة 
الكريهة. 

قوله:«أمني جبريل عليه السلام»(حديث )١154‏ في هذه المسئلة مذاهب: مذهب الشافعيء و أبي يوسف» و محمد رحمهم 
الله تعالى حد وقت الظهر إلى كون ظل كل شى مثله» و أما بعد المثل فلا يبقى وقت الظهر نظرا إلى الحديث المذكور في الباب» وهو 
رواية عن أبي حنيفة رحمه الله تعالى أيضاء و أما ظاهر الرواية هو مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى أن وقت الظهر يبقى إلى كون 
ظل كل شئ مثليه» و ما بعده وقت العصرء و رواية أخرى عن أبي حنيفة رحمه الله تعالى هي أن وقت الظهر إلى المثل فقط؛ و وقت 
العصر من بعد المثلين؛ ما بينهما واسطةء ثم بعد ذلك أقول: إنه علم من رواية إمامة جبريل أن وقت الظهر إلى المثل فقطء كما قال 
الشافعي رحمه الله تعالى» و علم من روايات أخرى أن وقت الظهر يبقى بعد المثل أيضاء منها: ما قال النبي ا:٠‏ أبردوا بالظهر » فإن 
شدة الحر من فيح جهنم» والإبراد لا يحصل إلا بعد المثل الواحدء خصوصا في العرب» منهاما روي عن أبي ذر رضي الله عنه أنه قال: 
كنا مع النبي مثا في سفر فأخر الظهر إلى أن رأينا فئ التلول » ثم صلى. فعلم من هذه الرواية بشرط الإنصاف أن وقت الظهر يبقى بعد 
المثل أيضاء لما أن فئ التلول لا يرى إلا إذا انتقل من أعلاه إلى الأسفلء و انتقاله من الأعلى إلى الأسفل لا يكون إلا بعد مدة مديدة 


تقريرالترمذي (0) 


لما أن التلول تكون قاعدته عريضاء و منها: ما روي أنهي قال:« مثالكم كمثال من أخذ أجيرا من الصبح إلى نصف النهار على قيراطء 
ثم أخذ أجيرا من نصف النهار إلى العصر على قيراط »ثم أخذ أجيرا ثالثا من العصر إلى المغرب على قيراطين» فغضب الأجيران 
الأولان على أنه ما بالناء عملنا كثيرا و أعطينا قليلاء و عمل الثالث قليلا و أعطي كثيراء فهذا لا يتأتى إلا إذا أخذ وقت العصر من بعد 
المثلينء و إلا فإن أخذ من بعد المثل فيزيد وقت العصر حينئذ على وقت الظهر من الزوال إلى المثل» و ينقص من الصبح إلى نصف 
النهار فقط. كما هو معلوم بالمشاهدةء فنظرا إلى هذه الأحاديث قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: بأن وقت الظهر تبقى بعد المثل أيضاء 
و لذا قال بعض الناس: إن حديث الإمامة منسوخ» و هذا هو الجواب المشهور, لكن قال الأستاذ مدظله: الأولى أن يأول بتأويل تجمع 
به الروايات التي رويت في مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى» و يجمع الأحاديث. و لا يحتاج إلى التكلفء فأقول و بالله التوفيق: 
إنه لما نظر أبو حنيفة إلى رواية الإمامة» فقال : صلاة الظهر إلى المثلء فلما نظر بعد ذلك إلى ما ذكرنا من الروايات» فقال: يبقى الوقت 
إلى المثلين »ثم بعد ذلك قال: ينبغي للمستيقظ الحريص على الصلاة أن يصلي الظهر قبل المثل الواحد فبهذا اشتهر أنه قال: وقت 
الظهر لا يبقى بعد المثل؛ بل الوقت الذي هو بين المثلين واسطةء وما كان غرضه في الواقع هذاء بل غرضه أن الصلاة قبل المثل أولى 
و أعلى؛ و إن لم يصل قبل الأول لعارض,» فليصل قبل الثاني و لكن الأفضل هو الأولء و أيضا العمل على الروايات التي ذكرنا في 
بداية العصر من المثلين أولى ‏ لأن فيه احتياطاء فإن التقديم عن الوقت ليس له مثل في الشرع بخلاف التأخير » فإنه إن لم يؤد. يكون 
قضاءء و أيضا الروايات المذكورة متأخرة عن رواية الإمامة: و ظاهر أن للمؤخر ترجيحا على المتقدم. 

قوله:«إن للصلاة أولا و آخرا»(حديث ١‏ هذا حجة على الشافعي رحمه الله تعالى في أنه قال: وقت المغرب مقدار ثلاث 
ركعات. و كذا قوله: قبل أن يغيب الشفق الخ و كذا قوله : إن وقت المغرب حين يغيب حاجب الشمس. و آخرها حين يغيب الشفق. 

قوله:«معنى الإسفار أن يضح ولا شك( حديث )٠١١‏ مذهب الشافعي رحمه الله تعالى أن التغليس أفضلء و مذهب إمامنا 
أبي حنيفة رحمه الله تعالى الأفضل الإسفار. و جمع الشافعي رحمه الله تعالى بين الروايات بأن قال: إن معنى الإسفار أن يكون الفجر 
واضحالا يشك في وجوده لا أنه يؤخر الصلاة وهذا التأويل ليس بصحيح» لأن النبي يِه قال:« أسفروا بالفجر, فإنه أعظم للأجر» 
والصلاة لا يجوز في وقت الشك فضلا عن الأجرء و أول الطحاوي رحمه الله تعالى بتأويلات: منها: أن معنى قوله: فتمر النساء 
متلففات بمروطهن ما يعرفن من الغلس الخ ما يعرفن في مسجد النبي م و التأويل الثاني للجمع بين الروايات الواردة في الغلس 
والإسفار» يعني أن النبي مه كان يشرع الصلاة في الغلس» و يختم في الإسفار. 

قال مدظله: كلا التأويلين خلاف الظاهر بل الأولى أن يقال: إن ما قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: الإسفار أفضلء يعني فيه فضيلة 
لغيرهاء وهو كثرة الجماعة, لأنه أفضل في ذاته. 

قوله:«يدل على خلاف ما قال الشافعي)(حديث )١67‏ قال مدظله: اعتراض أبي عيسى رحمه الله تعالى على الشافعي رحمه 
الله تعالى ليس فى محلهء لأن غرض الشافعي رحمه الله تعالى أن الأفضلية في أول الوقت إلا إذا عارض عارضء فحينئذ يؤخرون» 
و العوارض كثيرة مثل انتياب الأهل من البعيد و غيرهاء لأن الشافعي رحمه اله تعالى قال بالتأخير لوجه الائتياب خاصةء ففي قصة 
السفرء و إن لم يكن الانتياب من البعيد؛ لكنه يمكن أن يكون وجه آخر موجب التأخير, مثل عدم وجود مكان وسيع» يسع فيه جميع 
العسكر و يصلون فيه فلذا أخر عليه السلام إلى الإبراد لأن المكان الوسيع» و إن لم يكن موجودا؛ لكنه إذا حصل البرودة فحينئذ 
يمكن أن يصلى بدون الظل. 

قوله:«حتى رأينا فيئ التلول»(حديث 158) و في بعض الروايات: حتى بدأ فيء التلول» و في بعضها: حتى ساوى التلولء 
و مآل الكل واحدء وقال بعض من هو راسخ في الحنفية: بأن معنى ساوى فيء التلول هو: أن ظل التلول صار مساويا له في الطول 
و العرض»مثلا لوكان التلول مقدار عشرة أذرع في الطول» فصار ظله كذلك في الأرضء ثم صلى النبي كلك و هذا ليس بسديد لأنه 
يفضي إلى أنه صلى النبي كل قريب الغروب» بل المعنى ما ذكرنا يعني بدأ فيئ التلول في قاعدته» و انفصل عنه إلى الأرض. 


تقرير الترمذي ) ۲( 


قوله:«والشمس في حجر تها»(حديث 109) أي صحن حجرتهاء و على هذا يكون الحديث مطابقا لتر جمة الباب. و قال 
بعض من هو راسخ في التقليد: بأن معناه بلغ شعاع الشمس داخل حجرتهاء بأن كان لحجرة عائشة رضي الله تعالى عنها باب صغير 
إلى جانب الغروبء فلما بلغت الشمس الأفق الأسفلء و قربت إلى الغروب فبلغ شعاعها داخل حجرتها من جانب الباب المقابل 
لهاء و ظاهر أن هذه الحالة لا تتأتى إلا إذا قرب الشمس للغروبء فلو صلى النبي يل حينئذ لأدى إلى خلاف ما في ترجمة الباب» أي 
تعجيل العصر. 

قوله:« ما صلى النبي ييه لوقتها الآخر مرتين»(حديث 174) استشكل بقصة إمامة جبرئيلء و تعليم الأعرابي أوقات الصلاة. 
و أجيب بأن معناه نهت ما صلى باختياره و بغير عذر في آخر الوقتء و ماوقع في قصة إمامة جبرئيل و تعليم الأعرابي فهو للضرورة 
بوجه التعليم و التعلم» و قيل في الجواب: بأن عائشة رضي الله تعالى عنها لم تكن عالمة بقصة جبرئيل لوقوعها قبل ولادتهاء لكن 
مثل هذا التأويل ليس له مجال في كل موضع» فإنه لا يمكن أن يقال: إن عائشة رضي الله تعالى عنها لم تكن عالمة بقصة تعليم 
الأعرابي» و قضاء الصلوات المتعددة يوم الخندق» و جمع الصلاتين في السفر بتأخير الأولى» و تقديم الآخر, مع سفرها مع النبي 
يل فالأولى أن يقال: إن غرض عائشة رضي الله تعالى عنها بيان عادة النبي تال يعني أنهي كانت عادته الشريفة بأن كان يصلي 
الصلاة مهما أمكن في أول الوقت, وما وقع خلاف عادته المستمرة من المواضع المذكورة فهو شاذء ولا يثبت به حلاف العادة إذ 
وقع للضرورة. 

قال مدظله: إن الأحاديث الواردة في مواقيت الصلاة متخالفة متعارضة. تثبت من بعضها أفضلية أول الوقت» و من بعضها آخر 
الوقت» كما في رواية الإسفار و الإبراد. فلذا لابد من التأويل للجمع بين الروايات» فيقال: إن الأفضلية في أول الوقتء وما وقع 
خلافه, فهو مخصوصء أو يقال: إن المراد من أول الوقت وقت المستحب لا أول الجزء من الوقتء أو يقال: إن وجوه الأفضلية 
ا ل 
الوجوب بدون التأخير» و نظرا إلى بعض الوجوه تثبت فضيلة آخر الوقت» مثل تكثير الجماعة و غيرها و الترجيح في وجوه الأفضلية 
من شأن المجتهد و شأن المقلد أن يتبع إمامه و مقتداه فقط. 

قوله :«لأبي ذر أمراء يكونون بعدي)(حديث 171) عل ويطك لوي | وز رولك ا 

قوله:«فليصلها إذا ذكرها»(حديث 177) و جاء في رواية البخاري و المسلم أن النبي م نهى عن الصلاة في الأوقات الثلثة 
فلما تعارضت الروايات» فالتر جيح لرواية النهي» لكونها محرماء و للمحرم ترجيح على المبيح» و إن حديث النهي قوي من رواية 
الإجازة. فالحاصل أن الشافعي رحمه الله تعالى خصص و استثنى من حديث النهي الناسي و المستيقظ من منامه إذا ذكر الصلاة» و 
أبو حنيفة رحمه الله تعالى خصص هذه الأحاديث بحديث النهي» وقال الشافعي رحمه الله تعالى: لا تجوز الصلاة في هذه الأوقات 
الكروهة إلا لهذين الرجلينء و قال أبوحنيفة رحمه الله تعالى: من نام عن صلاته أو نسيها فليصلها في أي وقت ذكرهاء إلافي هذه 
الأوقات المكروهة. 

قوله:«وأما أصحابنا فذهبوا إلى قول علي»(حديث ۱۷۸) لا يصح أن يستدل الشافعي رحمه الله تعالى بقول على رضي الله 
تعالى عنه» لأن معناه: فليصل إذا ذكرها في وقت الصلاة الفائتةء أو في عين وقتهاء فإن استيقظ في وقتها فليؤدهاء وإلا فليقضها. 

قوله:«ما كدت أصلي العصر حتى تغرب الشمس)(حديث ٠0‏ الترتيب بين الفائتة و الوقتية واجب عند أبي حنيفة 
رحمه الله تعالى مالم يؤد إلى الكثرة؛ أعني ست صلواتء و عند الشافعي مستحبء و هذا الحديث حجة عليه» و بهذا الحديث 
يثبت وجوب الترتيبء لأن عند الشافعي رحمه الله تعالى وقت المغرب منحصر في ثلاث ركعات. أو خمس ركعات. فلما كان 
ونع لسرت رقا عدار لاك دوعيف متا لد قل ريع کات ار ل ا لريب مدع و 


تقرير الترمذي (TY)‏ 
الاستحباب لا يجوزارتكاب المكروه التنزيهي فضلاعن التحريميء و في تفويت وقت المغرب كراهة تحريميةء بل زائد عنهاء لأنه 
إذ جاء تعارض الاستحباب و الكراهة التنزيهيء فتر ك الاستحباب أولى» لثلا يقع في الكراهة: و هذا مسلم عند الشافعي رحمه الله 
تعالى أيضاء فلو كان الترتيب مستحبا فلم لم يتر ك النبي تلا الأمر المستحب في مقابلة الحرام» أعني تفويت وقت الصلاة. و عند أبي 
حنيفة لا ضرر فيه » لأن الترتيب كان ضروريا بعدم مسقطه. يعني الكثرة» أو تفويت الوقتية لوسعة المغرب عنده إلى الشفق. 
قوله:«وصلاة الوسطى صلاة العصر»(حديث )18١‏ هذا هو مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى لورود النصوص الصريحة فيها. 
قوله:«عن ابن عباس ما صلى رسول الله يلي الركعتين بعد العصر»(حديث 1845) و روي عن عائشة رضي الله تعالى 
عنها أن النبي يه ما دخل عليها بعد العصر إلا صلى ركعتين. لا تعارض بين الروايات» لأن ابن عباس يبين حال خارج البيت» وأم 
المؤمنين تبين حال دال البيت» و الجواب عن حديث عائشة رضي الله تعالى عنها أن حديث النهي قوليء و هذا فعليء و الترجيح 
للقول على الفعل» و قال بعض أهل العلم في التأويل: بأن النهي من الصلاة بعد العصرء و إن كان صحيحاء لكن من عادة رسول الله 
تا أنه لم يكن يتر ك العبادة بعد أدائها مرة» و قال البعض: إن النهي بعد العصر عن النوافل و التي صلى النبي بو هي ما فات بعد الظهر 
من السنةء و كلا الجوابين مخدوش. أما الأول فلأنه لو كان الأمر كما ذكروا لما يترك النبي كه ركعتين بعد طلوع الشمس,ء لأنه قضى 
ركعتي الفجر بعد طلوع الشمس في ليلة التعريسء و أما الثاني» فإنه و إن سلم أنه كل قضى ما فاته بعد الظهر ء لكن قضاء السنة و التفل 
يكون نفلاء و النفل بعد العصر ممنوع» سواء كانت قضاء أو أداء ء فالأولى أن يقال: إنه كان من خصوصياته الصلاة بعد العصرء و 
ل تجوز لغيره من الناس» و البداهة تدل على أنها من حصوصياته قلا ء لأنها لولم تكن من خصوصياته ق لما زجر عمر الناس على 
الصلاة بعد العصر. و قدنقل عنه أنه كان يضرب بالدرة على الصلاة بعد العصر. 
قوله:«بين كل أذانين صلاة لمن شاء»(حديث 140) يستحب النوافل بين الأذانين إلافي المغرب لأنه يستلزم تأخير المغرب» 
وهو مكروه» ولوصلى قبل المغرب من غير التزام و تأخير الصلاة فلا حرج» لكن لم ينقل عن النبي يك أنه صلى قبل المغرب. 
قوله:«ومن أدرك ركعة من الصبح فقد أدرك الصبح»(حديث )۱۸١‏ ذهب الإمام الشافعي رحمه الله تعالى إلى هذا 
الحديث؛ و حمله في حق الناسي» و النائم» واستثناهما من رواية النهي عن الصلاة في الأوقات المكروهة هكذاء و أخذ إمامنا أبو 
حنيفة رحمه الله تعالى بحديث النهي لترجيحه بكونه محرماء و جوابه عن هذا الحديث بأن يقال: لما تعارضت الروايات فترجع إلى 
القياس» و القياس يرجح حديث النهي في الصبح لا العصرء كما ذكره شارح الوقاية» أو يقال: إن هذا الحديث في حق الصبي إذا بلغ» 
و الكافر إذا أسلم» و الحائض و النفساء إذا طهر تا في وقت الطلوع أو الغروبء فيجب عليهم قضاء صلاة هذا الوقت لما أنهم أدركوا 
الجزء الأخير الذي هو موجب الصلاةء أو يقال: إن معنى من أدرك صلاة قبل الغروب و الطلوع فقد أدرك الصلاة» أي ثواب الصلاة 
مطلقاء و أما أداء الصلاة الكاملة في هذا الوقت المكروه فلا بحث عنه في الحديث؛ بل يجب عليه أن يؤدي الصلاة كيف ما أمكن 


في الوقت الضيق» ثم يقضيها في وقت آخر لاحتراز الكمالء كما روي عن أبي يوسف رحمه الله تعالى أنه كان مع شيخه أبي حنيفة 
رحمه الله تعالى في السفرء ولم يجد أول وقت صلاة الفجر لعارضء و كانت الشمس كادت أن تطلع» فقدم أبو حنيفة أبا يوسف 
رحمهما الله تعالى» و صار لأبي يوسف رحمه الله تعالى تلميذه مقتديا به» فصلى أبو يوسف رحمه الله تعالى ركعتي الفجر من غير 
رعاية تعديل الأركان, و إقامة الحدود, و رعاية الأدب» والسنن و الواجبات؛ بل أدى الفرائض فقط على سبيل التعجيل مخافة طلوع 
الشمس في الصلاة ثم إن أبا حنيفة رحمه الله تعالى أعاد الصلاة بنية النفل في وقت آخر لترك الواجبات و السنن وغيرها من الآداب 
إلاأنه لم يترك هيئتها أيضا ابتغاء للثوابءو من ههنا قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: صار يعقوبنا فقيها. 

قوله:«جمع رسول الله يَف بين الظهرءو العصر. و المغرب. و العشاء من غير خوف ولا مطر»(حديث 187) و في بعض 
الروايات: بلا مرض. فيه للفقهاء فريقان: قال بعضهم» منهم أبو حنيفة رحمه الله تعالى: لا يجوز الجمع الحقيقي بعذر و بغير عذر إلا 


عر تمدق (غ*) 
في الموضعين من الحج» و قال بعضهم: الجمع بعذر جائز, ثم اخحتلفوا في سبب الجمع» فقال الشافعي رحمه الله تعالى: المرض و 
السفرء وقال مالك رحمه الله تعالى: المرض فقط. 

الحاصل أنه لا يقول أحد بالجمع بغير العذرء فهذا الحديث إما متروك بالإجماع» كما قال الترمذيء أو يحمل على الجمع 
الصوريءكما قال الإمام البخاري رحمه الله تعالى. و قال الترمذي رحمه الله تعالى في كتاب العلل في صحيحه: كل حديث أدخلته 
في كتابي هذا فهو معمول به لأحد من أهل العلم لا محالة إلا الحديثين» فإنهما متروكان إجماعا مع قوة سندهماو صحتهماء الأول 
ماذكرء و الثاني حديث القتلء وهو ما قال رسول اللهية في حق شارب الخمر:« فإن عاد في الرابعة فاقتلوه» فعلم منه أن الحديث 
الصحيح القوي قد يترك بوجه» و يعمل على الضعيف, لا أن وجوه الترجيح منحصرة في القوة و الصحة. 

قوله:«أو لا تبعثون رجلا ينادي بالصلاة»( حديث )11١‏ أي يقول في السوق و السكك : الصلاة جامعة؛ و حاضرة: وغير ذلك. 

قوله : «فقال رسول الله ييه : قم فناد بالصلاة(حديث )۱۹١‏ هذه العبارة تحتمل معنيين: أحدهما: أنه إذا اتفقوا على رأي 
عمررضي الله تعالى عنه» فقال النبي :قم يا بلال! و ناد في السوق و السككء الصلاة جامعة بصوت أندى و أمدد. و ثانيهما: أن يراد 
بالنداء بالصلاة الأذانء يعني رأى بعد هذه المشورة عبد الله بن زيد بن عبد ربه رضي الله تعالى عنه كيفية الأذان في الرؤياء فقص على 
النبي ميف فقال النبي مَِهُ: « قم يا بلال! فناد بالصلاة» أي بالأذان. 

قوله:«باب ما جاء أن الإقامة مثنى مثنى(حديث )١195‏ الاختلاف بين أبي حنيفة و الشافعي رحمهما الله تعالى أنه يقول 


بالترجيع في الأذان وهو ينكرء و أنه يقول: الإقامة فرادى فرادى. وهو يقول: هي مثل الأذان في الأولوية و عدمهاء لافي نفس الجوازء 
فإن عند أبي حنيفة رحمه الله تعالى الأولى بدون الترجيع» و مع تكرار الإقامةء و عند الشافعي رحمه الله تعالى الأولى الترجيع و 
الإفراد في الإقامة. 

فتمسك أبو حنيفة رحمه الله تعالى في هذا الباب بما هو الأصل و الأساس في قصة الأذانء يعني منام عبد الله بن زيد بن عبد ربه 
رضي الله تعالى عنه فإنه لم ينقل فيه الترجيعء ولا إفراد كلمات الإقامةء فالعمل على حديث عبد الله رضي الله تعالى عنه أصح و أولى 
من حديث أبي محذورة رضي الله تعالى عنه» لأن الحال إليه أكشف بالنسبة إلى أبي محذورة رضي الله تعالى عنه و أيضا لا ترجيع 
في أذان بلال» ولو فرضنا أن بلالا كان يرجع في الأذان ثم ترك الترجيع فنقول: لما لم يأمره النبي كك بالترجيع على تقدير الترك 
فتركه الترجيع عندكم و عدم أمر النبي و يدل على ما قال إمامنا أبو حنيفة رحمه الله تعالى» و أما حديث أبي محذورة فجوابه أن 
النبي م ما أمره بالترجيع » بل فهم الترجيع من تكرار كلمات الأذان عليه للتعليم. و القصة: أن مؤذن النبي با أذن يوما في السفرء 
فتمسخر الصبيان بالأذان, و كان منهم أبو محذورة رضي الله تعالى عنه» و كان اليوم كافرا و كان أندى صوتاء فلما تمسخر بالأذان 
بلغت صوته النبي 4 فأمر النبي يك أن يحضر فلما جاء بمجلس النبي ملا أمره النبي يك بأن قل: الله أكبر الله أكبرء فقالء ثم قال 
عله قل: أشهد أن لا إله إلا الله فقال بصوت خفي لما أن أبا محذورة كان مشركاء و المشركون لا يعترفون بوحدانية الله تعالى؛ بل 
يقولون: هو أكبر الآلهة. ثم قال يفكٌ: قل: أشهد أن محمدا رسول الله فقال بصوت خفي» لأن المشركين لا يعترفون برسالته يه وهو 
منهم » فهدره النبي يل و قال : قل بصوت أندى » فكرر عليه الشهادتين» ثم علمه عليه السلام بقية كلمات الأذان» فهداه الله و شرف 
بالإسلام فقال للنبي :يا رسول الله! فوضني هذا الأمر, فقاليٌ: اذهب إلى مكة؛ و كن فيها مؤذنا »انتهى. 

ففهم أبو محذورة رضي الله تعالى عنه من هذه القصة الترجيع» مع أنه لا يقضيه الذهن السليم و الفهم المستقيم. و أيضا الخلاف 
بيننا و بين الشافعي في أذان الصلاةء و ظاهر أن أذان أبي محذورة رضي الله تعالى عنه ما كان للصلاة » بل أذان الصلاة قد كان أذنء 
ثم بعد ذلك وقعت هذه القصةء و نحن أيضا نقول: إن رجلا لو يذكر الله من الصبح إلى العشاءء و من العشاء إلى الصبح» و يكبر الله 
و يشهد بالشهادتين مراراء بل آلافا فلا بأس فيه » بل هو أحب و أولىء و أيضا أبو محذورة رضي الله تعالى عنه كان مشركا في تلك 


تقرير الترمذي ( ۳( 


الأيام, و الكلام في المسلمينء فإن أبا محذورة رضي الله تعالى عنه أسلم بعد تعليم الأذان. فقال بعضهم: التثويب أن يقول في أذان 
الفجر: الصلاة حير من النوم. و قال إسحق: للتثويب معنى آخر, و لا تخالف في هذين القولين » لأن من قال: التثويب هو: الصلاة خير 
من النوم » فمراده التثويب المسنون» وهو جائز بلاريب» و من يقول بين الأذان و الإقامةء فمراده المحدث» و البدعة» وهو ليس بجائز 
اتفاقاء فتدبر. 

قوله:«ما جاء في الأذان بالليل»(حديث 70) غرض الترمذي من ههنا إثبات مذهبه: يعني يجوز أذان الصبح بالليلء واستدل 
بحديث سالم عن أبيه أن النبي كقال: «إن البلال يؤذن بليل» اه و كان رواية حماد بن سلمة موافقا لمذهب أبي حنيفة رحمه الله 
تعالى» فضعفه بأنه غير محفوظ, و كان أثر عمر رضي الله تعالى عنه موافقا لمذهب الإما» فضعفه بأنه منقطعء ثم بعدذلك ضعف 
حديث حماد بن سلمة رحمه الله تعالى من جهة المعنى بقوله: لم يكن لهذا الحديث معنى؛ لكن مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى 
كالشمس بين النجوم موافق بالرواية» و الدراية» و القياس» ولا يحتاج فيه إلى ترك الحديث» و يجمع جميع الروايات. فقال رئيس 
المحدثين: أما مذهب الترمذيء فلا يثبت من هذا الحديث أصلا إلى يوم القيامة فإن الخلاف بين الشافعي و أبي حنيفة رحمهما الله 
تعالى في أن أذان الليل هل يكفي لصلاة الصبح أم لا بد من الإعادة؟ فقال الشافعي رحمه الله تعالى: يكفي أذان الليلء و لا ضرورة 
إلى الإعادة» و الظاهر أن هذا المذهب لا يثبت من هذا الحديث» أي من حديث سالم» لأن أذان بلال لم يكن في الليل لصلاة الصبح» 
كيف؟ ولو كان لصلاة الصبح» فأي ضرورة إلى تأذين ابن أم مكتوم رضي الله تعالى عنه بعد الصبح» فإن تكرار الأذان في الوقت 
محدث شنيع » فعلم من قرينة تأذين ابن أم مكتوم رضي الله تعالى عنه بعد الصبح أن أذان بلال لم يكن لصلاةء و أيضا جاء في 
روايات أخرى: «إن أذان بلال ليرجع قائمكم» و لينتبه نائمكم» فهتذا صريح في أن أذان بلال لم يكن للصلاةء و أيضا لو كان أذان 
الصبح مشروعا في الليل» فبأي وجه إذا سئل سفيان بن سعيد عن الأذان قبل الفجر, قال: لاء حتى ينفجر الفجر, و بأي وجه إذا سمع 
علقمة رحمه الله تعالى مؤذنا في طريق مكة يؤذن قبل إدبار الليلء قال: أما هذاء فقد خالف عليه السلام. فجميع هذا يدل على أن 
الأذان قبل الصبح ليس بمشروع و أن أذان بلال رضي الله تعالى عنه لم يكن للصلاة » بل لينتبه النائم» و يرجع القائم. و أما مذهب أبي 
حنيفة رحمه الله تعالى فموافق للقياس و الروايات» أما القياس فلأن الشافعي رحمه الله تعالى و غيرهم اتفقوا على أنه لا يجوز تأذين 
الصلاة قبل أوانها في المغربء و العصرء و العشاءء و الظهر إلا أنهم اختلفوا في الصبح فقط و جوزوا قبل الصبح» و أبو حنيفة رحمه 
الله تعالى يقيسه على أخواته» بأنه لا يجوز فيه أيضاء و أما الروايات فما ذكرنا من إنكار الصحابة رضي الله تعالى عنهم على التأذين 
قبل الفجرء و بيانه عليه السلام أن أذان بلال رضي الله تعالى عنه لينتبه نائمكم لا للصلاةء فعلى مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى لا 


تعارض بين الروايات . 

و أما تضعيف الترمذي حديث حماد من جهة المعاني بقوله: لم يكن لهذا الحديث معنى» لايصح. لأن معنى حديث حماد 
واضح» و ليس بمعارض لقوله عليه السلام كما قال الترمذي» بل قصته أنه كان يؤذن في الصبح في زمانه كله أذانان» أذان قبل الصبح 
لينتبه النائم و ليرجع القائم » وأذان بعد الصبح للصلاةء و المؤذن كان بلالاء و ابن مكتوم أعمىء فكان بلال يؤذن قبل الصبح» و الأعمى 
بعد الصبح» و لهذا قال عليه السلام: «إن بلالا يؤذن بليل فكلوا و الشربوا حتى ينادي ابن ام مكتوم» و بقي الأمر عليه إلى مدة ثم 
عكس الترتيبء بأن الأعمى كان يؤذن قبل الصبح لينتبه النائم» و ليرجع القائم» وكان بلال يؤذن بعد الصبح للصلاة» ففي هذه المدة 
أخطأ بلال يوما عن وقته» و أذن قبل الصبح خطأء فقال 5 « يا بلال! ناد: أن العبد نامء لثلا يقع الناس من أذانك في الخبطء و الظنون 
أن الصبح قد بدت» فعلى هذاء لا حاجة إلى قول الترمذي: بأنه لم يكن لهذا الحديث معنى» وما قال الترمذي: إن أثر عمر منقطع؛ لا 
يصح الاحتجاج به» فليس بصحيح» لأن الشافعي ربما يستدل بمنقطعات نافع, فبأي وجه ألقاه ههنا عن النظرء أو نقول: إنه يجوز أذان 
الصبح قبل الفجر » لكنه للشارع عليه السلام لا لناء فإن الشارع ته يجوز أن يبخصص أمراء فلما قال مدظله إلى ههناء سأل عنه بعض 
الطلبة: بأنه علم من جميع ما ذكرتم أن أذان بلال لم يكن للفريضة: بل للتهجد و النوافلء ففي زمانناهذاء هل يجوز التأذين للنوافل أم 


ریو اوي ( ۳1( 


لا؟ فقال الأستاذ بعد بسط المقام: بأن كلا من الأئمة و المجتهدين يرغب إلى أن يعمل بالحديثء و لا يخالفه أصلاء لكن الروايات إذا 
تعارضت» و لا يمكن العمل على الجميع» فيسلك كل واحد مسلكه؛ و لكل وجهة هو موليهاء فمسلك الإمام المالك أنه إذا تعارضت 
الروايات يرجح قول أهل المدينة» لأنه منهم» و الشافعي يرجح قول أهل مكة» لأنه منهم» و مسلك أحمد بن حنبل أنه يساوي» و 
يقول: إن عمل على هذا فيجوزء و إن عمل على ذلك فيجوز أيضاء و مسلك رئيس المجتهدينء النعمان الكوفى أبى حنيفة رحمه الله 
الى عاتم املظ ا دالا و افرط هة قدا مر للق اغد اة ال ع فع عا ر كال طلز 
أبو حنيفة إلى القواعد الكلية الشرعية بأنه لم يكن التأذين جائزا للصلاة الواجبةء مثل العيدين» و المسنونة مثل الكسوف. فالأولى أن 
لا يكون التأذين في الصلاة النافلة جائزا. 

قوله:«لا يبدل القول لدي و إن لك بهذا الخمس خمسين)»(حديث 117 له معنيان: أحدهما أن يقال: إن ما كان في علمي 
نالل نوات کی ماف دوو الاي ينا للك قراف سين و وان فم عاذ هرات من اميت إلن الشيية 
أو يقال: ما يبدل القول لدي» لأنه كان في علمي أن الفرض عليك خمسة صلوة في يوم و ليلة» لكنه كان في علمي أن أفرض عليك 
خمسين صلاة أولاء ثم أنك تشفع لأمتكء فبقي حمس صلوات على ما كان في علمي من أول الأمر. 

قوله:« كفارات لما بينهن ما لم يغش الكبائر»( حديث )۲٠١‏ مذهب المعتزلة أن الاجتناب عن الكبائر شرط لغفران الصغائر» 
و دليلهم قوله تعالى: إن تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيآتكم » و هذا الحديث يشير إلى مذهب أهل السنة و الجماعة 
أن غفران الصغائر ليس بمشروط باجتناب الكبائر, بل غفران الصغائر بالطاعات, و غفران الكبائر بالتوبة: ثم اختلف أهل السنة في ما 
بينهم في أن الكبائر هل يغفر بالطاعات أم لا؟ و الجواب عن الحديث بأنه ليس معنى الحديث كما زعمتم من تعليق غفران الصغائر 
على اجتناب الكبائر؛ بل معناه: إن اجتنب عن الكبائر يغفر جميع ما بين الجمعتين من الصغائر, و إن لم يجتنب عن الكبائر فلا نقول: 
إنه يغفر جميع الصغائر بل نرجو غفران البعض. و إن شاء الله تعالى يغفر جميعا إنه غفور رحيم. 

قوله:«بسبع و عشرين درجة)(حديث ۲۱۵) و في رواية بخمس و عشرين درجة؛ فلا تعارض بين الروايتين كما قال أهل 
الأصول :لا تعارض في اختلاف العدد لوجود الأقل في الأكثر, أو يقال: إن التفاوت باععبازغنال الصا كلض عمسو 
عشرين» و للبعض سبع و عشرين» و للبعض زائد على سبع و عشرين» هذا على تقدير أن يقال: إن العدد ليس للتحديد. 

قوله:«لقد هممت أن آمر فتيتي أن يجمع حزم الحطب»(حديث )1١17‏ علم من هذا الحديث ثلاثة قواعد: الأول: تأكيد 
الجماعةء و لهذا قال الأحناف بتأكيدهاء و بسنتها قريبا من الواجب, بل بوجوبها عند البعض.ء الثاني: كراهة الجماعة الثانية ‏ فإن 
الجماعة الثانية لو كانت مشروعة لما شدد النبي قل في أول الجماعة الثالث: أن ترك الأمرالعظيم, مثل الجماعةء لمصلحة المسلمين 
جائز لما أن النبي م قصد على ترك الجماعة و إن لم يترك. 

قوله:«فإذا هو برجلين في أخرى القوم لم يصليا»« حديث )2١9‏ ذهب الشافعي إلى هذا الحديث, و جوز إعادة الصلوات 
بعد أداء الصلاة وحده بالأمام» و أما أبو حنيفة فنظر إلى قاعدة كلية» يعنى النهي عن الصلاة بعد العصر و الفجرء فلم يجوز فيهماء و 
ما جاء في دارقطني عن ابن عمر عن النبي تَل#ؤقال: «إذا صليت في أهلكء ثم أدركت الصلاة فصلهاء إلا العصر و المغرب» يؤيده. و 
وجوه ترجيح مذهب إمامنا من حيث الرواية قد مرت مرارا. 

. قوله:«ما جاء في الجماعة في المسحد قد صلي فيه مرة)( حديث )۲۲١‏ للجماعة الثانية ثلاث صور: الأول: بالاذان و الإقامة, 
وهو مكروه تحريما بالإتفاق» و الثاني: بلا أذان, و بلا إقامة» وهو مكروه تنزيهاء و الثالث: أن يصلي فرادى فرادى» وهو أولى» كما نقل 
في الغنية أنه سثل أبو حنيفة عن رجل يصلي في مسجد قد صلي فيه مرة بالجماعة» فقال في الجواب: يصلي فردا فردا. فإن قيل في 
هذا الحديث إشارة إلى جواز الجماعة الثانية بدون الكراهة لما أنه عليه السلام أمر, و قال: «من يتجر على هذا» قلنا: إنه عليه السلام 


تقرير الترمذي ) (YY‏ 
أمره لبيان الجوازء و إن كانت مكروهة تنزيهاء أو إن هذه القصة خارجة عما نحن فيهء فإن كلامنا في اقتداء المفترض خلف المفترض 
بالجماعة الثانية و في هذه القصة اقتداء المتنفل خلف المفترض؛ وهو جائز عند أبي حنيفة» إلافي الفجر, و العصرء و المغرب. و 
تحقيق هذه المسألة على وجه التفصيل في الرسالة التي صنفها مولانا رشيد أحمد الكنكوهي, غفر الله له إن شئت شئت فارجع إليها. 

قوله:«أو ليخالفن الله بين وجوهكم)(حديث (YY‏ إما في الدينا بالمسخ. و إما في الآخرة. و إما كناية عن التخالف في 
القلوب» كما ورد في رواية أخرى: ٠‏ أو ليخالفن الله بين قلوبكم» و تغليط الاحتمال الأولء بأن المسخ معفو من أمة محمد رسول الله 
تل ليس بسديدء لأن العفو هو المسخ الكلي» كما كان في الأمم الماضيةء و أما الجزئي فليس بممنوع. 

قوله:« و إياكم وهيشات الأسواق»(حديث ۲۲۸) يعني في المسجدء أو معناه: و إياكم و المشي إلى الأسواق بغير الضرورة. 

قوله:« حذاء»(حديث ۲۲۸) معناه بالفارسة: كفش دوز يعنى ما كان خالد يفعل فعل الحذاءء إلا أنه نسب إليه لجلوسه عند الحذاء. 

قوله:«يؤم القوم أقرأهم بكتاب الله تعالى»(حديث 170) هذا الحديث بظاهره مخالف بمذهب أبي حنيفة» و أجاب عنه 
صاحب الهداية فليطالعه. و قال مدظله: معنى الأقرأ: أن يكون عالما بتفاصيل القرآن» و بأحكامه» و ماهرا بو جوبه» و فرائضه و واقفا 
بأوامره و نواهيه» و من هو هذا شانه» فهو عالم لا محالة» فثبت أحقية تقديم العالم» و ليس معناه أن يكون حافظا لألفاظ القرآنء فقط 
من غير فهم المعنى» كما في زماننا. مضو ادي احاح المي محري لحان E‏ بورة بكرا في قارواو كان 
الحفظ عبارة عما في زمانناء فأي حاجة إلى سنين 

قوله:«فليصل كيف شاء)(حديث1١57)‏ هذه الجملة وقعت بصورة الضابطة للإمام والمنفرد. يعنى إذا كان إماما فليخفف» 
و إن كان وحده فليصل كيف شاء بتطويل القرأة» أو بتخفيفهاء و ليس معناه أنه يصلي كيف شاء في الأوقات المكروهة: و المنهي 
عنهاء و غير ذلك. والشافعي موافق لأبي حنيفة في هذا القدر, و التعجب على أنه يخالفنا في موضع آخرء لما قال النبي يك لخدام 
الكء:ة: « لا تمنعوا أحدا طاف بهذا البيت و صلى في أي وقت شاء» فالشافعي يستنبط من هذا القول جواز الصلاة بمكة في الأوقات 
المكروهة: و الحال أن هذا القول أيضا ورد في ضوابط خدام الكعبة » بل معناه أنتم لا تمنعوا من طاف و صلى في أي وقت شاء 
بعد إخراج الأوقات المكروهة لحديث ورد بهاء فمعنى قوله عليه السلام: «فليصل كيف شاء» يعني بعد إخراج الأوقات المكروهة 
فليصل كيف شاء. 

قوله:«لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب»(حديث 187) الاختلاف بين أبي حنيفة و الشافعي في المسئلتين: الأول: 
أن الفاتحة قراءتها فريضة:؛ أو سنة أو واجب؟ فقال أبو حنيفة بوجوبهاء والشافعي بفرضيتهاء نظرا إلى الحديث» و قال أبو حنيفة: 
الحديث من أخبار الأحاد, و بمثله لا يزاد على الكتاب الشريفء و الثاني في أن قراءتها واجب على الكل» أعم من أن يكون إماماء و 
مأموماء أو منفرداء فقال الشافعي بالعموم, و أوجب قراءتها على المقتدي» نظرا إلى كلمة «من» في الحديث ء لأنها عامة شاملة للإمام 
و المأموم» و حص سيدنا أبو حنيفة المقتدي نظرا إلى القرائن و النصوص, و الوعيد؛ منها: ورد في قوله تعالى: [إذا قرئ القرآن 
فاستمعوا له و أنصتوا© كما قال الشافعي: إن الآية وردت في القراءة حلف الإمام و نسخت بعد ما كانت جائزة و هذا أرجح الأقوال. 
و قيل: وردت في الخطبةء و قيل: في غيرها ؛ لكن الراجح ما ذكرناء. و منها: ما قال يف« من صلى ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآنء فلم 
يصل إلا أن يكون وراء الإمام»» و منها: ما قال ابن مسعود: ليت الذي يقرأ خلف الإمام بأن في فيه ترابا. 

فجميع ما ذكرنا تدل على خصوصية المقتدي من الحديثء و أيضا ورد في روارية أبي سعيد: «لاصلاة لمن لم يقرأ بفاتحة 
وسورة 2 و الحال أن ا 2 a‏ و ِ 7 باستحبابهاء و حمل دخول كلمة «لا 7 0 و سورة 


٠.‏ .الس إزأءإس اس 


واجبة قراءتهاء فلما دخل كلمة ل على نفى الكمال بترك السنق أى كما قال الشافمي» فالأولى أن E‏ 


تقرير الترمذي ) (۳A‏ 


الواجب» كما قال أبو حنيفةء و أيضا ورد في رواية أخرى أنه ية قال: « من لم يقرأ بفاتحة الكتاب» فصلاته خداج» خداج» غير تمام» 
فهذا الحديث صريح في أن تر ك الفاتحة موجب لنقص الصلاة لالعدم أدائهاء و أبو حنيفة أيضا قال: إن تر ك الفاتحة موجب لنقصان 
الصلاة لما أنها واجبة عندناء ومخلصه من هذا الحديث أن قراءة الإمام قراءة المقتديء فلا يصدق في حق المأموم أن صلاته خداج 
غير تمام» لأن المقتدي قارئ حكماء فالحاصل أن قراءة الفاتحة كانت فريضة على المقتدي» ثم نسخت, و تحقيق هذه المسئلة 
الخلافية في الرسالة التي صنفها مولانا رشيد أحمد الكنكوهي في القراءة خلف الإمام. 

قوله:«وقال: آمين. و مد بها صو ته»(حدیث )١158‏ مذهب الترمذي أن الجهر بالتأمين أولى» و مؤيدنا رواية مخالفة لمذهب 
الترمذي» فضعفه بوجوه: الأول: أنه قال شعبة فى روايته: عن حجر أبى العنبس» و إنما الرواية عن الحجر بن العنبس» و كنية حجر 
أبو السكن. ۰ ١‏ 

قال مدظله: التضعيف ليس بصحيح» لأنه يمكن أن يكون أبو العنبس كنية حجر أيضاء بأن يكون اسم ولده ووالده واحدء فيكون 
للحجر كنيتان: أبو السكن» و أبو العنبس» وقد ثبت من الشارح ثبوت الكنيتين له. 

و التضعيف الثاني: أنه زاد فيه علقمةء و ليس فيه علقمةء و هذا لا يصح. لأنه يمكن رواية سفيان التي لم يذكر فيها علقمة غير 
متصلةء ولا يلزم من عدم ذكره علقمة في رواية عدم وجوده في الأصلء و كيف لا يكون موجودا و مذكورا في السند, فإنه مذكور 
في رواية شعبة» وهو أقوى و أصح. لأن شعبة في حفظ الحديث زائد من سفيان, و السفيان زائد عنه في الاجتهاد, كما قال بعض 
المحققين: إن الشعبة أمير المؤمنين في الحديث. 

و التضعيف الثالث: أن الشعبة قال: خفض بها صوته. و إنما هو مد بها صوته» ليس بسديد فإنا ذكرنا زيادة حفظ شعبة على 
سفيان» فلروايته اعتبار» و أيضا نقول: إن قوله: «مد بها صوته»» لا يدل على رفع الصوت بالتأمين» إذ معناه مد الصوت بآمين» و لم 
يقصرء و قوله: «سمعت» لا يدل على السماع بالجهرء لأن السماع يمكن بالسر أيضاء لأن أدنئ السرإسماع نفسه. و أيضا جاء في رواية 
أخرى: أنه عليه السلام مد بها صوته» و سمع من يليه من الصف الأول. فلو كان المد بالصوت عبارة عن الجهر, فما وجه سماع من 
يليه وعدم سماع الآخرين» ولو كان الجهر يسمع في الصفوف الآخر, و التأمين بالسر يسمع من يليه الإمام من الصف الأول على ما 
رأينا و سمعناء و أيضا قال ابن الهمام: روى أحمدء و الطبراني, و أبو عليء و الدارقطني, و الحاكم في المستدرك في حديث شعبة 
عن علقمة بن وائل عن أبيه أنه صلى مع النبي بلا فلما بلغ « ولا الضالين» أخفى صوته. 

قال مدظله: والحق ما قال ابن القيم في كتابه: إن الاختلاف بين الأئمة في التأمين بالجهر, و رفع اليدين ليس نزاعاء كما في قراء 
ة خلف الإمام» بل النزاع في الاستحباب و الأولوية؛ و ثبت عن النبي يك الجهر و السر كلاهماء والروايات» و أقوال الصحابة موجودة 
في الجانبين» ثم المجتهدون رجحوا في الأحاديثء و سلك كل واحد مسلكه. والإلزام و الاحتجاج على أحد لا يصح» فأبو حنيفة 
رجح جانب السرء لما أن التأمين دعاء» كما ورد في الحديثء و الإخفاء أولى في الدعاءء كما قال الله تعالى» ادعوا ربكم تضرعاو ` 
خفية»» و أن الآمين ليس من القرآن» و لهذا لا يكتب في القرآن عقيب الحمد, و لهذا أجمعوا على إخفاء التعوذ فالأولى أن لا يجهر 
بها كما بالتعوذ. 

قوله:«ثم قال بعد ذلك: و إذا قرأ ولا الضالين)(حديث )۲١١‏ هذه العبارة تحتمل أن تكون بيانا و تفسيرا لقوله :و بعد 
الفراغ من القراءة» يعني المراد من القراءة ختم الفاتحة؛ و تحتمل أن تكون بيانا لسكتة: ثالثة فيكون ثلاث سكتات: الأول: إذا دخل 
في الصلاةء و الثاني بعد الفراغ عن الحمدء و الثالث بعد ختم السورة. 

قوله:«حتى يتراد إليه نفسه)(حديث )١0١‏ نقل عن الإمام الشافعي أنه يقول: إذا يختم الفاتحة فعليه بالسكتة حتى يفرغ 
المقتدي عن قراءة الفاتحة و يقرأ حينئذ, ثم بعد ذلك يضم السورة. و هذا الحديث حجة عليه» فإنه لما كانت السكتة قدر ما يتراد إليه 
نفسه فقطء فمن أين قال الشافعي بقراءة الفاتحة للمقتدي فيهاء فإنه لابد لقراء تها من ساعة طويلة على ما يتعارفه الناس. 


تقرير الترمذي ( ۳۹) 

قوله:« رفع اليدين عند الركوع»(حديث ٥‏ و مالك يرسل و لا يرفع إلا في الافتتاح» و عنه أيضا كالشافعي» ذهب الشافعي 
إلى حديث ابن عمر و قال برفع اليدين عند الركوع» و عند القيام منه» و قال إمامنا أبو حنيفة: لا رفع إلا في الافتتاح» ولا يرفع عند 
الركوعء و القيام منه» و لابين السجدتين» لما أن رفع اليدين كان مشروعا في أول الإسلامءثم نسخ شيئا فشيئا إلا في الافتتاح» فنقول 
في مقابلة الشافعي: إنه أخذ بالرفع في الركوع» و الرفع منه» و ترك البواقي» فما وجه ترك البواقيء فإن الشوافع يقولون: نحن نعمل 
على حديث ابن عمر لقوة سندها مع أنه ذكر في البخاري رواية ابن عمرء و روايته صحيحة: فيها ثبوت الرفع عند القيام عن القعدة 
الأولى؛ و جاء في رواية أخرى: أن رسول اله كان يرفع عند كل حفض و رفع» و عند كل انتقال مع أنه ترك الشافعي جميع 
الأحاديث فما هو وجهه و جوابه في ترك هذه الأحاديث, فهو جوابنا في ترك رفع اليدين عند الركوع, و الرفع منه. مع أنه نقل 
مجاهد عن ابن عمر أنه لم يرفع سوى الا فتتاح. 

و قال الإمام الطحاوي: وكل من روي عنه حديث رفع اليدين» فقد نقل عنه رواية عدم الرفع أيضاء ومؤيد أبي حنيفة حديث ابن 
مسعودء فإنه لم يرفع يديه سوى الافتتاح إلى أن مات. فلو كان رفع اليدين جائزا لرفع ابن مسعود بعده عليه السلام مرة أو مرتين» 
فترك ابن مسعود رواية الرفع» مع كونه حافظا و مجتهداء حتى فضله بعض الناس على الشيخين في العلم و الاجتهاد أيضاء دليل 
مذهب أبي حنيفة. 

نقل في مناقب ابن مسعود أنه كان رجلا ذا احتياط و كان لا يترك الحديث إلا إذا تحقق عنده كالنهار نسخه فلذا لم يترك 
التطبيق في الركوع إلى أن مات. فإنه كان رأى عليه السلام أنه وضع يديه على ركبتينء و روى أصحابه عليه السلام أنهم كانوا يضعون 
أيديهم على ركبتيهم و مع هذا لم يترك التطبيق» فإنه كان يقول كيف أترك ما أمرني به َة يعني التطبيق» و أما فعله عليه السلام و 
أصحابه حلاف أمره لا يدل على نسخ التطبيق. غاية ما في الباب أنه يكون كل الأمرين جائزا. فعلم أن الاحتياط كان في طبيعة ابن 
مسءره, فلما ترك بعده عليه السلام؛ و ترك ابن عمر بعد ما فعل» و قال: فعل عليه السلام و فعلناء و ترك و تركنا يستدل به على نسخ 
رفع اليدين. 

و نقل عن سفيان بن عيينة في المحيط: أن الإمام الأوزاعي ناظر أبا حنيفة لم لا ترفع يديك؟ فأجاب: لم يثبت عندي. فقال 
الأوزاعي: و كيف لم يثبت؟ فإنه حدثني ابن شهاب الزهري» عن سالم عن ابن عمرء عن النبي كَل أنه كان يرفع يديه. فقال أبو حنيفة: 
حدثني حماد» عن إبراهيم النخعي» عن علقمة: عن إبن مسعود. عن النبي يق أنه لم يرفع. فقال الأوزاعي: بينك و بين ابن مسعود 
ثلاث و سائطء و بيني و بين ابن عمر واسطتان. فقال أبو حنيفة: نعم! و لکن رجال سندنا أقوى من رجال سندكم» فإن حمادا أفضل 
عن الزهريء و إبراهيم النخعي عن سالم» و أما ابن عمر فلو لم تكن للصحابة فضيلة صحبة النبي فو لقلت: إن علقمة زائد عنهء و أما 
ابن مسعود فهو رجل يعرفه كل واحد حتى فضله الناس على الشيخين» و قال عمر بن الخطاب في حقه: هو بيت العلم» و قال أبي : 
مادام هذا الحبر موجودا فيكم فلا تسئلوني» و كان خادما للنبي يعد في كل حال» سفر و حضر. فالانكشاف عليه زائد عن ابن عمر 
. فسكت الأوزاعي و تحير. فهذا هو دليل في قوة رواية ابن مسعود. 

قوله:« ولم يثبت حديث ابن مسعود)( حديث )١00‏ رواية ابن عمر حسن صحيح. و رواية ابن مسعود أدنى درجة من رواية 
ابن عمرء لكنها ليست من الروايات التي لا تصح الاحتجاج بها ههناء لأنها رويت بطرق متعددة: و الرواية إذا رويت بطرق متعددة 
تصير صحيحا لغيرهاء و أيضا قال بعض العلماء: تقوية رواية ابن مسعود أقرب. ۰ 

قوله:« استحب للإمام أن يسبح خمس تسبيحات لكي يدرك من خلفه»(حديث )51١‏ مذهب أبي حنيفة أن المؤتم إذا 
سبح مع الإمام في السجود. و قام» و لم يقم المؤتم» و سبح بعد رفع الإمام؛ فلا يعتبر, وهو فعل شنيع يحذر عنه» ففي مذهب ابن 
المبارك إشارة إلى مذهب إمامناء و أنه لو كان فعل المقتدي معتبرا سوى الإمام فأي حاجة إلى أن يقول الإمام خمس تسبيحات» بل 


تقر ير الترمذي 220) 
يتم المأموم بعد رفع الإمام رأسه» و هذا في السئنء و أما في الواجباتء فيقول أبو حنيفة: أن يتم فعله» و إن تقدم الإمام»مثلا قام الإمام 
عن القعدة الأولى» فعلى الماموم أن يختم التشهدء ولا يقوم إلا بعد الاختتام. 

قوله:«لم يحن رجل منا ظهره حتى يسجد رسول الملا (حديث 18١‏ في مذهب إمامنا أنه تجب متابعة الإمام على 
المأموم على سبيل الاتصال من غير مكث كثير لقولوكف: ‏ إذا ركع فاركعوا» فمعنى الحديث أن هذا وقع أحيانا للضرورة» و هي أن 
الإمام إذا كان شيخاء و المأموم شابا قوياء فعلى المأموم أن ينتظر الإمام حتى يقرب إلى السجود. ثم بعد ذلك ينحني المأموم و يسجد 
و إلا فيبلغ المأموم الشاب قبل الإمام الشيخ في السجوه. و فيه وعيد» فلهذا كان ينتظر الصحابة » لأنه يِه كان في آخر عمره جسيماء 
و أمالو كان المأموم شيخاء و الإمام شابا فعلى المأموم أن يتابعه متصلا مع إمامه» و إلا فربما يقع أن يقوم الإمام الشاب من السجود. و 
المأموم لم يسجد إلى الآنء أو معنى قوله: حتى يسجد عليه السلام: يعني قرب إلى السجود. 

قوله:«بل هي سنة نبيكم عليه السلام)(حديث ٣‏ الإقعاء على قسمين: أحدهما: أن يقعد على إليتيه ناصبا ركبتيه كإقعاء 
الكلب» و ثانيهما: أن ينصب قدميه كما في السجود ملصقا ركبتيه بالأرضء واضعا إليتيه على قدميه» فلما تعارض قول ابن عباس مع 
نهي النبي يد عن الإقعاءء فأول بعض العلماء بأن الإقعاء المكروه هو الأول كإقعاء الكلب» و السنة هو الثانيء الإقعاء على القدمين 
؛ لكنه ليس بسديدء لأن إقعاء الكلب مكروه اتفاقاء و الخلاف في الثاني فقطء لأن الإقعاء يفعل لحصول الاستراحة بين السجدتين» 
وهي بالإقعاء على القدمين لا بإقعاء الكلب. فالأولى أن يقال: الإقعاء على القدمين أيضا ليس بأولى سوى الضرورة: وأما للضرورة 
فجائزء و هذا هو معنى قول ابن عباس: سنة نبيكم» أي جائز في الضرورة تحتمل أنه عليه السلام فعله للضرورة: أو لبيان الجواز. 

قوله:«باب ما جاء في التشهد»(حديث 184) أخذ أبو حنيفة بتشهد ابن مسعود, لكون حديثه أصح الأحاديث في هذا الباب» 
و معنى قوله: التحيات لله و الصلوات و الطيبات. أن العبادات القولية: و البدنيةء و المالية كلها لله. و روى النسائي في هذا التشهد: 
أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له» و أشهد أن محمدا عبده و رسوله. فعليك أن تتأمل بازدياد الكلمات بعد قولك: أشهد أن 
لا إله إلا الله في حالتي الإمامة و الانفراد. 

قوله:«تسليمة واحدة من تلقاء وجهه»(حديث )۲۹١‏ له معنيان: أحدهما: أن يشرع السلام من تلقاء وجهه. و يحول إلى 
الأيمن» و يختمه. و الثاني: أنه كه كان يدور بعد التسليم إلى الجانب الأيمن كثيراء و إلى الأيسر قليلاء فعلى هذا المعنى» لا تعارض 
بين هذا الحديث, و حديث عبد الله بن مسعود, و إن حمل على التعارض, فالأخذ بحديث ابن مسعود أولى؛ لكونه أقوى من حديث 
عائشة كما قال الإمام الترمذيء و إن لم يحمله على التعارضء فيمكن التطبيق بينهما بأن في حديث عائشة ليس نفي السلام الثاني» 
لأن فيه كيفية السلام الأول بأنه كان يشرع من تلقاء وجهه و يختم بالجانب الأيمنء و أما السلام الثاني» فمسكوت عنه في الحديث» 
و ابتداءه من الأيمنء و اختتامه في الأيسر. و قال أحمد في تأويل حديث عائشة يعنى: أنه عليه السلام كان يسلم بالجهر في الجانب 
الأيمن فقط. 

قوله:«ولا ينفع ذا الجد منك الجد»(حديث ۲۹۹) له معنيان: أحدهما: ذكره المحشون فانظرواء و الثاني» يعنى لا ينفع منك 
لصاحب النسب نسبه؛ بل صاحب النسب الشريف» و الخسيس سواءان عندكء و المرجح العمل فمن عمل صالحا فلنفسه؛ و من 
أساء فعليهاء و الله الواخد الصمدء سبحانه لا إله إلاهو. 

قوله:«إذ فعلت ذلك فقد تمت صلاتك)(حديث 0207 فهم سيدنا أبو حنيفة معنى قوله عليه السلام: «فارجع فصل فإنك 
لم تصل» من أول الأمر ما فهم الصحابة بعد بيانه عليه السلام» يعني إنك لم تصل على وجه الكمالء و فهم الشافعي من قوله عليه 
السلام: «فارجع فصل» الخ ما فهم أصحابه قبل تفسيره عليه السلام» يعنى عدم جواز الصلاةء فعليك بالانصاف في فرق الذهانة بين 
إمامناء و الشافعي» و أبي يوسف في فهم معنى قوله عليه السلام» فقالا: إن التعديل من أركان الصلاة» و لا تجوز الصلاة بدون التعديلء 
وأيضا استدلا بقوله عليه السلام: «لا تجزئ صلاة من لا يقيم صلبه في الركوع و السجود» 


تقرير الترمذي ( (٤١‏ 

قوله:« وفتح أصابع رجليه»(حديث 0005 أي وجه أصابع رجليه إلى القبلة. 

قوله:«لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب»(حديث )۳١١‏ مؤيد مذهب الشافعي في الصحاح حديثان فقط: الأول ما مر 
من رواية عبادة يعني: «لااصلاة لمن لم يقرأ بأم القرآن»» والثاني: ما ذكر في هذا الباب» يعني رواية عبادة بن الصامت» و لا يصح 
الاحتجاج بكلا الحديثين. أما رواية عبادة التي مرت في باب : «لاصلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» فإنها و إن كانت قويةء لكنها 
ليست بصريحة في المقتديء لأنا نخص من كلمة «من» المأموم بقرائن» و أما رواية الباب» فإنها و إن كانت صريحة في حق المقتدي 
الذي هو محل الخلاف بين الإمامينء لكنها ليست بقويةء بل ضعيفة غاية الضعف. فالحاصل أن ماهو مصرح لمقصود الشافعي» فهو 
ضعيفء و ماهو قوي فهو غير مصرح» فاستدلال الشوافع برواية الباب على فرضية الفاتحة لا يصح بوجهين: الأول: إنا تتكلم في 
إسناد الحديث, وإسناده واه» لأن في إسناده محمد بن إسحاق» فهو ضعيف غاية الضعف» حتى قال بعضهم: بأن حديثه إن كان في 
فضائل الأعمال فيقبل» و إن كان في الأحكام من الحرام و الحلال فلا يقبل. و ههنا في الأحكام» فلا يقبل» و قال البعض: إن كان 
حديثه معنعناء فلا يقبل» و إن كان بقوله: حدثناء و أخبرناء فمقبول» وروايةالباب معنعنة. والثاني: أن استدلال الشوافع على فرضية 
الفاتحة بالاستثناء بعد النهي» و الاستثناء بعد النهي يفيد الإباحة لا الوجوب. 1 

قوله:«قال: إني أقول: ما لي أنازع القرآن»(حديث 02١1١‏ هذا الحديث مصرح لجزء من دعوى أبي حنيفةء يعني عدم القراءة 
خلف الإمام في الصلاة الجهرية »ثم نقول: إن العاقل المنصف يعلم من هذا أن القراءة ممنوعة مطلقا خلف الإمام » فإن علة المنع 
النزاع مع القرآنءو هو كما يتحقق في الجهريةء يتحقق في السرية أيضاء بل في السرية زائد من الجهرية ‏ فإن الإمام إن تكلم بالجهر 
لايضره تكلم غیره» لما أنه مشغول بفعله» و أما إن يقرأ سرا فيضره تكلم غيره. لأنه ليس بشاغل حينئذ كاملا حتى يشغل عن سماع 
صوت غيره» مع أن عموم قوله تعالي: #إذا قرئ القرآن فاستمعواله و أنصتوا» يدل على ما ذكرناء و كذا يدل قوله عليه السلام:« إذا 
قرئ فانصتوا». 

قوله:«وليس في هذا الحديث ما يدخل على من رأى القراءة خلف الإمام»(حديث 217 ولما كانت رواية أبي هريرة 
مخالفة لما ذهب إليه الإمام الشافعيء فقصد الترمذي تخليص نفسه من الحديثء و تأييد مذهبه» و قال: ليس في هذا الحديث إلى 
آخره» و حاصل قول الترمذي: أن رواية أبي هريرة التي ذكرت في أول الباب ليست بمعتبرةء لأن أبا هريرة أفتى خلاف مرويه» و 
روى عنهمٌ: أن من لم يقرأ بفاتحة الكتاب فصلاته خداج غير تمام» و قال لتلميذه في الجواب: اقرأ بها في نفسك. و العجب من 
الشافعي أن يترك الحديث المرفوع في مقابلة رأي الصحابيء و لم يعمل بالحديث» و لله در أبي حنيفةء لم يترك الحديث» ولا قول 
ليست بفرضء و لم يفهم الترمذي أن قوله: خداج غير تمام لا يصح إلا إذا اتتقص وصف من أوصاف الصلاةء فإن نقصان الركن يبطل 
الصلاةء و حينئذ ينبغي أن يقول النبيك: فهي باطلة فاسدة أو غيرها. 

ثم قوله:« اقرأ بها في نفسك)(حديث 0277 لا يصح أن يستدل به الإمام الترمذيء لأن المراد من قوله اقرأ بها في نفسك 
القراءة النفسي لا اللفظي» وكيف تكون فظية؟ فإن الجواب يجب أن يكون مطابقا للسؤالء و التطبيق لا يصح إلا بالقراءة النفسي» لأن 
قول السائل: إنا نكون أحيانا وراء الإمام» لا يصح أن يحمل على السؤال عن القراءة بالجهر, لأنه لا يجوزه كل عاقل» و قد منع بقول 
النبى ميك: «ما لي أنازع القرآن» أولا بل يحمل على القراءة السرية خلف الإمام» فلو حمل جواب أبي هريرة على القراءة اللفظية انعدم 
التطابق» فلما سأل التلميذ عن أوقات القراءة وقال: إنا نكون وراء الإمام» و أنت تأمر يا أستاذ بقراءتها مطلقاء فقال الأستاذ: اقرأ بها في 
نفسكء ففهم التلميذ أن مراد الأستاذ التدبر و القراءة لنفسه» فلذا سكت. و في قول أبي هريرة قرينة على أن المراد باقرأ التدبرء و إن 
- كان الأصل في القراءة التلفظ, و هي قوله في نفسك. فإن قول النبي ميك :«أقول ما لي أنازع القرآن» المراد بالقول التخييل في القلب 
بالاتفاق» مع أنه ليس هناك قرينة» ففي ما نحن فيه بعد وجود قرينة كيف لا يكون التخييل مرادا. 


تقرير الترمذي ( (٤۲‏ 

قوله:«وروي عن عبد اله بن المبارك أنه قال: أنا أقرأ خلف الإمام» و الناس يقرؤون»(حديث 077 ليس بمؤيد 
للترمذيء لأنه لا يعلم أن قراءة عبد الله و الناس خلف الإمام» كانت على سبيل الوجوبب أو الفرضية أو الإباحة. و ذهب الترمذي 
إلى الفرضية؛ و تصريح الترمذي بمذهب الفقهاء بقوله: و به يقول أحمدء و ابن المبارك و مالك و إسحاق. لتكثير السوادء لأن القول 
بالقرأة في السرية دون الجهريةء و منهم المالك و قال بعضهم بالإباحة في الجهرية: و السريةء و منهم أحمد. فالحق بالتحقيق و 
الأولى بالنظر, و التدقيق مذهب إمامنا أبي حنيفة, الذي هو موافق للدراية و الرواية» فإن الصلاة كانت فيها وسعة في أول الإسلام ثم 
نسخ فيها التكلم بقولهعك: « و هذا صلاة لا يصلح فيها شئ من كلام الناسء إنما هي التسبيح و التهليل» لكن القراءة بقيت مشروعة 
مطلقا خلف الإمام ثم بعد ذلك نسخت في الجهرية بقوله تا :« أقول ما في أنازع القرآن»» وبقيت القراءة مشروعة في الصلوة السرية» 
ثم نسخت بعد الأيام بقوله كلُ:0 من كان له إمامء فقراءة الإمام قراءة له» لكن لما كان فكر أبي حنيفة صائباء و ذهنه سليما ففهم من 
أول الأمر أن مقصود الشارع عل أن المأموم تابع للإمام» و صلاة الإمام و الماموم واحدة» و قد ثبت غرضه بعد الأيام بفضل الله تعالى» 
فحكم من أول الأمر بنهي القراءة للمأموم و الأئمة الباقيةء لمالم يكن لهم يد طولى في مثل أبي حنيفة . فحكم البعض بالفرضية. 
مطلقاء و حكم البعض بالمنع في الصلاة الجهريةء و حكم البعض بالإباحة في السريةء و الجهريةء و غير ذلك. 

و أما الدراية فكلهم اتفقواعلى أن سهو الإمام سهو المأموم» فلو كانت صلاة كل واحدة عليحدة فما وجه وجوب سهوالغير على 
الغير» و كذلك قالوا: إن الإمام لو تلا آية السجدة فعلى المأموم أن يسجد مع أن سجدة التلاوة لا تجب إلا على من تلاء أو سمع آية 
السجدة, فلو كانت صلاة كل واحدة عليحدة» فما وجه وجوب سجدة التلاوةعلى من لم يقرأء و لم يسمع في الصلاة السرية. 

و أماعلى طرز أبي حنيفة فلا إشكال, لأن عنده رحمه الله تعالى صلاة الإمام و المأموم واحدة فيصدق في حق المقتدي أنه قرأ 
بقرينة قوله ت « من كان له إمام فقرأءة الإمام قراءة له»» و هكذا ما قال رسول اله ينبغي أن يكون الإمام عالما متقياء و أقرأء و أتقى. 
فلو كانت صلاة كل واحد عليحدة فأي حاجة إلى تقوى الإمام و حفظه. و أما على طرز أبي حنيفة فلا إشكال. فإنه يقول بالإفادة 
من الإمام و الاستفادة من المأموم» فيكون علمه. و اتقاءء. و حفظه أزيد ممن خلفه. ومنها ما قال مُ: « الإمام ضامن »» و الضمانة لا 
تتحقق إلا بالاتحاد, و الإفادة و الاستفادة. و أمثالها كثيرة تظهر بالتتبع» سنذكر في موضعه إن شاء الله تعالى» فانتظر. 

روي أن الإمام الأوزاعي وغيره قالوا لأ بي حنيفة: لم لا تقرأ خلف الإمام؟ فقال أبو حنيفة: لم يثبت عندي. فقالوا لأبي حنيفة: 
تعال أناظر معك في هذه المسئلة. فقال: نعم» ولكن عينوا منكم رجلا واحدا عالما مقتدى للكلء لأناظر معه» فإنه لا يمكن المعارضة 
و المناظرة بالجميع في آن واحد.فقالوا: عيّئًا. فقال أبو حنيفة: لو ألزمته في هذا المبحث فإلزامه إلزام لكم؟ فقالوا: نعم. ولو غلب علي 
فى المسئلة فغلبته غلبة لكم؟ فقالوا: نعم. فقال أبو حنيفة: عجبت منكم فإنكم قلتم: إن إلزام الواحد و غلبته إلزام للجميع» و غلبته 
لهم ولا تحسنوا أن يتكلم كل واحدء فكيف في سلطان السلاطينء و مالك الأملاك خالق الأفلاك يتكلم كل أحد ولا يسمع عن 
غيره» و تصدر عنه الحركات المشعرة إلى سوء الأدب» وأوجبتم القراءة على المأموم في حضرة الله تعالى, مع كون الإمام كفيلا 
للكل؛ فسكتوا. 

قوله:«إذا دخل أحدكم المسجد فليركع ركعتين»(حديث )7١17‏ سوى الأوقات المنهي عنها و المكروهة. 

قوله:«روي عن النبي 12 في غيره حديث رخصة في إنشاد الشعر)( حديث 02757 لا تعارض بين مامر من رواية الباب 
في النهي عن تناشد الأشعار في المساجدء و بين ما ثبت برواية أخرى جواز التناشد في المساجد لأن المنهي عنه التناشد, فهو عبارة 
أن يقول الرجلان أو الرجال في المحفل و مجلس الأشعارء و يعرض كل واحد شعره على الأخرء كما يقال في عرفنا: بيت بازي و 
مشاعره» و أما تعليم كتب الأدب و الأشعار فجائزء مثلا أن يسأل أحد عنا معنى الشعر في المسجدء فلنا أن نبين معنى الشعر, و قال ٠‏ 


البعض: معنى التناشد:شعر كوئي با خوش إلحاني» و نغمة گوئي» وهو غير جائز, والجائز ما بينا. 


تقرير الترمذي (é۳)‏ 

قوله:«باب ما جاء في المسجد الذي أسس على التقوی»(حدیث 077 قوله تعالى:آفيه رجال يحبون أن يتطهروا» 
أنزلت الآية المذكورة في تعريف سكان مسجد القباء و قصته أن النبي كه لما نزلت عليه الآية ذهب إلى أهل مسجد القباء و قال 
لهم: «أي طهارة اخترتموهاء فإن الله وصف في كلامه عليكم؟» فقالوا: اخترنا الاستنجاء بالماء . فقال رسول اللْهيظةٌ: «هو هذا»» فهذا 
صريح في أن شأن نزول الآية في أهل مسجد القباء» و يخالفه ما قال النبي مه في جواب السائل» فقال: «٠‏ هو هذا» يعنى مسجده 
فإنه مشعر بأن شأن النزول الآية المذكورة هو مسجد النبي مي فأجاب بعض الشراح لدفع التعارض بأن الآية نزلت مرتين: مرة في 
مسجد النبي بلا وأخرى في شان مسجد القباء. و قال الأستاذ مد الله ظله: هذا التأويل بعيد غاية البعد, فالأولى أن يحمل معارضة 
الصحابيين في معنى أخر» وهو أن يقال: إنه كان يقول: إن أهل القباء مختصون في هذه الفضيلةء و كان يقول الخدري: الآية و إن 
نزلت في حق أهل القباء إلا أن أصحاب مسجد النبي ية داخحلون فيهاء لأن العبرة لعموم الألفاظ لا لخصوص الموارد» فأجاب النبي 
على سبيل الحصر الإدعائي» و المبالغة: «هو هذا» يعني أهل مسجدي داخلون بالطريق الأولى؛ و إن نزلت الآية في شأن القباء. 

قوله:«زياد مديني»(حديث 075 لأكثر في النسبة إلى المدينة الطيبة مدني و قد يقال في النسبة إلى المدائن: المدائني» وإلى 
المدين: مديني. 

قوله:«لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثةمساجد»(حديث 777) بعموم النهي استدل البعض إلى منع شيك الرحال إل القبؤرة وغال 
الآخرون:لا يصح الاستدلال على منع شد الرحال إلى القبور بهذا الحديث» لأن المستثنى منه لابد أن يكون من جنس المستثنى» 
فيكون المستثنى منه لفظ مساجد. و المعنى «لا تشد الرحال إلى مسجد من المساجد إلا إلى ثلاثة مساجد» فثبت من الحديث نفي 
شد الرحال إلى مساجد لا إلى القبور, و إن توسع و يقال: إن مستثنى منه عام مثل لفظ موضع؛ أو مكانء أو غيرهاء فلا يثبت أيضا ما 
ادعوه» لأنه ليس المقصود في شد الرحال إلى القبور زيارتهاء ولا رؤية الموضع والمكان» بل المقبور و المكينء و مع قطع النظر عن 
الاستدلال بالحديث» هل يجوز شد الرحال إلى القبور أم لا؟ فقال الجمهور بالجوازء و قال مولانا شاه ولي الله المحدث الدهلويء 
طاب الله ثراه» و حغل الجنة مثواه: الأولى عندي أن يمنع شد الرحال إلى القبور في زماننا هذاء فإن فيه تضييع الدينء و ترويج البدعةء 
فإن الجهال يقولون: زيارة مزار خواجه معين الدين جشتي الأجميري» رحمه الله تعالى شانه. مرة تعدل حجين في الثوابء و غيرهاء 
معاذ الله تعالى. 

قوله:«إذا جعلت المغرب عن يمينك)(حديث 048 هذا إذا كان مقيما في جانب الشمال. و أما إذا يقوم الرجل وهو مقيم 
في الجنوبء فحينئذ يقع المغرب في اليسار و المشرق في اليمين. 

قوله:« قال ابن المبارك: ما بين المغرب و المشرق قبلة هذا لأهل المشرق»(حديث 65" ظاهره مخالف للمشاهدة 
لأن وقوع القبلة بين المشرقين لأهل المدينة ء لأنهم واقعون في جانب الشمال عن الكعبةء و أما في حق أهل المشرق فالقبلة قدامهم 
» فقال الأكثرون: إن المراد من أهل المشرق هم سكان المدينة المقدسةء و قال البعض: إن المراد من وقوع قبلة أهل المشرق في 
المشرقين» مشرق الشتاء و مغرب الصيف بحضرة الصورة:. و الحق ما قال الديوبندي» رحمه الله تعالى مد الله ظله: إنك إذا كنت 
بين الشيئين» أحدهما عن يمينكء و الآخر عن يسارك فيصدق حينئذ أنك بينهماء و كذلك إذا كنت بين الشيئين» أحدهما قدامك» 
والآخر حلفك, فحينئذ يصدق أنك بينهماء فعلى هذا لا شك في كون قبلة أهل المشرق بين المشرقين» و إن كان أهل المشرق في 
جانب الشرق من القبلة الشرقية. 

قوله:«إذا صلى قاعدا فصلوا قعودا(حديث )۳١١‏ هذه الجملة منسوخة عند المجمهور بحديث إمامة النبي يف في مرض ظ 
الوفات قاعداء و الناس كانوا قائمين» و هذه قصة آخر عمره ت و تأول البعض بأن المراد صلوا قعودا في التشهد وهو بعيد لمخالفته 
بظاهر الحديث» يعني فصلينا معه قعودا الخ. 


تقرير الترمذي (٤)‏ 


قوله:«روي عن عائشة أنها قالت: صلی رسول الله َه خلف أبي بكر في مرضه الذي مات فيه قاعدا»(حدیث 0175 
هذا الحديث ههنا مختصر. و التفصيل ما سيأتي بعد إن شاء الله تعالى من حديثها بقولها: و أبو بكر يصلي بالناس الخ» فلا تعارض 
بين روايتيهاء لأن معنى الرواية الأولى أنهي خرج من بيته في مرض الوفات» و قعد إلى جنب أبي بكر ليأتم به» فلما علم أبو بكر 
بمجئ النبي م فدعا من الله تعالى» و صار متأخراء و صار النبي يل إماماء فكان أبو بكر يأتم النبي ت و الناس يأتمون بالصديق. 

قوله:«قال: إن زاد على ركعتين فعليه سجدة السهو الخ»(حديث 57) هذا هو مذهب سيدنا أبي حنيفة » روي عنه أنه 
رأى عل في المنام فقال له :٠و‏ أنت توجب سجدتي السهو بالصلاة علي؟» فقال أبو حنيفة : نعم» لكن لا للصلاة عليك يا رسول 
الله! بل لأنه ليس من فعلكء فإني حدثت بأنك قمت من الركعتين؛ كأنك على الرضفء و قيل: إنه قال له في الجواب: لا للصلاة 
عليك بل للنسيان في الصلاة عليك. 

قوله:«ومن صلاها قائما فله نصف أجر القاعد)( حديث ۳۷۲) إلى ظاهر الحديث ذهب الحسنء قال : تجوز صلاة التطوع 
نائماء و قال الجمهور: لا تجوز النافلة نائما و مضطجعا من غير عذر و استشكل في محمل الحديث بلأنه إن كان محمله الصحيح 
فلايصح, لأن النافلة لا تجوز نائماء فضلا عن أن يثاب بنصف الثواب» و إن كان محمله المريض فلا يصح تنصيف ثوابه» لأن قعود 
المريض مثل قيام الصحيح» فقال البعض: بأن محمل الحديث الذي هو بين بين» لا صحيحا تاماء ولا مريضا كاملاء أي هو مريض 
بقدر يستريح بالقعودء و مع هذا إن يقيم فيمكن له القيام بالكلفة, لكن يتحمل التكليف. و صلى قاعدا فأجره نصف أجر القائم» 
يعني قيام المريض لا قيام الصحيح»لأن أجر قيام الصحيح و القعود للمريض سواء و أجر قيام المريض الذي يجوز له القعود شرعا 
تتضاعف على أجر قيام الصحيح» فإن صلى المريض قاعدا مع إمكان القدرة على القيام, ولو بالمشقة» فأجره ينتصف من أجر قيام 
المريض. و يمكن أن يقال: إن الغرض من الحديث بيان ثواب الصلاة مع قطع النظر عن الصحيح» و المريض. و الفرائض. و النوافل» 
يعنى أجر القائم تزيد على أجر القاعد. و أجره نصف أجر القائم في حد ذاته» مع قطع النظر عن المرض و الصحة, ففي المعذور 
يحكم القياس بتنصيف الثواب» لكن حصول زيادة الأجر من كرامات الله تعالى و إنعامه. و أما الجواز و عدمه فلا تعارض له في 
الحديكوبل الحديت ساك هما 

قوله:«واختلف أهل العلم في النفخ في الصلاة»(حديث 0787 في مذهب أبي حنيفة ههنا تفصيل بأنه إن حصلت الحروف 
بالنفخ تفسد صلاته» و إن لم تحصل الحروف فلا تفسد الصلاة. 

قوله:«باب ما جاء في سجدتي السهو قبل السلام. و بعد السلام»(حديث 04١‏ يجوز عند أبي حنيفة سجدة السهو قبل 
السلام و بعده» لكن الأولى بعد السلام الأولء و قبل الثاني فجميع الروايات معمولةبها عنده» و أما الإمام الشافعي فقال: إن ماروي من 
حديث ابن بحينة فهو ناسخ لما قبلها من سجدة السهو بعد السلام لكن دعوى النسخ لا يصح بدون علم التاريخ بالتقديم و التاخير» و 
بدونه حرط القتادء و رويت الروايات في الجانبين من قوله و فعله كك لكن أبا حنيفة رجح جانب البعدية من السلام لقاعدة كلية عامة 
روي في سنن أبي داؤد. ولكل سهو سجدتان بعد السلام؛ فما ورد من الجزئيات خلافها فتأول مثل بيان الجواز وغيرها. 

قوله:« من صلى الظهر خمسا فصلاته جائزة)( حديث 095 إليه ذهب بعض أهل العلم, منهم: الشافعي» و أحمد و إسحاق. 
و قال بعضهم :لا يجوز إذا لم يقعد في الرابعة مقدار التشهد, فمبنى الخلاف بينهم على فرضية القعدة الأحرى» فمن قال بفرضيتها 
فلم يجوز الصلاة بدونهاء و من لم يقل بفرضيتها فيتم الصلاة عنده بدونهاء فذهب الثوريء و أبو حنيفة» و أهل الكوفة إلى الف رضية 
بدليل قوله يِه لابن مسعود: إذا قلت هذاء أو فعلت هذاء فقد تمت صلاتك» فإن الخبر الواحد يثبت به الفرائض العمليء» و إن لم 
يثبت الاعتقادي» و أيضا لا نقول بثبوت فرضية القعدة الأخرى بالحديث» بل بالنص القرآني الذي هو مجمل و بينه النبي كله بقوله 


تقرير الترمذي ( ٤۵‏ () 

قوله:«باب ما جاء في الرجل يسلم على الركعتين في الظهر و العصر»(حديث ۳۹۹) اختلف الإمامان الهمامان: أبو 
حنيفة و الشافعي أن الكلام ناسيا يفسد الصلاة أم لا؟ فقال أبو حنيفة: يفسدء و قال الشافعي: لا بأس و لافساد. و استدل الشافعي 
بهذا الحديث. و قال : إن كلام النبي مَل كان ناسياء و حمل أن هذه القصة وقعت بعد نسخ الكلام في الصلاةء و استدل بأن أباهريرة 
راو لحديث ذي اليدين» و أبو هريرة متأخر الإسلام قد أسلم بعد غزوة خيبرء و وقعت هذه الغزوة سنة سابعة من الهجرة النبوية 
و الحكم بنسخ الكلام كان ورد بعد الهجرة سنة ثانية غالباء فلا خفاء أن نسخ الكلام مقدم و لم يكن مؤخراء لما أن أبا هريرة قال في 
رواية أخرى: صلى بنا رسول اله يفك الخ و قال في رواية أخرى: صليت بصيغة المتكلم فلا مجال لتأويل فيه. انتهى. 

ودليل الإمام ما روي أن زيد بن أرقم قال: كنا تتكلم خلف النبي مَل في الصلاة حتى نزل قوله تعالى .قوموا لله قانتين» فنهينا عن 
التكلم في الصلاة» فهذا صريح في نسخ الكلام في المدينة الطيبة على الإطلاق» و لا حصوصية لها بالسهوء و النسيان. و أما جواب 
الحديث,. فهو أن مدار استدلال الشافعي على أن ذا اليدينء و ذا الشمالين رجلان» وثبت لقاء أبي هريرة بذي اليدين» و قتل ذو 
الشمالين في غزوة بدرء و هذا لا يصح» لأن ماعلم من التتبع و النظر في الكتب المعتبرة فهو الاتحاد كما علم من رواية النسائي؛ و قول 
الزهريء و أسماء الرجال. ومن كلام صاحب القاموس الذي هو من متعصبي الشوافع؛ و ثبت أنهما رجل واحد, و شهادة ذي اليدين 
في غزوة بدر ولم يثبت لقاء أبي هريرة به » أيضا لا نسلم أن كلام النبي َد بعد السلام من الركعتين مع ذي اليدين كان نسياناء 
بل كان عمداء فإنه جاء في رواية أخرئ: أنه عليه السلام بعد السلام من ركعتين دخل في حجرته» و دخل عليه ذو اليدينء فقال 
للنبي؛ :[قصرت الصلاة أم نسيت](١)؟‏ فقال عليه السلام:«كل ذلك لم يكن» فقال ذو اليدين: بلى ! قد كان بعض ذلك يا نبي الله . 
ثم خرج ع و مشى إلى أسطوانة في المسجدء و قام بها متشبكاء فحمل هذا الكلام على النسيان إغماض عن الإنصاف» وبعيد عن 
الإنصاف » فإن كل أحد يعلم أن مثل هذه المناظرة» و الجواب, و السوال لا يكون إلا بالعمد, و جاء في رواية أخرى أنه عليه السلام 
قال لأصحابه: « إني بشر أنسى كما تنسون, فإذا نسيت فعلموني» فهذا مناف للنسيان, فينبغي أن تفسد صلاته يك وذي اليدين أولاء 
ثم بعده لما مشى عليه السلام إلى حجرته؛ و خرج منهاء و ذهب إلى الأسطوانة» فهذا تحويل عن القبلة وهو مفسد آخر ثم قال عليه 
السلام لأصحابه: « أصدق ذو اليدين أم كذب؟» فقالوا: نعم» صدق يا رسول الله مثا فعلى هذا ينبغي أن يفسد صلاة جميع الصحابة. 
والشوافع والأحناف كلهم متفقون في أنه إذا قال المصلي: نعم» في جواب السائل» فيفسد صلاته » فالتذكير, و السوال» و الجواب» و 
التصديقء و المشي.ء و الانحراف عن القبلة لا يحصل إلا بمدة مديدة» و الحمل على النسيان لا يقبله ذهن سليم» و فهم مستتقيم» فلا 
بد أن يحمل على العمدء و يقال: إن قصة ذي اليدين كانت قبل نسخ الكلام» وأيضا قال العيني: إن في هذه القصة كان سيد المؤمنين 
عمر بن الخطاب داخلا و حاضرا فيهاء ووقع مثل هذه القصة في زمان خلافته » فأمر بالاستيناف» فهذا دليل صريح في أن قصة ذي 
اليدين كانت قبل نسخ الكلام» فمذهبنا موافق للروايات و النصوص. منها: إن هذه الصلاة لا يصح فيها شئ من كلام الناس و غيرها 
من الدرايةء و الله أعلم بالصواب. 

قوله:« وهو على راحلته. و أقام. و تقدم على راحلته فصلى بهم»(حديث )٤١١‏ ظاهر الحديث مشعر بأنه عليه السلام 
أمهم في هذه الحالة» وهو مذهب الجمهور, و عند أبي حنيفة لا تصح الجماعة لاشتراط الاتحادء و المكان عنده فيهء و الجواب من 
قوله و تقدم أن التقدم ليس للإمامة, بل لتعليم أن النبي يو كيف صلى. 

قوله:«ثم يكون سائر عمله على ذلك»(حديث 217) له معنيان: أحدهما: أن حال جميع العبادات مثل حال الصلاة بأن يكمل 
الفرض بالنفلء مثلا يكمل ما نقص من فرض الزكاة فيكمل بالصدقة النفلية» و كذلك الحج و الصوم والثاني: أن جميع العبادات 
على الصلاةء فإن صلحت صلاته فاصلح و أفلح في جميع العبادات» و إن خاب و خسر في الصلاة فقد خاب و خسر في جميع 
العبادات» فكانت الصلاة كاملة لجميع العبادات, و موقوفة عليهاء ولا نعلم كيفية التكميل. 

قوله:«إذا صلى أحدكم ركعتي الفجر فليضطجع على يمينه»(حديث )٤۲١‏ الأمر للوجوب عند البعض من أصحاب 


تقرير الترمذي ( ٤‏ ) 
الظواهر, و عند الجمهور للاستحباب لمن استيقظ ليلة في عبادة الله تعالى ليرتفع عنه التكاسلء و ليصلى الفريضة بعده بالطمانينة لا 
لمن نام جميع الليل حتى الصبح» و كذا حال من شغل بالكتب الدينيةء فله أن يضطجع ملياء ليصلى الفريضة بالتسكين و الاطمينان. 

قوله:«إذاأقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة)(حديث )١١١‏ اللام في المكتوبة للعهد, أي الصلاة التي أقيمت لهاء و خص في 
قوله عليه السلام: «ركعتي الفجر»» لتأكيدهما بقوله عليه السلام: «إنهما خير من الدينا و ما فيها» و ماجاء من قوله عليه السلام: «لا تتركوهما 
ولو طردتكم الخيل» فلا يترك حتى يطمئن على وجدان الركعة الواحدة من فرض الصبح» و إن حاف على المكتوبة فيتركهما. 

قوله:«فلا إذا(حديث 7) هذه العبارة تحتمل معنيين: أحدهماء لا بأس إذاء أي فليصلء و الثاني لا تصل إذاء فأخذ الشافعي 
بالمعنى الأول و حص قضاء ركعتي الفجر عن النهي من الصلاة بعد الفجر حتى تطلع الشمس» و قال إمامنا: لما استوى الاحتمالان 
فلا مجال إلى أن يقال : إنه عليه السلام غضب عليه بأنه يعيد الفريضة؛ لأن الأحناف لما أجابوا في قصة إمامة معاذ بتكرارا الفريضة 
لم يسلمه الشافعي» ولو فرضنا أنه عليه السلام غضب بالإعادة فتكرار الفرائض يكون لمصلحة و داع» كما في إمامة معاذ و ههنا لما 
كان صلى مع النبي قثا مرةء فأي داع إلى التكرارء فتعين الثاني» أي لا تصل إذاء و من المعنيين المذكورين الأول مبيح و الثاني محرم» 
و قال علماء الأصول: للنهي و التحريم ترجيح على المبيح. فإن قلت: ورد في رواية سنن أبي داؤد «فسكت النبي» و السكوت تقريرء 
و قرينة الرضاء مالم يدل أمر على خلافه؟ قلنا: في ما نحن فيه كان استفهام النبي عليه السلام على سبيل الإنكار بقوله: « صلاتان معا 
» يدل على أنه سكت غضبا لا رضاء على فعله. كما أن سكوت عائشة في مقابلة قول النبي مُُ: أتخافين أن يخيف الله تعالى عليك 
و رسوله لها» لا يدل على رضائهاء و تقرير قوله عليه السلام, و كما أن سكوت عمر بن الخطاب في قصة الجمعةء و تهديده رجلا 
على ركعتين في موضع صلاته بدون التقديم و التأخير لا يدل على رضاء عمر بن الخطاب. 

قوله:«عن ابن عمر قال: صليت خلف النبي ند ركعتين قبل الظهر و ركعتين بعدها)( حديث 110) رواية ابن عمر 
اة لزواية غائقية و أ ية وع ار غرره جيك قالواذ زه عليه الما كان يل أريما قبل الله انظ أن نا فاك عا 
هو ما رأت في بيتها أنهي كان يصلي أربع ركعاتء و ما قال ابن عمر فهو ما رأى في المسجد أنهو صلى ركعتين مكان أربع ركعات 
أحيانا بيانا لتعليم الجوازء و إن كانت السئة هي أربع ركعات قبل الظهرء و يجري التأويل الثاني بين قولي عائشة. 

قوله:«فأوتر بواحدة)(حديث )٤۳۷‏ أي اجعل آخر صلاتك وترا بالركعة الواحدة ما صليت من شفعةء كان الوتر ركعة واحدة 
بالاستقلال. قال الشافعي: لا أحب التطوع بعد الوتر بقولهك: «اجعل آخر صلاتك وترا»» وقال أبو حنيفة: لا يكره لثبوت الركعتين 
عن النبي يف بعد الوتر جالساء و المراد من الأخروية الإضافية لا الحقيقية لئلا تضاد الروايات» و لو أريد بالأخروية الحقيقية, فحينئذ 
المراد من الصلاة صلاة العشاءء فمعناه حينئذ: اجعل آخر صلاتك العشاء وتراء ولا تقدم الوتر على العشاء. 

قوله: « كان عليه السلام يصلي من الليل ثلاث عشر ركعات)( حديث )٤٤١‏ ثمانية ركعات للتهجد, و ثلث ركعات للوترء 
و ركعتين بعد الوتر على حسب عادته» و قيل: ركعتي الفجر. 

قوله:«باب ما جاء في نزول الرب تبارك و تعالى»(حديث 441) مذهب المتقدمين أن ما وقع من ثبوت صفات الأجسام 
مثل الوجه. و اليد و النزول» هو من متشابهات لا يعلم تأويله إلا الله» و تأول المتأخرون لثلا يقع الناس في الخبطء لكن التأويل معنى 
مجازي لا حقيقي. 

قوله:«الوتر ليس بحتم كالصلاة المكتوبة)(حديث 07) وبه يقول شيخنا و إمامنا أبو حنيفةء فإن درجة الواجب عنده أدنى 
من الفرائضء فلا يكون الحديث حجة على أبي حنيفة. 

قوله:« فأوتروا يا أهل القرآن»(حديث 07) إن أريد بالوتر صلاة التهجدء فحيئئذ يراد بأهل القرآن الحفاظ للقرآنء و إن أريد 
بالوتر حقيقة الوترء فحينئذ المراد بأهل القرآن المؤمنون العاملون على القرآن المجيد. 


تقرير الترمذي ( لاغ ) 


قوله:«عن أبي هريرة قال: أمرني رسول الله#)(حديث 00 ) ما ثبت من عادة النبيية و من أمره هو أن يوتر في آخر الليلء 
والأمرلأبي هريرة خلاف عادته؛ و أمره وقع للضرورة؛ و هي أن أبا هريرة كان شاغلا بالعلم» وخادماء و جامعا للأحاديث؛ و كان 
القيام على آخر الليل متعذراء فلذا أمره عليه السلام بالوتر قبل النوم» و إلا فالفضيلة في التأخير. 

قوله:«عن عائشة قالت: كانت صلاة رسول الل ثلث عشرة ركعة. يوتر من ذلك بخمس. لا يجلس في شئ 
منهن إلا في آخرهن»(حديث 208) فقد اتفق من لدن زمان الأصحاب إلى ساعتنا على ترك الوتر بثمان» و سبع» و تسعء و إحدى 
عشرة» و ثلث عشرة. و ذهب الجمهور إلى وجوب الوتر بثلث ركعات لا بركعة واحدةء و ذهب السفيان إلى جواز وتر بركعةء و 
ثلثء و خمسء و لم يذهب إلى جواز الوتر بخمس ركعات أحد سوى السفيانء لكن كلهم اتفقوا حتى الجمهور, و الشافعي» و 
السفيان على أفضلية الوتر بثلث ركعات» حتى أن الإمام أحمد نقل الإجماع على أفضلية الوتر بثلث ركعات» فالأخذ بالمجمع عليه 
في الفضيلة أولى و أصوب, فلذا قال أبو حنيفة: إن الوتر ثلث ركعات» ثم اختلف أبو حنيفة» و الشافعي في التسليمة؛ و التسليمتين؛ 
فقال: بواحدة:» و قال: باثنين» و قال الإمام الطحاوي: رواية عائشة لا يفهم معنا لأنه إن كان جميع ثلث عشرة ركعات وتراء لزم نفي 
صلاة التهجد عن النبي م مع أنها ثبتت بروايات معتبرةء و مخالفة للروايات الأخرى لابن عباسء و عليء و عائشة:» فلذا نتركها و 
لا نعمل عليهاء فإن بيان عائشة عادة النبي تلا بقولها: «حتى لقي الله تعالى» يدل على نسخ ما سوى الثلثء و هذا الطريق هو الأسهل؛ 
و يمكن التأويل بأن المراد «يوتر بخمس» يعني كان يوتر بثلث مع الركعتين بعدهاء و معنى قولها : «لا يجلس في شى منهن إلا في 
آخرهن» يعني كان لا يصلي التهجد و الوتر جالسا إلا الركعتين الأخريين. 

قوله:«من نام عن الوتر أو نسيه فليصل إذا ذكرها»(حديث 10]) مؤيد لأبي حنيفةء لأنه عليه السلام لما أمر بقضاء الوتر و 
الأمر للوجوب مالم تعرف قرينة صارفة؛ و ظاهر أن القضاء على حسب الأداء» فيكون أداء الوتر واجباء وهو مشرب إمامنا. 

قوله:«أليس لك في النبي 225 أسوة حسنة. رأيت رسول الله#5 يوتر على راحلته»(حديث )٤۷١‏ الخلاف في جواز 
صلاة الوتر على الراحلةء وعدم الجواز مبني على خلاف آخر, وهو أن الوتر واجب أم لا؟ فمن قال بالوجوب. فقال بعدم الجوازء 
ومن قال بعدم الوجوب ذهب إلى الجوازء فقال أبو حنيفة بالوجوب» ولا يجوز على الراحلةء و الجواب عن الحديث أنه أخرج 
الطحاوي بإسناد صحيح عن ابن عمر أنه كان يصلي على راحلته و يوتر على الأرض» فلما تعارض رواية ابن عمر بفعله فتأخذ بفعله 
لأن فعل الراوي بيان الحديث كما هو في الأصولء و تبين معنى الحديث بأن المراد بالوتر صلاة الليلء وهي التهجد, و لا خلاف 
في جوازه على الدابة» و إطلاق الوتر على صلاة الليل كثيراء و نقول: إن المراد بالوتر على الحقيقةء فحينئذ قول ابن عمر يحمل على 
مكان الضرورة: و عند الضرورة تجوز الفريضة أيضاء أو نقول : إن هذه القصة قبل وجوب الوتر. 

قوله:«التمسوا الساعة التي ترجى في يوم الجمعة بعد العصر إلى غيبوبة الشمس»(حديث 444) هذه الساعة إما 
دائرة و سائرة كما هو في ليلة القدر, وهو المشهور من المذاهب» فحينئذ لا إشكال في الأحاديث المتعارضة: و إما أن تكون متعينة 
فحينئذيقال: إن ما قيل في الأحاديث بعد العصر إلى غيبوبة الشمسء أو إقامة الصلاة إلى الانصراف عنها أو غير ذلك؛ فعلى احتمال 
غلبة الظن لا اليقين. 

قوله:«من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة. ثم راح» فكانما قرب بدنة؛ ومن راح في الساعة الثانية الخ»)(حديث 4494) 
ورد في هذه الروايات خمس ساعات» 7 في رواية النسائي ست ساعات» وورد فيها بعد الكبش البطء ثم الدجاجة. ثم البيضةء و 
اختلف في ابتداء هذه الساعات» فقال الجمهور:من أول النهار إلى الزوالء و قال الآخرون: من الزوال إلى أن يخرج الإمام. 

قوله: «واختلف أهل العلم على من تجب عليه الجمعة الخ»(حديث )20١‏ ذهب البعض إلى قوله عليه السلام : «الجمعة 
على من آواه الليل » و قالوا: تجب الجمعة على من هو مصداق الحديثء و ذهب الشافعيء و أحمدء و إسحقء و أبو حنيفة إلى 
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قوله يك « الجمعة على من سمع النداء» و نقول: إن قوله مك و أمره لأهل القباء بالإتيان إلى الجمعة في المسجد النبوي يحتمل 
أن النبي يك أمرهم بأن تجب الجمعة على كل أحد مكلف و عليكم الإتيان إلى الجمعة: و الثاني أنه عليه السلام أمرهم على 
طريق الاستحباب. يعنى: الأولى أن يحضرمنكم رجال إلى الجمعة إذا كانوا فارغين من أمور الدنياء و أمامن شغل بأمر الدنياء فليس 
الحضور عليه ضرورياء فالمعنى الثاني يوافق أبا حنيفة» و نحن نرجح المعنى الثاني لما جاء في البخاري . و أبي داؤد «أن أهل عوالي 
المدينة» و أهل القباء كانوا يأتون جماعة جماعة» يعني جماعة في هذه الجمعة, و أخرى في الأخرى. و هكذا فلو كان أمر النبي يل 
لهم على طريق الوجوبء فما معنى إتيانهم جماعة جماعة:؛ وأما قوله كه ٠:‏ اعد عا من را ن مشاه لآم بريه 
آنا ا ا اتساج وعلى كدير رر چ مما تحب[ المع عا قن و اندر فى آم ای تكون ليما ساف بعل 
جمعة بر آن كس ست كه شب باشي او در خانه خود باشد و آن كسي كه شب باشي او در خانه خودباشد آن مقيم باشد نه مسافر. 

قوله:« باب ما جاء في الركعتين و الإمام يخطب)(حديث 0٠‏ إليه ذهب الشافعي و خصص عن النهي عن الكلام 
وقت الخطبة هاتين الركعتين» و أما مذهب جمهور الصحابة منهم: عمر, و أبوبكر» و علي و السلف عن كبار التابعين» فهو عدم 
الجوازء فلذا ذهب إليه أبو حنيفة أيضاء و أما قول الترمذي: «و القول الأول أصح». فهو رأيه» قال شيخنا مدظله: إن الإمام النووي 
من متعصبي الشافعيةء و من دأبه أنه يثبت مذهبه بجد وجهد. و لمالم يكن لعلمه سبيل في تلك المسئلة فقال غضبا: «أقول : من 
قال بعدم جواز الركعتين فقوله مردود». سبحا ن الله كيف يكون قول الشيخين» و عليء و كبار الصحابة مردوداء فلو قيل : قول أبي 
حنيفة على هذا مردود, فلا بأس به؛ فالعياذ بالله من التعصب. و كيف تجوز الركعتان وقت الخطبةء فإن قوله تعالىءإذا قرئ القرآن 
فاستمعواله وأنصتواء أنزل في الخطبة على رأيهم فيخالفه» و مخالف النص متروك, و كذلك قول النبي يه :« من قال يوم الجمعة 
والإمام يخطب: أنصت. فقد لغا» فلما سقط الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مع فرضيتهما وقت الخطبة؛ فكيف تجوز الركعتان 
من النافلةء مع أن قول النبي م :« إذا حرج الإمام فلا صلاة و لا كلام» صريح في النهي من الصلاة وقت الخطبةء و قال في جواب 
الحديث: بأنه عليه السلام كان ترك الخطبة حتى فرغ الرجل عن الصلاة؛ و قيل: صلى ركعتين قبل بدايته عليه السلام في الخطبةء 
و الأصح أن يقال : إن هذه القصة كانت قبل نسخ الكلام في الخطبةء فإنه عليه السلام كان ترك الخطبة إذا جاء الرجلء و أمر الناس 
بالتصدق عليه و نزل عن المنبرء و ذهب بعض الصحابة إلى بيوتهم, و جاؤوا بأشياءء و جمعوا المال و الثياب له» و العقل السليم و 
الفهم المستقيم يعلم أن مثل هذه الأفعال لا يتأتى في أثناء الخطبة بعد نسخ الكلام , فلذا نحمله على ما قبل النسخ مع أن قاعدة أهل 
الأصول أن الإباحة و النهي إذا تعارضاء ولم يعلم التاريخ» فالأولى بالتأخير النهي اجتنابا عن تعدد النسخ ترديد أبا حنيفة قوله و يقال: 
إن من أول من خطب قبل الصلاة في العيدين مروان بن الحكم, كان مروان بن الحكم ظالما فحاشا مستدبرا عن ستته عليه السلام 
و كان يسب الناس في المجامع مثل الجمعة و الأعياد. و الناس كانوا لا ينتظرون بعد الصلاة إلى الخطبة لسبه في أثناء الخطبة» فلذا 
قدم الخطبة على الصلاة لئلا ينتشر الناسء و كانوا ينتظرون للصلاة لا محالة. 

قوله:«من تخطى رقاب الناس يوم الجمعة اتخذ جسرا إلى جهنم»(حديث 017) الوعيد في حق من يتخطى رقاب الناس 
مع عدم خلو الموضع في صف المقدم, و أما لو كان الموضع في صف المقدم خاليا فحكمه أن يتخطى رقاب الناس» و يجلس في 
مقدم الصف. و لكن لا يؤذي أحدا. 

قوله:«إلا أن الشافعي يقول : التقصير رخصة في السفر»(حديث )0٤٤‏ قال شيخنا مدظله: لا سبيل إلى ما ذهب إليه 
الشافعيء فإنه عليه السلام كان عادته الشريفة أنه كان يفعل المكروه تعليما لبيان الجوازء ولو كان الإتمام مشروعاء لفعله عليه السلا 
و أبو بكر» وعمرء و لو مرة. والشافعي يقول: إن الإتمام أيضا عزيمة كيف؟ ولو كان عزيمة فينبغى أن يترك عليه السلام القصر في 
عمره» ولو مرة واحدة» فإنه عليه السلام و أصحابه؛ أبو بكر و عمر كانوا أشد حرصا عنا على العبادة و التقرب إلى الله تعالى» و كانوا 
لاايتركون الأمور المستحبةء كيف؟ و قد نقل عن النبيم: أنه كان يتطوع في السفر جميع الليلة على الراحلةء و غيرها أحياناء و نوازن 
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بين إتمام الفريضة و النفلء أيهما أهون؟ فعلمنا بداهة أن الإتمام أهونء و معلوم أن التقرب إليه تعالى بالاهتمام أفضل من إحياء الليل 
بالنوافل » فلو كان الإتمام عزيمةء كما قال الشوافع» لزم اختيار الشاق و المفضولء و ترك الأهون و الأفضلء عياذا باله» ولما أتم عثمان 
بعد ثمان سنين مرة أنكر عليه جميع الصحابة الكبار الفقهاء المجتهدينء فلو كان الإتمام عزيمةء فما وجه إنكار جم غفير من أصحابه 
عليه السلام و لما أنكر الأصحاب على عثمانء فلم يقل في جوابهم: إن الإتمام عزيمة» كما قال الإمام الشافعي » بل استدل بوجوه 
أخرء مثل الإقامة» و الإمامةء وغيره» ولو كان الإتمام عزيمة و فضيلة لقال عثمان في جواب الأصحاب المنكرين على فعله: إني عامل 
بالعزيمة» والله أعلم بمراده. 

قوله:«وأما إسحق فرأى أقوى المذاهب فيه حديث ابن عباس»(حديث )0٤۸‏ لا يصح تعيين تسعة عشر يوما بحديث آبن 
عباس ء لانه ورد فيه روايات آخر أقل من تسعة عشر يوماء مثل خمسة عشر يوماء و أقل من خمسة عشر أيضاء انظر في الصحيحين؛ 
فلا يصح توقيت إسحق به» و هذه قصة فتح مكةء شرفها الله تعالى. 

قوله:«روي عن ابن عمر أن النبي مد كان لا يتطوع في السفر»(حديث 000) و روي عنه خلافه أيضاء فالتطبيق بين قولي 
ابن عمر يمكن بوجهين: أحدهما ما قال البخاري: إن النوافل على قسمين: تابع للفرائضء و غير تابع» مثل التهجد وصلاة الضحى؛ 
فما ورد أنه يك كان لا يتطوع» فهو راجع إلى القسم الأول وما ورد أنه عليه السلام كان يتطوع» فهو راجع إلى القسم الثاني أو يقال: 
إن المسافر إن كان في طريق السفر يترك النوافلء و إن كان في موضع الإقامة مثلاء فعليه أن يصلي النوافل حينئذ إحرازا للفضيلة. 

قوله:« عن ابن عمر أنه استغيث على بعض أهله فجد به السير و أخر المغرب حتى غاب الشفق)(حديث 
٥‏ )الخلاف بين أبي حنيفة و الشافعي في كيفية الجمع, فقال الشافعي بالجمع الحقيقي؛ وقال أبو حنيفة بالجمع الصوريء و مؤيد 
الشافعي أثر ابن عمرء و سنذكر معناه» و قال شيخنا مدظله: لا سبيل إلى ما ذهب إليه الشافعي» فإنه على مسلكه يلزم خلاف نص 
القرآنء نحو قوله تعالى:*حافظوا على الصلوات والصلوة الوسطى» و قوله تعالى»إن الصلوة كانت على المؤمنين كتابا موقوتا» و 
قاعدة أصحاب الأصول: أن الزيادة على نص القرآن لا يجوز بالخبر الواحد. و على مسلكه تلزم الزيادةء و يلزم حلاف الأحاديث 
في هذا الباب» منها ما قالت عائشة: كان عة في السفر يؤخر الظهر و يقدم العصر, و يؤخر المغرب و يقدم العشاءء ومنها ما قال سعد 
بن مالك: كنا بجمع» نقدم هذه و نؤخر هذه و منها ما روى عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله» قال: ما رأيت النبي عليه السلام صلى 
لغير ميقاتها إلا بجمع» و كذلك عائشة أيضاء فهذا صريح بشرط الانصاف في كيفية الجمع بتقديم الأخرى و تاخير الآولى. ولو كان 
ما ذهب إليه الشافعي في معنى التقديم و التأخيرء لا يصح استدلال الشافعي بأثر ابن عمرء لأن معناه: حتى غاب الشفق الأحمرء كذا 
قال العيني» أو يقال: إن معناه: حتى قرب غيبوبة الشفقء و أثر ابن عمر في الترمذي مخختصر. و جاء في الصحاح مفصلا على وجه لا 
يبقى فيه وجه استدلال الشافعي, ولا يسع التأويل فيه» وهو موافق لأبي حنيفة» فإن نافعا مولى ابن عمر قال: كنت مع ابن عمر في هذا 
السفر فلما جد به السير وغربت الشمسء فقلت: الصلاة» فما أجابني» و اجتهد في السير, فقلت ثانيا بعد ساعة: الصلاةء فما أجابني» 
وجد به السير. قال نافع: فتعجبت أنه كيف يتغمض عن الصلاة مع كونه جليل المناقب» ضرب المثل في إتباع السنة» فنزل ثم صلى 
المغرب» و قال: احضر الطعام. قال نافع: فأحضرت الطعامء فأكل. فلما فرغ عن الأكل » اشتغل بالحوائج الضرورية» و انتظر مدة و 
زمانا قليلا حتى غاب الشفق» فصلى العشاء, ثم ارتحل. فهذا صريح في أن ابن عمر صلى قبل غيبوبة الشفق صلاة المغرب» فكيف 
يمكن استدلال الشافعي بأثر ابن عمر. 

قوله:«باب ما جاء في صلاة الاستسقاء(حديث 001) الأصل في الاستسقاء الدعاء. عند إمامنا أعم من أن يكون في 
ضمن الصلاة: أو سواهاء لقوله تعالى:لإفقلت استغفروا ربكم إنه كان غفارا يرسل السماء عليكم مدرارا#؛ و أيضا كان عليه السلام 
قائما يخطب الجمعة و جاء أعرابي فقال: يا رسول الله! ضاع المالء و هلك العيال» فاستغفر عليه السلام ربه قائماء فأطبق الغمام و 
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أمطرالسماء» حتى سال الماء على لحيته عليه السلام ثم صلى الجمعة. فعلم مما ذكرنا أن الجماعة فى الاستسقاء ليست بضرورية» ولو 
الشافعي فقال بالجماعة؛ و أجاب عما ذكرنا من القصة بأن: صلاة الجمعة قامت مقام صلاة الاستسقاء. ولم تبق الجماعة إلى صلاة 
الاستسقاء عليحدة» ورد بأن المطر إذا نزلء فأي حاجة إلى الصلاة؟ و أيضا ثبت برواية أخرى: أن النبى كل دعا على الكفار فحصل 
السماء مع أنه لا يمكن هناك صلاة الجمعة و لا غيرهاء فلا يجري جواب الشافعي في مقامنا هذاء فثبت أن الحق ما قال أبو حنيفة. 

قوله:«باب في صلاة الكسوف الخ)(حديث 01۰( ورد في الروايات من ركوع إلى ستة ركوعات, واختلف الإمامان 
الهمامان: أبو حنيفة و الشافعي» فقال إمامنا أبو حنيفة بركوع واحدء و قال الشافعى بر كوعين» و ترك كل من الإمامين الروايات الباقيةء 
فالشافعي و أبو حنيفة سواءان في الترك. إلا أن أبا حنيفة سبق عليه بفضيلة لم يبينها الشافعى » وهي القاعدة الكلية الشرعية» أعنى 
ركوعا واحدا في ركعة واحدة: و استدل الشافعي في الأخذ بركوعين برواية ابن عباس» وعائشة أنهما رويا ركوعين في ركعةء و لا 
عباس و قال الإمام الترمذي لحديث عائشة و ابن عباس: حديث حسن صحيح» فالعجب أن الشافعي كيف رجح أحد مرويهما على 
الآخرء مع أن كلا الحديثين حسن صحيح» و لله در إمامنا أبي حنيفة حيث تأول في الروايات المختلفة المتعارضة: واجتهد اجتهادا 
بليغاء ثم حكم نظرا على القاعدة الكلية الشرعيةء و قياسا على ما سواها بركوع واحدء و قال: أما الروايات المختلفة المتعارضة وقع 
فيها اضطرابء و رواة تعدد الركوع كلهم أطفالون. و نساءهم اللاتي مرتبتهن متأخرة عن مرتبة الرجالء و لم يرو أحد من الرجال 
البلغاء تعدد الركوع؛ و أيضا ليس يحمل ما فيها شائبة تعدد الركوع, و الاختلاف في الروايات على تعدد القصة؛ لأن الكسوف وقع 
في زمن النبي عليه السلام مرة واحدة. يوم مات سيدنا إبراهيم بن محمد عليهما الصلاة والسلام. 

و وجه تعدد الركوع اضطراب» و وجه الاضطراب أنه ير كان أطال القيام يومئذ على خلاف عادته الشريفة عليه السلام» و 
كان النهار قد أظلم» و أظلمت السشمسء و كان الحر في درجة الكمالء و أغمي أكثر الناس من الحرء و الظلمة» و إطالة قيام النبي 
عليه السلام؛ و كانت قد أحضرت الجنة و النار عند وجه النبي مإ و كانم في حالة عجيبةء و قصة غريبة» كما هي مذكورة في 
الأحاديث. و كان عليه السلام يقول مرة: الله أكبر» و مرة : سبحان الله» ومرة: لا إله إلا الله وغيرهاء و كل ذلك ثبت بالحديث فلما 
سمع المتأخرون «الله أكبر» من النبي عليه السلام ظنوا أنه ركع» فركعوا على زعمهم »ثم لما قال عليه السلام:سبحان الله أو غيرهاء 
ظن المتأخرون أنه قال: سمع الله لمن حمده» فقامواء ثم لما قال مو لفظا آخر ففهموا أنه ركع ثانياء و هكذا مع أنه لم يكن سوى ركوع 
واحدء و لذا لم يرو المتقدمون المتصلون بالنبي قثا تعدد الركوع؛ لأنهم كانوا يعلمون أنه عليه السلام ما ركعء و ما حرج من الألفاظ 
مثل الله أكبر و غيره» فخرج قائما لا راكعاء أو يقال في تأويل تعدد الركوعات: إن النبي عليه السلام لما أطال الركوع تعذر ذلك على 
الأطفال و النساء الذين هما قليل الهمم فقامواء و رفعوا رؤسهم لينظرواما ذا حال المتقدمين :أ هم في القيام أم في الركوع؟ فلما رأوا 
وجدوا بعضا من المتقدمين أنه أيضا رفع رأسه لينظر سابقه. فلما رأى الناظر أنهم في الركوع ركع هو أيضاء فلما نظر المتأخرون إليه 
أنه انتقل من القيام إلى الركوع, ظن أنه ركع ثانياء و من رأى ثالثاء ومن رأى رابعاء ظن أنهم ركعوا رابعاء مع أنه لم يكن شئ منهاء و إن 
قول النبي كه بعد انجلاء الشمس:« أن الشمس و القمر آيتان من آيات الله تعالى . لا تنخسفان لموت أحد ولا لحياته. فإذا رأيتم ذلك 
فصلوا كأقصر صلاتكم» يعني فريضة الصبح» يدل بشرط الإنصاف على مذهب إمامنا أبي حنيفة» فإن المقصود من التشبيه أن يكون 
أفعال المشبه مثل أفعال المشبه به. و الحاصل: إنالا نسلم تعدد الركوع» ولو سلم فلا يمكن العملء إلا إذا تعين مقدار واحد» وهو لم 
مثل هذا فصلوا كأقصر صلاتكم يعني فريضة الصبح»» فأمر بركوع واحد فترجح قوله و أمره على فعله. 
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قوله:«واختلف أهل العلم في القراءة في صلاة الكسوف»(حديث 01١‏ اتفق الإمامان السعيدان : أبو حنيفة و الشافعي 
على ترك القراءة بالجهر في الكسوف بقوله عليه السلام : «صلاة النهار عجماء» و ترك المقلدون إمامهم ترك الأحناف أبا حنيفة» و 
الشوافع الشافعيء وقالوا بالجهر. 

قوله:« عن سمرة بن جندب قال: صلى بنا رسول الله ييه فى الكسوف و لا نسمع له صوتا»(حديث 517) هذاما 
استدل به أبو حنيفة و الشافعي في عدم الجهر في الكسوف. و استدل المالك» و أحمدء و إسحاق على الجهر في صلاة الكسوفء 
و قالوا في جواب حديث سمرة بن جندب: إن عدم سماع سمرة لا يدل على عدم القراءة في الواقع؛ لاحتمال أنه لم يسمع لبعده و 
العجب أنهم كيف قالوا في الجواب؟ لو كان عدم سماع سمرة بوجه بعده» فينبغي أن لا تسمع عائشة بطريق أولى لبعدها عن سمرة 
أيضاء و نقول في الجواب من حديث عائشة: إنها لم تسمع في الحقيقة ء بل وقعت في الغرر من ألفاظ النبي عليه السلام فإنه يي لما 
قال: الله أكبر أو سبحان الله وغيره بالجهر, كما ذكرت في باب الكسوف» فسمعت» فظنت أنه يقرأ بالجهرء و الدليل عليه أنه ما روي 
عنها أنها قالت: قدرت قيام النبي 5 في صلاة الخسوف قدر قراءة سورة البقرة تخميناء فهذا دليل قوي على أنها لم تسمع» كيف ولو 
سمعت فما معنى التخمينةء و لقالت صريحا: إنه عليه السلام قرأ بسورة كذا و كذا. 

قوله:«باب ما جاء في صلاة الخوف»(حديث 0214) ثبت في ترتيب صلاة الخوف ستة عشر صورة غالباء و أقوى الروايات 
فيها روايتان: رواية ابن عمر و سهل بن أبي حثمة: فأخذ أبو حنيفة برواية ابن عمرء و أخذ الشافعي برواية ابن أبي حثمة» و لكل وجهة 
هو موليهاء و رجح سيد الفقهاء أبو حنيفة رواية ابن عمرء لما أنها موافقة للنص القرآني» و لما في اختياره اجتناب عن مفاسد في رواية 
ابن أبي حثمة: منها: الكيفية التي في رواية ابن أبي حثمة لا يتأتى إلا إذا كان العدو جانب الكعبة؛ و منها: أنه على حسب روايته يلزم 
خلاف وضع الإمام» يعني اتباع الإمام للمأموم؛ بأن يقعد الإمام نظرا إلى تمام هذه الطائفة صلاتهاء و مجئ الطائفة وصلاتها و مجئ 
الطائفة الأخرى, و منها: فراغ المأموم قبل'إمامه. وهو منهي عنه لقوله ية :لا تسبقوني في الركوع و السجود». 

قوله:«سمعت وكيعا يقول: لم يكذب ربعي بن حراش في الإسلام كذبة)(حديث ۱ و نقل في فضائله أنه رحمه الله 
تعالى كان دائم الصحة:؛ عديم الضحك. متباكياء متحسرا و متبذلاء و سئل عنه وجه عدم الضحك» » فقال: كيف يضحك من هو غريق 
في غمه» فإني لا أعلم مسكني في الجنان أم ذ في النيران» و سأضحك في يوم اليقين أني من أهل الجنان» فانتهى عمره إلى أن ضحك 
وقت النزع. 

قوله:«عن أبي هريرة قال: سجدنا معه عليه السلام في إذا السماء انشقت4. و «اقرأ باسم ربك4)(حديث 0۷۳) 
وهذا الحديث حجة على الإمام مالك حيث لم يقل بالسجود في المفصلات. و قال : إن السجود في المفصلات كانت مشروعة 
في مكةء ثم نسخ بالمدينة» و وجه الحجة أن أبا هريرة متأخرالإسلام» أسلم بالمدينةء و أنه يبين سجوده مع النبي عليه السلام في 
المفصلات بالمدينةء قولهء فقال:إنما ترك النبي عليه السلام السجود, لأن زيد بن ثابت حين قرأ فلم يسجد عليه السلام» هذا التأويل 
على مذهب الشافعي لأن عنده يجب السجود على السامع اتباعا للقاري » فإذا لم يسجد زيد لم يسجد عليه السلام أيضاء و هذالا 
يستقيم على مذهب إمامناء فالتأويل على مذهبه ماذكره الترمذي بقوله و قالوا: إن سمع الرجل وهو على غير وضوء فإذا توضأً سجد. 

قوله:«عن جابر بن عبدالله أن معاذ بن جبل كان يصلي مع النبي ت المغرب ثم رجع إلى قومه فيؤمهم الخ»(حديث 
۳ الأصل في هذا الباب أنه لا يجوز اقتداء المفترض خلف المتنفل عندناء وعند الشافعي يجوزء و كذا اقتداء مفترض خلف 
مفترض آخرء و استدل الشافعي برواية معاذ بن جبل» و حمل المغرب على العشاءء و قالوا: إن معاذ بن جبل كان يصلي مع النبي عليه 
السلام الفريضةء ثم ياتي و يؤم قومهم فرائضهم» و كانت صلاته نفلا. 

قال شيخنا مدظله: لا يصح استدلال الشافعي بحديث معاذ بن جبل » فإن لفظ المغرب يستعمل في معنى العشاء؛ لكنه قليل نادر 


تقرير الترمذي ( 0۲( 
جداء و أما استعمال العشاء في المغرب فكثير شائع في العلوم فعلى أي وجه أخذ الشافعيء فلا يصح الاستدلالء لأنه لو أخذ العشاء 
فنسلم؛ لكنه لا يصح تخصيصه بأن معاذا كان يصلي مع النبي عليه السلام الفرائض و يوم القوم النوافل» و التخصيص لا دليل عليه : 
فإنه يحتمل أنه صلى مع النبي ثا النوافل و يصلي مع قومه الفرائضء و هذا الاحتمال مساو لاحتمال الشافعي» وهو مستدلء و يضره 
الاحتمال.لقول أهل الأصول : إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال ء فلا يتم استدلاله حتى ينفي احتمالها. فنحن لا نؤول في المغرب» 
بل نبقيه على حاله؛ و إن لم يحمل الشافعي على العشاء , بل على المغرب » فلا يصح أيضاء لأنه إما أن المعاذ يصلي مع النبي عليه 
السلام فريضة المغرب. و يؤم قومهم النافلةء و هذا لا يجوز عند الشافعي» لأن تعدد ركعات النفل بثلاث لا يجوز عنده» ولو صلى 
المعاذ مع النبي عليه السلام النوافل فلا يجوز عنده أيضا النوافل بثلاث ركعات. فالحاصل أن الشافعي يضره كل حالء أعم من أن 
يقول: إن هذه القصة في العشاء أو المغرب» فلو حمل في العشاء فيضره احتمال الجانب المخالف» و إن حمل على المغرب فيضره 
النوافل بثلاث ركعات. مع احتمال الجانب الآخرء و أما أبو حنيفة فلا يضره شئ لأنه يقول: إن هذه قصة من قبل نسخ تعدد الفريضة 
في وقت واحدء و أما بعد النسخ فلا يجوز ولا يصح اقتداء المفترض خلف المتنفل أو مفترض آخرء لأن صلاة الإمام و المقتدي 
واحدة و الاتجاد ينافي الاختلاف. و الاتحاد و إن لم يعلم من الأحاديث صراحة لكنها علم بإشارات, و دلالات. 

منها: فساد صلاة المقتدي بفساد صلاة الإمام» و صحتها بصحتها. 

و منها: أن الإمام يجب أن يكون متورعاء و متديناء و متقياء و عالماء وعابداء و متبعا للسنة» و لو لا الاتحاد فما الفائدة في اتقاء الإما» 
فعلم أن من الإمام إفادةء و من المأموم استفادة. و منها: قوله عليه السلام:« الإمام ضامن»» أي صلاة المقتدي في ضمن صلاة الإمام. 


و منها: سهو الإمام سهو المأموم» و إن لم يسهى المأموم. 

ومنها: أن سجدة التلاوة للإمام سجدة للمقتدي. مع أنهم اتفقوا أن سجود التلاوة لا تجب إلا على من تلا أو سمع» و لم يسمع 
المأموم في الصلاة السرية» ولذا قال الإمام أبو حنيفة بعدم وجوب الفاتحة على المأموم بصلاة إمامه. 

فجميع ما ذكرنا يدل على اتحاد صلاة المأموم بصلاة إمامه. فلذا لم يجز اقتداء المفترض خلف المتنفل» أو مفترض آخر. فقصة 
معاذ بن جبل محمول على الابتداءء و لولم يحمل على الابتداء. ويقال في العشاء» فيجوز إذا كان صلى خلفه عليه السلام النافلةء ولو 
حمل على المغرب» فلا يصح أيضا لال ا ا د 
عنده بثلاث ر كعات و إن كان عشاءء فلاحتمال الجانب المخالف. 

قوله:« باب ما ذكر في الالتفات في الصلاة»(حديث 087 الالتفات على ثلاثة أقسام: بالعين» و ال امن و اشن الأول 
جائز بالاتفاق بلا كراهية» و خلاف أولى. و الثاني جائز في الضرورة. و الثالث لا يجوز بحالء بل يفسد الصلاة. 

قوله:« كان يتوضأً بالمكوك»(حديث )1١4‏ المكوك المد. ومكاكي جمعه خلاف القياس» و المد ربع الصاع, و مقدار المد 
رطلان. فلما كان المد رطلان» و المد ربع الصاع» علم أن الصاع ثمانية أرطال؛ وهو الصاع العراقي الذي قال به أبو حنيفة. 

قوله:« باب ما جاء إذا أديت الزكاة فقد قضيت ما عليك»(حديث 118) أي من حقوق الله تعالى من هذا الجنسء و أما 
حقوق العبادء مثل نفقة الأولادء و الزوجة. والوالدين» و القرض و غير ذلك فباق بعده» أو يقال: أديت ما عليك من حق الله المعين» و 
أما غير المعين» مثل إطعام البائسء و الفقيرء و اليتيم؛ و ابن السبيلء و أداء حاجة بيت المال إذا كان خالياء فباق بعده؛ فلا إشكال عليه. 

قوله:« لا أدع منهن شيئا و لا أجاوزهن. ثم وثب. فقال عليه السلام: إن صدق الأعرابي دخل الجنة)(حديث 119) 
يحتمل أن يتعلق «إن صدق الأعرابي دخل الجنة» بقول أعرابي: لا أدع منهن شيئاء و لا يتعلق بقوله: «و لا أجاوزهن». لأن الزيادة على 
الفريضة لا قباحة فيه» ويحتمل أن يتعلق بكلا الفعلين» و المعنى: أؤدي كما أمرني عليه السلام» و ليس فيه نفي الزيادة» بل مجرد نفي 
التقصان, و يحتمل أن يكون نفي الزيادة و النقصان على سبيل الفرضيةء يعني: لا أزيد شيئا معتقدا لفرضيته» ولا أنقص شيئا معتقدا 


تقرير الترمذي ) (o‏ 
بعدم فرضيته» فلا يفهم نفي زيادة التطوع» و لا يبعد أن يقال : إن النبي فة بين الفرائض و النوافل بحذافيرها إجمالاء فقال الأعرابي 
حينئذ ما قال» و لا يخفى ما من البعد. 

قوله:«قد عفوت عن صدقة الخيل»(حديث )٠۲١‏ الخيل ثلثة أقسام: للخدمة: و للتجارةء و قسم ثالثء لا للخدمة و لاللتجارة 
يعني السائمة. فالأول: لا تجب فيه الزكاة بالاتفاق» و الثاني: تجب فيه اتفاقاء و الثالث مختلف فيهء فقال أبو حنيفة بالوجوب. و قال 
الآخرون بعدم الوجوب. هذا خلاصة المذهبء فالمعنى:« عفوت عن صدقة الخيل» أي للاستخدام. 

قوله:«من كل أربعين درهما درهم»(حديث )17١‏ هذا بيان الحساب لا تحديدالنصاب بدليل قوله عليه السلام: «ليس في 
تسعين و مائة شيئ؛ فإذا بلغت مائتين ففيها خمسة دراهم». 

قوله:« إذا زادت على مائة و عشرين. ففي كل خمسين حقة. و في كل اربعين بدت لبون)(حديث )15١‏ وعند 
أبي حنيفة إذا زادت على مائة و عشرين فيستأنفء بأن في خمسة إبل شاة» وفي عشرة شاتان الخ. و عمل الشافعي بهذا الحديث. 
و الحديث بظاهره يخالف لأبي حنيفةء و الجواب عن الحديث أنه: ليس فيه نفي الأقل » بل الحديث ساكت عنه» و ثبت برواية 
عمرو بن حزم في النسائي, فما كان أقل من ذلك ففي كل حمس ذود شاة» فيعمل بالزيادة» و إذا بلغ النصاب بعد العمل بالزيادة إلى 
خمسين فتجب الحقةء و إذا بلغ أربعين» فتجب بنت لبون. فعمل أبو حنيفة بالحديثين» و ترك الشافعي حديث الأقل. 

قوله:«لا يفرق بين مجتمع و لا يجمع بين متفرق»(حديث ١‏ الجمع و التفريق عند أبي حنيفة باعتبار الأملاك؛ و عند 
الشافعي باعتبار الرعاة» و المنزل؛ و المرعى. فمثاله أنه كان لرجل عشرين شاتا في مرعىء و ثلثين في مرعى آخرء فعند أبي حنيفة 
تجب الزكاة و إلا يلزم تفريق المجتمع في ملك واحدء و عند الشافعي لا تجب. و إلاليلزم جمع المتفرق. صورة أخرى مثلا كان 
sS GS‏ قينا تراج رادا د أب e SS‏ 
أقل من نصابهاء و عند الشافعي تجب »و إلا يلزم التفريق. 

قوله:«و ما كان من خليطين فإنهما يتراجعان بالسوية»(حديث )17١‏ الخليطان الشريكانء بحيث يكون كل واحد منهما 
شريكا للآخر في كل جزء شائع من المال» مثلا حصل لهما المال بالإرث, و الهبةء و الشراء و غير ذلك» وهذا التفسير عند أبي 
حنيفة. و أما عند الشافعي فيصدق الخليطان. و إن لم يكن كل واحد منهما شريكا لصاحبه في كل جزء شائع من المالء مثلا كان 
لأحد عشرون إبلاء و للآخر عشرون أيضاء فاجتمعا عند راع واحد, فعند الشافعي يصدق أن يقال: إنهما شريكان خليطان؛ و عند 
إمامنا أبي حنيفة لا يصدق بلأنه ليس كل أحد شريكا لصاحبه في كل جزء شائع من المالء بل التفسير عنده ما قلنا و قدمناء فإذا كان 
لرجل عشرين إبلاء و للآخر أربعين إبلا فاجتمعا عند راع واحدء فإذا جاء المصدق ففي أخذه الزكاة خلاف بيننا و بين الشافعيء 
فقال الشافعي: يأخذ من مجموع ستين إبلا زكاة هذا النصاب, يعنى حقةء و لا يلاحظ ملك كل واحدء وعندنا ليس له أن يأخذ من 
المجموع الزكاةء بل يأخذ من كل واحد زكاة حصته» ثم اختلفا في التقسيم و التراجع بالسويةء فترتيب التراجع عند الشافعي أنه إذا 
أخذالمصدق من المجموع حقة» و كانت قيمة الحقة مثلاستين درهماء فعشرين درهما في حق صاحب عشرين إبلاء لآن لماله 
بمال صاحبه نسبة الثلث فكذا في القيمة» و أربعين درهما في حق صاحب أربعين إبلاء لأن لماله بمال صاحبه نسبة الثلثانء فكذا 
في القيمة» فإن زاد درهم على ذمة خليطه فله أن يرجع على صاحبه حتى يستوفي حقه. و أماعندنا في صورة الخليطان عنده. مثلا 
حصل لهما ستون إبلا بالشراء و الإرثء و الهبة» فترتيب التراجع عندنا إذا جاء المصدق فيأخذمن صاحب عشرين إبلا أربع شيا 
و من الآخر بنت لبونء لا كما قال : إنه يأخذ زكاة مجموع النصابء ولا يلاحظ الإملاك فالترتيب أن يقوم أربع شياه» فكانت قيمتها 
مثلا ثلاثين درهماء فيقسم القيمة على إملاكهماء فيعطى لصاحب أربعين إبلاعشرون درهماء ثم بعد ذلك يقوم بنت لبون مثلا كانت 
قيمتها ستين درهماء فيقسم القيمة أثلاثاء فيعطى لصاحب عشرين إبلا عشرون درهماء و بقي عند المالك أربعون درهماء و التقسيم 
على هذا الترتيب إنما يحتاج إليه » لأنهما شريكان في كل جزء من المال. ا ات 


اه 


تعزير الترمدي (غ6) 


قوله:« فإن هم أطاعوا لذلك الخ»(حديث 110) علم من إشارة الحديث أن الكفار ليسوا بمأمورين بالفروعات و العبادات» 
بل بالإيمان فقط» كما هو مذهبنا. 

قوله:«ليس ما في دون خمسة ذود صدقة ة الخ»(حديث )1١1‏ لفظ الصدقة مشترك بين العشر و الزكاة» فعيّن الشافعي ليس 
في مادون خمسة أوسق صدقة العشرء و وافقه صاحبا أبي حنيفة» و قال أبو حنيفة : لا مجال إلى المعنى الذي ذهب إليه الشافعي 
لمخافة النص الصريح» يعني «كل ما أخرجت الأرض ففيه العشر»» فإنه بعمومه يقتضي ثبوت العشر في الكل» قليل و كثير» و أيضا 
لمعنى أبي حنيفة قرائن: 

منها الجملتان الأوليان من الحديث» يعني «خمسة ذود صدقةء و حمسة أواق صدقة» فإن المراد فيها الزكاة بالاتفاق» فكذا فيما 
نحن فيه» فالمعنى على هذا ماذكره المحشون. 

قوله:«من استفاد مالا فلا زكاة عليه حتى يحول عليه الحول»(حديث )17١‏ المال المستفاد ثلاثة أقسام: قسم يحصل 
للرجل ابتداء من غير أن يكون عنده مال قبله» و قسم يحصل بعد أن يكون للرجل مال عنده قبل حصوله» فهذا المال لا يخلو إما أن 
يكون ربح المال المستفاد الحاصل قبله» أو لا يكون ربحاء بل حصل بطريق آخر» مثل الإرثء و الهبةء وغيرها. فالقسم الأول يشتر 
عليه حولان الحول للزكاة اتفاقاء و في القسم الثاني لم يشترط حولان الحول اتفاقاء و الثالث مختلف فيه . فقال إمامنا أبو حنيفة بعدم 
اشتراط الحولانء و قال الآخرون باشتراطه؛ و الحديث مطلق فلا يتتهض حجة على أبي حنيفةء و لنعم ما قال شيخنا مدظله في تائيد 
مذهب الإمام: ينبغي أن يتأمل في حكمة وجوب الشارع الزكاة بشرطين : الأول: النصاب مائتي درهم» و الثاني: حولان الحول. أما 
الأول فلات التكليف لا بصح إلا عند وجرد القدرة على اکال فلو لم يكن الرجل غنيا؛ فكيفت يحكم عليه بوجوب الركاقه لتا 
أمر الشارع عليه السلام بوجوب الزكاة بعد وجود مائتي درهم, فإنها قدر معتد بها يكفي لقضاء حاجة الإنسان متوسطاء و أما الشرط 
الثاني» فهو لا يصرف الرجل من مائتي درهم في حاجته الضرورية في مدة الحولء لأنها مدة مديدة؛ و يختلف فيها الفصولء و الأيا» 
والمواسم» ثم بعد الانفاق و قضاء حاجة في مدة معتد بها بقي عنده مأتا درهم . فعلم أنها زائدة من حاجاتهء فأمر الشارع حينئذ بأنه: 
إذا قضيت حاجتك و استغنيت» فانفق ما تجب في سبيل الله كي تصيب جميل الثواب. فأقول: في إثناء الحول لما حصل له مالء 
و كان عنده مال قبل الحصول على قدر معتد بهاء و كان زائدا من حاجاته؛ فالمال المستفاد يكون زائدا بطريق الأولى» فلما لم يبق 
الحاجة إلى حولان الحول؛ وعلمنا أن المال المستفاد زائد عن حاجته فلم لا نوجب الزكاةء و العجب من الشافعي أنه ضم المال 
المستفاد في حق النصاب بالمال الأول و في حق حولان الحول جعله مستقلاء و أما أبو حنيفةء فضمه إلى المال المستفاد في حق 
النصاب و حولان الحول. ش 

قوله:«ألا من ولي يتيما له مال فليتجر في ماله. ولا يتركه حتى يأكله الصدقة»(حديث )141١‏ إلى ظاهر الحديث ذهب 
الشافعي» و أحمد, و إسحاقء و مالكء و أوجبواالز ة في مال اليتامى» و ذهب أبو حنيفة؛ و عبد الله بن المبارك إلى عدم وجوب 
الزكاة في أمول اليتامى, و أجاب بأن المراد من الصدقة غير الزكاةء يعنى نفقته؛ كما قال عليه السلام :« نفقة المرء على نفسه صدقة» 
و نفقة الزوجة؛ و صدقة الفطرء و الأضحية والعشر لكلهم قالكَف: إنها صدقة: و إلا ليعارضه النص الصريح: يعني «رفع القلم عن 
ثلاثة» الخ. أو يقال: إن الحديث ضعيف» ولم يعمل به الشافعي في كثير من المواضع» أو يقال: إن المراد باليتيم البالغ» و تسميته يتيما 
باعتبار ما كان فإن اليتيم يبقى في ولاية الولي عند أبي حنيفة إلى خمس و عشرين سنةء و لعل منشأ الخلاف في وجوب الزكاة و 
عدم وجوبه في أموال اليتامى مبني على خلاف آخر بين إمامنا أبي حنيفة و الشافعي » فرأى أبو حنيفة أنها من العبادات المحضةء و 
اليتيم برئ من العبادات المحضة لصغره» و رأى الشافعي من المؤنات المسلمة» فقال الوجوب. 

قوله:«وفي الركاز الخمس الخ»(حديث 187) عند الشافعي الركاز غير المعدن يعني دفينة الجاهليةء ففيه الخمس عنده»وأما 


في المعدن فجزء من أربعين جزءا و عند إمامنا أبي حنيفة المعدن داخل في الركازء ففي كل واحد منهما الخمس» و الاختلاف بينهما 
دائر على اللغةء و اللغة و السياق يؤيد أبا حنيفة» لأن صاحب قاموس من متعصبي الشوافع؛ و قال في كتابه: الركاز المعدن. و قال 
صاحب منتهي الأرب في مصنفه: الركاز كالجبال ماليكه حق تعالى در كانها بيدا ساخته و مال بنهان كرده اهل جاهليت در زمين. انتهى. 
وأما السياق» فهو لما قال عليه السلام:«المعدن جبار» فنشأ منه الوهم أنه جبار في حق الخمس أيضاء فدفعه عة بقوله:« و في الركاز 
الخمس»» و سلم أن النبيتةٍ كان أفصح العرب و أبلغه» فلابد أن يكون بين كلماته تناسباء و بهذا حصل و تم و الله أعلم بالصواب. 

قوله:«إن النبي َد كان يبعث على الناس من يخرص كرومهم و ثمارهم)(حديث 115) الخرص في الزراعات كما 
هو مروج في زمانناء يعني «كن كرنا» لا يجوزء لأن مال الزارع مشترك بمال المالك, وتقسيم الأموال المشتركة عند إمامنا أبي حنيفة 
معاوضة:؛ و عقد المعاوضة في الأموال المتحدة للأجناس لا يجوز بطريق الخرصء لشبه الربواء و أما الخرص في البساتين؛ و الثمار 
الغير المشتركة فيجوزء فإن بيت المال ليس بشريك لصاحب الثمار» حتى يتحقق العقد و المعاوضة» فإن زاد من صاحب الثمار إلى 
بيت المال شئ فهي صدقة. 

قوله:«خذوا ما وجدتم» و ليس لكم إلا ذلك»(حديث 0 أي في الحالء و أما بعد قدرة المشتري على أداء الثمن فيجب 
عليه الأداء للغريم» و علم من الحديث مسئلتان: جواز بيع الثمار قبل بدو الصلاح» ووجوب الثمن على ذمة المشتري إن هلك المبيع 
في يده لأنهكة أمر الناس بالتصدق على المشتريء ثم بأداء الثمن إلى البائع. 

قوله:«عن صفوان قال: أعطاني رسول الله ب يوم حنين و أنه لأبغض الخلق إليّ)(حديث 117) إعطاء المؤلفة القلوب 
ليس بجائز عند الجمهورء لأنه كان قبل غلبة الإسلام, و إذا رفع العلة رفع الحكم عليه فإن الله غلب الإسلام وأما الشافعي فيجوزه. 

قوله:«فأراد أن يشتريهاء فقال عليه السلام: لا تعد في صدقتك)(حديث 138) هذا محمول على الأولوية و الاستحباب» 
لئلا .لام عوده في بعض صدقته » لأن الظاهر أن البائ يبيع من المتصدق بأدنى من ثمن المبيع» فيكون الرجوع صورة بمالم يأخذ 
البائع ثمنه كما حقه. 

قوله:«إن أمي توفيت» هل تنفعها إن تصدقت عنها الخ»(حديث 114) لا خلاف في وصول ثواب العبادات المالية إلى 
الميت من أهل السنة و الجماعة, و أما العبادات البدنية ففي إيصال ثوابها خلاف بين أهل السنةء فقال أبوحنيفة بالإيصالء و قال 
الآخرون بعدم الإيصالء و أما المعتزلة فأنكروا إيصال ثواب العبادات مطلقاء لقوله تعالى»ليس للإنسان إلاما سعىء و أجوبتها 
مذكورة في شرح ملا علي القاري على مشكاة المصابيح. 

قوله:«فقدم معاوية حتى تكلم فكان فيما تكلم الخ»(حديث 177) اعتبر أبو حنيفة في أداء صدقة الفطر نصف صاع من برء و 
قال الشافعي بالصاع كما في بقية الأطعمةء وما استدل به أبو حنيفة حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده حديث مرفوع» و أقوال 
الخلفاء الراشدين؛ أبي بكر» وعمر, و على» رضي الله عنهم , واستدل الشافعي بحديث أبي سعيد الخدري على مذهبه و أيده به. 

و قال شيخنا مدظله: لا يصح استدلال الشافعي بهذا الحديث أصلاء فإن لفظ الطعام مشترك بين الأطعمة؛ فكيف يصح الحنطة 
بخصوصيته» و المتبادر عما في زمن النبي عليه السلام يقتضي أن يراد به غير الحنطة, لأن الحنطة كانت قليلة في زمن النبي كل 
و الذرة كانت كثيرةء فالمتبادر يقتضي أن يراد به الذرةء فإرادة الشافعي الحنطة من اللفظ المشترك مع رجحان خلافهاء لا سبيل 
إليه» و أما خلاف أبي سعيد عن حكم المعاويةء فلا نسلم كما سنبين إن شاء الله ولو سلم أن أبا سعيد اختلف معاويةء فإنا نختار 
فتوى معاوية في مقابلة أبي سعيد الخدري , لأن معاوية فقيه مجتهد, لأن النبي ما قال في حقه: «إنه فقيه»» و عمل على فتواه جميع 
الصحابةء و التابعين الذين كانوا حضورا في مجلس تخطيب معاوية» كما قال الترمذي في كتابه» فأخذ الناس بذلكء و لم ينكر أحد 
من الصحابةء و التابعين على معاوية: و أخذوا قوله بلا إنكار و دليل» فإنكار أبي سعيد في مقابلة جم غفير من الصحابةء و التابعين» و 


تقرير الترمذي ( (۵٦‏ 
الخلفاء الراشدين لايسمع» و أيضالا نقول: إن أبا سعيد خالف معاوية » فإنه ليس في الحديث ما يشعر على إنكار أبيسعيد لمعاوية, 
بل في الحديث بیان قعل أبى سعيد أنه كان بخرج صاعاء و فعله لا يدل على حلاف فتوى معاوية: لأنه يجوز أن يعمل أبو سعيد على 
العزيمةء و إن كان الواجب نصف صاء. كما يدل عليه قوله» و قد وسع الله على الناس فلم تضيقواء يعنى نصاب نصف الصاع من البر 
كان بوجه عدم وجود الحنطةء و أما اليوم فقد وسع الله على عباده» فلا حرج في أداء صاع تام تطوعاء و مثله لا ينكره أبو حنيفة أيضاء 
لأن التطوع ليس له حد والله تعالى أعلم بالصواب. 

قوله:«صفدت الشياطين و مردة الجن الخ»(حديث 187) استشكل بصدور الذنوب عن العباد في رمضان مع أن الشياطين 
قد صفدت» و أجاب صاحب الخازن بأن: المحرك للعباد على الذنوب شيئان: الشيطان» و النفس. ففي رمضان و إن صفدت 
الشياطين» لكن النفس مرسلة على حالهاء محركة على المعاصيء أو يقال: إن المردودين كبائر الشياطين و رؤساؤهم» كما يشعر عنه 
لفظ الحديث, يعني مردة الجنء و أما الصغار فمرسلون يحركون العباد على الذنوبء أو يقال : إن الشياطين ليسواعلة تامة لتحريك 
العباد على الذنوب» حتى يلزم من انتفاء العلة انتفاء المعلول» أو يقال: إن الشياطين و إن صفدت» لكن أثر صحبتهم باق بعد في قلوب 
العباد لاختلاطها بهم مدة طويلةء فلذا يصدر الذنوب» كما أن الحديد يبقى حارا بعد إخراجه عن النار. 

قوله:«غلقت أبواب النيران و فتحت أبواب الجنان»(حديث 187) استشكل بكافر مات في رمضانء فيقال: إنه بشارة لمسلم 
عاص فقطء و أما الكافر فموضعه جهنم هم فيها خالدون بلا تأمل. و قال البعض: إن الكفار لا يدخلون مدة رمضان في النارء أو يقال 
: إن مقتضى شرافة رمضان أن يدخل الجنة بشرط أن لا يكون مانعا. 

قوله:«باب ما جاء لكل أهل بلد رؤيتهم»(حديث ۳ نقل في مذهب إمامنا أبي حنيفة ثلاث روايات: الأول: عدم اعتبار 
رؤية أهل بلد على أهل بلد آخرء و الثاني: اعتبارها منظورء و الثالث: الاعتبار في مقام الاحتياط مثل هلال رمضانء و عدم الاعتبار في 
مقام عدم الضرورة و الاحتياط؛ مثل الإفطار من رمضانء لكن أشهر الروايات هي الأوسطء و عليها مجرى المذهب. و عند الشافعي 
لا يعتبر رؤية أهل بلد على أهل بلد آخر مالم يرواء إلا أهل بلد قريب يلزمهم رؤية أهل بلد آخر قريب لهم» و أما البعيد, فلا. و 
الحديث يوافق الشافعي ظاهراء و يخالف إمامنا أبا حينفة ظاهراء و الجواب: وجه عدم اعتبار ابن عباس خبر كريبء هو أن كريبالم 
يكن رأى الهلال بنفسه , بل أخبر عن رؤية معاوية و الناس في الشام» و الدليل عليه أن ابن عباس لما سأل أبا كريب : وأنت رأيته؟ 
فلم يقل في جوابه: إني رأيته » بل قال: رآه الناس و معاوية» فصامواء فصمت الخ فقال له ابن عباس: إنك إذا لم تره و أخبرت فقطء 
فخبرك ليس بحجة عليناء هكذا أمرنا عليه السلام. أو يقال: إن ابن عباس وهم من قوله :« صوموا لرؤيته» و أفطروا لرؤيته» أن 
الخطاب فيه لكل واحدء أو يقال: إن النزاع و إن كان في الحال في رمضان في بادي الرأي» لكن في المآل يرجع إلى هلال شوال» 
لأنه لما مضت أيام رمضان فلا يمكن أن ينازع فيه» و هلال شوال لا يغبت بشهادة رجل» هكذا أمرنا عليه السلام. والجواب الأول 
مخدوش ب لأنه ورد في رواية المسلم» قال له ابن عباس: أنت رأيت؛ فقلت: نعم, و راه الناس فصاموا و صام معاوية و عن الصحبة. 

قوله:«باب ما جاء في التشديد في الغيبة للصائم»(حديث ۷ الظاهر أنه لا متاس بين ترم ابات والحديفه فالأولق 
أن يقال : الغيبة على القول الزور. 

قوله:«رخص في الإفطار عند لقاء العدو»(حديث )۷٠١‏ عند إمامنا أبي حنيفة لقاء العدو ليس بموجب للإفطار بل الموجب 
الحرج » فإن لقي العدو في الحضر و لم يكن بلقاء ه مشقة فلا إجازة للإفطار, و إن وقع في التكليف بلقائع فله رخصة في الإفطار. 

قوله:«قال بعض أهل العلم: الحامل. و المرضع تفطران» و تطعمان. و تقضيان»(حديث )۷٠١‏ و قال إمامنا أبو حنيفة: 
تفطران و تقضیان» ولا تطعمان لما ثبت بنص القرآن. 

قوله:«قال فحق الله أحق)( حديث 27١17‏ أي بالقضاء. لا حجة في الحديث على جواز الصوم عن الموتى » لأن في الحديث 


تقرير الترمذي ( ۵۷( 
أمر بالقضاءء وهو أعم من أن يكون بالصوم عنه أو بالفدية. 

قوله:«وقال مالك و سفيان الثوري و الشافعي: لا يصوم أحد عن أحد»(حديث ۷1۸) و به يقول الجماهير من العلماءء و 
أبو حنيفة» قالوا: إن العبادات.البدنية لا تجوز فيها النيابة» و قد ورد الأحاديث والأثار فيما ذهبوا إليه. 

قوله:«من استقاء عمدا فليقض)(حديث )۷٠١‏ وبه يقول أبو حنيفة» و الفرق بين ما قاء و استقاء أن في الأول يخرج ما يخرج 
دفعة ولا يعود شيئ منه إلى البطن, و في الثاني يخرج ما يخرج و يعود إلى البطن بعد ما خرج. 

قوله:«و اختار الشافعي»(حديث ٤‏ لمن كان على مثل هن#الحال اتفقوا على أن الأهل لا يكون أهلا و محلا للكفارة: 
فتأويل الأحاديث كما قال الشافعي من أن الكفارة عليه دين» أو يحتمل الخصوصية بذلك الرجل. 

قوله:«المكتل»(حديث 774) قيل: ما يسع فيه خمسة عشر صاعا. ورد في بعض الروايات ما أعطاه النبي يِه كان ثلاثون صاعاء 
وورد ستون صاعا أيضاء فحینئذ لا اشكال. 

قوله:«باب ما جاء في السواك للصائم»(حديث 6 قال بعض العلماء: لا يتسوك الصائم آخر النهار, منهم: أحمد و 
إسحقء و الشافعي» لقوله:« لخلوف فم الصائم أحب إلى الله من المسك» وفي السواك إزالة الأثر المحبوب إلى الله تعالى و قال 
أبو حنيفة بعدم الكراهة, و ما استدل به حديث الباب» وهو حجة على الأولين» و نقول: إن بقاء الخلوف حجة و فضيلة لا ينافي الحكم 
الشرعي بالسواك على أن في السواك آخر النهار فضيلة؛ يعنى تحرز عن شائبة الرياء على أن عدم مشروعية السواك آخر النهار يظهر 
صومه؛ وعلم إشارة من قول النبي م المذكور في حديث الباب بمشروعية السواكء فأين يقال: هذا ذاك. نقل الإمام الترمذي مذهب 
الشافعي بعدم كراهة السواك في آخر النهار, مع أن كتب فقهاء الحنفية مصرحة بعدم جواز السواك آخر النهار عند الشافعي, و لعله 
رواية آخر عنه. ش 

قوله:« قال : من لم يجمع الصيام قبل الفجر فلا صيام له( حديث ۷۳۰) هذا الحديث اختص منه صوم رمضان أداءء و 
النذر المعين؛ و النفل عند أبي حنيفة » أما اختصاص النوافل» فيجيئ إن شاء الله تعالى و أما اختصاص رمضانء فلأنه جاء أعرابي 
في زمن النبي َل و شهد برؤية الهلال فقال يو : « ألا من أكل فلا يأكل بقية يومه» و من لم يأكل فليصم»» و أيضا لما قال أصحاب 
الأصول في الفرق بين المعيار و الظرفء و للحديث جواب و معنى آخر خارج عما نحن فيه مذكور في الهداية. 

قوله:«أمن قضاء كنت تقضية, قالت: لاء قال: فلا يضرك)(حديث )۷١‏ الحديث ساكت عن تكلم وجوب القضاء وعدمه؛ 
بل فيه إجازة الإفطارء و هي ليس محل النزاع بين الإمامين, فالاحتجاج بالحديث على عدم وجوب القضاءء كما فعل الترمذي» خارج 
عن الإنصاف» بل علم الحكم بالقضاءء كما سيأتي إن شاء الله تعالى» من قول النبي يلهما: «اقضيا يوما آخر مكانه» فإن إطلاق الأمر 
للوجوب مع تقوية بقوله تعالى إلا تبطلوا أعمالكم). 

قوله:«ولا يصوم أحد يوم الجمعة إلا أن يصوم قبله أو بعده)(حديث )۷٤١‏ قيل في وجه كراهية صوم يوم الجمعة 
لوجوبه النقصان في الاهتمام بالجمعةء و هذا ليس بسديد» لأنه موجود فيما إذا صام بيوم قبله و بعده» فالأولى أن يقال: إن الشارع لم 
يخصص الجمعة من بين الأيام للصوم» فليس لنا أن نخصصه بفضيلة » فإن هذا هي البدعة؛ و رجح النووي التأويل الأول و أجاب 
عن الاعتراض بأن الله يقويه ببركة الصوم في هذه الأيام على اهتمام الجمعة؛ فإذاً يحتمل الجمعة: و هذا معنى قول ابن عمر: لا أصوم» 
ولا آمر. ولاأنهى. 

قوله:«باب في كراهية صوم عرفة بعرفة)(حديث ١0/)علم‏ من جميع الأحاديث أن الصوم في عرفة ليس فيه قباحة صلبية: 
بل القباحة عارضيةء يعني الضعف بسبب الصوم عن الاجتهاد في الدعاء, فلو كان رجل قوي لم يضعف عن الاجتهاد في أداء النسك 
و الدعاء فلا بأس أن يصوم. و قال شيخنا مدظله في وجه كراهية الصوم بعرفة: إن في الصوم استغناء ‏ لأنه شبه بأفعال الله تعالى؛ و 
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في أركان الحج ذلة معلومة بالمشاهدة من عريان الرأس. و الرجلين, و السعي وغيرهاء فلا يجتمعان. 
قوله:« عن عائشة قالت: كان عاشوراء يوم تصومه القريش في الحاهلية)( حديث ۳ الخلاف بين أبي حنيفة و 


الشافعي في أن أبا حنيفة يقول: إن صوم عاشوراء كان فرضاء ثم نسخ برمضانء و عند الشافعي كان مسنونا لافرضاء فالحديث حجة 
على الشافعي. 

قوله:« باب في عاشوراء أي يوم هو؟»( حديث 708) الجمهور على أنه يوم عاشوراء من المحرم لقول ابن عباس مرفوعاء 
قال: أمر عليه السلام بصوم عاشوراء يوم العاشوراء, و ما قال ابن عباس: أصبح من يوم التاسع صائماء فلا يخالفه ‏ لأنه يبين كيفية 
ترتيب الصوم» بأن يصوم من التاسع» و إن كان عاشوراء هو العاشرء تحرزاعن تشبه اليهود. 

قوله:«الرشك هو القسام)(حديث (VY‏ اختلف العلماء في سبب لقبه بالرشكء فقيل: معناه بالفارسية: القاسم» و قيل: الغيورء 
و قيل: كثير اللحية» و قيل: الرشك بالفارسية اسم العقرب , لأن العقرب دخلت في لحيته و مات» فمكث فيها ثلاثة أيام ثم علم لأن 
اللحية كانت طويلة عظيمة. 

قوله:«الصوم لي و أنا أجزي به»(حديث 0714 اختلف العلماء في بيان معنى الحديث. فإنه يخالف الظاهر, لأن جميع 
العبادات لله تعالى؛ و الله تعالى يجزي جزاء جميع العبادات» فقيل في بيان معنى الجملة الأولى: إن في جميع العبادات حظ النفسء 
مثلا في قراءة القرآن تنشيط السمع إن كان القاري متلحناء و في أداء الزكاة إشارة إلى الجود. و كذا في الحج. و أما في الصوم» فليس 
فيه حظ النفس بل ذلتهاء حيث أمسكها عن لذات الأكل» و الشرب. و الجماع. فمعنى الحديث: الصوم ليء لأن فيه ليس حظ النفس 
بخلاف بقية العبادات» لأن فيها نوع حظ للعابد, أو يقال : إن الكفار كانوا يعبدون الأصنام في زمان الجاهليةء مثلا كانوا يسجدون. و 
يذبحون» و يتطوفونء و يتصدقون لطواغيتهم و أما الصوم فلا يصوم أحد للأصنام» و هذا معنى الصوم خاصة لي» يعنى أنها عبادة لا 
يعبد بها غيره تعالى من الأصنام» بل هي نخاصة لله تعالى: أو يقال: إن في بقية العبادات احتمال الرياء مثل الصلاة و الزكاةء و أما الصوم 
فهو أمر عدمي ليس فيه شائبة الرياء مالم يقل بلسانه : إني صائم. فمعنى الحديث: الصوم لي» يعني ليس فيه شائبة الرياء بخلاف 
غيرها من العبادات» أو يقال: في الصوم تشبه بالباري تعالى » فإن الصوم عبارة عن إمساك الأشياء الثلاثة» و الله تعالى منزه أيضا من 
هذه الأشياء الثلاثةء فكان العبد في الصوم يشبه بصفة الباري تعالى» و هذا معنى قوله: الصوم لي» يعني أن عبدي امتثل لأمريء و ترك 
شهوات نفسه» و تشبه بي في صفاتيء أو يقال: أنا المنفرد بعلم ثواب الصوم لا غيري» بخلاف غيره من العبادات» فإن الله تعالى أظهر 
مقدار ثوابه على من شاءء و قيل: الإضافة إلى الله تعالى للتشريف كما في ناقة الله مع أن العالم كله لله تعالى. 

و أما الجملة الثانية: «أنا أجزي به» روي على وجهين : مبني للفاعل و المفعول» فعلى الأولء أنا أجزي جزاء الصوم بلا واسطة 
الملائكةء بخلاف بقية العبادات؛ فإن الملائكة يعطون جزاءها بحكمه تعالى؛ و بقانونه المتعين» و في إعطاء الثواب بلا واسطة 
الملائكة فضيلة ليست في وساطة الملائكة؛ و إن كان ما أعطى الله قليلا بالنسبة إلى ما أعطاه بالواسطة؛ لأن إنعام السلطان على رجل 
بيده فخر و فضيلة ليس فيما أمره غيره فيعطيه» كما روي أن الشاه جهان سلطان الدهلي أعطى لوزيره الممتثل بأمره إنعاما بيده شيئا 
قليلاء يعني (پنج دانه إلائجي فقط)» فأظهر الوزير عليه فخره و مرتبته» و تصدق بآلاف درهم على أن السلطان أكرمني بيده» و أيضا 
لو كانت الملائكة يعطون الثواب » لكن يعطون ما أمروا بهء ولا يقدرون أن يعطوا حبة زائدة على ما أمروا به. و أمالو كان الله معطياء 
ففيه فضل ليس في غيره» فإن العبد حريص سائل و الله مجيبء معطي غير مانع, قادر» جواد» لا انتهاء لخزائن مغفرته و فضله» فيسئل 
مراراء و يعطي الله مرة بعد أخرى إلى أن ينتهي العبد أعلى عليين» وهذا كما قال الداعي: 

مائيم پرگناه تودريائي رحمتي جائيكه فضل تست جه باشد كناه ما 
و أماعلى البناء المجهولء فمعناه جزاء الصوم أنا نفسي لاغيري» بخلاف غيره من العبادات» فإن جزاءه الثواب لاذات الله تبارك 
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قوله:« للصائم فرحتان فرحة حين يفطر. و فرحة حين ما يلقى ربه»(حديث 0717 الفرحة عند الإفطار ‏ لأنه أدى كما أمر 
به على وجه الكمال من غير نقصانء فإنه إذا أمر أحد بأمر فالمأمور لا يطمئن قلبه مالم يتم » لأنه و الله أعلم أ يتم المأمور به على ما 
أمرء أو يعرضه آفة في إثناء الامتثال» و يرضى أم لا؟ فإذا أتم كما أمر به تطمئن قلبهء و يفرح شكرا على الامتثالء أو يفرح لأنه يأكل 
بعد الإفطار ما تشتهي إليه نفسه. 

قوله:«لا صام و لا أفطر»(حديث 767) يحتمل الإنشاء و الإخبار. على الإخبار معناه: ليس بمفطرء لأنه صائم ظاهرا و ليس 
بصائم أيضاء لأن صيامه مخالف للسنة, أو لأنه لا يحصل الغرض الذي صار الصوم مشروعالأجله. يعنى تكليف النفس» و سدهاعما 
تشتهي من الأكل» و الشربء و الجماع لأن التكليف إنما يحصل إذا كان مخالفا لعادتهء و أما في الصوم الدهري فتصير عادتها الكف 
عن الأشياء » بل تكلّف بالأكل:و الشرب» فإنا شاهدنا من كان صائم الدهر إذا أكل يوما أختره فأين تكليف النفس فيه» بل التكليف أن 
تكون عادتها الاشتهاء, و أن تمنعها و تسدها عما تشتهي إليه. اختلف العلماء في كراهية صوم الدهر؛ فقال بعضهم» و منهم الشافعي 
: إن العلة أنه يلزم صوم أيام منهي عتا و أما بدون صوم أيام منهي عنها فليس بمكروه. وعند إمامنا أبي حنيفة بعد إخراج الأيام 
المنهي عنها مكروه أيضاء و يصدق عليه صوم الدهر, لأن العلة ليست لزوم صوم أيام منهي عنهاء لأنها خارجة من أول الأمر بالنص 
الصريح» لأن صوم الدهر مكروه» و صوم العيدين حرام فلا يدخل فيه من أول الأمرء فيكون المراد بصوم الدهر: م سوى خمسة 
أيام» و كراهيته لعلة الشافعي تقتضي دخولها من أول الأمرء فنقول: بل كراهيته لحديث «إن لنفسك عليك حقاء و لعينك عليك؛ حقا 
ولزوجك عليك حقا». الحديث. فافهم. 

قوله:«إن ربي يطعمني و يسقيني»(حديث 0778 يحتمل المجازء يعني أن الله يعينني و يقويني على الوصالء و أنتم لستم 
مثلي» فهذا من حصو صياته مَل ويحتمل الحقيقة» يعني أن الله تعالى يطعمني و يسقيني من نعمائه» فأكل من رزقه تعالى» و لا أواصل 
و أنتم عنه غافلون» فعلى هذا لا يجوز الوصلء لا لمق و لالنا. وعلى كل تقدير علم كراهية الوصال. 

وصوم الوصال له صور: الأول: أن لا يأكل شيئا في اليوم و الليلةء و يواصل صومه بصومه» والثاني: أن يأكل شيئا قليلا عند الإفطار 
بحيث لم يسد الجوع أو أن يأكل شيئا؛ لكن لافي وقت الإفطار بل وقت السحور, فالأول مكروه عند الجمهور, والثانيء و الثالث 
جائز خصوصا عند إمامناأبي حنيفة. 

قوله:«باب ما جاء في ليلة القدر»(حديث ۷۹۲) وردت الروايات في هذا الباب متعارضة مختلفة » فكل من الإئمة و 
المتقدمين سلك مسلكه. فمذهب الإمام أبي حنيفة أنها دائرة سائرة في رمضان» بل في جميع السنة, و أشهر الروايات عنه أنها في 
رمضان خصوصا. فعلى مذهبه لا تعارض بين الروايات » لأنها تقع مرة في ليلة سبع و عشرين» و مرة أحد و عشرين» و مرة خمس و 
عشرين» و مرة سبع عشرة» كما ورد في رواية في ليلة سنةء وقد تقع تلك الليلة في شهر شعبان . 

و أما قول أبي بن كعب مع التحليف على أنها ليلة سبع و عشرين فلا يخالف أبا حينفةء لأنها كانت في تلك السنة في هذه الليلة, 
لا أنها متعينة بليلة سبع وعشرين أبداء و أماقول أبي بن كعب بأن علامتها: بأن تطلع الشمس غير مضيئةء فليس بحجة, لأن العلامة قد 
تكون عامة من ذي العلامة» فلا يدل على أنها ليلة القدرء و لو سلم أن أبي بن كعب رأى ليلة القدر بتلك العلامة فلا يضر أبا حنيفة كما 
تقدم» لكن الاتفاق على أن يطلب في رمضان. بل في العشرة الأخرى. بل في ليلة سبع و عشرين. و قال مولانا الشاه ولي الله المحدث 
الدهلوي غفر الله له : إن ليلة القدر التي ذكرت في قوله تعالى إنا أنزلنه في ليلة القدر» فهي في جميع السنةء و أما ليلة القدر التي 
هي ليلة البركة فهي في العشرة الأخرى من رمضان كما قالت عائشة : إنه عليه السلام كان يجتهد في العشرة الأخرى مالم يجتهد في 
غيرهاء مع أنهي قال: كل ليلة من هذه الليالي يساوي ليلة القدر. 
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و قال شيخي أبي مدظله: ليلة سبع و عشرين من رمضان بعلامات و مدلولات شتی من القرآن. منها: قال الله تعالى:إنا أنزلناه 
في ليلة القدر. وما أدرك ماليلة القدر.ليلة القدر خير من ألف شهر الخ 4 لفظ ليلة القدر ثلاث مرات» و حروف ليلة القدر المكتوبة 
تسع» و تسع في ثلاث يكون سبع و عشرين» لعل تكريره تعالى بثلاث إشارة إليه. والله أعلم بالصواب. 

قوله:«من أكل ثم خرج يريد سفرا»(حديث 0/44 حديث الباب بظاهره يخالف الجمهور, فإن مذهبهم أنه لا يجوز الإفطار 
و القصر مالم يجاوز بيوت المصر. ولم يذهب إليه أحد من الإئمة. سوى إسحق بن إبراهيم. و كيف يصح بدون التجاوز عن بيوت 
المصرء فإن علة القصر و الإفطار السفر. وهو بعد مقيم في بيته. و لم يخرج إلى السفر, مع أن الأحاديث و عمل النبي ملا يدل أنه لا 
يجوز القصر و الإفطار مالم يشرع في السفر, فإنه نقل أنه عليه السلام خرج في حجة الوداع. و أفطر على كراع الغميم خارجا من 
المدينة؛ و جاء في باب قصر الصلاة عن أنس بن مالك أنه عليه السلام صلى بالمدينة الظهر أربعاء و العصر بذي الحليفة ركعتين» و 
كذا قال علي كرم الله وجهه: «لو جاوزنا هذا الخص لقصرنا»» وقت خروجه من الكوفة إلى المدينة؛ وهذا دليل صريح للجماهير. 

فالجواب عن حديث الباب أن محمد بن كعب لما سأل أنس بن مالك بقوله سنة. فقال في الجواب: سنة . معناه: الإفطار للمسافر 
سنةء و أما الإفطار في البيت فليس بسنةء بل هو مذهب أنس بن مالك. لا حجة علينا هذا على تقدير أن يعلم أن أنس بن مالك أكل 
في بیته» و لقيه محمد بن كعب في بيته . 

وأماعلى جواب آخر فلا نقول ولا نسلم إنه لقيه في بيته» فإنه ليس في الحديث تصريح البيت و لا الإشارة؛ بل مسكوت عنه. 
و نقول في الجواب: إن من عادات العرب السفر بالقافلة. كما هي مروجة إلى الآنء و من عاداتهم أنهم كانوا يخرجون عن بيوتهم 
يوما قبل الارتحال. و يجتمعون في موضع خارج المصر على قدر ميل أو ميلين فلما اجتمعوا فكانوا يرتحلون قافلة عظيمة: فتلقى 
محمد بن كعب أنس بن مالك خارج المصر في جميع الناسء فرآه يأكل» و قال ما قالء فحينئذ لا شكال » لأن أنس بن مالك كان 
حار خاعن بيرت العصر. 

قوله:« باب ما جاء في قيام شهر رمضان»(حديث ۸٠٦‏ لاخلاف بين أهل السنة في سنية التراويح و أدائها بالجماعة سنة 
مؤكدة و اختلف العلماء في عدد الركعات ‏ فذهب أهل المدينة إلى أحدى و أربعين مع الوتر, و ذهب أهل مكة والجمهور من 
الصحابة و التابعين» منهم: ابن مسعود, و عمر, و علي. و منهم أبو حنيفةء و الشافعي إلى عشرين ركعة. و ذهب بعضهم إلى ست 
وثلثين» و مذهب من ذهبوا إلى أحد و أربعين و ست و ثلثين؛ فلا أصل لهما في الحديث. و أما مذهب من ذهب إلى عشرين. 
فله أصل في الحديث المرفوع, و إن ضعف. و لولم يكن له أصل في الحديث المرفوع» لكن لما اجتمع كبار الصحابة و الخلفاء 
الراشدون على عشرين ركعة فأي دليل أقوى على ذلك . لأنهم كانوا عالمين بأقواله يه و أفعاله ‏ فلما تر كوا جميع ما سوى عشرين 
ركعة؛ فعلم أنه ظهر لهم دليل أقوى على ثبوت عشرين ركعة . 

وأما قول من ذهب من أهل الحديث إلى ثماني ركعات فلا أصل له في الحديث» بل نشأ من قلة الفهم: و عدم التدبر في الفرق 
بين صلاة التراويح و التهجد و بينهما بون بعيد. فإن عائشة تقول: ما قام ق للتهجد ليلة كلها و في باب التراويح : قام إلى أن خيف 
الفلاح» وقد جاء من حديث ابن عباس أن رسول الله تة كان يصلي في رمضان عشرين ركعة والوتر. أخرجه ابن أبي شيبة ء و لا 
يبعد أن يقال: حصله العلم من غير طريق عائشة, من سائر أمهات المؤمنين, و نقل الإجماع أيضا على ما تقررء و نعترف بأداء صلاة 
التهجد بالتراويح» فإنه كما تؤدى صلاة الضحى في ضمن العيد, مع أنه لا يقال باتحادهماء و كما تؤدى صلاة تحية المسجد بركعتي 
الوضوء. و بالعكس. فكذا هذا. فالخاصل أنه نقل الإجماع أيضا على ما تقرر في خلافة أمير المؤمنين» فنسبة البدعة إليه خروج عن 
دائرة الإنصافء و أما وجه خلاف أهل المدينة و المكةء شرفهما الله تعالىء في تعدد ال ر كعات فهو أن أهل مكة كانوا يتطوفون عقيب 
أربم» مقام جلسة الاستراحة حول بيت الله المعظم. وأما أهل المدينة الطيبة لما كانوا بعيدين, و محرومين عن هذه الفضيلة: اختاروا 
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أويغ رمات بدال الطرافت مقام عة الأر اة جرا لفقملة الستلاة فى مسجد ار ا فكانوا يلون بالامام مشر يق ركو 
ستة عشر انفرادا في الجلسات. و ذكر الشافعي أن يقول في جلسة الاستراحة ثلاث مرات: سبحان ذي الملك و الملكوت» سبحان 
ذي العزة و العظمة:؛ و القدرة و الكبرياء و الجبروت» سبحان ذي الحي الذي لا ينام ولا يموتء سبوح قدوس ربنا ورب الملائكة و 
الروح» لا إله إلا الله نستغفر الله» و نسئلك الجنةء ونعوذبك من النار. و الله أعلم بالصواب. و إليه المرجع والمأب. 

قوله:« فلا عليه أن يموت يهوديا»( حديث 6١7‏ وهذا كما قال عليه السلام: ٠‏ ليس منا من لم يدع قول الزور و العمل به. 
فليس لله حاجة بأن يدع طعامه و شرابه» الغرض منه التشديد, يعني لا فرق بينه و بين الكفر, و الاستشهاد بالآية لا يتم إلا إذا قرأت 
إلى آخرها يعني» ومن كفر فإن الله غني عن العلمين» فقيد عدم الحج بالكفر. 

قوله:«باب كم حج النبي َد( حديث )۸٠١‏ ما حج عليه السلام قبل الهجرة فغير فرضء بل الفرض ما حج بعد هجر ته َو 
مرة بآخر عمرهءبأن حج في ذي الحجة, و ارتحل من دار الفناء إلى دار البقاء في الربيع الأولء إنا الله وإنا إليه راجعون. 

قوله:«باب ما جاء كم اعتمر عليه السلام»( حديث )41١5‏ اعتمر عليه السلام في الواقع ثلاث عمرات» عمرة القضاء في 
ذي القعدة» و عمرة الجعرانة» و عمرة مع حجته» وأما عمرة الحديبيةء فقد كان عليه السلام شرع في بعض أفعالهاء مثل الإحرام و 
غیره» ولم تتم حتى قضاه في العام القابل» فمن روى ثلاث عمرات» فبحسب الواقع» ومن روى أربع عمرات» فبحسب الظاهر» و عد 
عمرة الحديبية أيضاء فلا تضاد. 

قوله:«باب في الجمع بين الحج والعمرة)(حديث )۸۲١‏ اعلم أن الحج ثلاث اقسام: إفراد. و تمتع» و قران؛ أما الإفراد: 
فهو أن يحرم بالحج فقط من المواقيت. 

والتمتع: فهو أن يحرم من المواقيت إحرام العمرةء فيودي أفعالهاء ثم يتحلل إن لم يسق الهدي إلى أن يحرم يوم التروية» وإن 
ساق بقى محرما. 

وأما القران: فهو أن يحرم من المواقيت لهماء ولا يتحلل إلى أن يفرغ عن أفعالهما. 

فاختلف العلماء في الأفضلية؛ فقال إمامنا أبو حنيفة: القران أفضلء ثم التمتع» ثم الإفراد. و قال الشافعي: الأفضل الإفراد. ثم 
التمتع ثم القران» و قال إمام دار الهجرة مالك: الأفضل التمتع» ثم القران, ثم الإفراد. 

و ملاك ذلك كله فعل النبي با فما فعله يه فهو حسنء فقال أبوحنيفة:إنه عليه السلام كان قارناء و دليله ما روي عن أنس قال: 
سمعته عة يقول: لبيك بعمرة و حجة» ود ليل الشافعي ما قالت عائشة:إنه م أفرد الحجء و دليل مالك ما روى سعد بن عمرء و ابن 
عباس» كلهم قالوا: تمتع عليه السلام. 

قال شيخنا مدظله: الأولى بالتحقيق مذهب إمامنا أبي حنيفةء وهو الأظهر بالنظر إلى روايات حتى أن المحققين من الشوافع».و 
منهم: النووي» وابن حجر تركوا مذهب الشافعي» و قالوا: إن رسول اليه كان مفردا في بدء الأمر كما قال الشافعي, ثم صار قارنا 
بأن أدخل العمرة في الحج» فطريق الجمع على مذهبنا بين الروايات المتضادة المتعارضة الواردة في هذا الباب» هو أن هماو كان قارنا 
من أول الأمرء لا كما قال الشافعي, و للقارن توسع في أن يقول أية تلبية شاء» إن شاء أن يقول: ليبك بحجة و عمرة» وأن يقول: ليبيك 
بحجة فقطء أو بعمرة فقط. ْ 

فمن سمع أنهي قال: ليبك بحجة فقطء ظن أنه كان مفرداء و من سمع أنه يلا قا ل: ليبك بعمرة» ظن أنه قا متمتع» و من سمع 
أنه يقول: ليبك بحجة و عمرة, تيقن أنهي قارنء فلهذا لا تعارض في الروايات؛ فأقوى الدلائل على ماذهب إمامنا أبي حنيفة» جمع 
النبي تة بين تليبية الحج والعمرةء لماأن المفرد لا يجوز له أن يقول: لبيك بهماء بل بالحج فقط و كذلك للمتمتع» ليس له أن يقول: 
ليبك بهماء بل بالعمرة فقط. ش 
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وأما القارن: فله توسع فيه إن شاء جمع بينهماء و إن شاء أفرد فجمعه ية بين التلبيتين» لايستقيم على مذهب الشافعي و مالك 
أصلاءوأما على مذهبناء فقد قدمنا على أنه ورد في بعض الروايات صريحا أنهي قال: «قارنت بهما»» فبشرط الإنصاف هذا مؤيد 
لما ذهب إليه إمامنا أبو حنيفة» و معارض و مخالف لماذهب إليه الإمام الشافعي» والإمام مالك. 
ومارويت من الروايات خلاف مذهب أبي حنيفة من التمتع» فمعناه التمتع اللغوي لا الاصطلاحيء و معنى رواية عائشة: «أنه 
ميا أفرد الحج» يعني أنه كان قارناء فأدى أفعال كل واحد من الحج والعمرة على سبيل الإفراد والاستقلالء لابأنه أدخل أفعال 
العمرة في أفعال الحج كما قال الشافعي» فهذا التأويل أفاد فائدة أخرى لمذهب إمامنا أبي حنيفةء و كذلك معنى إفراد أبي بكر و 
عن E AE SENE EDS O E E SE‏ 
فأفرد وا أيضامرة و قارنوا أخرى. 
وأمانهي عمر و معاويةء فإنما يفيد الشافعي إذا حمل على التحريم» ولا يحمل أدنى عاقل عليه» كيف؟ و قد ثبت مشروعية 
القران والتمتع بنص القرآن الشريف. و أجمع المسلمون على حسنهماء بل النهي كان للشفقة على أمة محمد يك بأن لا يتكلفوا عليها 
في سفر واحد إلى بيت الله تعالى» بل عليهم أن يؤدوا الحج والعمرة بسفرين» وأجمعوا فضيلة السفرين مرتين» و هذا كما قال أبي: 
إن ابن مسعود يعلم يقينا أن ليلة القدر هي ليلة سبع وعشرين» لكن كره أن يخبركم فتتكلوا. 
قوله:«ولا تلبس القفازين»(حديث 277 النهي للاستحباب عند الجمهور, و عند انق حنيفة أيضا لبس القفازين جائز 
للمرأةء لأن النهي عن لبسهما لها إما لكنوهما مخيطين أو سترا لأيديء لا سبيل إلى الأولء لأن لبس المخيط جائز لهاء ولاسبيل إلى 
الثاني لأن سترا لأيدي جائز عن الرجل أيضا فضلا عن المرأة. 
قوله:«باب ما جاء في لبس السراويل والخفين»(حديث 674 الإجازة في لبس الخفين والسراويل عندإمامنا أبي 
حنيفة مشروط بأحد الشرطين: قطع الخفين من أسفل من الكعبين» والإتزار بالسراويل؛ بأن يشقها و يصنعها رداء(تهبند) بغير 
الخياطةء وإن لبسهما على حالهما يلزم عليه الدم لا محالة. 
قوله:«وقد أحرم و عليه جبة, فأمره أن ينزعها»(حديث ١‏ الأمر بالنزع للوجوب. لأن لبس المخيط بعد الإحرام 
حرام للرجلء ثم في كيفية النزع اختلاف؛ فقال البعض: يشقها من الصدر, و ينزعها عن الجانبين لا من الرأس. و قال الجمهور: لا 
بأس بأن ينزعها تعجيلا من جانب رأسه. 
قوله:« باب ما جاء في كراهة تزويح المحرم»(حديث ٠‏ اختلف الإمامان الهمامان؛ أبو حنيفة والشافعي في أنه هل 
ينعقد نكاح المحرم في حالة الإحرام أم لا؟ فقال إمامنا أبو حنفية بالإنعقاد. و استدل الشافعي بقول أبان بن عثمان في أخيه. لا أراه إلا 
أعرابيا جافيا المحرم لا ينكح ولا ينكح. قال شيخنا مدظله: لا دليل في قول أبان بن عثمان على ما ذهب إليه الشافعي, لأنه لا تصريح 
فيه أن نفي النكاح على الاستحباب, أو على الوجوب. فإن كان الأول» فيسلمه أبو حنيفة من أول الأمره فإن كان الثائيء فلا نسلمه 
بلادليل و قرينة» وأما قول الترمذي: منهم عمر بن الخطاب. و ابن عمرء وعلي» فليس دليلا صريحا على مذهب الإمام الشافعي 
أيضاء لأنهم متفقون للشافعي في الجزء الذي يسلمه أبو حنيفة من أول الأمرء يعني عدم الأولوية: و يوافقون له في جميع مذهبه. 
ظ فإن من دأب الترمذيء والنووي أنهما يعدان بقليل الاشتراك أسماء الصحابة و كبار التابعين» و يقولان: إنهم موافقون لناء مع أنه 
لايكون الاشتراك إلافي جزء قليلء فظاهر عبارتهم يوهم الاشتراك في الكل» و حديث ابن عباس مخالف لما ذهب إليه الشافعي» 
فلما تعارض الروايات فلترجع إلى ما مهده أهل الأصول» ب يعني القياسء فإن القياس يرجح مذهب إمامنا أبي حنيفةء لأن نفس النكاح 
ليس بمحرم في حالة الإحرام» نعم الوطي حرام و أبو حنيفة يمنعه من أول الأمرء و على طرز أهل الحديث فمذهبه قوي أيضاء لأن 
رواية ابن عباس أقوى وأصح بالنسبة إلى رواية غيره» وإن كان رواية غيره صحيحاء و أحفظ. و أثبت بالنسبة إلى يزيد بن الأصمء و 
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ابن عباس فقيه مجتهد لا هو فلروايته ترجيح على رواية غيره» كما هو مقرر عند أهل الأصول. 

وأما قول الترمذي: و يزيد بن أصم هو ابن أخت ميمونة فمسلم» لكن ابن عباس أيضا ابن أخت ميمونة؛ فلو كان الترجيح بهذا 
فهو موجود في ابن عباس من أول الأمر» مع أن قول أبان بن عثمان: «لا ينكح» ولا يخطب» مخالف للشافعي أيضاء فما هو تأويله في 
هذا القولء و لايصح بدون التأويل عنده» فهو تأويلنافي لا ينكح و لا يخطب» فالحاصل أنه لاسبيل إلى ماذهب إليه الشافعي» لامن 
جهه الرواية ولامن جهة الدراية: والقياسء و قواعد الأصولء فالأقرب إلى التحقيق, والأولى بلا تدقيق مذهب إمامنا أبي حنيفة. 

قال شيخنا مدظله: إنهم اتفقوا على أن نكاح ميمونةء و موتهاء و بناء النبي مه من الأمور الثلاث التي وقعت «بسرف» فإن تحقق 
أن نكاح ميمونة كان في وقت رجوع النبي كَل عن مكة إلى مدينة» فقول الشافعي صحيح» ولاسبيل حينئذ إلى مذهب أبي حنيهةء وإن 
تحقق أنه يه نكح بها وقت رحله إلى مكة لاوقت الرجوع, فحينئذ مذهب أبي حنيفة صحيح» و لا يبقى السبيل إلى مذهب الشافعيء 
لكنه قد تحقق بالنظر إلى الرواية والدراية: أن النكاح كان وقت ذهابه عليه السلام إلى مكة لا وقت الرجوع. وأما الدراية فهي تعجب 
الأصحاب من أمر غريب» وهو وقوع موتهاء و نكاحهاء والبناء بها في مكان واحد, وهو «سرف» والعجب لا يتحقق إلا إذا وقع أمور 
ثلاثة في أوقات متعددة متجددة لا في وقت واحدء لأنه لا تعجب في أن ينكح» و يبني؛ و يموت الرجل في موضع إقامة. 

وأماعلى طرز أن يقال: إن النكاح والبناء وقعافي وقت الرجوع في وقت واحد فلا تعجب, بل التعجب في أنه قو نكحها 
وقت الذهاب إلى مكةء و بنى بها وقت الرجوع إلى مدينة» و ماتت بعد وفاته عليه السلام» بمدة مديدة في موضع نكاحهاء و بناءه 
بهاء وأما الرواية فهي: أنه عليه السلام لما أقام بمكة ثلاثة أيام» فقال كافر مكة لأمير المؤمنين علي كرم الله وجهه: قل لصاحبك: أن 
يذهب و يرجع حسب وعده. فقال علي لرسول الهم ما قالواء فقال عليه السلام له: «قل لهم: إني نكحت ميمونة و أريد الوليمةء فإن 
أبقيتموني أكلتم من وليمتي»» فقالوا: لا نأكل من وليمتكء و لا حاجة لنافي طعامك و شرابك؛ فاذهب أنت و أصحابك. فإنهم لم 
يأكلوا من طعام النبي عليه السلام» وهذا من قسمتهم, فهذا بشرط الإنصاف صريح في أن النكاح وقع وقت ذهابه إلى مكة» و كان 
عليه السلام محرماء لأن ميقات أهل المدينة ذي الحليفة قريب من المدينة على قدر فرسخين» فبهذا ثبت مذهب إمامنا أبي حنيفة, 
فحينئذ نؤول في رواية أخرى خلاف رواية ابن عباس» منها: «وهو حلال»» معناه: أنه عليه السلام نكح بها وهو في الحل لافي الحرم 
ولاشك أن السرف في الحل. 

وأما القول بأن ميمونة صاحبة القصةء وهي تقول:و هو حلالء فلا اعتبار لقولهاء لأن لها انكشف ما لغيرها انكشف» و مسلم أنها 
صاحبة القصةء لكن لا يلزم منه أن تكون عالمة بحال النبي عليه السلام: لأنها جاءت في خدمته عليه السلام بعد النكاح وقت البناء 
وأما قبل النكاح فهي وغيرها سواء في العلم وعدم العلم» ولو سلم زيادة علمها بالنسبة إلى غيرهاء فيمكن أنها قالت: تزوجني وهو 
حلال» معناه: بنى بي وهو حلال» كما قالت مرة أخرى: بنى بي وهو حلال» فمعنى الكلامين واحدء لكن لما فهم يزيد بن الأصم معنى 
الكلامين متغايراء روى الرواية باللفظين» فوقع الناس في الخبط من مقابلة الألفاظ مع أن غرض أم المؤمنين ميمونة كانت من قولها 
تزوجني وهو حلالء البناءء الوطي لا النكاح» لما أن التزويج بمعنى الوطي شائع و ذائع» حتى قالوا: إن استعمال النكاح في الوطي 
على سبيل الحقيقةء والله اعلم. 

قوله:«مالم تصيدوه أو لم يصدلكم»(حديث 7 أي بإعانتكم و إشارتكم» لقوله عليه السلام: «هل دللتم؟ هل أعنتم؟ 

هل أشرتم؟» قالوا: لاء قال: «إذن فكلوا» فعلى هذا رد النبي يله هدية صعب بن جثامةء لأنه كان أهدى حمارا وحشيا حياء ليس للمحرم 
ذبح الحي» بل يصير واجب الإرسال في يده و قال الشافعي: معنى قوله عليه السلام: «لم يصد لكم» أي بنيتكم اصطادواء فأكله للمحرم 
مكروه تنزيهاء وأبو حنيفة يوافقه في هذا القدرء لثلا يجترئ الحلال على الصيد لهدية الغير» فهذا النهي من قبيل الذرائع. 

وأما الجواب في رواية ابن جثامة بأن كان أهدى للنبي عليه السلام حمارا وحشيا حياء فلذا رده عليه السلام» فيشكله أنه ورد في 


تقرير الترمذي (56) 
بعض الروايات لفظ «لحم»» و في البعض «عضد» فقيل في الجواب: إن رواية اللحم والعضد غير محفوظة: بقي شبهة أن أبا قتادة لما 
حرج مع النبي م من المدينة فكيف بقي حلالا؟ فيمكن أنه جاء للضرورة إلى سبيلء لا يحاذي ميقات المدينةء فبقي حلالا. 
قوله:« فأهدى له حمارا وحشيا فرده عليه)((حديث 844) ذهب البعض إلى أنه لا يجوز أكل لحم الصيد للمحرم أصلاء 

وإن لم يصده بأمره و إعانته. و استدلوا بهذا الحديث, و أجيب بأنه عليه السلام إنما كان رده لأنه أهدي حياء أو يقال: إن سلم أنه 
أهدي لحمه لا الصيد حياء فيمكن أن يرد عليه السلام لاحتمال أن يكون المحرم أعان الصائد, أو أشار به غيره و إذا جاء الاحتمال 
بطل الاستدلال. 

قوله:«كلوه فإنه من صيد البحر»(حديث 60١‏ فيه تفصيل: ذهب البعض إلى أن الجراد من صيد البحر, أكله حلالء و صيده 
مباح للمحرم» ولا فدية عليه: لأنه من صيد البحر كالحوت. وأما فتوى عمر: تمرة خير من جرادة . فمتروك في مقابلة الحديث. وأما 
مذهب إمامنا أبي حنيفة فهو يجوز أكله لا اصطياده للمحرم. غاية ما في الباب أن ما اصطاده المحرم فهو ميتةء و ميتة الجرادة يجوز 
أكله» وأما الصدقة فتجب بالاصطياد, ولفتوى عمر. ولا دليل في الحديث على نفي الصدقة, لأن معنى قول النبي عليه السلام: «إنه 
من صيد البحر» يعني مشابهة بصيد البحر في أنه يجوز أكله بلا,ذبحه؛ و ليس معناه: أنه من صيد البحر خلقة. كيف؟ وهو مخالف 
لمشاهدتناء لأنه يولد في البر و الجبال» فاعترض على هذا الجواب: أنه لا يلائم ما قلتم في معنى صيد البحر ما ورد في رواية ابن 
ماجة: أن صحابيا يقول: إني رأيت الحوت انتثرء فخرج الجراد من أنفه» فإنه صريح في أن خلقته من البحرء لا كما قلتم من الشباهة» 
أجيب بأنه يمكن أن يكون الجراد أن دخل في أنف الحوت من الخارج» فانتثرت الحوت. فخرج الجرادء فزعم الناظر أنه خلق من 
أنفه. ثم اعترض بأنه لا يلائمه ما ورد في رواية ابن ماجة: أن النبي عليه السلام دعا بهلاك الجرادء فقال الصحابة: يا رسول الله! إنه 
أمة عظيمة من الأمم, و إعدام الأمة ب رأسها لا يناسب بشأنك» ولا يقتضيه العقلء ولا النقلء فإنه عليه السلام قال: «لولا الكلاب أمة 
لأمرت بقتل الكلاب» فقال النبي عليه السلام: «إنه من صيد البحر» فحاصل جواب النبي ي: أنه وإن هلك بدعائه ماعلى الأرض من 
الجرادء لكن لا يهلك نسله ‏ فإن خلق الجراد من الحوت فيزيد نسلهء ولا ينقطع» فقيل في الجواب: إن معنى قوله عليه السلام على 
سبيل المجاز: إنه من صيد البحرء يعني يكثر وجوده في أطراف العالم حتى الجبال والبحار, فإن هلك طائفة فيحتمل أن تبقى أخرى 
في أنواع العالم و هذا كما نقول في عرفنا: إن هذا الشيئ كثيرمن كذا. قال شيخنا مدظله: هذا ما قالواء ولا يخفى ما فيه من التكليف 
والتكلف والبعد. و تحويل النصوص عن ظواهر هاء فالأولى عندي أن لا تحول النصوص عن الظاهرء و يبين معنى الأحاديث على 
وجه لا يبقى شائبة البعد فأقول: قولهعك: «إنه من صيد البحر» على ظاهره» يعني خلقته. لا حاجة إلى التأويل؛ وأما القول بأنه يخالف 
المشاهدة فلا نسلم لأنا لا نقول: إن خلقته منحصرة في البحرء بل يخلق في البحارء و يعيش بالبر أيضاء فعلى هذا لا حاجة إلى تأويل 
معنى رؤية الصحابي» أو تأويل جواب النبي يلو فهو متوسط يخلق في البحارء و في الجبالء و في البر أيضاء فمن حيث أنه من 
صيد البحر يحل للمحرم أكله بلا ذبح» و من حيث أنه من خلق البرّ و الجبال فتجب في اصطياده الفدية» فلذا قال عمر: تمرة خير من 
جرادة؛ فلا نترك فتوى عمر كما ترك البعض» ولا نؤول في النصوص. ش 

قوله:«باب ما جاء في الضبع يصيبه المحرم»(حديث )60١‏ ههنا مسئلتان: وجوب الفدية على صائد الضبع» وهو مذهب 
أبي حنيفة» و جواز أكل الضبع كما يوهمه ظاهر الحديث, و إليه ذهب الشافعي, و عند إمامنا أبي حنيفه لا يجوز أكله» والحديث 
يخالف أبا حنيفة ظاهراء فدليلنا قول النبي ييه : نهى عن أكل كل ذي ناب و مخلب من السباع» وهو قاعدة كليةء و يدخل في جزئياته 
الضبع» و أيضا سيجيئ في الترمذي إن شاء الله تعالى في أبواب الأطعمة: أن النبي م نهى أن أكل الضبع خاصة. و شدد فيهء فلما 
تعارضت الروايات» و قاعدة الأصول يقتضي ترجيح عدم المبيح على المبيح, و لذا أخذ أبو حنيفه بماذكرناء و يحمل حديث الباب 
على النسخ. قول أهل الأصول: إذا تعارض المحرم والمبيح» ولم يعلم التاريخ» فالأولى بالتقديم المبيح وبالتحريم المحرم؛ لمافي 


تقرير الترمذي ( 56") 
التحرز عن تعدد النسخ» و يمكن التطبيق بين الأحاديث بأن يقال: بأن حديث الباب ليس بمصرح لمقصود الشافعي» لما فيه من 
وجود الاحتمال كما ستبينه إن شاء الله تعالى. و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال» وهو أن يقال: إن مرجع ضمير قاله» قوله: «الضبع 
صید» لا قوله: «آكلها». 
فالحاصل أن النبى كه لم يحكم بحلة الضبع » بل قال: «الضبع صيد» يعني تجب الفدية على صائدها المحرم لأنه في حكم 

الصيد. ولما كان الصيد في العرف يتبادر منه الحلال» فاستنبط جابر بن عبدالله من قول النبي يف «الضبع صيد» أنها حلال أكله: و هذا 
اهاد و الميجتهد تد بصي و قد خط لأن الت كله مااقال تاذل أكلها: 

قوله:«باب ما جاء كيف الطواف»(حديث 401) حديث الباب بتمامه مذهب إمامنا أبي حنيفة» فالأولى بركعتي الطواف مقام 

قوله:« باب ما جاء فى الرمل عن حجر إلى حجر»(حديث 607) فيه مذهبان: مذهبنا أن الرمل من الحجر إلى الحجر في 
أربعة جوانب» و مذهب البعض أن الرمل من حجر الأسود إلى الركن اليماني في ثلاثة جوانب» فحديث الباب حجة لهم عليهم. 

قوله:«يمشي في المسعى)(حديث 074 أي موضع السعي بين الميلين الأخضرين. 

قوله:«وأنا شيخ كبير)( حديث (۸1٤‏ له معنيان: الأول: أنه لما أنكر المعترض على ابن عمر بأنك تمشي في المسعى مع 
الأخضرين. و رأيته يمشي أحياناء بيانا لتعليم الجواز, وللعذرء فلما علم أن السعي يسقط في الضرورة و إني شيخ كبير فلا أطيق 
السعي و أمشي للعذرء فعلى هذا معنى قول ابن عمر: رأيت النبي بل يمشي بين الميلين الأخضرين و يسعى بينهما. 

و أما الثاني فهو أن يقال: معناه رأيت النبي 286 يمشي و يسعى بين الصفا والمروةء فالسعي بين الميلين الأخضرينء والمشي 
خارجا عنهماء فعلم أن كلا من الأمرين جائز بين الصفا والمروة» فإني أختار المشي لمكان الضروره بين جمع الصفا والمروة. 

قوله:«باب ما جاء فى الطواف راكبا)( حديث 616 عند البعض تجب الفدية بالطواف راكباء وأما عندنا فلا تجب» بل 
الطواف راكبا يكره وجه الكراهة أن فيه خو ف تلوث المسجد بالنجاسة بأن يبول الدابه» و قيل في وجه الكراهة: إن فيه خوف إيذاء 
الناس» لأنه مجمع عظيم» و فيه خوف أن تضر ب الدابة أحداء فإن أمن من الوجهينء فلا بأسء والنبي م كان مأمونا من جهة ناقته 
من الأمرين؛ إما بعادتها أو بيان الو حى» ووجه طوافه ية راكبا قيل في بعض الروايات: علالة طبيعتهء و قيل: لأن كل أحد قريب و 
بعيد كان جاء ليتعلم بأفعاله» و يسهل على الناس سوال السائل والجواب عليه بث وغير ذلك على موضع» هو أعلى من مجمع الناسء 
و يحتمل أن يكون جميع الأمور ملحوظا له عليه السلام لمالا تعارض في الأسباب. 

قوله:« من طاف بالبيت خمسين مرة»(حديث ۸11) المراد بالطواف إما الطواف المصطلح الشرعي الذي هو عبارة عن سبعة 


زائد فعليه أن ينضم إليه ستة أشواط أخرى حتى يتم الطواف. 

قوله: «باب ما جاء في الصلاة بعد العصر و بعد الصبح في الطواف لمن يطوف»(حديث 838) مذهب أبي حنيفة 
أنه لا تجوز الصلاة بمكة أيضا في الأوقات المكروهة نظرا إلى حديث النهي» و جوز الشافعي في الأوقات المنهي عنهاء لحديث 
الباب» فإن حمل الأحاديث على التعارض فير جح وقت التعارض حديث النهي لكثرة الطرق والرواة والصحة: مع ترجيح قاعدة 
الأصول؛ وللنهي تقوية بفعل عمر بن الخطابء و إن لم يبحمل على التعارض فيمكن الجمع بوجهين: الأول: كما اختاره الشافعيء 
يعني يخصص من النهي هذاء والثاني ما اختاره أبو حنيفة» يعني يخصص أحاديث النهي عن هذا الحديثء و تخصيص إمامنا أبي 
حنيفة أولى و أوفق بالنسبة إلى تخصيص الشافعيء لما قدمنا أن للنهي ترجيحا على المبيح . 


تقرير الترمذي . ( (٦‏ 

eR‏ بل الأولى أن يقال: إنه لا تعارض أولا بين الأحاديث؛ فإن عموم إجازة الصلاة في الأوقات المكروهةء لا يستفاد إلا إذا 
كان المخاطبون بقوله: صلى أية ساعة شاء للمصلين و ليس كذلك »بل المخاطبون خدام الكعبة الشريفه. ووجهه أن خدام بيت الله 
تعالى کانوا يسدون بيت الله تعالی» و كانوا يمشون عقيب حاجتهم والناس كانوا يتضررون بفعلهمو فزجرهم النبي مَل بأنه ليس 
لكم أن يسدوا أبواب بيت الله وتمنعوا الناس عن الطواف والصلواة في المسجد الحرام » بل عليكم أن تفتحوا أبواب الكعبة الشريفة 
كل ساعة بليل و نهار, و للمصلي وسعة في أن يصلي بليل أو نهار بعد إخراج الأوقات المكروهة المنهية عنها أولاء فليس فيه إجازة 
أداء الصلاة كل وقت كما أنه يفهم من قول النبي ية في باب الزكاة للمتصدقين: «أرضوا مصدقكم وإن ظلمكم» قالوا: يا رسول الله! 
وإن ظلموا؟ قال: «وإن ظلمتم» فلا يفهم منه أدنى عاقل أن النبي مه أجاز الظلم وأباحه. لأنه عليه السلام كان قال للمتصدقين أولا: 
«المتعدي في الصدقة كما نعها», و زجرهم و منعهم عن التعدي, والظلم. و وعظهم . وذكرهم ثم قال للمتصدقين:« وإن ظلمتم» و كان 
غرض النبي قفار أنهم لا يظلمون عليكم إن شاء الله تعالى لا في منعتهم و زجرتهم » بل عليكم أن ترضوهم» فكذا فيما نحن فيه أن النبي 
ية كان نهى أولاعن الصلاة في الأوقات المنهي عنهاء ثم بعد ذلك أجاز الصلاة في جميع الأوقات سوى التي منع فيها أولا. 

قوله:«باب ما جاء في دخول الكعبة الشريفة)(حديث ۸۷۳) دخولها سنة من غير المؤكدات وأما الدخول كد خول اليوم 
فحرام» كما قال فقهائناء لأن الله تعالى لعن الراشي والمرتشيء والأمر في اليوم على الرشوة. 

قوله:«باب ما جاء في الصلاة في الكعبة)((حديث )۸۷٤١‏ جائزة نوافلها و فرائضها إلى أي جدار توجه» و بلال وابن عباس 
اختلفا في صلاة النبي تي في الكعبة فنحن نرجح قول بلالء لأنه مثبتء و يخبر عن شئ رآه علمه و تيقن بوقوعه» وأما الناهي 
فيخبر عن عدم رؤيته فعل النبي مك و عدم رؤيته ليس دليلا على عدم الفعل في الوقوع» إلا إذا كان النهي ناشيا عن دليل» وأي دليل 
هناك لابن عباسء و ووجه الخلاف أن النبي مُه لما دخل الكعبةء و دخل معه بلال» و ابن عباسء فسد الباب لئلا يزدحم الناس في 
الدخولء و أظلم النهارء فرأى بلال أن النبي تد جعل العمود بين العمودين» فكبر» فصلى بقربه معهيظة »و لم ير ابن عباس فعل النبي 
يِه لبعده و الظلمة ‏ بل سمع «الله اكبر»» ففي قول ابن عباس أيضا قرينة لنا على أن النبي ق صلى. 

قوله:«باب كسر الكعبة»(حديث ۸۷۵) اعلم أن بناء إبراهيم و إسماعيل كان على بابين» فلما بنيت ثانيا بنيت أيضا على باب 
واحدء فلما ملك ابن زبير هدمهاء و جعل لها بابين لحديث النبي عليه السلام, فلما تسلط عليها حجاج بن يوسف» و جاء زمان إمارته 
فهدمهاء فجعل لها بابا واحدا على ما كان قبل بناء ابن زبير» فلما جاء خلافة هارون الرشيدء استفتى مالك بن أنس لبناء الكعبة حسب 
بناء إبراهيم وولده إسمعيل» فلم يجوز لئلا يجتري الناس على هدم الكعبة صونا لحرمتهاء أدام الله تعالى بناءها. 

قوله:«قال: احلق ولا حرج)(حديث 6 يؤدي في يوم النحر أربغة أفعال: الأول: رمي الجمرة العقبةء ثم بعد ذلك الذبح» ثم 
الحلق, ثم الطواف. و الترتيب بينهما واجب عند أبي حنيفةء و يلزم الدم بالترك؛ و عند الشافعي سنة. لا يلزم شئ بالترك, و في قوله 
عِ: «لاحرج» لا دليل للشافعي عليناء لأن معنى الحرج: الإثم» قاله صاحب القاموس» فمعنى: لا ائم عليك لأنك جاهلء والجهل 
عذر» يعني في ابتداء الإسلام؛ فلا بحث في الحديث عن وجوب الصدقة و عدمهاء بل الحديث ساكت عنهماء مع أنه روي في رواية 
ابن عباس بعد تلك الجملة: «إنما الحرج في أذى الناس»» ففي تلك الجملة معنى الحرج عند الشافعي الإثم» فكذا فيما نحن عندناء 
مع أن ابن عباس روى الحديث أفتى بوجوب الفدية» و فعل الراوي بيان لمرويه» كماهو مقرر في الأصولء ولو سلم عدم وجوب 
الفدية من قوله ا «لا حرج» كما فهم الشافعي» ففي زمان النبي 5 لا الآن, لأن زمان النبي يو كان زمان ابتداء الاسلام؛ و كان الجهل 
معتبراء و أما في زماننا فلا. 

قوله:«باب ما جاء في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة»(حديث 8017) الجمع جمعان: في العرفات» بأن يقدم العصر 
و يجمعها إلى الظهر, و جمع في المزدلفةء بأن يؤخر المغرب إلى وقت العشاء فيجمعهماء إما متصلا أو منفصلاء ففي الجمع الأول . 


تقرير الترمذي (/ا5) 
يقيم إقامتين عندناء و في الجمع الثاني يكتفي بالإقامة الأولى» ووجه الفرق أن العشاء في وقته فلا يفرد بالاقامة إعلاناء بخلاف العصر 
في العرفات لأنه مقدم عن وقتهء فيفرد بالإقامة إعلاماء كذا قال في الهداية» و يشكل أنه روي في رواية: أنهي صلى بالمزدلفة بأذان و 
إقامتين» فيعارض حديث الباب» فيمكن التطبيق بأن يقال: إن صلهما متصلين بغير مكث بينهماء فتكفي الإقامة الواحدة» و إن صلهما 
بمكث بينهماء يصلي بإقامتين» والله اعلم. ظ 

قوله:«فحضر الأضحى. فاشتركنا في البقرة سبعة» و في الجزور عشرة»(حديث 405) هذا خلاف ما ذهب إليه الجمهور, 
وهو أن حكم الإبل مثل حكم البقرةء فالجواب إما أن يقال بنسخ رواية ابن عباس لكن دعوى النسخ لا يصح بدون علم التاريخ» 
و دونه حرط القتاد فتدبر, أو يقال: إنه متروك بالاجماع أو يقال: إنه ضعيف غريب» كما قال الترمذي. و رواية جابر صحيح» فلا 
e‏ يقول: إن كنافي سفر من الأسفار, فلما نحرت البقرات والجزورء 

شتركنا في البقرة سبعة سبعة » و في الجزور عشرة عشرةء للأكل والحصص والتقسيم. 

فوله:«باب ماجاء في إشعار الس 7 المشهور من مذهبنا أنه يكره الإشعارء والحديث يخالفهء فأجيب بأنه إنما 
يكره لأنه مثلةء و قد نهى عنهاء وأما إشعار النبي بلا فكان قبل النسخ» و لكنه ليس بسديد لأن إشعاره عليه السلام كان بعد نسخ 
المثلةء لأنه أشعر في حجة الوداع» و نسخ المثلة كان في غزوة حيبر» فلا يصح دعوى النسخ» و أجاب البعض: بأنه ل و إن أشعر بعد 
نسخ المثلة لكن للضرورة» وهي أن المشركين كانوا لا يتركون الجزور مالم يعلموا أنها بدنةء فأشعر النبي كه بهذه الضرورةء و أما 
اليوم فهو من قبيل رفع الحكم برفع العلة. ١‏ 

وقال الديوبندي مدظله: لم يقل أبو حنيفة بكراهة الإشعار, ووقع المتأخرون في نقل مذهبه في الغلطء فجميع الإعتراضات على 
المتاخرين, لاعلى إمامنا أبي حنيفةء كما نقل مذهبه أنه قال: صلاة الاستسقاء لسيت بسنة مع أنه يقول: بسنيتها فأحسن الأجوبة ما أجاب 
الطحاوي: أن أباحنيفة لايكره الإشعار مثل إشعاره عليه السلام » بل قائل بسنيته » بل قال: يكره إشعار جهال زمانه» بأن يضربوه بقناة» و 
يقطعون اللحم» فيفضي إلى المثلة» و تهلكة البدنةء وأما إشعاره عليه السلام هو خراش في الجلد فقط حتى يخرج الدم لاقطع اللحم. 

قوله:«باب ماجاء في طواف الزيارة بالليل»(حديث )4۲١‏ علم من ظاهر الحديث أن النبي يه طاف بالبيت بالليلء و يخالفه 
ما جاءفي رواية أخرى: أن النبي يك طاف طواف الزيارة بعد رمي الجمرة العقبة يوم النحر, بأن طاف» ثم رجع» ثم صلى الظهر بعد 
الرجوع بمنى» فيمكن التطبيق بأنه عليه السلام طاف طوافين» طواف الفرضء وهو المسمى بالزيارةء والإفاضة نهارا قبل الظهر كما 
جاء في رواية أخرى» ولم يعلم راوي الحديثء ثم طاف بالبيت ليلا طواف النافلة فعلم أن النبي يه طاف طواف الزيارة الآنء فهذا 
BS‏ إن له معنى آخرء يعني أجاز التأخير إلى الليل لا أنه أخر بنفسه. فالإسناد مجازي» 
والمراد حينئذ إما بعلة يوم الثالث عشر قيس ارات ا ا ا الطواف» يعني ليلة يوم الحادي 
عشرة» وهو قريب» فعلى هذا الشق معنى التأخير إليه يعني إلى الوقت المستحب والأفضلء فالأداء يتحقق إلى ليلة الثالث عشر. 

قوله:«باب ما جاء في حج الصبي)(حديث 415) و صورته أن يلبسه ثياب الإحرام» أو يكون عرياناء فإنه صبي» و ستر العورة 
ليس بلازم فى حقه» أو يلبسه المخيط؛ ولا يجب الدم عليه بلبس المخيطء والصبي إذا بلغ في حالة الإحرام انقلب إحرامه بالفريضة» 
فيجزي لعدم لزومه الإحرام الأول بخلاف الرقيق المحرم إذا أعتق فلا ينقلب إحرامه بإحرام الفريضة مالم يجدء وللزوم الإحرام 
الأول» هذا هو الفرق بينهما. 

قوله:«باب الحج عن الغير(حديث 418) يجوز عندنا بشرط العجز الدائمي إلى أن يدركه الموت» وإلا فينقلب الفرض عليه» 
وأما حج التطوع فيجوز النيابة فيه بلاشرح مذكورء وإن أوصى الميت بالحج عنه» و ترك مالاء فيجب عنه على الموصى له حتما 
ياء وأماد ال ل 
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قوله:«باب ما جاء في العمرة)(حديث ١‏ عند الجمهور سنة مؤكدة» و عندنا واجب في روايةء و سنة في أخرى» و عند 
الشوافع فرض. 

قوله:«دخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة»(حديث ۲ معناه كما قال الشافعي» و نقله الترمذي» يعني دخل وقته في 
وقتهء لا كما اعتقد أهل الجاهلية أن العمرة في أشهر الحرام من أفجر الفجور, و من خرافاتهم: إذا صح الدبر و عفي الأثر. وانسلخ 
صفرء دخلت العمرّة لمن اعتمر. واستدل بعض الشوافع على وحدانية السعي والطواف لهما بهذا الحديث» يعني دخل أفعالها في 
أفعاله» و ليس بسديد, والسديد ما قال الشافعي لا كما قال الشوافع. 

قوله:«من كسر أو عرج فقد حل»(حديث )۹٤١‏ حجة على الشافعي من أبي حنيفة حيث لم يجز الإحصار بالمرض. 

قوله:«باب ما جاء في الاشتراط في الحج»(حديث )48١‏ عندإمامنا الشرط و عدمه سواء» وإن حل فعليه الحج والعمرة من 
قابل» وهذا هو مذهب ابن عمرء وابن مسعود وأما عند الشافعي فيعتمر و يخرج بلا وجوب الدم» وأما الجواب في اشتراط الشرط 
فهو تطييب القلب بأن يحل ووقت الحصار بلا تردد؛ وأما لو كان لم يشترط من أول الأمرء فيخلتج في صدره اختلاجا في التحليل 
وقت الإحصارء ولا يطيب نفسه بنقص عمله بعد ما شرع فيه. . 

قوله:«عن جابر قال: إن النبي ييه قرن الحج والعمرة. وطاف لهما طوافا واحدا)( حديث 487) كما قال أبو حنيفة: إن 
النبي مد كان قارناء فيؤيده رواية جابر صريحا بلفظ قرن» 58 اختلف أبو حنيفة والشافعي» فقال: بطواف و سعي واحدء و قال أبو 
حنيفة: بطوافين و سعيين» ولا يصح أن يحتج الشافعي بحديث جابر لأن مادار استدلاله بروايته على أن يسلم أولا أن النبي مي كان 
قارناء وهو لا يسلم و دونه حرط القتادء فكيف يحتج علينا بما أنكره هو » بل يمكن أن يحتج الشافعي برواية ابن عمر, و لكن لا 
يصح» كما سنذكره إن شاء الله تعالى. و مؤيد أبي حنيفة ما جاء في غير رواية الصحاح سعى سعيين» وهو مذهب علي» وابن مسعود. 
فمع فقاهتهما مثبتان للزياده» ولرواية الفقيه و للمثبت ترجيح على غيره» و فيه احتياط ما ليس في مذهب الشافعي» كما صرح به 
المحققون من الشوافع» وللاحتياط مزية على غيره» كما هو مشرح في علم الأصول. و أيضا القياس بأن كل واحد عبادة مستقلة فلا 
يتداخل أفعالهماء وأما جواب رواية ابن عمر فهو: أن في سلسلة روايته عبدالعزيز الدراوردي وهو ضعيف عند أهل الحديث. ولم 
يعتبر الشافعي روياته في كثير من المواضع» فكيف يحتج بمتروكاته علينا. 

الثاني: أنه غريب» لم يروه غير ابن عمرء كما صرح به الإمام الترمذي في مختصره. 

الثالث: أن حكم الطواف الواحد بعد الرجوع من المنى» وهو طواف الزيارةء لأنه قد صح عن جابر أن النبي بللا طاف حين قدم مكة أولا. 

الرابع: أن المراد من طواف الواحد الطواف للتحليل؛ وهو يكفي. 

الخامس: أن معناه اجزاه طواف واحد واحد و سعي واحد واحد. 

قوله:«باب في مكث المهاجر بمكة)(حديث ٩‏ لا ينبغي أن يمكث زائدا على قدر حاجته بعد انقضاء أيام الحج, لئلا 
يموت خارجا عن المدينه الطيبة فينقص ثواب هجرته. قال مشائخ الدين: أفضل الأمكنة للحياة المكة المعظمةء و أفضل الأمكنة 
بعد الوفاة المدينة الطيبةء فما قام النبي م بمكة عام الفتح تسعة عشر يوما فللضرورة» و كذا ما مكث أمير المؤمنين؛ عثمان. 

قوله:«باب ما جاء المحرم يموت في إحرامه)( حديث )40١‏ عندنا حكمه كسائر الموتى؛ من تغطية الراس» والإغسال» 
والتطييب نظرا إلى عموم الأحاديث الواردة في أبواب الجنائز, فهذا الصحابي مخصوص. و قرائن الخصوص إرجاع ضمائر المفرد 
إليه» يعني أنه يبعث يهل أو يلبي. و كذا فعل ابن عمر بمن مات محرما بالجحفة من الإغسال. والتكفين» و قوله: «لولا إنا حرم لتطيبناه» 
يؤيد أبا حنيفة» فالحاصل أن أباحنيفة لا يجتهد و لا يدخل الرأي في الأحاديث, بل يعمل بكل في موضعه» فيعمل على الأحاديث 
العامة الواردة في أبواب الجنائز على عمومهاء و يحمل قصة ما نحن فيه على موضعه لا يقيس هذا على غيره» و لاغيره على هذا. وأما 
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الشافعي فأدخل رأيه في الأحاديث» فخص حكم الأموات المحرمين عن الأحاديث العامةء فهذا تصرف في تلك الأحاديث. 

ثم تصرف في قصة جزئية مشتبهة بأن أجرى قياسه على هذه القصة» و حمل في جميع المحرمين» فتصرف في الجانبين» 
وأماإمامنا فلم يخالف الأحاديث » بل خالف قياس الشافعيء و قياس المجتهد ليس بحجة على مجتهد آخر. و صرح المحققون من 
الشوافع أنه لا يصح قياس الشافعي على قصة شخصية جزئيه لحكم بقية الأموات المحرمين؛ ولو يقيسه مثلاء فعليه أن يقيس على 
قصة سيد الشهداء أمير المؤمنين حمزة حال بقية الشهداء مع أنه لم يقس» وهو: أنه لما قتل الحمزة في مسكنته و غربته» فلما رأى 
النبي بيا نعشه لشتت» قال: «لو لا مخافة حزن قلب صفية؛ أخت عمي حمزة. لتر كته للسباع يأكلنه حتى يخرج في بيداء المحشر 
من بطون السباع» فعلم من كلام النبي نة جواز ترك الشهداء بدون التكفين والتدفين» وإن لم يعمل في قصة حمزة لعارض بينه عليه 
السلام؛ فعلى الشافعي أن يقيس قصة جميع الشهداء على قصة حمزة و يتركهم بدون التدفين» فما هو جوابه في ترك القياس ههناء 
فهو جوابنا في ترك القياس فيما نحن فيه. 

قوله:«باب في الرخصة للرعاة أن يرموا يوما و يدعوا يوما)(حديث 405) معنى يرموا يوماء يعني يجمعوا رمي يومين في 
يوم» و معنى يدعوا يوما يعني يدعوا في يومه؛ و يرموا يوما آخر مع الآخرء لا حلاف بين الإمامين الهمامين؛ أبي حنيفة والشافعي» في 
نفس الجمعء إنما الخلاف في كيفية الجمع » فعند الشافعي كيفية الجمع بأن يقدم رمي اليوم الثاني عشرء و يجمعه برمي يوم الحادي 
عشرء و يرميهما معا فيه» ولا يجوز التقديم عندناء لأن جواز التقديم عن الوقت لا نظير له. 

وأما جواز التأخير فله نظير؛ يعني القضاءء لأن الاداء لا يصح قبل نفس الوجوبء و رمي يوم الثاني عشر لم يجب في الحادي 
عشر بعد فكيف يؤديه» فعلى مذهب الشافعي يلزم المحظوران المذكوران. و أما رمي يوم النحر فيرميه مستقلا عندهما اتفاقاء و 
كذا رمي الثاني عشر, يرميه مستقلاء لا يجمع كل أحد منهما لا إلى هذه ولا إلى ذلك, و رمي يوم الثالث عشر متعلق بمشية الرامي و 
رضاه لقوله تعالى لإ فمن تعجل في يومين فلا إثم عليه و من تاخر فلا ٿم عليه لمن اتقي). 

قوله:« أهللت بما أهل به النبي يَلله؛(حديث 401) إذا علق الرجل إحرامه بإحرام الغير فلا حلاف بين الإمامين في أنه ينعقد 
نفس الإحرام, إنما الخلاف في كيفيته؛ فقال الشافعي: ينعقد إحرامه مثل إحرام المضاف إليه» و عندنا بعد انعقاد نفس الإحرام يبقي 
الخيار في الكيفيات» إن شاء أفرد و إن شاء قارن» أو تمتعء و احتج الشافعي بحديث علي أنه كان أهل إذا قدم من الشام بما أهل به 
النبي يي فأمره النبي فة بالقران كما هو كان قارناء وأجيب بأن عدم تحلل على من إحرامه المجمل لا لأنه كما قال الشافعي ؛ بل لأنه 
كان ساق الهدي معه ‏ والمحرم إذا ساق الهدي معه» فليس له التمليك حتى يفرغ من أفعال الحج جميعاء كيف و قد كان أبو موسي 
الأشعري أهل بما أهل النبي يله مثل علي فأمره عليه السلام بعد أداء أفعال العمرة بالتحليل؛ لأنه كان لم يسق الهدي معه» فلو كان 
الأمر كما قال الشافعي فما جواب تلك القصة. 

قوله:«عن علي قال: سألت النبي ب عن يوم الحج الأكبر»(حديث ۹0۷) لا خلاف في أن العمرة حج أصغرء والحج 
حج أكبر كما ورد في الحديث, إنما الخلاف في تعيينه؛ فقال البعض: هو يوم النحر لكثرة الأفعال فيه مثل الرمي؛ والذبح» والحلق» 
والطواف. و قال البعض: هو يعم عرفة لكون معظم أركان الحج فيه» وهو: وقوف العرفات. 

قوله:«له عينان يبصربهما» حديث )41١‏ من ههنا علم أن له عينين في الدنيا و إلا فيكف يعرف من استلمنه في الاخرة. 

قوله:« لقد كنت وما أجد درهما على عهده عليه السلام»(حديث ٠‏ له معنيان: أحدهما: أن كنت على عهد النبي يا 
مفلساء و كنت ما أجد درهما غير مشتغل بالدنيا و ما فيهاء راجعا إلى الله تعالى و رسوله» والآن قد حبست في حبس الدنيا و في ناحية 
١‏ بيتي الآن أربعون ألف درهم» ففي تعلق المال نسيت الدار الآخرة» فهذا بلية أخرى سوى البلية الأولىء ولو لا أني سمعت عن النبي 
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يي النهي عن تمني الموت لتمنيته تخليصا لنفسي عن هاتين البليتين. 

والثاني: أني كنت على عهد النبي يِه مفلسا محتاجا إلى الناس في مهمات الأمور, والآن قد وسع الله تعالى من رزقه عليء 
وأكفاني» و استغناني عن الخلائق» و في ناحية بيتي آلاف درهم» لكنه مع هذا قد ضاقت معيشتي بسبب المرض ولولا سمعت النبي 
كيه بأنه نهى عن تمني الموت لتمنيت تخليصا لنفسي من بلاء المرض. 

قوله:«الوصية مكتوبة عنده»( حديث 474) إن كان الأمر للوجوب والعموم في كل شيئ فهو منسوخ» كذا قيل» و إن كان 
للوجوب لا للعموم ؛ بل في بعض المواضع الضرورية مثل الدين وغيره فلا حاجة إلى القول بالنسخ» بل الأمر الآن هكذاء وإن كان 
الأمر للاستحبابء فعلى هذا التقدير يكون عاماء فلا نسخ فيه. 

قوله:«المؤمن يموت بعرق الجبين»(حديث 4۸۲) يحتمل الحقيقة فمعناه أن علامة الإيمان أن يكون جبينه معرقا وقت 
الموتء و يحتمل المجاز بأن يكون كناية عن الندامة» يعني ينبغي للمومن أن يموت حال كونه نادما على الذنوبء أو يكون كناية عن 
شدة الغمرات و سكراته» يعني المومن يموت شديدا كما مات عليه السلام» أو يكون كناية عن الاجتهاد في العمل» و امتثال أوامر 
الله» والاجتهاد عن النواهي» فمعناه ينبغي للمؤمن أن يجتهد في الأعمال الصالحةحتى يموت على ذلك. 

قوله:«باب في كراهية النعي»(حديث 484) النعي نعيان: نعي أهل الجاهلية وهو أن ينادى بصوت أندى: يا سيداه» يا منعماه. 
واجبلاه وغيره» فهذا غير جائز و ممنوع عنه في الأحاديثء وأما النعي وهو أن يخبر الرجل جيرانه أن فلانا مات اليوم فليحضروا 
جنازته فلا باس به. 

قوله:«وضفرنا شعرها ثلثة قرون»(حديث )44١0‏ ههنا ثلاث مسائل الضفرء ولا يسلمه إمامنا أبو حنيفةء والإيقاع خحلفهاء ولا 
يسلمه» والتمشيط فلا يسلمه» فالحديث بثلاثة جملها يخالف إمامناء فإنه لا يقول بالضفرء ولا بالإيقاع خلفها» بل على صدرء ولا 
بالتمشيط» فالجواب أن هذا فعل الصحابيات لا بأمره عليه السلام» وهو ليس بحجة علينا في مقابلة نهي عائشة عن التمشيطء و لما 
نهت عن التمشيطء فعلم نهي الإيقاع خلف الميت» لأن الإيقاع خلف الميت والضفائر لا يتحقق بدون التمشيط للاختلاط والتمشيط 
ممنوع عنهاء فكذلك مالا يتأتى إلا به و ظاهر أن نهي عائشة في مثل لا يعقل محمول على السماع. 

قوله:«باب ما جاء في الغسل من غسل الميت»(حديث 44۳) إما منسوخء كذا قال الشراح» أو الأمر للاستحباب» يعني 
يحتمل أن يكون بدن الميت ملوثا بالنجاسات و عند غسله يقع رشاس الماء النجس على الغاسلء فالأولى أن يغسلء و بالجملة؛ الأمر 
إما منسوخ كما في الغسلء أو يقال: إن «من» بمعنى الام» يعني ينبغي أن يتوضأ أولاء ثم يحمل الميت حتى يكون بعد وضعه قادرا 
على أداء الصلاةء فربما يشغل بالطهارة و تفوت عنه الصلاة» وإلا فالوضوء بسبب الحمل لم يذهب إليه أحد من العلماء. 

قوله:«باب في كم كفن عليه السلام»(حديث 443) كفن في ثلاثة أثواب كلها بردء والآن قد اختلف الإمامان الهمامان؛ 
فقال الشافعي: الأولى بالكفن ثلاثة بردء و قال إمامنا أبو حنيفة: بردين و قميص. واحتج الشافعي به وهو ليس بحجة علينا لأنه فعل 
الأصحاب لا أمره عليه السلام وفعله, و نحن نحتج بفعله عليه السلام فإنه كان أعطى لعبدالله بن رباح قميصه» و كذا قال أبو بكر: كفنوا 
في قميصيء و قال بعض الأحناف في ثلاثة أثواب: ليس فيها قميصء فيمكن أن يكون القميص رابعاء و هذا ليس بسديد كماتراه. 

قوله:«والعدوى وأجرب بعير)( حديث )٠٠١١‏ بيان لعدوى قوله: فأجرب مائة بعير, لفظة مائة وقعت مفعول أجرب» أي 
أجرب البعير الأول مائة بعير» من أجرب البعير الأولء هذا زجر لهم على اعتقادهم بتعدي الأمراض. بأن ينقل مرض شخص و 
يعرض للآخر, و من استفهامية» أي أخبروني أنكم إذا اعتقدتم أن البعير الواحد المجروب يجرب بقية البعير» فمن أجرب البعير 
الأول المجرب للبقية, فلا محالة تقولون: إن الله أجربه فلم لا تقولون: إن الله أجرب بقية البعير أيضاء ولم وقعتم في ضلال. 

قوله:«في كراهية البكاء على الميت»(حديث )٠٠٠١‏ في المسئلة مذهبان: مذهب الجمهور من الصحابة والتابعين» و منهم: 
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أم المؤمنين عائشة؛ أن الميت لا يعذب ببكاء أهله عليه» و تمسكت بقوله تعالى لا تزر وازرة وزر أخرى)» و مذهب عمرءو ابنه 
ومن تبعهما: أن الميت يعذب ببكاء أهله عليهء فمعنى الأحاديث التي دلت على ما ذهب إليه عمرء و ابنهء فتأول فيها بالتأويلات: أما 
التأويل التي قالت عائشةء يعني لم يفهموا معنى كلام النبي كك قال: وإنهم يبكون عليهاء و يذكرون مفاخرهاء و إنهم ليسوا بعالمين 
من حالهاء فإنها تعذب بالقبر بسبب كفرهاء ففهم السامع أنها تعذب بسبب بكائهم عليهاء أو ياؤل بأن وعيد التعذيب ليس عاما في 
حق كل أحد؛ بل في حق من مات و کان راضيا ببكاء أهله عليه » أو أوصى بأن يبكيء فحينئذ لا يرد قوله تعالى المذكورء بل وزره 
حينئذ وزر نفسه» و يمكن أن يكون النزاع لفظياء فإن عمر وغيره لا يقولون بتعذيب الميت إن لم يوصء و كيف؟ وهو خلاف النص 
الصريح القرآني» و إن عائشة وغيرها لا يقولون بعدم التعذيب إن كان راضيا بالبكاء, أو أوصىء و كيف يرتكبون خلاف النص 
الصريح» يعني من سن سنة الخ فغرض الفريقين من التعذيب التعذيب الروحاني والندامة» كما جاء في الاحاديث: أنه إذا نيح عليه 
يؤكل الملكان به» و يلهزانه» و يقولانه: أ هكذا كنت؟ أ هكذا كنت كما تذكر في الدنيا بالمفاخرة؟ 

قوله:«باب في المشي أمام الجنازة»(حديث )٠٠١17‏ مذهب الشافعي المشي أمامها أفضل من المشي خلفهاء و قال أبو حنيفة 
بالعكس. اعلموا أولا أن النزاع بين الإمامين في الأفضلية و عدمهاء لافي نفس الجوازء و ثانياء أن النزاع في الذين هم لا يحملون 
الجنازةء وأما الحاملون فلهم فضيلة و استحباب في كل جهةء فدليل الشافعي حديث الباب؛ أن النبي يلك وأبا بكر» و عمر كانوا 
يمشون أمامهاء فأقول: لا يصح احتجاج الشافعي باحاديث البابء لأن أصح أحاديث الباب منها حديث الزهري مرسلاء كما قال 
الترمذي؛ لكن المراسيل عند الشافعي ليست بقابلة للاحتجاج» و إن كانت مراسيل الثقات. و دليل أبي حنيفة ما سيأتي بعد هذاء ما 
قال عليه السلام: «ليس منها من تقدمها» وهو نهي» وما استدل به الشافعي فعل النبي َء و الفعل لا يعارض القول فضلا عن النهي؛ 
فتأويل الأحاديث المذكورة إما أنه ارتكبه لبيان الجوازء ولا نزاع فيه كما قدمناء أو يحتمل أن يكونوا حاملين» وله توسع إلى أي 
جهة قدر و ليس بمحل النزاع. 

يقول العبد الضعيف: قال الطحاوي: إن النزاع بينهما في الأولوية و عدمهاء فلا يكون أن يستدل على الأولوية بمجرد مشي النبي 
يل و أصحابه أمامهاء كيف؟ ولو كان مجرد الفعل موجبا للفضيلة» فنحن نقول الأفضلية في ما قلناه لأنه روي أن النبي يي و أصحابه 
كانوا يمشون خلفها أيضاء بل الموجب للأفضلية أقوال النبي ميو و أقوال الصحابة. فمنها ما قال النبي يَظُ: «ليس منها من تقدمها» و 
في حديث براء بن عازب: أن النبي با أمر باتباع الجنائزء و إذا سئل عبدالله بن مسعود قال: أما تراني أمشي خلفهاء وقال ابن عمر: 
الذي يسير أمامها ليس معهاء و قال علي: المشي خلفها أفضل من المشي أمامهاء كفضل المكتوبة على التطوع» و في بعض الروايات: 
كفضل صلاة الجماعة على المنفرد, و قال: أما مشي أبو بكر وعمرء فهو لثلا يحرج الناس» فمع هذا القول والوعيد كيف يذهب أحد 
إلى أفضلية المشي أمامها ؛ بل للمشي أمامها وجوه بيناها من تعليم الجوازء و لغرض التحميلء و لئلا يحرج الناسء و لا يصح الاحتجاج 
بأن عمر كان يقدم الناس في جنازة زينب» لأنا نقول: فعله لعذرء وهو أنها كانت معها نساء» فقدم الناس تحرزا عن الاختلاط بالنساء» و 
أيضا القياس يؤيد أبا حنيفة بأن يقدم الجنازةحتى يرى الناس أخاه بأنه ينقتل من دار الفناء إلى دار البقاءء فنحن أيضا نرتحل يوما مثله» 
فيعتبرون» و يخافون» و يرجعون عن الدنيا وما فيه إلى الله» والدار الآخرة» و يهيئون عدة, و زادا و راحلة لسفرهم. 

قوله:«الراكب خلف الجنازة» والماشي حيث شاء»(حديث 0١717‏ لأن الراكب فارغ عن تحميل الميت» فلذا أمره عليه 
السلام حلف الجنازة. فأقول: فكذا الماشي لا يحمل الجنازةء ينبغي أن يكون متأخرا لشركته مع الراكب في العلة. 

قوله:«باب في التكبير على الجنازة»(حديث )٠١77‏ مذهب الجمهورء منهم أبو حنيفه» أن التكبير على الجنازة أربعة» آخذا 
بتكبيرات النبي كلك على النجاشي» والزائد عن الأربع كانت مشروعة في زمان النبي مط ثم نسخ بفعل النبي 5 في آخر عمره. و كذا 
بإجماع الصحابة بعد وفات النبي كيه على تكبيرات الأربع في جنازه النبي يظ؛ أما زيد بن أرقم» فهو وإن كبر خمس تكبيرات» لكنه 
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فعل مرة فلا تعهد به» و من دابه أنه كان يكبر أربعا كما يفهم من الحديث» و بعد خلاف العادة المستمرة ارتكب مرة لضرورة وهي 
يحتمل أن يكون الميت قد حكمهم بهاء هكذا قال صاحب معاني الآثار. 
قوله:«باب أين يقوم الإمام»(حديث )٠١١١‏ عندنا الإمام يقوم حذو صدر الرجل والمرأة, لأن النبي مه كان يقوم كذلك. وأما 
فعل أنس. فلعله يكون خطأ الراوي» فإنه لافرق يبن الصدر والوسط إلا قليلاء و يضيق الفرق» و أيضا جاء في بعض الروايات أن أنسا 
لما سئل عن كيفية القيام» فقال: قمت وسط المرأة لأ كون حائلا لها. فبين أنس أن فعله كان حلاف المعمول بها للضرورة؛ ووجهه 
أنه لم تكن اليوم الجنازة للمرأة ذات ستر كيومنا هذاء و هذه الرواية إنما يخالف الإمام إذا كان لفظ «وسط» بالحركة: و أما إذا كان 
بالسكون فلا لقولهم: المتحرك ساكنء والساكن متحرك, فتدبر. 
قوله:«باب في ترك الصلاة على الشهيد»(حديث )٠١١١‏ فيهامذهبان: مذهب الشافعي» وهو لاحاجة إلى الصلاة على الشهيد. 
و مذهب إمامنا أبي حنيفة» وهو أن يصلى عليهم» فمستدل الشافعي روايات عدم الصلاة و مستدل الإمام أبي حنيفة الرواية والدراية. 
وأما الرواية» فهو: أنه قد روي في الصحاح أنه يه صلى على عمه» حمزةء سيد الشهداءء فكذلك القياس في البقية على أنه روي 
في غير صحاح أنه عليه السلام كان يصلي على تسعة؛ وحمزة عاشرهم. فهذه الرواية مثبت» وما استدل به الشافعي ناف فالقول 
قول المثبت» هذا طرز الإجمال» وأما على طريق المحدثين» فهوأنه يعلم من صحيح البخاري و غيره أن ترك الصلاة عليهم كان أولاء 
ثم نسخ. فهذا أيضا يؤيد أبا حنيفة. و يمكن أن يقال: إن النبي يي لم يصل هو بنفسه على بعض الأموات يوم أحدء لأألم كان به من 
كسر سنه الشريف. و شج وجهه المبارك و صلى عليهم الصحابةء فحينئذ يصدق قول الرواي: لم يصل عليهم هو بنفسه» وأماعدم 
الصلاة فكلا أو نقول: إنهي لم يصل في معركة القتال ؛ بل انتقلوا من موضع القتال إلى موضع الدفن» ثم صلى عليهم هناك فلما 
رأى الراوي أنهم انتقلوا من المعركة بلا صلاة ظن أنه لم يصل عليهم» و منشأ تأويل الآخر يعلم من الحديث. 
وأما الدراية؛ فهو: أن صلاة الجنازة إما للاستغفارء وهي على المؤمنين المكلفين» وإما لإظهار العزة والشرف» وهي على 
الأنبياءءو الأطفال الذين لم يبلغوا الحلم؛ فالقسم الأول لا يتحقق في حق الشهداء و لكن القسم الأخيرهم أولى بهاء ألا ترى أن 
حكمهم أن لم يغسلوا إظهارا لفضيلتهم حتى يخرجوا يوم القيامة بدمائهم و جراحاتهم فالأولى أن يصلى عليهم إظهارا للفضيلة 
والشرافة. 
قوله:«باب الصلاة على القبر»احديث )٠١17/‏ ههنا مسئلتان: أحدهما: الصلاة على القبر, والثاني: بعد ما صلي على الميت قبل الدفن. 
أما المسئلة الأولى: فهي جائزة عند الجمهور, لكنهم اختلفوا في تعيين المدة» فجوز البعض إلى شهر نظرا إلى فعل النبي كلك 
أنه صلى بعد شهرء و عند البعض عشرة أيام, و عندنا ما دام لم يفسدب وا لتعيين على رأي المبتلى به و أما المسئلة الثانية: فهو من 
خصوصيات النبي بي 
قوله:«باب الصلاة على النجاشي»(حديث )٠١79‏ في المسئلة فريقان: فريق يجوز الصلاة على الجنازة الغائبةء وهو 
الشافعي» و من تبعهم» واستدلوا بصلاة النبي يل على النجاشيء و فريق لم يجزه» و قالوا: لا بد للصلاة أن تكون الجنازة حاضرةء لأن 
من عادته الشريفة المستمرة هو الصلاة على الجنازة الحاضرة: و ما وقع خلاف دأب القوم» فتأول بأن سرير النجاشي قد كان حاضرا 
عند وجهه عليه السلام» كما قال ابن عباس» فعلى هذا هو ليس مما نحن فيه» أو يحمتل الخصوصية. كيف. ولو كانت الصلاة على 
الغائب مشروعة مطلقاء لنقل أنه عليه السلام صلى على غير النجاشي» فإن أصحاب النبي يا كانوا يقتلون في الغزوات» فلما كان 
يبلغ الخبر إلى النبي يِه كان يتحسرءو يتأسف. و لم ينقل أنه عليه السلام كان يصلي عليهم» ثم تعامل عليه أصحابه عليه السلام و 
الخلفاء الراشدون, فإنها لو كانت مشروعةء فكيف تركوا بأجمعهم» مع أنها فريضةء و أصحاب النبي ية كانوا لا يتركون المستحبات 
فضلا عن الفرائض. 
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قوله:«اللحد لنا والشق لغيرنا»(حديث )٠٠٤١‏ معنى «لنا» أي لأمتنا والشق لغيرنا من الأمم السابقة: أو معناه: اللحد لناء أي 
لأهل المدينة» والشق لغيرناء وهو أهل مكةء أو اللحد لنا يعني للأنبياء خاصة: والشق لغيرنا من الأمة و هذا ليس بسديد لأنه على 
هذا التقدير لا ينبغي أن يلحد للصحابة في زمانهم» و لما خير في الأمرين بعد وفات النبي با ات كر SE‏ عياب اليد 
على الشق مهما أمكن. 

قوله:«باب في الثوب الواحد يلقى تحت الميت في القبر»(حديث )٠١٤١‏ الجمهور يكرهونه لأن الشقرانء وإن كان ألقى 
ثوب النبي يه تحته عليه السلام لكنها أخرجت: فإن ابن عباس راوي الحديث يفتي خلاف مرويه مثل الجمهور فهويؤيد الجمهور 
نظرا في الأصول. 

قوله:«باب في تسوية القبر»)(حديث 44 )خرن ا كل فا سام لاج ادرو کا ا 
التسوية بعد أن يبقى قدر شبر فيترك» فهو على الحقيقةء فالحاصل أنه لا يجوز في زماننا. 

00 في كراهية الوطي على القبور والجلوس عليها)( حديث )٠٠٠١‏ قوله لا تجلسواعليهاء ولا تصلواعليهاء يعني لا 

ينبغي الإ فراط والتفريط» فلا تهاون القبور حتى تجلسوا عليهاء ولا تعظم حتى تسجدوا إليهاء والمراد بالجلوسء قيل: للبول والبرازء 
0 : مطلقاء و قيل: بقصد الاعتكاف» والتمكن مثل المجاورينء أو المزاورين في زماننا هذا. 

قوله:«والله لو حضرتك)(حديث ۵٥‏ ما دفنت أجساد الأنبياء إلاحيث رحلوا لأن نقل جسدهم بدون الضرورة الشديدة 
من مكان الوفاة لا يستحب. 

قوله:«ولو شهدتك ما زرتك)(حديث 6 أي لو شهدتك وقت الوفاة لما زرت قبرك الآنء لأن زيارة القبور للنسا 
ممنوعة: و إن زرت قبرك هذا في فرط المحبة فتركت الأولى» ولأن النساء ينحن بزيارة القبور للين قلوبهن» وإن النبي يله لعن 
زوارات القبور» روي أن عائشة كانت تبكي دائماء و تظهر التأسف على فعلها هذا 

و في مسئله زيارة القبور للنساء فريقان: فريق يجوزه؛ لأن إجازة النبي كف بعد المنع عن زيارة القبور يعمهن» فعلى مذهبهم 
قول النبي عليه السلام: لعن زورات القبور» محمول على ما قبل النسخ» و فريق لم يجزه مستدلا بأن النساء لم يعمهن إجازة النبي با 
لأن في مزاجهن كثرة الجزع والفزع» والعقائد الفاسدة, و مستدلهم قول عائشة هذاء و بكاءها على فعلهاء والله أعلم» فعند هذا الفريق 
قول النبي كل:«لعن» الخ لا حاجة إلى الحمل على ما قبل النسخ. 

قوله:« فأخذه من قبل القبلة»(حديث )٠١١١۷‏ هذا هو مذهب إمامنا أبي حنيفةء ومتمسكه فعل النبي يد هذاء و قال الشافعي: 
يسل سلا لأن النبي يك سل سلا. قلنا: هذا فعل الأصحابء و هذا فعل النبي قلا فأين يقابله؟ ووجهه فعل الأصحاب أنه لم يكن في 
جح يوق ريا اح SL SS‏ 

قوله:«قال النبي يد وجبت»(حدیث )٠١08‏ ورد في بعض الروايات «من قال: :لا إله إلا الله فقد دخل الجنة» و في بعضها «لا 
إله الخ مفتاح الجنة» فكل من هذا القول مورد الشبهةء لأن ظاهره بقتضي أن من يثنى عليه فقد وجبت له الجنة؛ وإن لم يعمل الميت 
في مدة عمره عملا صالحاء و كذا من قال: لا إله إلا الله دخل الجنةء وإن كان فاسقاء تاركا أوامر الله تعالى» مرتكبا منهياته. فمعنى 
قول النبي م (وجبت»» قال بعضهم: مخصوص بمن ورد في حقه» ولا يبعد أن يقال: إن المؤمنين لما أثنوا عليه و ذكروا بمحاسنه 
فيغفر الله تعالى ذنوبه» و يجاوزعنه» فهذا الثناء كان ثناء عند الله أيضاء يعني هو قابل له عنده أيضاء لأن ما رآه المسلمون حسنا و قابل 
ثناءء فعند الله تعالى هو كذلك» وأما الجواب في لا إله إلا الله فقال البعض: إن هذا حكم من قبل أن تنزل بقية الفرائض,» فلما نزل 
الفرائض لم يبق حكمه» و قال البعض: المراد من الدخولء الدخول الغير الأولي. 

قال شيخنا مد الله ظله: الأولى عندي أن لا يتأول في الأحاديث» و يحمل النصوص على ظواهرها مهما أمكن» وغرض النبي #5 
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من قوله: «من قال: لا إله إلا الله فقد دخل الجنة» و كذاثناء المسلمين» و كذا «من حج حجة لله حرج عن ذنوبه كيوم ولدته أمه» 
بيان ما يقتضيه هذه الأقوالء والأثر المترتب عليه؛ فإن الأثر المترتب على كلمة التوحيد الفلاح» والدخول في الجنة؛ وأما الفلاح 
في يوم القيامةء فلا نقول: إنه يترتب على كلمة التوحيد و غيره؛ بل الفلاح إنما يترتب على مجموع ما ارتكب في الدنيا بأوامر. 
الله» واجتنب عن نواهيه بأن ينظر إلى المجموع من حيث المجموع» و يلاحظ أن حسناته كثيرة أم سياته» فإن كانت حسناته كثيرة 
فأدخل الجنة» لقوله تعالى #فأما من ثقلت موازينه فهو في عيشة راضية) وإن غلبت سيأته فالغفور ما لكه. اللهم اجعلنا من الأولين. 
مثاله في المحسوسات أن الطبيب مثلا يقول: هذا الدواء حارء و ذلك باردء و هذه رطبء و تلك يابس» فغرضه من هذه الأقوال بيان 
أثر الأدويات المفردات» فكذا قول النبي مَي:« من قال لا إله إلا الله محمد رسول الله» غرضه بيان أثره المرتب على كلمة التوحيد ثم 
إذاركبت المعجون من هذه الأدويات المخالفة المزاج للمفردات فلا يقول أحد من العقلاء: إن هذا المعجون المركب حار لأن 
بعض أجزاءها حار و كذلك لا يقول: إنها بارد. لأن بعض أجزائها باردء بل للمركب المجموع تأثير مغاير لتأثير المفردات» فريما 
يكون المركب معتدلاء لاستواء أجزائه في التأثيرء و ربما يكون حاراء لغلبة أجزائها الحارةء و ربما يكون بارداء لغلبة أجزائه الباردة 
فكذا الفلاح في القيامة يترتب الحكم على المجموع المركب من المفردات» و تأثيره يكون مغايرا لتاثير المفردات» و يلاحظ الغلبة: 
اللهم اجعلنا من الغالبين في الحسنات,. و أدخلنا في جنة الفردوسء آمين ثم آمين. 

قوله:«إلا تحلة القسم»(حديث 0٠١6١‏ كناية عن القلةء أو معناه: و لا يمسه النار إلا تمسه تحلة القسم» يعني قوله تعالى:# وإن 
منكم إلا واردها كان على ربك حتما مقضيا ثم ننجي الذين اتقوا و نذر الظالمين فيها جثيا» و التحلل يتحقق بالعبور على الصراط. 

قوله:«من أحب لقاء الله تعالى أحب الله تعالى لقاءه»((حديث 21١17‏ حاصل شبهة عائشة رضي الله تعالى عنها أن التوسل 
إلى لقاء الله تعالى الموت» و يكرهه كل أحد. فكيف يحب المقصد لما يكره الوسلية؟ و حاصل جواب النبي يُله: أن المؤمن حالة 
الموت إذا شارف النزاع» و رأى مقعده من الجنانء و ملكوت السماءء و عجائب الجبروت, فحينئذ يشتاق نفسه للقاء ربه» و نيل 
مراتبه» فيحب الله تعالى لقائه» والكافر إذا شارف النزاع» و رأى مقعده من النيران» و أنواعا من العذاب» فيكره لقاء الله تعالى خوفاعما 
يراهء فيكره الله تعالى لقاءه. وأما قبل الموت فكل يكره الموت؛ مومنا كان أو كافرا. و الأولى أن يقال: إن الكراهة على قسمين: طبعية و 
عقلية» فالمؤمن يكره الموت كراهة طبعية لا عقلية» كيف؟ و ينال بالموت الدرجات العلياءء و جنان المأوى» و جزيل نعمة» و زيارة 
ربهء اللهم اجعلنا منهم. وأما الكافر الملعون فكراهته عقلية و طبعيةء اللهم لا تجعلنا منهم . 

قوله:«رجل قتل نفسه هل يصلى عليه)( حديث )٠١18‏ مذهب الجمهورء و منهم إمامنا أبو حنيفة» أن يصلى على أهل 
القبله» و إن كان أفسق الفساقء تارك الفرائضء غير مشرك. نعم, لو ترك الخواص من الناس الصلاة زجرا لتارك الصلاةء و تنبيها لهم 
وعبرة لهم فيجوز. ولو رأى الإمام مصلحة عظيمة لتارك الصلاةء فأيضا جائزء و لكن ترك الصلاة بأن لا يصلي عليه الخواص والعوام 
فممنوع» و هذا هو مذهب إمامنا أبي حنيفة مشهور في العجم والشام» و هذا مذهب الإمام أحمد. 


قوله:«باب في المديون»(حديث 1١14‏ ) ما اشتهر في مذهب إمامنا أبي حنيفة من عدم الضمان وإن لم يترك الميت مالاء 
فمعناه: لا يلزم الضمان على غيره؛ و لا يجب لأنه لا يجوز فلا يخالف الحديث إمامنا. 

قوله:« باب في من يموت يوم الجمعة»(حديث )1١74‏ قيل: معناه: يلتوى عنه العذاب يوم الجمعة فقط لاغير, والأولى وهو 
ما قد قدمنا من أن الأولوية الذاتية للجمعة تقتضي عذابه و أثره بالذات وهو هذاء و لكن عند اختلاط عارض آخر يمسك هذه الفضيلة 
الأصلية» و هكذا جاء لشهر رمضان المبارك: من مات فيه فلا يعذب في القبر إلى يوم القيامةء لكن في كل بشارة الإيمان شرط . 

قوله:«أبواب النكاح عن رسول الله تة( حديث ٠١8١‏ النكاح عندإمامنا أبي حنيفة أولى من الاشتغال بالنوافل» و عند الإمام 
الشافعي» ليس النكاح من جملة العبادات» والاشتغال بالنوافل عنده أولى من الاشتغال بالنكاح. 
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قوله:«نهي عن التبتل»( حديث )3١87‏ لا يستحب ترك النكاح بلاضرورة. و أما للضرورة الدينية لو ترك فجازء ولا يترك 
. لخوف عدم النفقة» بل عليه أن يسعىء و يبذل جهده» و يكسب الحلالء و يأكله هو و أولاده إو مامن دابة في الأرض إلا على الله 
رزقهاء نحن نرزقكم وإياهم #. 

قوله:«باب ما جاء في من: ينكح على ثلاث خصال»(حديث 1١87‏ ) معناه أن الأولى بالاهتمام و الرعاية هذه الأمور لأنه لا 
يجوز رعاية الجاه والمال» بل عليه أن يطلب أولا ذات ديانة و دين» ثم يلاحظ المال و الجاه إن شاء. 

قوله:«باب في النظر إلى المخطوبة»(حديث )1١87‏ النظر إليها جائز قبل الخطبة؛ وإن نظر اليها بشهوة فحرام. 

قوله:«باب الإعلان في النكاح»(حديث )٠١88‏ الإعلان العام ليس بضروريء فإن في نكاح عبدالرحمن بن عوف لم يخبر 
الصادق المصدوقء شفيع المذنبين» رحمة للعالمين» سيدنا رسول الهم و علم بعد التفتيش »و كذا في نكاح جابر؛ بل القدر 
الضروري وهو ما تكتفي به» و طرقه متعددة يتحقق بالدف» و كذا يتحقق الإعلان بدون الدف أن ينكح في المسجدء أو مجمعة 
عظيمة. و عندنا النكاح في المجسد جائزء لأنه عندنا عبادة و عند الشافعي لا يجوز لأنه ليس بعبادة عنده. 

قوله:«لم يضره الشيطان»(حديث 1١97‏ ) ليس معناه أنه لا يمسه أصلاء بل معناه لا يضره ضررا عظيماء أو معناه: لم يضره ضرر 
المس في وقت الولادة. 

قوله: «إن عائشة بنيت بها في شوال»(حديث )٠١97‏ ليس معناه الاستحباب الشرعيء و لا أن الفضيلة في أن ينكح في شوال؛ 
بل معناه أن أهل الجاهلية كانوا يكرهون النكاح في شوالء فنكح عليه السلام عائشة لرد اعتقادهم الفاسد و كذا عائشة تستحب أن ينكح 
امرأة قبيلتها في شوال لرد اعتقادهم الفاسدة. ففي زمانناء لو اعتقد الجاهلون بحرمة النكاح في شهرء فإن نكح لرد اعتقادهم فيستحب. 

قوله:«وطعام يوم الثالث سمعة»(حديث )1١97‏ له معنيان: المعنى المشهورء وهو أن في تاخير الوليمة إلى يوم الثالث سمعة و 
رياءء لأنه إن لم يولم في أول اليوم لعارض ء ففي اليوم الثاني فلما أخخرها عن اليوم الثاني أيضاء علم أن غرضه منها سمعة و رياء. فعلى 
هذا المنهاج حرج الكلام مخرج عادتهم في تأخير الوليمة إلى اليومينء ففي زماننا لو تعامل الناس على تأخير الوليمة أكثر من ثلاثة 
أيام إلى ثمانية» أو تسعة مثلاء فنحن نقول في حقهم مثل ما قال عليه السلام حسب عادة الناس في زمانناء والمعنى الثاني: أن الاصل 
في طعام الوليمة أن يطعم الناس في ليلة الزفافء فإن لم يطعم مثلا لعارض فيطعمها غداء و لا حاجة إلى التأخير إلى يوم ثالث أو 
إلى رابع» و خامس في غير وقتهاء لأنها ليست بواجبة و فريضة: فلا حاجة إلى الأداء ما دون الوقت. 

قوله:«لا نكاح إلا بولي»( حديث )١٠١١‏ في المسئلة مذهبان: مذهب الشافعي» وهو أن لا ينعقد النكاح ببيان النسوان 
بدون إذن الولي» أعم أن تكون صغيرة أو كبيرة» و مذهب إمامنا أبي حنيفة أنه ينعقد النكاح بعبارة النسوان إلا أن يكون موقوفاء 
فللولي الاعترض أو إجازة الانعقاد والحديث بظاهره يخالفناء ولنا في إثبات مذهبنا طريقان: الأول بطريق التعارض في الأحاديث» 
و ترجيّح الراجح على المرجوح» فأقولء و بال التوفيق: الأحاديث اللاتي ذكرها الترمذي في الباب» كلها مخدوشة:؛ ليست بقابلة 
للاحتجاج» فإن حديث أبي إسحقء فيه اضطراب تراه كما ذكره الترمذي في المختصرء و كذا حديث عائشة يعني «لانكاح إلا بولي». 
قال الترمذي: إنه حسن مع أنه لا يبلغ إلى هذه الدرجة أحد سوى الترمذيء وقد روي خلاف هذه الآثار ما يدل على ما ذهب إليه 
أبو حنيفة» منها: أن عائشة زوجت ابنة أخيه؛ عبدال رحمن بن أبي بكر على غيبته» فلما جاء» لم يرض بنكاحهاء ولم يحسن فعل أخته 
عائشةء و مع هذا قال: لا أرد دحل أختي وإن لم أحبه؛ فهذه عائشة قد روت حديث «لا نكاح إلا بولي» الذي استدل به الشافعيء فإما 
ان لا ترى مرويها صحيحة: ولم تعمل عليه؛ و لا تبالي بهاء فقد سقطت عدالتهاء فلا يصح الاحتجاج بما روتء العياذ بالله؛ و إما أن تراه 
معمولا إلا أنها فهمت معنى خلاف ما فهم الشافعي» فنحن نرجح معناهاء لأن ما فهم راوي الحديث يكون أولى بالاتباع لاما فهم 
غيره» فضل أنها مجتهدة,ثو دليلنا أيضا ما روي في الصحاح أنه عليه السلام لما خطب أم سلمةء قالت: يا رسول الله! مامن أوليائي 
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حاضرء و أيضا قال عليه السلام: «الأيم أحق بنفسها من وليها»» و أيضا النصوص القرآنية ترجحنا حيث أسند النكاح إلى نفسها في 
مواضع عديدة من كلام الله تعالى» و أيضا القياس يؤيدنا أنهم اتفقوا على أنها قبل بلوغها محجورة من التصرفات في مالها و نفسهاء 
فلما بلغت» فهي في يد نفسها في جميع التصرفات المالية» و لا تبقى للولي عليها ولاية حينئذء فكذا نقول: إنها بعد الحلم في يد نفسها 
تتصرف في نفسها كما في بقيه التصرفات. و أيضا يأبي العقل السليم من أن تكون الحرة العاقلة البالغة المالكة لجميع التصرفات 
محجورة في تصرف بعضهاء فلما رويت هذه الآثار خلاف ما استدل به الشافعي مع قوتهاء و صحتهاء و توافقها مع النصوص القرآنية 
والقياس» فنحن نرجحهاء و نترك ما يقابلها بوجوه ذكرنا. 

الطريق الثاني: التوافق في الروايات» فأقول: الآثار المروية في هذا الباب لاتخالف أبا حنيفةء لأن النهي في قوله عليه السلام: الا 
نكاح إلا بولي» نفي اللزوم؛ يعني لا يلزم النكاح بدون الولي ؛ بل للولي الاعتراض و له أن يفسخ. و هذا كما يقال: لابيع بين المشتري 
والبائع مالم يتفرقاء ففي هذا القول المراد بنفي البيع نفي لزوم البيع قبل تفرق البائعين» وإلا فالبيع قد تم» فكذا ههناء و أيضا قوله 
المذكور يحتمل معناه أن لا ولاية للنكاح إلى النسوان. أي ليس لهن أن ينكحن ولا ينكحن لما روى عبدالرحمن بن القاسم» عن 
أبيه عن عائشة أنها أنكحت رجلا من بني أخيهاء فقربت بينهما بستر ثم تكلمت حتى إذا لم يبق إلا النكاح» و أمرت رجلا فأنكح. 
ثم قالت: ليس إلى النساء النكاح » و هذا أيضا مذهب البعض. فعلى هذا المعنى أيضا لايثبت مذهب الشافعي» و يحتمل أن يكون 
قوله عليه السلام: «لا نكاح إلا بولي» إخبارا في معني الإنشاءء؛ والمخاطبات بهذا النهي النسوانء فمعناه: لا ينبغي للنسوان أن ينكحن 
بأنفسهن بدون إجازة الأولياء و إخبارهم لأنهن ناقصات العقل والأديان» فلو ينكحن بغير الأولياء لفاتت مقاصد النكاح» يعني التوافق 
والمعاشء لأنهن لسن واقفات بأحوال الرجال» و طرق النكاح. فربما يرضين لأنفسهن حسينا على حسبنه. وإن لم يكن متديناء و ذامال 
مثلا وغيره من المفاسد, و كذا في قوله:« فنكاحها باطل»» يعني فعلت فعلا شنيعاء و قال عليه السلام زجرا و تنبيها:« باطل» وإن انعقد 
كما قال عليه السلام في حق بيع النساء:«لابيع لهن مالم يستاذن أزواجهن» مع أنهم اتفقواعلى جواز بيعهن في أموالهن. و إن لم يستاذن 
أزواجهن» فمعنى هذا القول عندهم مثل ما قدمناء يعني أنه أخبر في معنى الإنشاء» يعني لا ينبغي لهن أن يبعن بدون إذن أزواجهن لعدم 
علمهن بفنون التجارة» والبيع والشراء» فربما وقعن في الخسرة» و ما ربحت تجارتهن» فكذا فيما نحن فيه. 

قوله:«باب ما جاء في استيمار الأبكار والثيب»(حديث )1١١7‏ الحديث بجملتها يوافق أبا حنيفة, و علم منه أن له ولاية 
لإجبار الصغير كما هو مذهبه. والحديث صريح فيه حيث قيل فيه: إذا بلغت » فلا بد له من الاستيذان» وحجة على الشافعي حيث 
قال: إن مدار ولاية الإجبار البكارة. 

قوله:«و ليس في هذا الحديث ما احتجوا به)( حديث 1١١8‏ ) لما كان قوله عليه السلام:«الأيم أحق بنفسها من وليها» حجة 
للأحناف على الشوافع» فقصد الترمذي ترديد الاستدلال بأنه لا يصح الاستدلال بهذه الرواية لان انق عباس راويها أفتى بده علية 
السلام خلافهاء و كذا روي قوله عليه السلام: «لا نكاح إلا بولي» فمعناه أن الولي لا يزوجها إلا برضائها و أمرهاء يعني ليس له الإجبار 
عليهاء لأنها ثيب» و ليس معناه أن لا حاجة لها إلى إذن الولي. فأقول: يصح استدلال الأحناف بالرواية المذكورة, وأما الاعتراض بأن 
ابن عباس روايه يفتي خلافهاء فهذا إنما يصح عند التناقض بين ما رواه وما افتى به» إذا كان غرضه من الفتوى عدم انعقاد النكاح» وأما 
إذا كان غرضه مثل ما قدمنا من غرض أبي حنيفة» يعني أنه خبر بمعنى الإنشاءء فلا يبقي التعارضء و كذا ما مر في الباب المتقدم ما 
قال الترمذي: منهم: عمر بن الخطاب, و علي بن أبي طالب و ابن عباسء و أبوهريرةء فمذهبهم إنما يوافق الشافعي إذا كان غرضهم 
نفي انعقاد النكاح» وأمالو كان مرادهم كما قال أبو حنيفةء يعني أنه خبر بمعني الإنشاء فلاء ولا تصريح» و لنا احتمال كاف. ظ 

قوله:«باب ما جاء في إكراه اليتيمة»( حديث )1١١49‏ المراد باليتيمة الباكرة البالغة» بقرينة قوله عليه السلام: «فإن أبتء فلا 
جواز عليها» و تسميتها يتيمة باعتبار ما كانت» كما في قوله تعالى: إو آتو اليتامى أموالهم€ و قوله عليه السلام: «فإن أبت» فلا جواز 


تقرير الترمذي (VY)‏ 
عليها» يوافق أبا حنيفة» و يخالف الشافعي خلافا صريحاء فكيف قال الشافعي بولاية الإجبار على الأبكار البالغة. 

قوله:«باب ما جاء في الوليين يزوجان»(حديث )1١١١‏ قوله:«فهي للأول منهما»» هذا إذا كانافي درجة واحدة وأما إذا كان 
أحدهما أقرب من الآخر فيصير عقد الأول جائزاء و يرد عقد الثانيء أو يكون معناه: هي للأول منهما باعتبار الرتبة و القربة, فحينئذ لا 
حاجة إلى القول بالتساوي. وعلم من الحديث مسئلتان: الأول: أنه إذا اشترى رجلان مبيعا معاء فهو مشترك بينهما نصفا نصفا. الثاني: 
أنه إذا باع المؤكل على الآخرء و الوكيل على الآخرء فيعتبر تصرف المؤكل. 

قوله:«باب ما جاء في نكاح العبد بغير إذن سيده»(حديث )١١1١‏ بغير الإذن جائز عند أبي حنيفة» لكنه موقوف على 
الإجازة» فقول النبي مُظْ: «هو عاهر» محمول على التشديد. 

قوله:«باب ما جاء في مهور النساء»(حديث ١١١١)الشافعي‏ و البعض الآخرون يقولون: إن النكاح مثل البيع» يعني أن 
المعاوضة كما يتحقق في البيع بكل؛ قليل و كثير» جيد و ردي» فكذلك في النكاح يكون المهر ما يعاوض به في البيع» و أبو حنيفة 
و مالك متفقان في التحديد إلا أنهما اختلفا في المقدار» فقال مالك: لامهر أقل من ربع دينار» و قال أبو حنيفة: لامهر أقل من عشرة 
دراهم, لأنه روي بهذه الألفاظ عن علي و عائشة في البيهقي» و أيضا القياس على نصاب السرقة» وما ورد في الروايات من المهر 
النعلان والخاتم من حديد محمول على مهر المعجلء أو يقال: يحتمل أن يكون النعلان قيمتهما عشرة دراهم» وأما النكاح على 
سورة القرآن فلا يصح» بل يجب مهر المثل و معنى قوله عليه السلام: «بما معك من القرآن» يعني بسبب فضيلة ما معك من القرآنء 
كيف و قد نهى رسول الله يه عن أن يؤكل بالقرآن, أو يتعوضء و حدثنا به عبدالرحمن بن شبل الأنصاري قال: سمعته عليه السلام 
يقول: «اقرأو القرآن ولا تاكلوا به» ولا تستكثروابه»» و يحتمل أن يكون عليه السلام وهب نفسها لهذا الرجل بلامهر كما وهبت 
نفسها للنبي كلك فلما كان للنبي عليه السلام أن يتزوجها بلا مهر فهذا من خصوصياته عليه السلام» و كيف يكون المهر قليلا و أدنى 
مع أنه ورد في القرآن: أن تبتغوا بأموالكم» و في العرف لا يطلق اسم المال على فلس أو فلسين» فلو حلف رجل بالمالء فلا ينحل 
اليمين على أقل من ثلاثة دراهم, و يلزمه ثلاثة دراهم» والشافعي يجوز في المهر ما يكون مالاء و سببا للمال» فلذا يجوز بالتعليم 
والإعتاق» ولو كان كذلك فعليه أن يجوز في الشغار مع أنه لا يجوزه» بل يبطله» و في نكاح أم سليم وقع الإسلام مهراء وهو عند 
الشافعي لا يصح و لايسلمهء و يؤول فيه بأن الإسلام لم يقع مهراء بل كان النكاح والعقد بسبب فضيلة الإسلام و شرافته» فكذا نحن 
ربا فيد" 

قوله:«باب ما جاء في الرجل يعتق أمته ثم يتزوجها»(حديث )١١٠١‏ عند إمامنا يجب مهر المثلء و عند الشافعي العتاق 
مهر كما مر. و مستدل أبي حنيفة أن المهر لا بد أن يكون مالاء والعتاق ليس بمال» كيف؟ و قد روي في رواية نافع عن ابن عمر أن 
عمر كان مع النبي ق في غزوة بني المصطلق و رأى فعل النبي يه الإعتاق لا التزويج, ثم أفتى بعد وفاته عليه السلام بخلافه» فعلم 
أن الإعتاق لا يصح صداقاء فمعنى قوله:« جعل عتقها صداقها» يعني أنه كناية عن عدم التعيين للمهر يعني أنه لما سثل الرواي أنه عليه 
السلام أي شئ تعين في مهر صفيةء فقال مجيبا: لم يكن هنا مهر, ولاشئ أخرء بل كان عتقاء هذا هو الصداقء وهو المهر. فهذا من 
خصوصياته عليه السلام. ۰ 

قوله:« باب ما جاء في النكاح بالشرط)(حديث 1177) فعند الشافعي إذالم يعمل بعد النكاح حسب شرطه يظهر الخلل 
في النكاح» و عندنا لا يضر في النكاح» وهو قائم على حاله» كما هو مذهب عليّ. والحديث بظاهره يخالف أبا حنيفةء فأجاب بعض 
الشراح عن الحديث بأن: المراد بالشرط الشروط اللاتي من مقتضيات النكاح؛ مثل المهرء والنفقةء والسكنى» لا مطلق الشروط فهذا 
الشرط يجب على الزوج استيفائهاء أو يقال: إن المراد بالشروط مطلق الشروط بلا تخصيص,» و لكن ليس في الحديث تصريح إذا 
لم يف بالشروط يضر نكاحه» بل في الحديث تشديد على الإيفاءء و نحن أيضا نقول: إنه إذا شرط أي شرط فعليه أن يفي به لأن 


تقرير الترمذي ) (VA‏ 
انال الرفاد يشرط د 
مكن وعده اگر كردي وفاكن طريق بيوفائي رارها کن 
و قوله تعالى: أوفوا بالعهد إن العهد كان مسئولا#. و لكن إذا لم يف به فهل يضر نكاحه أم لا؟ فلا بحث عنه في الحديث؛ بل 
الحديث ساكت عنه. 


قوله:«يتخير منهن أربعا»( حديث )١١1718‏ أي الأربعة المتقدمة في النكاح. هذا عندناء و عند الشافعي يتخير أيتهن شاء و كذا 
في الأختينء أولهما عند أبي حنيفةء و عند الشافعي أيتهما شاءء و دليل حديث الأختين لم يبلغ أباحنيفة. والله أعلم . 

قوله:«کنا نعزل والقرآن ينزل)( حديث 1177) يعني كنا نعزل في زمان نزول الوحي ولم نمنع» فلو كان العزل حراما كما زعمت 
اليهود لمنعنا. فالحاصل أن العزل قبل أن تصير النطفة علقة و مضغةء فجاز عندإمامناء إلا أن الحرة تستأمر لا محالة, وأما بعد العلوق فلا 
يجوز لأنه يدخحل حينئذ تحت الوعيد «إوإذا الموؤدة سئلت بأي ذنب قتلت)» و لكن بعد الجوازء فالأولى أن لا يعزل وإن جاز. 

قوله:«باب ما جاء في القسمة للبكر و الثيب»(حديث )1١14‏ السنة والأولى أنه إذا تزوج البكر بأن يقيم عندها سبعاء وإذا 
تزوج بالثيب فأن يقيم عندها ثلاثاء ثم اختلف فيه» فقال الشافعي: ثم يقسم بينهن بالعدل, و لايحسب هذه الأيام في الدورء و ذهب 
أبو حنيفة إلى أن: عليه أن يعدل بينهن لعموم الأحاديث الواردة في هذا الباب؛ و لإطلاق النصوصء ألا ترى إلى إطلاق وعيده عليه 
السلام:« من كانت له امرأتان فلم يعدل بينهماء جاء يوم القيامة و شقه ساقط»» وقوله عليه السلام: «اللهم هذا قسمتي فيما أملكء فلا 
تلمني فيما لا أملك» فمع هذا الوعيد كيف يذهب إلى ما ذهب إليه الشافعي» و أما حديث الباب فلا يخالف إمامناء لأن فيه هو: «أن يقيم 
عند البكر سبعاء و عند الثيب ثلاثا»» هذا القدر متفق عليه بين الإمامينء ثم بعد ذلك يعدل بينهن, ولا تصريح في الحديث على أنه لم 
تحسب تلك الأيام في الدور بل نقول: عليه أن يعدل بينهن بأن يحسب تلك الأيام في الدورء يقيم عند الباقيات أيضا ثلاثا أوسبعا كما 
قام عندهاء والدليل الصريح عليه قوله عليه السلام لأم سلمة: «إن سبعت عندك» سبعت عندهن أيضا» نقله الطحاوي في معاني الآثار. 

قوله:«باب في الزوجين المشركين يسلم أحدهما»(حديث )١١1547‏ إن أسلم أحد الزوجينء فلا يخلو إما أن يكونا في دار 
الإسلام أو في دار الحرب» فإن كانا في دار الإسلام لم يفرق بينهما حتى يعرض على الآخر الاسلام» فإن أسلم فبها وإلافيفرق بينهماء 
و يكون الفرقة تطليقة بائئة» وإن كانا في دار الحرب» فلا يمكن هناك عرض الإسلام على الآخر. فحكمه أن لايفرق بينهما مدة العدة» 
فإن أسلم في مدة العدة فبهاء وإلا يفرق بينهماء وإن انقضت العدة» و لم يسلم الآخر فقد وقع التفريق. 

فههنا حديثان: حديث عمرو بن شعیب» و حديث ابن عباس. فحديث عمرو بن شعيب عليه عمل العلماء وإن كان ضعيفاء 
و حديث ابن عباس قوي كما قال الترمذي: لا باس بإسناده» و لكنه مخالف لحديث عمروبن شعيبء و مخالف لمذهب جميع 
العلماء» ولم يذهب إليه أحدء فإنهم قالوا: إن بعد انقضاء العدة في دار الحرب يجب التفريق. 

و في انقطاع النكاح الأول وانعقاد الثاني كان قد انقضت مدة ست سنين» و في بعض الروايات زائد عنهاء و أبو العاص بن الربيع 
بمكة» و زينب بنت النبي ميد كانت بالمدينةء و كان مكة دار الحرب» و روي مكان «بالنكاح الجديد» «بالنكاح الأول»» وإما أن يقال: 
قوله عليه السلام: «بالنكاح الأول» رد زينب بنته على أبي العاص بن ربيع بسبب «النكاح الأول» بنكاح جديدء و إن كان قد انقضى 
بين النكاحين ست سنين» و لكن يشكل حينئذ قوله: «ولم يحدث بينهما نكاحا»» فتأول البعض بأن معناه: ولم يحدث عليه السلام في 
مدة ست سنين نكاح زينب برجل آخر؛ بل كانت في تلك المدة بلا زوج ثم زوجها بعد ست سنين بأبي العاص بن ربيع» واستنكف 
الأستاذ من هذا التأويل» و قال: الأولى أن يقال: إن قوله: «لم يحدث بينهما نكاحا» ليس من الحديث» بل من قول الراوي» و فسربه ' 
قوله «بالنكاح الأول». والله أعلم بالحقيقة. 

قوله:«باب ما جاء في الرجل يتزوج المرأة فيموت عنها قبل أن يفرض لها»(حديث )١١40‏ روي في رواية أخرى أن 


تقرير الترمذي () )۷۹٩‏ 
ابن مسعود لما سئل عن هذه المسئلة فقال: لا أعلم في هذه المسئله شيئا في كتاب الله و سنته عليه السلام؛ فاذهب فاسئل العلماء 
فذهب السائلء ثم جاء» فقال: سألت العلماء ولم يجبني أحد فقال ابن مسعود: إني أقول برأيي شيئالم أسمع من أحد. فإن كان 
صواباء فمن الله تعالى» وإن كان خطأء فمني و من الشيطان الرجيم» فاجتهد و قال ما قال» و شهد معقل بن سنان الأشجعي بتوافق 
اجتهاده بقضاء النب يك ففرح» و روي عنه أنه قال: ما فرحت فرحة مثل هذا منذ أسلمت» و مذهب أبي حنيفة موافق اجتهاده بنص 
النبي لك مع أن النص خلاف الظاهرء و النصوص لا يكون شيئ منها خلاف القياس. و ما كانت خلاف القياس فهو بحسب الظاهرء 
و بادي الر 5 فما قال العلماء: إن هذا النص مثلا خلاف القياس» فمعناه بحسب الظاهرء أو باعتبار بعض الأذهان. 

قوله:«باب ما جاء لا تحرم المصة والمصتان»(حديث )١١6١‏ فيه مذاهب: مذهب أبي حنيفة أن ما فتق الإمعاء فهو محرم 
بدليل «لا تحرم المصة والمصتان»» و في بعض الروايات: «ولا الإملاجة ولا الإملاجتان» و دليل الشافعي قول عائشة. وأما أبو حنيفة 
فيقول: أماما قالت عائشة من نسخ رضاعات, و بقاء خمسء فلا يصح لأنها قالت: إن آية خمس رضاعات كانت مكتوبة عندي؛ 
فجاءت الشاة وأكلت بغفلتيء إنا لا نجد في القرآن آية خمس رضاعات. ولو كانت لكتبت» علا إنا لو سلمنا أن آية خمس رضاعات 
ليست بمنسوخة فهي قرأة شاذةء و القرأة الشاذة لا توجب العمل عند الشافعي» فكيف يحتج بها علينا؟ و نحن نقول بنسخ قراءة 
خمس رضاعات» يعني كان في القرآن أولا حكم عشر رضاعات. ثم نسخ» فبقي لهم خمس رضاعات» ثم نسخ فبقي مطلق الإرضاعء 
يعني إأمهاتكم اللاتي أرضعنكم) ولم تعلم عائشة بنسخهاء و كذا قوله عليه السلام: «لا تحرم إلا ما فتق الإمعاء» لا يفرق بين القليل 
والكثيرء ثم كل واحد من أصحاب المذاهب الثلثة يخالفه ما استدل به الآخرء فأحمد يخالفه ما استدل به أبو حنيفة والشافعيء والله 
أعلم بالصواب بجواباته» والشافعي يخالفه «لا تحرم المصة والمصتان » فأجاب أن معناه: لا تحرم المصة المصتان ولا الإمجلاجة 
الخ بل يحرم حمس رضاعات, أما أبو حنيفة فهو يقول: إن قوله #5 لا تحرم الخ يحمل على ما قبل نسخ عشر رضاعات» أو خمس» 
أو يقال: إنه لم ينسخ» بل باق حكمه بعده» و معناه: لا تحرم وجود صرف المصة و المصتانء بل المحرم ما فتق الإمعاء من اللبنء فإن 
محض المص لا ينزل اللبن من الثديين ؛ بل ينزل اللبن بعد مص و ملاصقةء فاذا وصل إلى جوف الصبي فيحرم حينئذ. 

قوله:«باب في شهادة المرأة الواحدة في الرضاع)(حديث )١١8١‏ و لا يجوز عندنا و عند الشافعي» فمعنى الحديث إما 
محمول على التقوى والاحتياط, أو يقال: إنه عليه السلام قال بطريق الوحي والإلهام » أو يقال: إنه مبني على خصوصيات النبي فا 
حرمة الرضاع عند الإمام يثبت في مدة ثلاثين شهراء و عند البعض إلى الحولين» و عند البعض إلى أربعة أعوام» و عند البعض إلى 
اثنى عشر عاما. 

قوله:«باب خيار الأمة»(حديث )١١04‏ اعلم أن الروايات اللاتي استدل بها الشافعي لا تخالف أبا حنيفة لأنه يثبت الخيار 
للأمة في كلا الحالين» أعم من أن يكون زوجها حرا أو عبداء لأن عنده اعتبار الطلاق بالنساءء وإن لم يكن الاستدلال بهاء فعلى تقدير 
التعارض في الروايات نرجح المثبت كما هو في الأصولء أو يقال: إنه لا تعارض بين الروايات» لأن زوج بريرة كان عبدا و حرا قبل 
عتقهاء أما عبديته فكان قبل عتقهاء وأما حريته فكان قبل عتقها متصلا بهاء فمن روى: أن زوج بريرة كان عبداء فغرضه بان عبديته 
السابقة» و من روى: أنه كان حراء فغرضه قبيل عتقها. و حاله» يعني زوج بريرة: كان رجلا اسمه مغيث» من قوم بني المغيرة» و كان 
أسود اللونء و كان عبداء وأما قبيل عتقها فكان حرا. و هذا من ألفاظ الحديث يعني: اسمه مغيثء وكان من قوم بني المغيرة» أسود 
اللونء كلها يشعر بأن الغرض بيان علامته و أحواله» لا أنه كان وقت العتق عبداء بل كان حرا. و هذا التطبيق يجري بين قولي ابن عباس 
و قولي عائشة أيضا. 

قوله:«باب ما جاء من أن الولد للفراش»(حديث )۱۱٥١۷‏ هذا هو مذهبناء و مستنده حديث الباب» و كذا قضاءه عليه السلام 


فى قصة عبد بن زمعة يؤيدناء و يخالفه الشافعى. فلو كان أحد الزوجين فى المشرق» والآخر فى المغرب» وولدت بعد ستة أشهرء 


تقريرالترمذي (.م) 


وإن لم يكن وصال الزوج اليها في مدة ستة أشهرء فثبت نسب الولد من الزوج للحديث. وإن لم يقتضيه القياس» و صحح بعض 
العلماء بأنه يمكن بطريق خرق العادة أن يصل إليها من بعد المشرقء لكن إذا ثبت في النصء فلا حاجة إلى هذا التوجيه. 

قوله:«باب ما جاء في كراهة أن تسافر المرأة)(حديث 4 ورد في بعض الروايات ثلاثة أيام» و في البعض يومين» و 
في البعض يوم و ليلة. ففيه فريقان: فريق قال بحرمة خروج المرأة» وحدها أعم من أن يكون سفر يوم و ليلة أو ما فوقهاء وما ورد في 
بعض الرويات من يوم أو يومين» أو أكثرء فلا تعارض فيه؛ لأن التصريح بالعدد لا يوجب الحصرء و عندنا السفر إن كان سفرا شرعيا 
يعني مسيرة ثلاثة أيام ولياليهاء فخروجها حرام» وإن كان ما دونها كيوم أو يومين فحرام دون حرام؛ يعني فيه تشكيك كما في الكفر. 
مثاله: كماجاء في أبواب الصدقات في الروايات: لا تحل الصدقة لغني, و ورد في بعض الروايات «من كان عنده خمسون درهما» و 
في بعضها «من كان عنده قوت يوم و ليلة فلا تحل له السؤال»» فالتطابق بين هذه الروايات المتعارضة علينا أن من كان عنده نصاب 
رضي نوعدي مات ارقي فالا جر ای ران كان آنل ین کے تحرام وون کرای يني ری أن لاان نتا هذا 

قوله:«الشيطان يجري مجري الدم»(حديث 7 له معنيان: أحدهما أن الشيطان له دخل تام و قدرة كاملة على إغواء 
الانسانء و يؤثر في البدن مثل الدم فإنه يجري في جميع العروقء والثاني أن الشيطان مثله مثل الدم» كما أن الدم يجري في العروق 
ولايحسه أحد. وهو من مقتضيات الطبعية كالنفسء و حيله, كذلك الشيطان يقدر على الإنسان بحيث لا يحس الإنسان, فينبغي أن 
يحثرز عن وساوسه» وحيله. 

قوله:« فأمره أن يراجعها»(حديث 1170)لا شك في أن الطلاق أبغض المباحات. لا يجوز إلافي حالة الضرورة؛ و بعد 
الاتفاق على هذا القدر اختلفوا؛ فقال أهل الظواهر: لا يقع الطلاق في حالة الحيض. و ذهب الجمهور إلى أن الطلاق في حالة الحيض 
يقع وإن كان مبغضاء وما استدلوا به رواية ابن عمر بأنه طلق امرأته في حالة الحيض» فأمره عليه السلام بالرجوع؛ ولو لم يقع - كما 
قال أصحاب الظواهر - فما معنى الرجوع. 

قوله:«باب البتة»( حديث /117/7) هو من الكنايات» والكنايات تحتاج فيها إلى النية, و مذهب أبي حنيفة فيه موافق لعمرء يعني 
إن نوى واحدة فواحدة, و إن نوى ثلاثة فثلاثة» لأنه فرد حكميء وإن نوى ثنتين ثنتين في حق الحرة, لا يجوز إلا إذا كان المرأة أمة 
ووغه الأضول: 

قوله:«باب في المطلقة ثلاثاء لا نفقة ولا سكنى لها)(حديث )١ ٠۸١‏ اعلم أن الخلاف في مطلقة الثلث غير الحاملة, وأما 
الحاملةء فتجب لها النفقة والسكنى اتفاقاء و في المسئلة ثلاثة مذاهب» صرح به الترمذي: الأول: أنه لا يجب شئ لهاء وهو مذهب 
أحمدء و إسحقء والحسن البصريء والشعبي» و عطاءء آخذا بحديث فاطمة: والثاني: مذهب أبي حنيفة وسفيان: لها النفقة والسكنى» 
و المذهب الثالث بين بين» وهو مذهب الشافعي» وهو أن لها السكنى آخذا بنص القرآن, و ليس لها من النفقة شيئ لحديث فاطمة. و 
استدل أبو حنيفة بفتوى عمر بن الخطاب في مجمع الأصحاب. ولم ينكره أحد: لا ندع كتاب الله و سنة نبينائ وكذا قالت عائشة 
لما سئل عنها في زمان مروان» قالت: ألا تخافين يا فاطمة» و تبين تلك المسثلةء و أوقعت الناس في الضلال. 

قوله:«باب لا طلاق قبل النكاح»(حديث )1١1‏ تفرد الشافعي في هذه المسئلة من الجمهور ولم يجوز التعليق» و قال: يلغو 
كلامه بعدم وجود المحل, لأنه وقوع الطلاق قبل الملك هناء وأما عند أبي حنيفة يجوز و عليها الجمهور, و.إبراهيم النخعي» وغيره 
وتأويل الحدية فنا أن في التعليق ليس وقوع الطلاق قبل الملك كما قلتم لأن في التعليق الحكم والسبب معلقان بالشرط ولم 
يوجد السبب الآن حتى يلزم الإعتاق والطلاق قبل الملكء بل نقول: إن السبب لم يتحقق بعد بل يتحقق بعد وجود الشرطء و يلزم 
المحذور على مذهب الشافعي» فإن في التعليق يمنع تحقق الحكم عنده؛ وأما السبب فقد انعقد عنده لكنه غير مؤثر بالشرط الآنء و 
حيث أجاز إعتاق مالا يملكه الآنء لأنه لو كان العبد مشتركا بين الشركاءء فلو أعتق أحدهم حقه »فيعتق حق الجميع بإعتاقه مع أنه 


تقرير الترمذي ) (A1‏ 
لم يملك إملاكهمء و هل هذا إلا إعتاق ما لا يملكه ابن آدم وأما عندنا فلا يعتق بمجرد الإعتاق؛ بل يعتق أحد إعتاقهم » أو السعي. 
فما هو جوابه هنا فهو جوابنا في الطلاق. 

قوله:«طلاق الأمة تطليقتان. و عدتها حيضتان»(حديث 1187) علم من الحديث مسثئلتان: الأول: أن اعتبار الطلاق بالنساء 
لقوله: «طلاق الأمة» الخ فلو كانت أمة تحت حرء فليس له أن يطلقها ثلاثاء لأن المحل محل لتطليقتين» والشافعي لا يسلمه فهذا 
حجة عليه الثاني: أن العدة بالحيضء والشافعي لا يسلمهء فهذا حجة عليه على أن بعض الروايات ورد فيها «قروءها حيضتان» فهذا 
يفسر ما في القرآن «والمطلقات يتربصن بانفسهن ثلثة قروء» بأن المراد من القرء: الحيضء كما قال الأحناف لا كما قال الشافعي. 

قوله:«باب الخلع»(حديث )1١80‏ هذا يخالف أبا حنيفة» فنقول في الجواب: الخلع طلاق (صغرى» لأنه ثبت بنص القرآن 
كما أثبت أهل الأصولء. و لأنه ورد في رواية: «الخلع طلاق» و كل طلاق عدتها ثلث حيض (كبرى) ينتج الخلع عدتها ثلاث حيض 
علا إنه لا يثبت بهذه الرواية مذهب الشافعي أيضاء وإن كانت الرواية ظاهره يخالفنا أيضاء لأن العدة عند الشافعي بالطهرء وورد في 
الروايات لفظة حيضة؛ بل هو يوافقنا فنقول: الحديث إما منسوخ وإما أن تاء في حيضة ليس للواحدة: لأن هذا ليس مطردا كليا. 

قوله:«باب ما جاء في الرجل يسأله أبوه أن يطلق امرأته»(حديث 1184) قال الفقهاء: إن كان القصور من الزوجة فالإطاعة 
واجبةء و إلافمستحبة. | 

قوله:«باب في طلاق المعتوه»(حديث 191١١)لايقع‏ الطلاق في خالة الجنون اتفاقاء أما حالة السكرء فقد اختلف العلماء فيهاء 
و قال الأحناف: إن كان السكر من محرمات الشرع» كالخمرٌء فيقع الطلاق زجراء وإن لم يكن من المحرمات, فلا يقع. و علم من قوله 
عليه السلام: «كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه المغلوب»أن طلاق المكره واقعء لأن المكره أيضا فرد لهذه الكليةء و عند الشافعي لا 
يقع طلاق المكره فعليه حجة بهذا الحديث. 

قوله:«باب في الحامل المتوفى عنها زوجها»(حديث 11947) إن سلم التعارض بين آيات القرآن يعني #أربعة أشهر و 
عشرا»و ل أولات الأحمال أجلهن أن يضعن حملهن» فآية الحمل ناسخة لأنها متأخرة. 

قوله:«باب في كفارة الظهار»(حديث )1٠١‏ المقدار الواقع في الحديث يخالفناء لأنه لا بد من ستين صاعاء و يخالف 
الشافعيء لأنه لا بد عنده من ثلاثين صاعاء فإما أن يقال: إن تفسير الكتاب من الراوي» و كان في الواقع زائداء و معنى قوله عليه السلام: 
اطا سین مساكين» نع کی آغ ر لا أن كتف ب و تبت برای أخرى أنه ود ان أغطى سينا اع ر أيضنا. 

قوله:« باب اللعان»( حديث )٠۲١۲‏ عندنا لا يفرق إلا بقضاء القاضي» و يؤيدنا حديث الباب» و أيضا جاء في بعض الروايات: 
أن رجلا قال: يا رسول الهلا إني طلقتهاء ولو لم أطلقها لكذبت عليهاء ولم ينكر عليه السلام» فعلم أن الزوجة كانت محلا للطلاق 
بعد اللعانء وأما الشافعي فقال: لا حاجة إلى تفريق القاضي: بل يقع التفريق بمجرد اللعانء فجميع ما ذكرنا حجة عليه» وأما قول 
الترمذي: و العمل على هذا عند أهل العلم, إن تعلق بنفي الولدء وإلحاقه بأمه فلا محذورء و إن تعلق بعدم تفريق القاضي» فليس 
بسديدء لأن فيه اختلافاء و قد بيناه. 

قوله:«باب في عدة المتوفى عنها»(حديث ٤‏ مذهبان: أن العدة في بيت زوجها أعم من أن يكون ذلك المكان مملوكهء 
أو مرهونا عنده» أو على الكراء» أو على غيره» و ليس على ورثة الزوج نفقتهاء ولها أن تخرج في طلب النفقة إن لم تجد منها بدا. 

قوله:«الحلال بين»(حديث )11١0‏ يجب الاجتناب عما فيه شبهة الحرمةء وإلا ربما وقع الرجل في الحرام؛ كما أوضحه عليه 
السلام بطريق التمثيل» ولذا قال أصحاب الأصول: إذا تعارض المبيح والمحرم» فالترجيح للمحرم على المبيح. 

قوله:«باب في بيع المدبر»(حديث 1714) مولى المدبر إن كان حياء ففيه اختلاف بين الفقهاء؛ فقال الشافعي: يجوز بيعه» و 
قلنا: لاء إلا إذا باع القاضي» لأن له ولاية تامة» و هذا في المدبر المطلق» وأما المدبر المقيد فيجوز بيعه عندنا حال حيات المولى؛ و بعد 


تقرير الترمذي ) (AY‏ 
مماته» ففي الحديث ليس حجة لأحد على بيع المدبر» فإن الحديث كما يخالفنا يخالف الشافعي» لأن المدبر بعد وفات المولى يصير 
حراء و بيع الحر لا يجوز عند أحد, لا عندنا ولا عند الشافعي, فالمدبر المذ كور إن كان مطلقاء فبيعه من خصوصياته عليه السلام وإن 
كان مقيدا فلا حجة علينا. 

قوله:«باب ما جاء في تلقي البيوع»( حديث ٠‏ الكراهة فيما إذا كان يتضرر أهل البلد أو البائع» وإلافلاء و كذا اختيار 
الفسخ إنما يكون إذا اشترطاء و أما بدون الاشتراط فلا أعم من أن يكون الغبن فاحشاء أو يسيراء و كذا الحال في بيع الحاضر 
للبادي. 

قوله:«باب المحاقلة والمزابنة»(حديث )1١54‏ على الحديث لم يعمل الشافعي مثل أبي حنيفةء لأن الشافعي جوز العراياء 
وهو قسم من المحاقلةء و النهي مطلق» وأجوبة العرايا مذكورة في العرايا. وأما بيع البر بالسلت» فيجوز عند الجمهور, لقولهك: «إذا 
اختلف النوعان فبيعوا كيف شئتم بعد أن يكون يدا بيد»» و أما القياس على بيع الرطب بالتمرء فالنهي على طريق الأولويةء لا أنه لا 
. يجوزء لأنه نقل في الطحاوي: أن معمر بن عبدالله كان يمنع بيع القمح بالشعير فإذا سثل عنه. فقال: إني أخاف أن يضارعه» وأما بيع 
التمر بالرطب فيجوز عندناء و عند الجمهورء والشافعي» و صاحبي أبي حنيفة لا يجوزء و جواب أبي حنيفة للفقهاء: أنهما لا يخلوا 
إما أن يكون من جنس واحد أو جنسين. إن كان الأول فيجوز بأول الحديث. و إن كان الثاني فيجوز بآخر الحديثء وأما للمحدثين: 
فكما روي عنه أنه دخل رياه فسأل عنه المحدثون علة جواز البيع» واستندوا في عدم الجواز بحديث زيد أبي عياشء فقال لهم: زيد 
أبو عياش ضعيف, فأحسنوا عليه الثناء » أيضا روي في غير رواية الصحاح» ظني أنها في دار قطنيء و زاد فيها نسيئةء و بيع الرطب 
بالتمر نسيئةء لا يسلمه أبو حنيفة» و كذا البيع قبل بدو الصلاح جائز عند الإمام و يخالفه رواية الباب» و الجواب: أن النهي عنه على 
سبيل الشفقةء كماروي في بعض الروايات: «أنه يو نهى عنه مشورة» أو النهي عن البيع قبل بدو الصلاح في بيع السلم» كما روي عن 
ابن عمر«أنه سأله النخلي عن السلم فقال: نهى عليه السلام عن بيع النخل حتى يواكلء أو معنى بدو الصلاح» يعني قبل وجود الثمارء 
ولو كان هذاء فيسلمه أبو حنيفة» لأنه بيع المعدوم» كذا قال الطحاوي. 

قوله:«نهى عن بيع حبل الحبلة)(حديث 1174) يحتمل معنيين: أحدهما أن يكون حبل الحبلة مبيعا و ذا لا يجوز لأنه بيع 
المعدوم» والثاني: أن يكون حبل الحبلة أجل أداء الأثمانء وهو ليس موجودا و قت العقد ولا يتيقن بتحصيله لأنه يمكن أن يموت 
المبيع قبل الحمل. 

قوله:«باب بيع الحيوان بالحيوان)»( حديث 1777) عقد بيع الحيوان بالحيوان بعد أن يكون يدا بيد جائز عندناء أعم من أن 
يكون متفاضلا أو متساوياء ولا يجوز نسيئة كما يشعر عنه رواية بيع عبدين بعبدء لأنه ربواء و عند الشافعي يجوز كيف ما کان» أعم 
مر أن يكون نسيئة» أو يدا بيد متفاضلا أو متساوياء و حمل رواية نهي النسيئة على النسيئة من الجانبين» لأنه عليه السلام نهى عن 
بيع الكالي بالكالي» و لكن هذا ليس بسديدء لأنه ما ورد في رواية جابر أنه لا باس به بعد أن يكون يدا بيد فالظاهر أن المراد به أن 
يكون مقابلالانسيئة من جاتب واحدهوأيضا روايات النهن قوليات: و رابات الجوازقعلياته و أيضا الروايات التاعيات محرماته 
والمجوزات مبيحات» فقاعدة أهل الأصول يقتضي ترجيح هذه على تلك. 

قوله:«باب البيع بعد التأبير»(حديث )1١55‏ الثمرة عندنا تابعة للأشجار على كل حال للبائع قبل التأبير و بعده» و عند البعض 
بعد التأبير لا يكون تابعا كما هو مدلول الحديث. و قبل التأبير تكون تابعا. 

قوله:« باب البيعان بالخيار»( حديث )1١50‏ اعلم أن الأصل في هذه المسئلة: أن الشافعي يثبت للبائع وللمشتري بعد انعقاد 
البيع خيار المجلسء وأبو حنيفه لا يسلمه» و أكثر الروايات موافق للشافعي» فمعنى مالم يتفرقا عنده: التفريق بالأبدان, و معنى «أو 
يختار»: أن يقول كل واحد من البائع و المشتري بعد انعقاد العقد: اخترت الثمن أو المبيع» فبعد هذا القول لا يبقى لأحد الخيار, أو 


تقرير الترمذي ) (AY‏ 
المراد بالخيار خيار الشرط يعني ليس لهما الخيار بعد انعقاد العقد إلا إذا اشترط في العقد حيار الشرطء فحينئذ لكل منهماخيار 
البتة» والمعنى الأول يقرب إلى الذهن بالنظر إلى الروايات» فتأويل الروايات المخالفة لنا: أن المراد بالخيار خيار المجلس» إلا أن 
المراد بالتفرق: التفرق بالأقوال, أو يقال: إن المراد بالخيار خيار القبول» فالمراد من التفرق التفرق بالأقوال» و إنما احتبج إلى تأويل 
الروايات لثلا يلزم خلاف القاعدة الكلية الشرعيةء و هي: أن مدار إتمام انعقاد البيع على أهلية المتعاقدين» و محلية المعقؤد عليه» و 
عدم مايفسد البيع أو يبطله» و صدور الإيجاب من الأول؛ والقبول من الثاني» فبعد وجود هذه الأمور لا يتوقف البيع على أمر آخرء كما 
رأينا في الإجارة» والإعارةء والنكاح» وغيرها من العقودء فكذا فيما نحن فيه لو نترك الروايات بلا تأويل يلزم حلاف هذه القاعدة, 
وأما قول الترمذي: بأن ابن عمر أعلم بمعاني الحديث, لأنه روايته مسلم بلا ريب فيه. لكن لا يلزم من هذا القدر مرجوحية مذهبناء و 
راجحية الشافعي, لأنه مستدلء و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. فأقول: يمكن أن يكون لم يتعين عند ابن عمر معنى من المعاني 
التي ذكرنا معنى خيار المجلسء أو خيار القبول» والتفرق بالأبدان أو الأقوالء لأنه كان يقوم احتياطاء و زهداء و اتقاءء و نقول: إنه 
يمكن أن يكون مذهبه مثل مذهبنا من عدم إثبات خيار المجلس» و انعقاد العقد بعد التفرق بالأقوال» إلا أنه كان يقوم الزاما للحجة 
على حصمه» لأنه يمكن أن يكون خصمه ممن يرى خيار المجلسء فكان يقوم ابن عمر لثلا يلزم عليه الحجة من جهة مذهبه و إن 
كان مذهبنا عدم اختيار المجلس» فمجرد قيام ابن عمر لا يفيد الشافعي لاحتمال ما ذكرناهء وأما الاستدلال برواية أبي برزة الأسلمي 
فليس بصحيح» لأن روايته لا يستقيم معناه على طرز الشافعي» فكيف يحتج بها عليناء لأنه روى هذه الرواية مفصلة بأنه كان في السفر 
مع الناسء فابتاع الرجلان في فرسء والفرس كان مربوطا على حاله في بيت البائع» ثم بعد ساعة ذهب المشتري إلى تسريجه. فقال 
البائع: لا أجيز البائع» فذهبا إلى أبي برزة الأسلمي في السفينةء فاختصما عنده» فقال: لا أراكما افترقتماء 

فبعد هذا التفصيل لعلك علمت عدم صحة استدلال الشافعي بحديث أبي برزة الأسلمي؛ بل هو مضر لمذهبه لأنه يقول: إن 
بعد الافتزاق بالأبدان لا ببقى الان وفى قصه ذكرناهاء يابى العقل الشاي و اله المشتقيم من أن يقول يعدم الافتراق في يوام 
وليلة: و كيف يتغمض عن الحوائج الضروريةء والصلاةء والأكل؛ و غيرهاء و مع قطع النظر عن جميع هذه الضرورات الموجبات 
للافتراق ذهاب المشتري عن مجلس العقدء وتسريجه الفرس مصرح بها في الروايات» فلا يمكن أن ينكره الشافعي» فبعد هذا 
الافتراق قال أبو برزه الاسلمي: لا أراكما افترقتماء وهو ليس بمذهب الشافعي» فروايته مضر له لا مؤيد له. 

ثم بعد هذا قال الإمام الطحاوي في الاستدلال على مذهبنا بقولهيُ: «لا يحل له أن يفارقه خشية أن يستقيله» حاصله: أنه لا 


يصح أن يستدل الشافعي بهذا القول على مذهبهء بل هو يؤيدناء لأنه فيه نهي عن الافتراق خشية الإقالة» والإقالة رفع العقد بعد أن 
يتم» فعلم أن العقد قد تم» و لزم بمجرد قول البائع» والمشتري» وإلالما صح إطلاق إلاقالةء ثم اعترض الطحاوي بهذا القول على 
مذهب الشافعي بأنه: لو كان معنى قيام ابن عمر كما قال الشافعي فيلزم الاعتراض على ابن عمر بهذا القول» وأما على طرز أبي حنيفة 
فلاء ولم يرض باستدلاله في مقابلة نصوص الشافعي. 1 

فالحاصل أن ههنا ثلاث مذ اهب: الأول مذهبناو وهو: أنه يلزم العقد بمجرد ال “يجاب و القبول ولا يبقى خيار المجلسء و 
الثاني مذهب الإمام الشافعي» وهو تأنه ينعقد العقدء و يبقي الخيار» خيار المجلسء و الثالث مذهب أصحاب الظواهر والمحدثين» 
وهو: أنه لا ينعقد العقد أصلاء لقوله كك «لا بيع بينهما مالم يتفرقا». 

قال شيخنا مدظله: الأولى بالتحقيق أن يقال: إن أبا حنيفة أيضا يسلم خيار المجلس كما يسلم الشافعي على سبيل التبرع 
والإحسان» لا على سبيل الوجوب و الالزام؛ وإلالتعارض كثير من الروايات: فنقول: إن ما ورد في الروايات: «ما لم يتفرقا و يختار» 
معناه: أنه ينبغي للمؤمن أن يخير أخاه المؤمن بعد انعقاد العقد حتى يتفكر في نفعه ونقصانه» فيختار المبيع أو يدعه» كقوله عليه 
السلام: «من أقال أقاله الله تعالى يوم القيامة»» كذا قولهيٌي: «المؤمن أخو المؤمن لا يخذله» و إن كان ليس بلازم عليه» و قرائن هذا 


تقرير الترمذي ) (AE‏ 


التوجيه موجودة في الأحاديث. منها قصة كعب: أنه ارتفع صوته فى مسجد هگا حين طلب ديته من مديؤته: فنسمع قط صواتة 
فخرج» فقال: ايا كعب ضع دينك» و قال لمديونه: «أعط ما بقى». فكل واحد يسلم أن هذا الحكم كان بجهة التبرع والإحسان. و 
ليس فيه أن القاضي يحكم في مثل هذه المقدمة بهذا الحكم و يتلف حقوق | لناس. 

و كذلك في قصة شراج حرة أن الأنصاري و ابن عمته عليه السلام» يعني الزبيرء اختصما عنده م في ماء الشراج» فقال عليه 
السلام تبرعا على الأنصاري للزبير: «إذا استقيت أرضك فاترك الماء له» فلم يفهم الأنصاري تبرع النبي يه به. و غضب. فقال للنبي 
عليه السلام: إن كان ابن عمتكء فغضب عليه السلام عليه» و قال للزبير: «عليك أن توفي حقك ثم اترك له»» فكل واحد يسلم أن أول 
حكمه ريو كان تبرعا لا قضاء. والثاني: كان قضاءء فكذا فيما نحن فيه» لو يحمل الإجازة في خيار المجلس على التبرع والإحسان 
فليس ببعيد» فعلى هذا الطر زلا يرد الاعتراض على الشوافع بحديث أبي برزة الأسلميء» لأن معنى قول أبي برزة: إني لا أراكما 
افترقتماء يعني ينبغي للبائع أن يأخذ فرسه و يعطي أثمان المشتري لهء لأنه لم يفترق بعد افتراقا بعيداء و لم ينتفع بالأثمان» ولم 
يتصرف فيهاء و نادم ببيعه. وقد قالتَهُ: «من أقال نادما بيعه أقال الله عثراته يوم القيامة»» و كذا قال: «للمسلم حق على أخيه المسلم» 
و حينئذ لا يرد الاعتراض على ابن عمر بقوله عليه السلام» لأن الأمر كما قلنا كان للتبرع» والمتبرع أمير نفسه. إن شاء تبرع و إلافلاء 
ماعلى المحسنين من سبيل» و أيضا لهذا التو جيه قرينة أنه جاء في رواية الترمذيء وأبي داود. والنسائي قوله:« مالم يتفرقا أو يختارا» 
ثلاثاء و زاد البخاري: ثلاث مرار, فلو لم يحمل الروايات على المعنى الذي ذكرنا لم يستقم معنى هذه الرواية على مذهب الشافعيء 
لأن الخيار فيه ثلاث مراتٌء و لا يقوله أحد ولا يسلمه الشافعي» بل يكفي عنده القول مرة واحدة» فعلم أن هذا تأكيد على جهة التبرع 
والاحينات: 

قال شيخنا: هذا المعنى الذي ذكرناه لم أجد في كتاب» وإن لم يقدح في حسنه إلا أن ابن حجر نقله في فتح الباري بعد رد دلائل 
الحنفية » و قال: هذا الاحتمال بعيدء و العجب مثل هذا المتبح رأنه كيف يقول ببعد هذا الاحتمال الذي هو موافق للروايةو الدراية؛ 
والله أعلم بمافي صدور العبادء والشافعي ارتكب في كثير من المواضع الاحتمال الأبعد من هذا الاحتمال» ولم يقدح عليه ابن حجرء 
وللناس فيما يعشقون مذاهب. 

أو يقال: إن الخيار كلي مشككء فبعض أفراده أقوى» وهو بعد قيام المتعاقدين عن مجلس الخيار. و قوته لأنه لا خيار لأحد 
المتعاقدين حينئذء وأضعفه وهو قبل الإيجاب و القبول» و ضعفه» لأن فيه الخيار لكل واحد من المتعاقدين على سبيل الاستقلال» 
و بين و بين» وهو بعد انعقاد القعد قبل تفرق الأبدان» فهو أقوى بالنسبة إلى الثاني» و أضعف بالنسبة إلى الأولى» ووجه ضعفه: أنه 
ليس كل واحد مستقلا على الفسخ. و لكن إن رضي الآخر فله أن يفسخ فحيئئذ يسلم أبو حنيفه أيضا خيار المجلسء يعني إن أجاز 
الآخرلا مستقملا أو يقال: إن الخيارذو جهتين: جهة الانعقاد و جهة الفسخ, فلكل من العاقدين خيار انعقاد العقد. فإن اتفقا على انعقاد. 
فينفذ» وإن اتفقا على الانفساخ, فيفسخ. و إن اختلفاء فالشافعي يرجح جانب الفسخ» و نحن جانب الانعقاد. والحديث ليس بمصرح 
. للترجيح » بل المرجح القياس» فنخن لا نرتكب خلاف الحديث, بل نخالف قياس الشافعي» و قياسه ليس بحجة علينا. 

فالحاصل أن مسئلة الخيار من مهمات المسائلء و حالف أبو حنيفة فيه الجمهور, و كثيرا من الناس من المتقدمينء والمتأخرين 
صنفوا رسائل في ترديد مذهبه في هذه المسئلةء و رجح مولانا الشاه ولي الله المحدث الدهلوي قدس سره في رسائل مذهب 
الشافعي من جهة الأحاديث والنصوص. و كذلك قال شيخنا مدظله» يترجح مذهبه» و قال: الحق والإنصاف أن الترجيح للشافعي 
في هذه المسئلة» و نحن مقلدون؛ يجب علينا تقليد إمامنا أبي حنيفة» والله أعلم . 

قوله:«لا يتفرقن عن بيع إلاعن تراض»(حديث 17118) لا يخالفنا كما قدمنا من تقريز مذهبه» يعني ينبغي أن لا يتفرق 
المتعاقدان إلاعن رضاء تمام» فإن لم يرض أحدهم فعلى الآخر أن يفسخ تبرعا و إحساناء و إن كان بعد انعقاد العقد. و كذا قوله كظك: 


تقرير الترمذي (ه8م) 
«أعرابيا» لا يضر أبا حنيفة» لأنه عليه السلام أولى بالمؤمنين بالفضلء كما جاء «إنا نستحق بمكارم الأخلاق». 

قوله:«ولا خلابة)(حديث 2)ههنا مسئلتان: الأولى» هل العاقل البالغ الحر يحجر عليه أم لا؟ فقلنا: لاء و قال الشافعي. 
بالحجر على السفيه» واستدل بحديث الباب أنه عليه السلام منعه عن البيع والشراءء و هذا الاستدلال لا يصح لأن حجره عليه السلام 
عليه كان شفقة و مروة عليه و على مالهء لما جاء أقاربه يشتكون إلى النبى َه لا حكما و قضاءء فلما قال: لا أصبر يا رسول الله لما 
أجازه عليه السلام مع أنه مصرح أنه عليه السلام أجازه بعد عدم صبره» و للقاضي أن يصون قضاءه مهما أمكنء لا أن يقضي ساعةء 
و ينقض تارة» و شأن القضاة أعلى و أرفع منه. فضلااعن قضاء النبي كَل والثانية أنه هل ثب ثبت بمجرد قوله لا خلابة الخيار؟ فقال 
بعض أهل العلم: تثبت وإلا لضاع التقييد به» و يلغو الكلام» و قال الجمهورء منهم الشافعيء و أبو حنيفة: لا يثبت بمجرد هذا القول؛ و 
الحديث بظاهره يخالفهم» فأجاب الشراح بأن ثبوت الخيار بهذا القول فقط من خصوصيات ذلك الرخلء و الأولى في الجواب أن 
يقال: إنه جاء في رواية الحاكم: «لا خلابة, ولي الخيار ثلاثة أيام» فثبت الخيار بهذا الكلام» لا بمجرد القول أي بلا خلابة وأما القول 
بأنه لولم يثبت الخيار بهذا الألفاظ للزم إلغاء التقييدء و تضييع الكلام» فلا نسلمهء لأن فوائد التقييد ليست بمنحصرة فيما قالوا حتى 
يلزم من نفي إلغاء التقيبد و تضييع الكلام؛ بل للتقييد فوائد لا تعد و لا تحصىء و أعلى الفوائد ههنا أنه إذا كان المشترى مثلا من من لا 
يعرف فنون البيع» و يقول وقت الشراء والبيع لخصمه: إني غير واقف بفنون المعاملةء ولا أعلم موجبات الخسران والمنافع» واتكلت 
على دينك و فوضت أمري في تلك المعاملة اليك و أنت تعلم بمنافعي و مضاريء فاعمل لي معاملة الصديقين» الخائفين من الله 
تعالى» فلا محالة يتأثر البائع من هذا الكلام» و يعامل معه معاملة المخلصين الصديقين؛ يدفع عنه مضاره» و يجلب إليه منافعه, فلهذه 
الفائدة قالهيٌظو: «قل: لا خلابة» فلا يلزم إلغاء الكلام وهذا الجواب مع قطع النظر عما روينا من رواية الحاكم. فإنه جواب آخر. 

قوله:«باب فى المصراة»( حديث )1١0١‏ ذهب الإمام الشافعي إلى ظاهر الحديث. و قلنا برجوع النقصانء والحديث بظاهره 
يخالفناء فأجيب عنه بوجوه: الأول ما أجاب صاحب نور الأنوار بأن: راوى الحديث أبو هريرة» وهو غير مجتهد و رواية غير 
المجتهد متروك في مقابلة القياس. و قال شيخنا مد الله ظله: هذا الجواب من قبيل توجيه الكلام بما لا يرضى به قائله» فإن من دأب 
الإمام أبي حنيفة أنه يتر ك القياس في مقابلة قول الصحابي؛ فضلا عن أن يبين حديث النبي يك كما صرح به المحققون من علمائنا. 

الثانى ما أجاب ابن عمربأن: الحديث منسوخ» و ناسخه قولهمَييُة: «البيعان بالخيار مالم يتفرقا»» فلما حكم عليه السلام بانقطاع 
الخيار إلا لمن استثناه بقوله «إلا بيع الخيار» فعلم أنه لا خيار لأحد. و رده الإمام الطحاوي: أن بيع المصراة داخل في ما استثناه عليه 
السلام بقوله: «إلا بيع الخيار»» لأن المصراة من جملة العيوب» ورد المبيع بخيار العيب مشروع في الشريعة» لا يقول أحد بنسخه. 

الثالث ما أجاب عيسى بن أبان: بأن حكم حديث المصراة في وقت ما كان العقوبات يؤخذ بها الأموال» كما روي عن النبي #86 
في الزكاة :» من أدى طائعا فله أجرهاء وإلا أخذناها منه» و شطرماله غرمة من غرمات ربنا عزوجل»» و كما قال في سارق الثمرة التي 
لم يحرز: «فإنه يضرب جلدات و يغرم مثليها»» ثم لما نسخ الله الربواء و ردت الأشياء إلى أمثالهاء إن كان مثلياء فمثل» و إن كان من 
ذوات القيم» فقيمة, فنسخ حكم المصراة أيضاء والعقوبة فيه هي أن ب يبقى اللبن عند المشتريء و يرد إلى البائع صاعا من طعام ولا 
ينظر إلى ال ل 

الرابع ما أجاب الطحاوي: يي 0 
والقياس؛ بل الأأقيسة. ش 

أما كلام الله تعالی» فلقوله تعالى: #فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم) وأما كلام النبي كو فقوله وو نهيه عن بيع الدين 
بالدين» و في المصراة بيع الدين بالدين» وجهه أن المشتري إذا حلب اللبن يومين أو ثلاثة أيام, و أهلكه» ثم رد الشاة على بائعهء 


تقرير الترمذي (كم) 
ووجب الصاع من الطعام دينا في ذمته بدل اللبن الذي هلکه» فكان دينا عليه فهذا بيع الدين بالدین» و قدنهى عنە یا و كذا يخالف 
قولهيَيٌ: «الخراج بالضمانء والغنم بالغرم» فعلى مذهب الشافعي يلزم خلاف هذه النصوص. لأن الشاة لو هلكت مثلا في تلك الأيام 
الثلثة» لهلكت من مال المشتري» و هذا بالاتفاق بينهم. فلما كان الضمان والغرم على المشتري» فيجب أن يكون الخراجء والغنم له 
عملا بالنصوص. كما لو اشتری رجل عبداء و اشتغله» ثم رده على بائعه فغلته لمشتري» و كذا لو اشترى شاة» و أحلب لبنها أياماء 
ثم ردت على البائع بعيب آخرء فاللبن للمشتري بلاشيئ» فكذا فيما نحن فيه» نقول: اللبن للمشتري بلا شيى» و كذا يخالف قاعدة 
الضمان, لأن الضمان بالمثلء أعم من أن يكون صوريا أو معنوياء فصاع الطعام ليس مثلا صوريا للبن» و هذا ظاهر, و لا معنوياء لأن 
المثل المعنوي عبارة عن قيمة الشيئ» وصاع الطعام لا يساوي قيمة اللبن على كل حالء فإنه لم يفرق في الحديث أن الصاع عوض 
لبن يوم أو يومين» أو عوض لبن شاة أو بقرة» والمشترى قد تكون شاة» و قد تكون بقرة» و قد تكون ناقة» والصاع لا يساوي قيمة لبن 
كل شاةء للتفاوت بين ألبانها بالقلة والكثرة» فضلا أن يساوي لبن ثلاثة أيام» أو لبن الناقة والبقرة» وأيضا الحديث مخالف لمذهب 
الشافعي أيضاء لأن مذهبه أن يرد صاع التمر أو الشعير فقط لاغيرء و في الحديث أمر مطلق سوى السمراء في رواية أبي هريرة التي 
احتج بهاء و أيضا الحديث مخالف لقواعد خيار العيب يتحقق فيها ثلثة صور: الأولى: أن يظهر عند المشتري عيب كان عند البائع 
بدون أن يحدث عند المشتري عيب» يتيعن الرد. ٠‏ 

الثاني: أن يظهر عند المشتري عيب كان عندالبائع» وقد حدث عيب في يد المشتري أيضاء ففي هذه الصورة لهما خيار إما 
الرجوع بالنقصانء أو الرد. 

الثالث: أن يزيد المشتري في المبيع, مثلا اشتري ثوبا فخاط أو أصبغه. ففي هذه الصورة إن لم تراضيا على الرد» فليس للبائع 
أن يأخذء لأن امتناع الرد ههنا لحق بعد؛ بل يتيعن الرجوع بالنقصان, فصورة الشاة صورة ثانيةء لأنه حدث عيب عند المشتري» وهو 
إخراج اللبن عن الضرع» و كان معيبا بعيب كان عند البائم» فحكمها الرجوع بالنقصانء أو الرد إن تراضياء لا الرد ورد صاع من التمرة» 
والشعير. ' 

فبسبب ما ذكرناه من الوجوه تركنا حديث المصراةء والله أعلم, أو يقال: إن الحكم برد الشاة ورد تمرء أو صاع شعير معها ليس 
قضاء ووجوباء بل تبرعا و مصالحة: يعني لما ظهر عيب عند المشتريء ورد المعيبةء فعليه أن يرد معها صاعا من طعام بدل ما انتفع 
بلبنهاء لثلا يضيع مال أخيه المؤمن» فلا يخالف بهذا المعنى أبو حنيفة. 

قوله:«باب في اشتراط ظهر الدابة عند البيع»(حديث 17107) جوز أحمد و إسحق الاشتراط في البيع نظرا إلى ظاهر 
الحديث. و قال الإمام مالك: إن كان المسافة يسيرا قليلاء فيجوزء وإلافلاء وقال الإمام أبوحنيفة بعدم جواز الاشتراط مطلقاء لأنه عليه 
السلام نهى عن بيع و شرطين» و جاء في بعض الروايات نهيه مي عن بيع و شرط, و كذا نهيه عليه السلام عن صفقة في صفقتين» 
والروايات الواردة في هذا الباب متخالفة و متعارضة ظاهراء جمعها البخاري في مصنفه» علم من بعضها أن النبي 185 أباح ظهره 
بعد البيع» و علم من بعضها أن النبي 5 أجاز على طلب جابر» و علم من بعضها الاشتراط» فعين أبو حنيفة واحدة منهاء و تأول في 
الباقيات» بأن جابرا لما أراد البيع اختلج في صدره أني كيف أصل المدينة» فقال له عليه السلام: «سأبيح لك ظهرها»» أو يقال: إن النبي 
كله أعطاه عارية بعد البيع» كماقال جابر في رواية: أفقوني ظهرها. 

قوله:«باب في الانتفاع بالرهن»(حديث 1704) عند أبي حنيفة لا يجوز للمرتهن أن ينتفع بالمرهون, و ظاهر الحديث 
يخالف أبا حنيفةء فأجاب الطحاوي بأنه: لا دليل في هذا الحديث على جوز الانتفاع بالمرهون. لأن فيه على الذي يشرب و يركب 
نفقة» ولم يبين من الذي يركبه و يشرب اللبن» ولو سلم كما جاء في بعض الروايات مصرحاء فنقول: إن هذا حكم من قبل نسخ 
الربواء فقد نهى عليه السلام بقوله: «كل قرض جر نفعا فهو حرام»» و كذا نهى عن بيع المعدوم؛ و فيما نحن فيه يلزم بيع المعدوم. 


تقرير الترمذي ) (AV‏ 


وهو باطلء لأن المرتهن لما عين الشيئ فهو في ذمته من نفقة المرهون بدل اللبن الذي يشربهء فهو بيع معدوم لأن البيع قد انعقد 
الآنء و المبيع معدوم لأنه في الضرع» و بيع اللبن في الضرع ليس بصحيح. 

قوله:«باب في المكاتب»(حديث )1١04‏ ترك أبو حنيفة الروايات اللاتي فيها تجزي العتق, و قال: المكاتب عبد مابقي 
عليه درهم» فالروايات اللاتي ذهب إليه أبو حنيفة رويت بطرق متعددة و من أقوال الصحابة أيضا؛ فمنها ما قال عمر بن الخطاب: 
المكاتب عبد ما بقي عليه درهم» و كذا قال ابن عمرء و زيد بن ثابت» و عبدالله» و كذا قالت عائشة» وأم سلمة» و أورد الإمام الطحاوي 
قياسا نذكره» وهو: أن الصحابة لما اختلفوا في هذا الباب» و كل قد أجمع على أن المكاتب لا يعتق بعقد الكتابة» وإنما يعتق لحالة 
ثانية: فقال بعضهم لتلك الحالة: هي أداء جميع بدل الكتابة؛ و قال بعضهم: هي أداء بعضهاء و قال البعض: يعتق منه بقدر ما أدى من 
مال المكاتبة» فكل قد أجمع أن المكاتب ليس مثل المعتق على مال يعتق في الحال قبل أن يؤدي شيئاء و سائر الأشياء لا تجب بنفس 
العقد. وإنما تجب بحالة أخرى كما في المكاتبء فرأينا أنه إذا بيع شيئ» فلا يجب بنفس العقد على البائع تخلية المبيع» و تسليمه 
المشتري ما لم يقبض جميع أثمانه و كذا الرهن» ليس له المرهون ما لم يؤد جميع بدل الرهن» فكذلك يجب أن لا يعتق المكاتب 
مالم يؤد جميع بدل الكتابةء قياسا على ما ذكرنا. 

قوله:«باب إذا أفلس للرجل غريم فيجد عنده متاعه)»( حديث 1177) لا خلاف في أن من وجد سلعة بعينها فهو أحق بها من 
غيرهاء إلا أنهم اختلفوا في «بعينها»» فقال أبو حنيفة: من أفراد بعينها المرهون» والمقبوض على سوم الشراءء والوديعة» والمغصوب» 
والإعارة» والإجارةء لا المبيع و قال الشافعي: المبيع أيضاء فهذا مختلف. ووجه أبي حنيفة: أنه ورد في هذا الباب روايات: «أن من 
وجد سلعة بعينهاء فهو أحق بها ما دام المتعاقدان» و في الأخذ الثمنء فبعد التأمل في جميع الروايات يظهر وجه الاشتراط» وهو: أنه . 
إذا أتم البيع لزم العقد. فحينيئذ لا يبقى بعينهاء لما روي في قصة بريرة: أن تبدل الأحكام يوجب تبدل الأملاك والبيع تتم إذا أخذ 
البائع الثمنء أو مات أحدهماء فلذا قال أبو حنيفة: إنه لم يدخل المبيع في بعينها. 

قوله :«باب في النهي للمسلم أن يدفع إلى الذمي الخمر يبيعها له)(حديث )۱۲١۳‏ ههنا مسئلتان: E‏ 
الخمر بعد التخليل هل يبقى طاهرا أو نجسا؟ ففي المسئلة الأولى مذهب أبي حنيفة: أن التخليل جائز لكنه لا يستحب. و في المسئله 
الثانية عند الإمام أبي حنيفة يصيز طاهراء سواء صار بنفسه» أو بصنع أحد. فيرد الاعتراض: أنه لما كان التخليل جائزا فلم حكم عليه 
السلام بتضييع مال اليتيم» وإن تضييع مال اليتيم قبيح؟ فأجيب: إنما يكون قبيحا إذا لم يكن لحكمة و مصلحة شرعية» وههنا ليس 
كذلكء أو يقال: إن الخمر ليس من الأموال فى حكم المسلم» أو يقال: إنه عليه السلام أمر بإهراقه زجرا و تأكيداء لأنه كان أول زمان 
تحريم الخمر. وأما مناسبة الحديث بترجمة الباب في النهي أنه لو كان بيع الخمر بأمر المسلم ذميا جائز بلا كراهية لأمره عليه السلام 
ذميا ببيع خمراليتيم. 

قوله:«لاتخن من خانك»(حديث 01714 ذهب بعض العلماء و قالوا: إذا وجد الرجل مال غاصبه» أو سارقه من جنس ماله 
أو بغيره» فلا يأخذه لقوله عليه السلام: «لا تخن من خانك»» و ذهب إمامنا أبو حنيفة فيه إلى تفصيل» وهو: إن وجد من جنس ماله و 
نوعه فيأخذ» و يتملك و إن لم يكن من جنسه. فليس له أن يتصرف فيه إلا أن يحبسه مثل المرهون حتى يستوفي حقه» لأن في غير 
الجنس بدل من البيع و بيع مال الغير لايجوز. 

قوله:«ان العارية مؤداة»(حديث )١1170‏ يسلمه أبوحنيفةء إلا أنه لا يلزم منه الضمان. لأن معناه: إن كان العارية موجودة 
فمؤداةء و أما إذالم تكن موجودة فحكمها لم تذكر في الحديث» بل إذا تعمق النظر, فتعلم من مقابلة الدين مقضى بقوله: «العارية 
مؤداة»» يثبت به مذهب أبي حنيفةء لأن الأداء إنما يكون في عين الواجبء والقضاء إنما يجب في الذمة» و عند الإمام أحمد. 
اف متا ا و لجاز فد الل E‏ 
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مانسيء بل كان مذهبه مثل أبي حنيفة أنه لا يجب الضمانء و لا تصريح في الحديث بوجوب الضمان حتى تيقن بنسيان الحسن» 
بل فعله كان بيانا للحديثء فحينئذ يقوي مذهبنا قوة شديدة, فإن كلهم اتفقوا أن فعل الراوي بيان لمرويه حتى قال في مواضع في 
کتابه. 

قوله:«باب في كراهة بيع المغنيات»(حديث )١1187‏ إنما يكره البيع والشراء إذا كان بغرض الغناءء وإن كان لآخر فيجوز. 

قوله:«باب أن يفرق بين الأخوين»(حديث )۱۲۸١‏ هذا مشروط بكونهما صغيرين» أو أحدهما صغيراء والآخر كبيرا: 

قوله:«باب في من يشتري العبد فيستغله)(حديث )١180‏ مضمون حديث الباب مسلم عند الشافعي أيضاء لكن العجب من 
أنه كيف نسيه في قصة المصراة. 

قوله:«باب في احتلاب المواشي بغير إذن الأرباب»(حديث )٠۲۹١‏ لما كان أكل مال الغير حراما بالنصوص القرآنية 
الصريحة: و الأحاديث فلذا قال العلماء في مثل هذه الأحاديث: إما أنها منسوخة. أو يقال: إن الإجازة في وقت الضرورة والمخمصة. 
أو يقال: إن هذا كان حسب عادة الناس في زمان النبي كك أنهم كانوا لا يمنعون من أكل التمرات الساقطات على الأرض» كما يشعر 
عنه قصة رافع بن عمروء بأن النبي يفك منعه عن رمي نخل الأنصار, وأجازه بالأكل عن الساقطات تحت الأشجار. 

قوله:«باب في كراهية الرجوع»(حديث 1148) ذهب الإمام الشافعي في ظاهر الحديث, و قال: لا يجوز لأحد أن يرجع 
في هبته إلا الوالد فيما يعطي ولده» و مذهب إمامنا أبي حنيفة: لكل أحد أن يرجع في هبتهء إلا إذا اتصل بالموهوب زيادة متصلهء 
كالغرس» والبناءء أو يموت أحد المتعاقدين» أو يخرج الشيئ الموهوب عن ملك الموهوب له» وهذا التتفصيل في الهبة للأجنبي» 
وأما إذاا وهب لذي رحم محرم, أو أحد الزوجين للآخرء فلا يرجع أصلا و مستدله ماروى ابن ماجه: «الواهب أحق بهبته مالم يثب» 
وأما تشبيه النبي يفك للعائد في الهبة بكلب يعود في قيئه» فلا يثبت به الحرمة؛ لأن معناه: رجوعه شنيع مثل رجوع الكلب في قيثه 
كما قال مر لعمر حين أراد أن يبتاع فرسا تصدق به على الغير: «لا تعد في صدقتكء فإن العائد في صدقته كالكلب يعود في قيثه» 
فكل أحد يسلم أن الرجل إذا ابتاع ما تصدق فيجوزء وأما نهي النبي يف لعمر فمحمول على التنزيهي» فكذا نهي النبي ية للعائد 
في الهبة تنزيهي» و كذا قله «لا يحل لواهب أن يرجع في هبته» لا يدل على مذهب الشافعيء لأنه قيل تشددا في المنع عن 
مثل هذا اللغو الشنيع؛ فمعناه: لا يحل له حلالا تاما كاملاء كما قاليفُ: «لا يحل له أن يفارقه خشية أن يستقيله» و كذا قوله :دلا 
تحل الصدقة لغني ولالذي مرة سوي» فكلمته «لا يحل» فيما ذكرنا من القولين محمول على التشديد فكذا فيما نحن فيه. وأما وجه 
عدم الرجوع إذا وهب لذي رحم فلأنها صلة رحم» فيها لا يجوز الرجوع» كما قال عليه السلام: «من وهب هبة لصلة رحم» أو على 
وجه صدقة فإنه لا يرجع فيهاء و من وهب هبة یری أنه يراد به الثواب فهو على هبته» يرجع فيها إن لم يرض منها» و كذا قال عدة 
من الأصحابء و يرد على مذهب الإمام أن الرجوع في هبة إذا كان حراما من ذي رحم محرم فكيف يرجع الوالد فيما وهب لولده؟ 
أجيب بأن رجوعه لا لأنه وهبه» بل لأن للوالد حقا في مال ولده وقت الضرورة» لقولهيْ: «أنت و مالك لأبيك» فرجوع الوالد ليس 
. في هبته» بل في موهوبه. 

قوله:«باب في الغرايا والرخصة في ذلك»(حديث )17٠٠١‏ اعلم أرشدك الله تعالى» أن عليه السلام نهى عن المزابنة لاريب 
فيهاء ثم احتلف الإمامان الهمامان؛ أبو حنيفة والشافعي في تفسير العراياء فقال الشافعي: العر ايا قسم من المزابنةء إلا أنه عليه السلام 
أجاز في مقدار خمسة أوسق وما دونها ضرورة للناس» و دليله: أن الأصل في الاستثناء المتصلء وهو لا يستقيم إلا إذا كانت العرايا 
داخلة في المزابنة» كما هو مقرر في موضعه؛ فيجوز المزابنة في مقدار خمسة أوسق تحديدا عنده لافي الزائد. قال رئيس المحدثين 
مد الله ظله: العجب من مثل الإمام الشافعي أنه كيف ترك النصوص: و اللغةء والقياسء والاجيتاط في مقابلة الاستثناء المتصل» مع أن 
الاستثناء المتصل ليس شيئا معتدة بهاء بل وقع في كلام الله تعالى و رسوله د و كلام الفصحاء. والبلغاءء والشعراء الجاهلية الاستثناء 
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المنقطعء ولا يخل بالفصاحة والبلاغة» بل يكفي أدنى قرينة عقليةء أو نقلية لارتكابه» ولنا قرائن فضلا عن القرينة» كما سنذكره إن 
شاء الله تعالى؛ فنقول و بالله التوفيق: إن في تفسير لعرايا اختلف الناس؛ ففسر مالك بن أنس: بأن يكون لرجل نخلة أو نخلتان في 
نخل كثير لرجلء فيبتاع صاحب الكثير من صاحب النخلة والنخليتن الرطب بالتمر المجذورء وقال الآخرون في تفسيره: إنه كان 
لأهل العرب رسم» وهو إذا قاربت النخلات بدو الصلاح» كانوا يعطون الفقراء من بساتينهم نخلة أو نخلتين» فإذا قرب زمان الصلاح» 
كانوا يقيمون مع أهلهم و عيالهم في البساتين» و كان صاحب البساتين ربما يتضرر من مجئ الفقراء لتعاهد أثمارهم في البستانء 
لكون ماله» و عياله في البستان» فدفعا للضرر كانوا يشترون من الفقير ما على النخلة الموهوبة بالتمر المجذور خرصاء فهذا التفسير 
للعرية» و قد جاء مفصلا في الروايات مثل ما ذكرناء فعلى المنصف أن ينظر فيه هل هي عطية أو بيع؟ فاللغة يؤيدناء لأن صاحب 
القاموس» مع كونه من متعصبي الشوافعء قال في كتابه: العرية العطيةء و قال زيد بن ثابت في تفسيره: رخص في العراياء النخلة 
والنخلتان توهبان. 

قوله:«باب ما جاء في مطل الغني ظلم»(حديث )11١08‏ علم من الحديثء و فيها ثلاث مذاهب؛ مذهب الشافعي أنه إذا حال 
المديون الدائن على رجل آخر محتال عليه فقد برئ المحيل» فعلي المحتال أن بوني جيه من اا ماياو إن الم يتور له 
المال من المحتال عليه» فليس له أن يرجع على المحيل. 

والمذهب الثاني أنه إذا حيل رجلء فقد برئ المحيلء و ليس له أن يطلب من المحيل إلا إذا أفلس المحتال عليه و مؤيد هم ما 
ورد في الروايات: «ليس على مال مسلم توئ» خبر بمعنى الإنشاء» يعني عليكم أن لا تهلكوا أموال المسلمين. 

و الثالث مذهبناء وهو أنه إذا حال المحيل المحتال عليه فقد صح الحوالةء وليس للمحيل الرجوع في مدة حياة المحتال عليهء 
وإن افلس إلا إذا ئيس المحيل عن استيفاء حقه. والإياس منحصر في الصورتين: الأولى: أن ينكر المحتال عليه الحوالة» ولا بينة 
للمحتال عليه» فحينئذ يرجع على المحيلء والثانية: أن يموت المحتال عليه قبل الاستيفاءء ولم يترك تركة؛ وأما في حياة المحتال 
عليه» فليس للمحتال أن يرجع على المحيل» و إن اأفلس المحتال عليه لأنه لا اعتبار لإفلاسه؛ لأن المال غاد و راح. 

قوله:«باب ما جاء في استقراض البعير»(حديث 1115) عندنالا يجوز استقراض البعير» و كذا بيع الحيوان بالحيوان نسيئة» ٠‏ 
و كذا السلم في الحيوانات, لأنه لابد في السلم من ضبط المسلم فيه؛ نوعاء و وصفاء ففي الحيوانات لا يتحقق الضبط من حيث 
ارات وهو ختارم ع قارو عادر عقاف اماف اليم مد ور أن الدى لانن عن بيع رة انر 
نسيئة» فحديث الباب محمول على ما قبل النسخ» فلا تعارضء فإن سلم التعارض فالقياس يرجح مذهبناء لما ذكرنا من عدم إمكان 
ضبط الأوصاف و أيضا في الحديث فعله عليه السلام» وما ذكرنا من الحديث قولء والقول يعارض الفعل» و أيضا إذا تعارض المببح 
والمحرم» ولم يعلم التاريخ» فحينئذ الأولى الحكم بتأخر المحرم و تقدم المبيح» كما هو مصرح في الأصول. 

قوله:«باب النهي عن البيع في المسجد»(حديث )1777١‏ يجوز للمعتكف بغير إحضار المبيع في المسجدء و لا يجوز إنشاد 
الضالة في المسجد إلا إذا أنشد خفية» و سراء لا جهراء و الممانعة فيماإذا أنشد ضالة الخارج في المسجدء وأما إذا أنشد ضالة المسجد 
في المسجد فلا بأس. 

قوله:«باب الأحكام»(حديث 7 الأفضل و الأولى أن لا يطلب الرجل القضاءء وإن وكل إليه فيتحرز مهما أمكن كما احترز 
ابن عمرء فلذا قال علمائنا و فقهائنا: يكره اختيار القضاء» وما ورد في الروايات أن يطلب منه كفافاء فهذا معاملة العدل والإنصاف. 
و مقتضاء القاضي» وما يعطي الله تعالى من الثواب» فهو من فضله» ولطفه لاعوض قضائناء فلا يتعارض روايات الباب بالروايات 
اللاتي وردت في فضيلة القضاء و أجرهاء وإن لم يكن الرجل قابلا للق ار کون فاا اور ا فنا تضم ترق اا 
فحرام» وإن اختار الرجل القضاء بغرض أن لا يتلف الأمن فلا بأسء و مع هذا ينبغي أن يكون اهتمامه بتذليل نفسه لا إلى فخر رتبة 
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القضاء. 

قوله:«باب ما جاء في القاضي كيف يقضي)(حديث ۱۳۲۷) علم من جواب معاذ» و سؤال رسول الله عن كيفية القضاءء 
أن العمل بالقياس ضروري بعد الكتاب و السنة. 

قوله:«باب لا يقضي القاضي وهو غضبان)( حديث ٠4‏ النهي عن القضاء حالة الغضب محمول إذا اشتد غضبه»ء حتى 
كاد لم يتفرق بين الحق والباطل» و يخاف تفويت الحقوقء وأما إذا لم ينته إلى ذلك المبلغ فيجوز القضاء. 

قوله:«أقطع له قطعة من النار»(حديث )1١74‏ إن كان النزاع في الأملاك المرسلةء فينفذ القضاء ظاهرا و باطنا بالاتفاق 
بينهم» إنما الخلاف بين أبي حنيفة والشافعي وغيره في صورة أخرى وهي: أنه إذا كان المحل قابلا لإنشاء الملكء و يكون الدعوى 
في سبب خاص؛ مثل البيع» والنكاح فينفذ ظاهرا وباطنا عندناء و أنكر الباقون النفاذ باطناء فنفاذ القضاء باطنا عندنا مشروط بهذا 
الشرطينء ولا يرد الاعتراض بحديث الباب على الإمام لأن في الحديث تخويفاء ووعيداء وإمامنا يسلم الوعيد في حق مثل ذلك 
الرجل» لأنه ارتكب خلاف ما حرم الله عليه» لأنه ادعى دعوى كاذباء فيعذب بهذا الفعل» وأما ثبوت الملك أو عدمه فلا بحث عنه 
في الحديث» ألا ترى أن الرجل لو ابتاع شيئا نجسا بالحلف الكاذب» فقد دخل المشترى في ملكه» مع أنه يعذب على هذا الفعل 
الشنيع» فئمرة النزاع بين الإمام والبواقي من الأئمة يظهر فيما إذا ادعى الرجل بدعوى كاذب على غير المنكوحة أنها امرأتيء فإذا 
قضاها القاضي» فعندنا تكون منكوحة؛ ويترتب جميع آثار النكاح من وجوب المهر, والنفقةء وغيرهاء و عند البواقي لا يترتب آثار 
النكاح؛ بل هو زنا و حرام» و أيضا أن قصة الحديث في الأملاك المرسلةء لأنه روى أبو داود أن هذه القصة قصة المواريث. 

قوله:«اليمين مع الشاهد»(حديث 17147) على هذا الحديث عمل الشافعي» وإمامنا تركه» لأن هذا الحديث حسن غريب و 
حديث «البينة للمدعي واليمين على من أنكر» حديث حسن صحيح» كماقال الترمذي» وهو صحيح على شرط البخاري» و مسلم. 
حتى رواه البخاري في مصنفه مرارا حتى قيل: إنه المتواتر والمشهور, وهو قاعدة كلية» حتى روي في بعض الآثار والروايات 
بلفظ الكلء و الخبر الواحد الغريب كيف يعارض الحديث الحسن الصحيح المتواتر المشهورء والقاعدة العامة الكليةء و أيضا هذا 
الحديث فعلي» وما تقدم أن من البينة على المدعي و اليمين على المدعى عليهء قولي؛ فكيف يقول أحد بأنه يعارض ذلك و أيضا 
اليمين مع الشاهد مخالف للنصوص القرآنية» وهو قوله تعالى: #واستشهدوا شهيدين من رجالكم... الخ 4 فإنه قال بعض رواة 
حديث اليمين: لو كان اليمين مع الشاهد الواحد كافياء فأي فائدة إلى حكم طويل بأن لم يكونا رجلين فاستشهدوا رجلا وامرأتين» 
لأنه لو كان اليمين كافياء ليقال: إن لم يكونا فاقضوا باليمين والشاهد, فعلم أنه ليس حديث اليمين و الشاهد على درجة يعارض 
حديث البينة» على أنه عليه السلام قضى بيمين وشاهدء و لم يعلم أن اليمين أخذ من المدعي أم من المدعى عليه و مذهب الشافعي 
إنما يثبت إذا لم يبق احتمال جانب المخالف أصلاء و يكون التصريح بأنه عليه السلام أخذ اليمين من المدعيء فأول الشراح بأن 
معنى الحديث: أنه عليه السلام أخذ الشاهد من المدعي» و أقول لمالم يتيسر الشاهدان فأخذ عليه السلام اليمين من المنكر أو 
يقال: إن اليمين والشاهد كانا من المدعيء إلا أنه لم يقض به الحكم الشرعي» ووجهه: أن المدعي لما حضر أحد الشاهدين» ولم. 
يحضر الآخرء فقال عليه السلام للمنكر: «عليك اليمين» فنكل المنكرء فقال عليه السلام بعد ذلك للمدعي: «إن المنكر قد نكلء فخذ 
ما ادعيت إن كنت صادقا»» فقال المدعي: والله إنه ملكي, فأخذ ملكهء ففهم الراوي أنه قضى باليمين مع الشاهد و في الواقع لم يكن 


(١)عن‏ ابن عمر عن النبي ب من اعتق نفساء فكان له من المال ما يبلغ ثمنه بقيمة العدل فهو عتيق مجازا وإلافقد عتق منه ما عتق, هذا الحديث بظاهره 
يدل على أن المعتق إن كان موسرا ضمن للشريك» وإن كان معسرا لا يستسعى العبد؛ بل عتق ما عتق» ورق مارق. 

و مذهب أبى حنيفة رحمه الله تعالى إن كان مو سرا ضمن, أو استسعى الشريك العبد, أو أعتق» و إن كان معسرالا يضمن لكن الشريك إما أن يستسعى أو 
يعتق» والولاء لهما لأن الإعتاق يتجزىء و قال صاحباه: له ضمانه غنياء والسعاية فقيراء والولاء للمعتق لعدم تجزي الإعتاق عندهما- 
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القضاء باليمين» بل بنكول المدعيء أو يقال: إن المدعي لما ادعى عنده عليه السلام» فقال عليه السلام للمدعي وعظا و نصيحة: أ 
صدق دعواك ولا تقل كذبا» فقال المدعي: والله يارسول الله ما أكذب» فسمع عليه السلام دعواه ثم طلب منه البينة فلم يتيسر سوى 
الشاهد الواحد فتوجه على المدعى عليه: «أن عليك اليمين»» فنكلء فأعطى عليه السلام المال للمدعي» ففهم الراوي من أنه لم يأت 
من المدعي إلا يمينا و شاهداء لأنه عليه السلام قضى بيمين المدعي و شاهده مع أنه لم يكن في الواقع القضاء بيمينه. بل يمينه كان 
لتصديق دعواه» والقضاء كان بنكول المدعى عليه؛ والتأويلان الأخر يان مذكوران في المسلم. 

قوله:«العمرى والرقبى)(حديث 17544) العمرى ثلاث انظر في الحاشية "» وللرقبى صورتان: أحدهماء أن يقول: هذا الشيئ 
لك ما عشت والثاني» أن يقول: إن هذا الشيئ لك إن مت قبلكء فإن مت قبلي فهي ليء فالفرق بين الصورتين: أن الهبة في الصورة 
الأولى مثبت الآنء و في الصورة الثانية الهبة لم تقع الآنء بل علق الهبة على الشرط: فالصورة الأولى جائزة, لأنه ليس فيها تعليق 
الملك بالشرط, و في الصورة الثانية لما علق التمليك بالشرطء لم يجز أبوحنيفة تلك الصورة فما هو مشهور أن أباحنيفة لا يجوز 
الرقبي» فهو ليس على الإطلاق. ظ 

قوله:«يضع على حائط جاره خشبا»(حديث 11207) الرجل إذا قصد أن يضع الخشب على جدار صاحبه» فمن مروة الجار 
أن لا يمنعه»و إن منع فله ذلك» وليس في الحديث ما يدل على خلاف هذاء لأن فيه التشنيع على المانع» و نحن أيضا نقول: إن المنع 
خلاف المروة والإحسانء لأن على المسلم أن ينفع أخاه المسلم, و لكن إن امتنع فله» لأن جداره في ملكه» فقول الترمذي: والقول 
الأول أصح» لا يرى له وجه صحيح. لأن الترمذي فهم أن نهي النبي 205 على أن ليس له حق المنع» مع أنه ليس كذلك. 

قوله:«باب اليمين على ما يصدقه صاحبه»(حديث 1701) لما كانت التورية جائزة» و هذا الحديث يشعر بعدم الجوازء 
فلذا أول العلماء تطبيقا بين الأحاديث؛ فقالوا: إن المستحلف إن كان ظالماء فالنية نية الحالف» و تصح التورية» وإن كان المستحلف 
مظلوماء فالنية نية الذي استحلفء و لا تصح التورية. 

قوله:«باب الطريق)( حديث 1708) تعين النبي كيه مقدار الطريق ليس على التحديد؛ بل له قدر معتد به فإن اتفقوا على الزائد» 
أو الناقصء فيجوز أيضا. 

قوله:«تخيير الغلام لا يجوز)(حديث ۷ عند أبي حنيفة إذا كان صغيرا رضيعاء لأن حق الحضانة للوالدة لاللأب» 
وبعد انقضاء مدة الحضانة فحق للأب إلى البلوغ, و بعد البلوغ فالولد مختارء فحديث الباب ليس بحجة على أبي حنيفة, لأنه من 
خصوصيات النبي يه كيف؟ و قد روي: أن الزوجين كانا جاءا إلى النبي م ؛ والزوجة كانت كافرة» فاختصما للولدء فخير النبي 
يِه الولد. فاتبع الولد الأم» و هي كانت كافرةء فقال النبي ك#: «اللهم اهده»» فانقلب الولد واتبع الأب» فكل واحد يعلم أنه لاتخيير بين 
المؤمنء والكافر لولد لأن الولد يتبع خير الوالدين ديناء وحملوا تخبير النبي يف في حصوصياته» فكذا فيما نحن فيه» حق الحضانة 
للأمءو تخيير النبي يه من خصوصياته. 

قوله:«أولادكم من كسبكم»(حديث 1708) ذهب بعض أهل العلم إلى أن للوالد أن يتصرف في أموال ولده لأنها مملوكة 
له» لقول النبي كَي: «أنت و مالك لأبيك» و قال أبو حيفة: لا يجوز سوى الضرورة. 

قوله:«استعار قصعة»(حديث )1١04‏ هذا يخالف مذهب أبي حنيفةء لأن مذهبه أن لاضمان في العاريةء والنبي ك2 قد أضمن 
القصعةء والجواب: أن هذا الحديث غير صحيح كما قال الترمذيء و ما تقدم أن العارية الخ قوي صحيح» وأيضا هو قولي» و هذافعل 
النبي يفك فنحن نرجحه على هذاء و نقول: إن النبي يك تبرع بأداء الضمان, لأنه أحق بمكارم الأخلاق» فلا يدل فعل النبي #5 على 
وجوب الضمان. 

قوله:«باب في من تزوج امرأة أبيه“احديث 7 في الحديث دليل لأبي حنيفة على الآخرين. فإنه يقول:النكاح 
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بالمحرمات ليس بزناء و قال الآخرون: النكاح بالمحرمات حرام و إن وطئ فزنى» و قال أبو حنيفة: النكاح وإن كان حراما لكن 
الوطئ لا يكون زناءء كيف. ولو كان الوطي بالمحرمات زناء فهذا الر جل إما يرجم» إن كان محصناء وإما يجلد, إن كان غير محصن. 
مع أنه لم يرجم ولم يجلد, وأما عند أبي حنيفة فلا إشكالء لأن النبي وي حكم بقطع رأسه تعزيرا. 

قوله:«يعتق مماليكه»(حديث )١1754‏ الحديث,» الوصية تجري في الثلثء و ههنا قد أعتق كل واحدء و هذا بالاتفاق» و 
إنما الخلاف في التعين فقال الشافعي: يتعين بالقرعة» وأبوحنيفة لا يسلمه؛ و سنذكر جواب القرعة؛ والحديث لا يوافق الشافعي 
أصلاءفإن مذهبه: أنه لا تجزي في الاعتاق» فبإعتاق النصف. والثلث» والربع يعتق الكلء و في الحديث أن النبي يو رد أربعا منهم إلى 
العبديةء والرجوع إلى العبدية بعد الحرية لا يصح لا عند الشافعي, و لاعند غيره. وأما على طرز أبي حنيفةء فلا إشكالء لأنه يقول: 
يتجزى الإعتاق» و لا يعتق الباقي بعتق حصته منهء فهو يقول: عليهم أن يسعوا في الباقي» و يعتقوا في الجميع» وأما جواب القرعة, 
فقال الشراح من الأحناف: إنه محمول على ابتداء الإسلام» ولكن هذا لا يصح لأنه على هذا التقدير يلزم تسليم الإرجاع إلى الرقية 
بعد الحرية» وهو لم يكن جائزا في ابتداء الإسلام أيضاء فالأولى أن يقال: إن إرجاع الحر إلى الرق من خصوصيات النبي كَل والنبي 
كه له ذلك» كما روي: أن رجلا ضرب عبده. فجاء العبد متلوثا بالدم» و مستغيثا إلى النبي كلا فأعتق رسول الله يلد مع أنه لم يكن 
هناك مالك فكذا فيما نحن فيه. كان الأصل أن يعتق من كل واحد ثلث» و يسعى لورثته في الباقي حتى يعتقواء لأن النبي م رد أربعا 
منهم في الرقء و أعتق الاثنين تاماء والمآل واحد في عتق ثلث المالء إلا أن في الترتيب خلافاء فهذا الترتيب مخصوص بالنبي مقل. 
وأما الشافعيء فالحديث يخالفه. لأنه يقول: إن يعتق البعض يعتق الكا .. و في الحديث الأمر بالعكس, لأن النبي تة ردهم في الرق. 

قوله:«باب ما جاء من زرع في أرض قوم لم يعمل)(حديث 1713) على حديث الباب أحد من المجتهدين سوى أحمدء 
و إسحاق» و مذهب الجمهور أن الزرع لمن زرع فيهاء و لصاحب الأرض المؤنةء والأجرة و قد ثبت ما ذهب إليه الجمهور في الآثارء 
والأحاديث: فلذا تركوا هذا الحديث . ش 
قوله:«جر الإزار»(حديث 170) وإن كان بدون التكبر فممنوع أيضاء لأنه من شعار المتكبرين «و من تشبه قوما فهو منهم» 
والإسبال يوجد في كل ثوب لا حصوصية بالإزار» فالإسبال في العمامة أن يرسل شملة بحيث يتجاوز الحد والأولى في السدل أن 
يكون بقدر الزراع الشرعي» وإن زاد فيجوز إلى النطاق» ولا يجوز أزيد منهاء والله تعالى أعلم - 

المجلد الثانى 
أبواب الأطعمة 

قوله: «أرنب»(حديث 17/84) يجوز عند الجماهير من العلماء أكلهاء وقيل بعدم جواز الأكل» لأنها تدمى» كما أن بعض الحيوان 
تدمى» فلا يجوز أكلهاء فكذا حكم الأرنب. 

قوله: «ضب»(حديث )1١740‏ فيه اختلاف؛ فعند الجماهير من الصحابة رضى الله عنهم» وأئمة المجتهدين يجوز أكلهاء وعندنا 
يكره ولا يحرم وفى رواية كراهية تنزيهية» وفى رواية تحريمية؛ لكن التحريم راجح» ولنا في سنن أبى داود أن النبي صلى الله عليه 
وسلم نهى عن أكل الضب. 

قوله: «لحوم الخيل»(حديث ۱۷۹۳) يكره عندنا أكل لحوم الخيل أيضًّاء هو آلة الجهاد. فالأولى الاجتناب» وفيه روايتان إلا أن 
الراجح فيه كراهية تنزيهية» وكذا في سؤر الهرة, الراجح التنزيهى؛ وفى الضب التحريمى. 

قوله: «ثوم وبصل)(حديث 1807) أكلهما مكروه بوجه كراهة رائحتهماء وإن كانا مطبوخين» فيجوز لزوال العلة. 

قوله: «المؤمن يأكل في معٌى واحد»(حديث 1818) قيل: إن اللام فيه للعهد, يعني هذا المؤمن يأكل في معٌى واحد أو 
يقال: المؤمن الكامل يأكل قليلاء ولا ضرورة إلى هذه التكليفات؛ بل الأولى أن يقال: إن من شأن المؤمن أن يأكل شيئًا قليلاء ويكتفى 


تقرير الترمذي ( ۹۳ ) 
به» كما قال عليه السلام: طعام الواحد يكفي الاثنين» ويجتهد في عبادة الله تعالى» حتى يكون طعامه وشرابه من جانب الله تعالى» كما 
قيل: ذكرك للمشتاق خير شراب» والمعى الواحد والأمعاء الكثيرة» كناية عن القلة والكثرة» وإلا فمعاء المؤمن والكافر سيان. 

قوله: «جلالة)( حديث 14754 ) اسم لكل حيوان يأكل النجاسة كثيرة» فإن ظهر أثرها فى لحمها ولبنها فحرام, وإلافلا. قوله: 
«حبارى» بالفارسية تعذر. هندية كرمانك» وهو على قسمين: صغيرء وكبير. أما الكبير» فاسمه تعذرء وأما الصغير اسمه تعذري. 

قوله: «ثريد»(حديث 1875) ذهب البعض إلى أن مريم عليها السلام أفضل النساء حتى قالوا: بنبوتهاء وذهب البعض إلى أن 
فاطمة رضى الله عنها أفضل النسوانء وذهب البعض إلى أن آسية امرأة فرعون أفضلهاء وذهب البعض إلى أن أم المؤمنين عائشة 
رضى الله عنها سيدة النساءء ولكن الظاهر من تشبيه الثريدء وفضله على الأطعمة فضل عائشة. 

قوله: «أبواب الأشربة»(حديث 1811) مسكر كل مسكرء يعني خمر حكمًا لالغةً. لأن الخمر في اللغة اسم لعنب غير مطبوخ» 
وعندنا ما سوى الخمر الحقيقى لا يحرم إلا إذا بلغ حد السكرء وعندهما كل ما أسكر, قليله وكثيره حرام» وحكمه حكم الخمر 
الحقيقى, والفتوى على قولهما. وأبو حنيفة رحمه الله تعالى أجاز القليل للتقوي على العبادة بشرط أن لا يكون قليله مفضيّاً إلى 
الكثير» ويؤيد بعض آثار الصحابة رضى الله عنهم أبا حنيفة رحمه الله إلا أن كثرة الروايات والفتوى الصريح يدل على عموم الحرمة 
فلذا أفتى المتأخرون على قولهما خصوصًا في زماننا. 

قوله: «نبيذ الجر»(حديث 18717) حرمة نبيذ الجر منسوخ عند الجماهير من العلماء» وعند البعض ليس بمنسوخ» والجمهور 
يقولون: إن التشدد كان في وقت تشدد الحرمة من الخمرء وهو أول الإسلام, ثم لما رسخ الحرمة في صدور قلوب المؤمنين» أجاز 
عليه السلام» وأيضًا و جه المنع عن النبيذ في الجر أن فيه خوف أن يسكرء ولم يعلمه الرجل فيشرب» ويقع في الإثم» وأيضًا أن 
الظروف مذكرات. والآن قد انتفت جميع هذه الوجوه. في الانتباذ للنبى صلى الله عليه وسلم روايات مختلفة» في بعضها أن النبي 
صلى الله عليه وسلم كان يشرب في الصبح ما ينبذ في أول الليلء ويشرب ما ينبذ في أول الصبح وقت الليل» وفى بعضها أنه عليه 
السلام كان يشرب بعد ثلاثة أيام» ولا تعارض بينهماء فإن هذا بحسب اختلاف الأزمنة والموسم واختلاف الأمكنةء والظروف. 
الغرض أنه عليه السلام يشرب قبل أن تبلغ حد السكرء ولا تعيين في المدة. 

قوله: «خلط البسر والتمر»(حديث 1871) جائزان عند الأحناف كما علم من الروايات إثبات الاختلاط للنبى كله ولكن 
بشرط أن لا يفضي إلى الإسكار, ووجه الامتناع أن في الاختلاط مظنة أن يتعجل السكر, وإن أمن من هذه المظنةء فلا بأس فيه. 

قوله: «الاختناث وجه المنع»(حديث 1640) إنه يصل بسبب الاختناث الماء دفعة واحدة في المقرء ولا تطيقها فيتضرر, 
وأيضًا فيه مظنة أن تصل إلى المعدة زائدة عن قدر معتد بهاء وأيضًا يحتمل أن يكون في القرب حيوان ودويبة من حشرات الأرض» 
فيصل في الجوف على الغفلة. الغرض أن النهي على سبيل الشفقة. 

قوله: «مرآة المؤمن»(حديث )1١74‏ معناه: إن رأى أحدكم عيبًا في المؤمن الآخرء فعليه أن يخبره ويزيله» فإنه بمنزلة مرآتكم 
والمرآة يتعاهد في تصفيتها وتصقيلهاء ويحترز عن الغبار والعيوب» أو معناه: إن اطلعتم على عيب أحدء فعليكم أن تنظروا إلى هذا 
العيب» هل يوجد في أنفسكم أم لا؟ فإن يوجدء فاطهروا أنفسكم عنه. لأن المؤمن مرآة المؤمنء لأنكم اطلعتم على عيوبكم بسبب 
رؤيتكم هذه العيوب في أنخيكم, فهو بمنزلة مرآة أحدكم» والمعنى الثالث ما في الحاشية. 

قوله: «لا حسد إلا في الاثنين»(حديث 1776) الفرق بين الحسد والغبطة أن في الحسد يتمنى الرجل أن يزيل هذه الفضيلة 
عن ذلك الرجل» وفي الغبطة أن يحصل مثل تلك الفضيلة له أيضًا من غير أن يزول عن الآخرء فالمراد من الحسد ههنا إما الغبطة 
مجارًاء أو مجرد التمني بدون رجاء زوال المال» والفضيلة عن الآخر فإن هذا حرام. 


قوله: «مريض»(حديث )۲٠٠١‏ معنى إعطاء الطعام والشراب من الله للمريض هو أن المريض يعينه الله ويقويه» ولا يبقى له 


تقرير الترمذي (85) 


الاحتياج إلى الأطعمة, وأيضًا في الطعام للمريض بغير اشتهائه إليه مظنة ازدياد الأمراضء فلذا منع النبي عليه السلام. 

قوله: «الحبة السوداء فيه شفاء من كل مرض»(حديث )۲٠١١‏ وهذا لا يصح بحسب الظاهرء فلذا قيل فيه: إن هذا الحكم 
الكلى باعتبار الأكثر, والحق أن طرق استعمال الأدوية مختلفةًء ففي بعض الأمراض بالسعوط وفى بعضها باللدود وفى البعض 
بالضماد, فالدواء الواحد يستعمل في الأمراض المتعددة» وينفع بطريق استعماله» ولا ينفع إذا لم يستعمل على هذا الوجه. فالحبة 
السوداء ينفع في الأمراض اللاتى نعلم طرق استعمالها فيهاء وأما إذا لم ينفع في بعض الأمراض» فلا يقدح في كونها شفاء من كل 
داءء لأن القصور منا حيث لا نعلم طرق استعمالهاء لا أنه لا تأثير فيهاء وعلم الطب علم ظني مبنى قواعده على التتبع والاستقراء» فما 
يعلم الأطباء تأثيرات الأدوية لا يمكن أن يقال: إن تأثير تلك الدواء منحصرة في الأمراض المعدودة: لأنهم علموا تأثيراته بالاستقراء 
والتجربةء يحتمل أن لا يصل علمهم واستقراءهم إلى بقية التأثير» فلا يلزم من عدم علمهم عدم التأثير في الواقع 

قوله: «اللدود»(حديث )۲١٤۷‏ وجه ترك النبي صلى الله عليه وسلم عباسًا أنه لم يكن شريكا في تلك المشورة كما ثبت 
بالروايات» أو تركه عليه السلام لتعظيمهء لأنه عمه» وعم الرجل كأبيه» كما جاء مرويًا عنه عليه السلام» وتختلج الشبهة ههنا بأن النبي 
صلى الله عليه وسلم كان حليم المزاج» عميم الإشفاق» وكان يعفو عن كثيرء ولم يأخذ البدل عن أحد في تمام عمره الشريف» وفى 
هذا المقام أخذ بدله عن الصحابة بالاهتمام كما روي في رواية عائشة رضى الله عنهاء أنها تقول: إنه عليه السلام أخذ هذا البدل 
بحيث أفطر على الصائمين صيامهم» فيقال في التوجيه: إن النبي #5 أمر بنقض صيامهم» وأخذ البدل عنهم اهتمامًا بالأمر الشرعي 
والنصء فإنه عليه السلام كان منعهم عن اللدودء فلما غش عليه عليه السلام لدوه خلاف أمره وحكمه» فغرض النبي كه من فعله 
هذا تعليم أن يتعاهد بالنصوصء ويهتم شأنها. فما روت عائشة أن النبي صلى الله عليه وسلم لم يأخذ بدل نفسه قطء فصحيح لا 
يعارض هذاء لأن هذا في النصوص الشرعيةء وما روته ففي حقوقهم بالنبى مك يقال: إنه عليه السلام أخذ البدل منهم رحمةً وشفقةً 
عليهم» لأنه عليه السلام علم من طريق الإشارة أن الله ليعذب عليهم عذابًا بسبب ارتكابهم خلاف النص» فسبق النبي عليه السلام 
زجرا لصيانتهم و أخخذ بدله كي لا يصيبوا من الله تعالى عذابًا شديدًاء كما روى أن رجلا شدد أبا بكر رضى الله عنه عنده عليه السلام» 
وكان أبو بكر رضى الله عنه ساكتاء فلما رد الجواب» قام النبي عليه السلام» وذهب أبو بكر رضى الله عنه» فسأل عن النبي يه وجه 
سكوته وقت تهديد الرجل له» وقيامه عليه السلام وقت رد الجواب. فقال النبي ك: إن الملائكة يلعنون القائل ما كنت ساكتّاء فإذا 
أنت رددت الجواب إليه سكتواء وكما روي أن امرأة الشيخ عصته يومّاء فأمر الشيخ غلامه أن يضربها لطمّاء فتأخر الغلام في تعميل 
الحكم مليّا إلى أن ماتت امرأة الشيخ» فقال الشيخ: لو كنت ضربت على التعجيلء لرد عذاب الله عنهاء ولما تأملت في امتثال أمري. 
غضب الله عليهاء فلذا أخذ النبي م بدله عنهم على التعجيل بحيث لم ينظر إلى وقت الإفطار مخافة أن ينالهم عذاب الله. 

قوله: «خال)(حديث )۲٠٠۳‏ اختلف الأئمة أن أصحاب الفروض والعصبات متقدم على ذوي الأرحام» ثم بعدهم» هل يرث ذو 
ال لا عر ل مود را E E ST‏ رجي ال رك تزه 
تعالى: «وَأولُوا الأرحام بَعضُهُم ال سن في كتاب الله ومذهب الجماهير مثل مذهبنا. 

قوله: «ادفعوا إلى بعض أهل القرية»( حديث )۲٠٠١‏ لم يأخذ عليه السلام تركته إما تنزيهاء و إما أن الأنبياء لا يرثون 
ولا يورثون» وحكم عليه السلام بإعطاء تركته لأهل القرية إما تبرعًاء و إما أن يكون في القرية من يرثه» كما في الروايات أنه عليه 
السلام أمر أن ينظروا أكبر رجل من خزاعةء وادفعوا تركته. مذهب الجمهور أن المؤمن لا يرث الكافر» وكذا بالعكس. إلا أن البعض 
ذهبوا إلى أن المؤمن يرث الكافر فقطء وورثة المرتد إن كانوا كفارًاء فماله في بيت المال اتفاقًاء ولا يرثون وإن كانوا مسلمين: ففيه 
اختلاف؛ فعند البعض أيضًا لبيت المال» وعند البعض لهم وعندنا تفصيل بأن ما اكتسب في الإسلام» فهو لورثته المسلمين» وما 
اكتسب في الكفر فهو في بيت المال. ويجري الوراثة بين المشرك والكتابي لأن الكفر ملة واحدة, ولا يثبت الوراثة بالقتل في القتل 


تقرير الترمذي ( 4۵ ) 
عمدًا وخطأ عندناء إلا في بعض صور قتل الخطاء بمحياهء واختلف أبو حنيفة والشافعى رحمهما الله في وراثة مولى الموالات. 
فعندنا يرث بعد الأقارب» وعند الشافعي رحمه الله لا يرث وعنده في صورة عدم أقاربه مال الميت في بيت المالء لايرثه ولي 
الموالاةء وعندنا التركة لمولى الموالاة وهذا الحديث حجة على الشافعي رحمه الله واحتج الإمام الشافعي رحمه الله بقوله عليه 
السلام: «إن الولاء لمن أعتق» وفى رواية بلفظ إنما بالحصرء فلما حصر عليه السلام الولاء في العتاقةء علم أن الولاء لمولى الموالاة» 
وأجيب منا أن حصر الولاء إنما هو في ولاء العتاقة, لافي مطلق الولاء» فولاء العتاقة منحصرة لا محالةء وأما ولاء الموالاة فليس 
بمذكور هنا. 

قوله: «بأطراف المدينة حرم)(حديث 1177) في المدينة اختلاف؛ فقيل: حرمها كحرم مكة. وحكمها مثل حكم مكة, 
وجزاءها مثل جزاءهاء وقيل: حرمتها كحرمتهاء لكن الجزاء ليس كجزاءهاء وقيل: لا حرمة ولا جزاءء لأنه علم من الروايات أن قطع 
الأشجار والكلأ يجوز بالضرورة» وورد في الروايات في جزاءها سلب الثياب» فمن جميع هذه الوجوه علم أن حرم مدينة حرام من 
النبي نة لا من الله تعالى» وحرمتها سوى الضرورة لافي ضرورة فحرمتها عبارة أنه لا ينبغى بدون الضرورة: قطع الأشجار» وغيره 
صونًا لحرمتها. 

قوله: «ثور»( حديث 2177) أكثر الشراح على أن الثور وقع من سهو الراوي لأن الثور في مكة لافي المدينةء ولكن المحققين 
قالوا: لاسهوء الثور ثوران» في مكة والمدينةء أما الذي في مكة فهو مشهور. وأما في المدينة فهو غير مشهورء كما قال صاحب 
القاموس: إنى ذهبت بالمدينة» ورأيت جبلا صغيرًاء يسمى بالثور. 

قوله: «أطفال)(حديث7178) في الأطفال ثلاثة مذاهب الجمهور؛ أن الأطفال الصغارء أعم من أن يكونوا أولاد المشركين» أو 
المسلمين من أهل الجنان» وعندناء الله أعلم بما كانوا عاملين: وقيل: إن هذا القول منه في حق ذراري المشركينء وأولاد المؤمنين 
عنده من أهل الجنان» والمذهب الثالث أن أولاد المؤمنين في الجنةء وأولاد المشركين في النار. 

قوله: «سلطان)( حديث )7١74‏ لاشك في أن كلمة الحق عند السلطان الجائر جهاد أكبرء وهذا هو العزيمةء وإن خاف على 
نفسه» ينبغي أن يترك الأمر بالمعروف» وعند أبي حنيفة رحمه الله وإن حاف في ذلك الوقتء فله رخصة أن يترك. 

قوله: «يأجوج ومأجوج)(حديث ۲۱۸۸) لايضر عدم رؤية أهل الجغرافية سد ذي القرنين في ناحية العالم» لأنه يحتمل أن 
لا يصلوا إليه لأن إحاطة جميع العالم حارج عن مقدورات العبد بحيث لا يبقى شيء من مساحته» وإن سد ذى القرنين يحتمل أن 
يكون أسود مثل ألوان الجبال بسبب طول اللبث, ولم يبق نظارته فلم يميز الرائي بينه وبين الجبال» والأصل أن الله تعالى إذا أراد أن 
يخفى شيئًا عن أعين الناس» فلا يمكن أن يراه أحد. 

قوله: «حجاج بن يوسف»(حديث 1770١‏ الكذاب والمبير من بني ثقيف. فالكذاب هو المختار بن أبي عبيدة: لأنه ادعى 
النبوة» والمبير المهلك» ومصداقه حجاج بن يوسف. كان شقيًاء أشقى الناس وأبترهم» وكان ظالمًا جابرًاء لم يظلم أحد مثله قط. 

قوله: «والذين قتلهم صبرًا»(حديث ٠‏ يعني حبساء مائة ألف وعشرين ألفاء وأما الذين قتلوافي الحرب بدون الاحتباسء 
فالله أعلم بتعدادهم» وأكثر المقتولين كانوا زهادًاء قدماء الدين, الآمرين بالمعروفء والناهين عن المنكر من الصحابة رضى الله عنهم؛ 
منهم: عبد الله بن عمر رضى الله عنهماء وقصة قتله أن الحجاج أمر رجلا أن يطعنهء فطعنه ذلك الشقي في رجله. وزاد الجرح إلى أن 
مات ابن عمر رضى الله عنهماء وقتل ذلك الخبيث كبار التابعين» منهم: سعيد بن جبيرء فلما قتلهء ما قدر على قتل رجل بعد ذلك إلى 
أن مات» روي أن الشيخ و الله المحدث الدهلوى رحمه الله رآه في المنام بأن في ميدان الحشر أناس» كل واحد في هوله» ورجل 
في هيبة شديدة» وزلة كثيرة بالي الثياب» مغبرة الحال» كأقبح ما في الدنياء فسأل الشيخ عن اسمه. فقال: أنا حجاج بن يوسف» قال 
الشيخ: ما حالك؟ وما فعل بك ربك على قتلك قدماء الدين وأحباء النبي ك2؟ فقال: من قتلته في الدينا بأى نوع عذابء قتلت في 


تقرير الترمذي ( 41( 


بدله بهذا النوع من العذاب في بدل كل واحد ممن قتلتهم مرةء إلا سعيد بن جبير» فإنى قتلت في عوضه سبعين مره ثم أحيى ثم 
أقتل» ثم أحيى ثم أقتل » وهكذا يفعل بي ربي» فسأله الشيخ فما ترجي من ربك بعد ذلك؟ قال: أرجو مغفرته» وروي أنه قال رجل 
بعد موت حجاج بن يوسف لامرأته: إن لم يكن الحجاج بن يوسف من أهل النار. فأنت طالق» فسأل الرجل العلماء في هذه المسألةء 
فلم يجيبواء فسأل وليًا من أحباء الله تعالى فقال: لم تطلق امرأتك -والله أعلم بالصواب-. ش 

قوله: «خفض ورفع)(حديث ٠١‏ / يعني رفع عليه السلام صوته مرة في بيان أحوال الدجالء و حفض مرةء لأن من العادة أن 
الإنسان إذا يعظ بأمر عظيم» فيخفض صوته مرة» ويرفع مرة أخرىء والمعنى الثانى في الحاشية. ش 

قوله: «ابن صياد)( حديث )۲۲١١‏ فيه للعلماء فرقتان: منهم من قالوا: إن الدجال هو ابن الصيادء ومنهم من قالوا: إنه غيرهء فمن 
قالوا: إن الدجال هو ابن الصيادء فيخالفهم رواية تميم الدارى رضى الله عنه» ويمكن أن يجاب أنه حبس في الجزيرة للساعة. ثم ترك 
حتى سافر معه أبو سعيد الخدرى» وعند غير المحققين يمكن أن يرى شخص واحد في مواضع متعددة في وقت واحدء فعلى هذا 
لا محذور أصلا. ۰ 

قوله: «رؤيا على رجل طائر»(حديث ۲۲۷۸) معناه أنه يقع كما عبر وفيه اختلاف؛ ذهب البعض إلى أن هذا قاعدة كليةء يعني 
رؤيا يقع حسب ما عبر» وذهب البعض إلى أنها قاعدة أكثرية» وإليه ذهب البخارى رحمه الله. 

قوله: «زيارة النبي عليه السلام»(حديث ,» فمن أعطاه الله تعالى حق لا شبهة فيهاء لأن الشيطان ليس له قدرة أن يتمثل 
بصورة النبي تلا وفيه أيضًا اختلاف؛ فقيل: إنما يكون رؤيته عليه السلام باليقين إذا رآه عليه السلام في حليتهء وأما إذا لم يره في 
حلیته» فلا اعتماد. وقيل: على كل من يراه عليه السلام» أعم من أن يكون في حليته أو في غير حليته؛ فرؤيته حق. 

قوله: «أحب الله لقاءه»( حديث 7104 أي عند النزع» وقرب وقت مشاهدة مقعده في الجنانء كما مر مفصلا في أبواب 


الجنائز. 
قوله: «لا أملك لك)(حديث )۲۳٠١‏ يعنى ليس فى قدرتى شىء وأما الشفاعة فهى أمر آخرء بل الشفاعة إنما يكون إذالم 
يكن الاختيار والقدرة على شىء. ش 


قوله: «الدنيا سجن المؤمن)(حديث 1775) هذا باعتبار الأكثر أو معناه: أن شأن المؤمن أن يكون في الدنيا مثل المحبوس 
في السجن» وشأن الكافر أن الدنيا له بمثل الجنة لما يرى في الأخرة عذاب الله الشديدء فإن كان خلاف ما في الحديثء لا يلزم 
الاعتراض» لما أنه لا ينافي القاعدة الأكثرية؛ ولا ينافي بيان شأن المؤمن والكافرء أو معناه: أن المؤمن الكامل الذي يكون حاله كحال . 
المحبوس في السجن لجاء الله بخلق جديد, يعني الدنيا مركب من شرار الناس» ومن خيارهم» فلا يتم أمرها بأحدهم فإذا كان 
جميع الناس شرارًاء سيقوم الساعة» وإن كان جميعهم خيارًا لجاء الله بالآخرين يذنبون» ويعطون عليه جزاء الخير, كما قيل: لولا 
الق تالا 

قوله: «للئار نفسين)(حديث )۲٥۹۲‏ نفساه إما باعتبار السقر والزمهريرء يعني أحد النفسين حارة» والثانية باردة» أو تكون 
النفسان للسقر؛ الأولى الخارجيو والثانية الداخلي. واعلم أن مظهر نفس النار الشمسء وبوساطتها تصل إلينا الحرارة والبرودة 
بحسب اخحتلاف الأمكنة والأزمنة» والقرب والبعد فالشمس بمنزلة الآلة» بوساطتها تصل إليناء فلا يرد أن الحرارة والبرودة تصل إلينا 
م لمن لاهو انار 

قوله: «ترك الصلاة»(حديث 5518) الفرق الذي بيننا وبينهم بالصلاةء فمن تركها عامدًا فاهمًا بلاعذر, فقد كفر, وهذا يخالف 
أهل السنة والجماعة» فتأول العلماء بأن المراد أن العهد الذي بيننا وبينهم أي بين المنافقين الصلاةء فهذا الحديث في حق المنافقين 
خاصة فمعناه: أن امتياز المنافقين عن المشركين بأداء الصلاة وتركهاء فمهما أقاموا الصلاة فلا نتعرض لهم» ولا لأموالهم» وإن 


تقرير الترمذي ( 4۷) 
تركوهاء فقد كفروا جهرًاء فنتعامل معهم مثل معاملتنا مع المش رکین» وأيضًا يمكن أن يقال: إن معناه كفر دون كفر كما هو من دأب 
الإمام البخاري» فحينئذٍ لا تعارضء ويمكن أن يقال: إن معنى الحديث أن الحد الوسطء والأمر المانع عن وصول الكفر إلى المؤمن 
الصلاةء فهي مثل السد للحصن, المانع عن وصول الغنيم في ملكه وسلطنته. فمهما أقاموا الصلاة فلا يصل عدو الكفر إليهم وإذا 
انكسروا سد الحصنء فيقرب العدو إليهم» وحينئذٍ يخاف عن الوقوع في الكفرء اللهم اجعلني من دائمي الصلاة؛ آمين ثم آمين. 

قوله: «الإسلام بدأ غريبًا ويعود غريبًا»( حديث 1174) معناه على ما قاله المحشون: إن الإسلام لما بدأ من أول الإسلام» 
والنبوة بدأ في الغرباءء وأسلمواء ولم يسلم الأغنياء والكبراء من أول الأمرء وإن أسلموا بعد مدة» هذا ظاهرء لأن القريش لم يسلموا 
من أول الأمرء وسيعود غريبًاء معناه: أنه لما انقضى خير القرون» وجاء زمان الفساق والفجار» وقرب مجيء الساعةء فيبقى الإيمان 
والإسلام في الغرباء والمساكينء ولا يبقى في الأغنياء والكبراء» فحينئذٍ نسبة الغربة إلى الإيمان مجاز» من قبيل الإسناد المجازيء 
والحق ما قال شيخنا مد ظله: إن الغربة إسناده إلى الإسلام ليس من سبيل الإسناد المجازيو بل على الحقيقة» ومعنى الغربة هنا 
بالفارسية (مسافر)» فمعنى الحديث: أن الإسلام بدأ من أول الأمر مسافرًاء يعني كما أن المسافر يكون حقيرًا ذليلاء لا يكون له 
المأوى ولا الملجأء وينظر إليه الناس بعيون الحقارة والكراهةء فكذلك الإسلام لما بدأ في أول النبوةء كان ذليلا عند المشركين» 
وأهل الكتاب» وكانوا ينظرون إليه بعيون الحقارة والكراهة» وأسلم من أسلم من الغرباء والفقراء» وإن أعطاه الله تعالى رتبة» وشرقاء 
وقدرًاء ومنزلة بعد مدة لقوله عليه السلام: «الإسلام يعلو ولا يعلى» خصوصًا في زمان الخليفة الثاني؛ عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
وسيعود غريباء وذليلا وحقيرًا حتى يقوم القيامة على شرار الناس» وهذا ظاهرء كما نرى في زماننا هذا أن الإسلام حقير غاية الحقارة» 
حتى إنه يرتد كثير من المسلمين عن خير الملل فعلى هذا التقرير لا يظهر مناسبته لقوله عليه السلام: «طوبى للغرباء»» وأما على 
معنى الأول فظاهرء فو جه المناسبة على هذا التقرير أن الذين ساروا عند الناس» من جملة الغرباء والأذلاء بسبب اختيارهم الإسلام 
وبسبب إظهارهم ما قال الله تعالى ورسوله» فطوبى لهم لأنهم اختاروا ذلتهم في مقابلة الإسلام والإيمانء وصاروا من أذلاء الناس 
بسبب عدم كتمانهم أحكام الله تعالى وببيانهم. 

قوله: «تفسير لو أن أحدهم ينظر إلى قدميه لأبصرنا»(حديث 0471 معناه: إن قعد ونظر إلى قدميه لأبصرناء لأن غارات 
الجبال تكون في الأغلب بحيث لا يمكن النظر فيها ما لم يتشرفء لوقوعها تحت الأحجار والشعب» خصوصًا غار الحراءء فإنها لا 
يمكن رؤية ما فيها مالم يقعد ويتشرف على ما رأيناها بأعيننا. 

قوله: «الإحسان في وجه:(حديث 070417 إحسان النبي كط رئيس المنافقين أنه كان أحسن إلى عباس رضى الله عنه» عم النبي 
كيه يوم بدرء فأحسن عليه السلام مكانه بقميصه المبارك بعد وفاته» وقيل: تطييب قلب ابنه؛ عبد الله بن عبد الله بن أبى وهو كان من 
المخلصين المؤمنين» وإنه طلب عنه عليه السلام إذا مات أبوه ابن أبى أن يصلى عليه ويشفعه من الله تعالى» وأما الاعتراض بأنه عليه 
السلام إذا يئس عن قبول شفاعته له كما قال الله تعالى:#استغفر لهم أو لا تستغفر لهم إن تستغفر لهم سبعين مرةً فلن يغفر الله لهم» 
فما فائدة الاستغفار بعد هذا؟ وأجيب بأنه عليه السلام وإن يئس من مغفرته إلا أنه عليه السلام استغفر تحررًا للثواب والفضيلة» أو 
يمكن أن يقل عذابه. وإن لم يخرج عن النار, ألا ترى أن عمه عليه السلام؛ أبا طالبء استغفر له عليه السلام» وقد أخرج عن قعر النارء 
والآن في ضحضاح النار ببركة دعاءه عليه السلام. وأما النجاة عن النار أصلا فمبني على التو خيل: 

قوله: «فوجدت آخر سورة مع خزيمة بن ثابت»(حديث 0010 معناه: وجدت آخر سورة البراءة مكتوبة عنده» ولم 
أجدها مكتوبة عند غيره» وأما الحفظ فكثير من الصحابة رضى الله عنهم كانوا يحفظونها؛ بل جميع القرآن» مثل أبى بكرء وعمرء وابن 
مسعود, وابن عباس» وزيد بن ثابت» وعثمان رضى الله تعالى عنهم» وغيرهم» احتيج إلى هذا المعنىء لأنها لولم تكن محفوظة إلا 
لخزيمة بن ثابت» فلا تكون متواترة الألفاظ. 


قوله: «يوسف ولوط )(حديث 07١6‏ ما قال عليه السلام في حقهماء قيل: هو مدح لهماء وقيل: هو تعريض عليهماء لكن 
الأولى أن يقال: إنه مدحهماء أما مدح يوسف عليه السلام؛ فغرضه عليه السلام أنه بقى في السجن محبوسًا بضع سنين» فلما جاءه 
الرسول» وقال له: اذهب إلى ملك المصرء قال:ارجع إلى ربك فاسأله ما بال...» إلخ لا أخرج حتى يظهر عليه أني محبوس بغير 
الجرم» ولو كان أحد منا في السجنء لخرج من السجن بمجرد الطلبء وأما مدح لوط عليه السلام فإنه لما أتاه الملائكة بصورة 
البشرء فأتاه القوم لتفضيحهم» فاعتذر لقومه وقال: يا قوم هؤلاءِ ضَئْفَى فَلا َفْضّحون وهن بناتى إن كانت لكم حاجة فيهاء فلمالم 
يبقواء قال في غاية الإياس والعجز: أو آوى إلى ركن شيد ليحفظ ضيفي عنكم» والتعريض أنه اجتهد بليعًاء ولم يتوكل على ال 
وقال: لإأوْ آوى إلى ركن شدِيد» وأما تعريض على يوسف عليه السلام فإنه لما جاءه الرسول» ولم يخرج عن السجنء فقد ترك 
شأن العبوديةء أي الاتباع» ولكل إنسان وصف لم يوجد في غيره» فإن نوحًا عليه السلام كان فيه وصف الجباريةء كما قال: إإرب لا 
َذَّر.. إلخ» وفى إبراهيم عليه السلام حلم لم يوجد في غيره كما قال الله تعالى: إن إِبْرَاهِيمَ لأواة حَلِيمٌ»» وفى نبينا صلى الله عليه 
وسلم شأن العبديةء لما قال عليه السلام: «إبراهيم خليل الله وموسى كليم الله وعيسى روح الله وأناعبد الله» اللهم صل على سيدناء 
ومولانا محمدء وعلى أله وصحبه أجمعين. آمين. 


هذه الرسالة في فن أصول الحديث المنسوبة إلى السيد الشريف علي الجرجانى 

بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على رسوله» محمد وآله أجمعين» وبعد: فهذا مختصرء جامع لمعرفة علم الحديث» 

مرتب على مقدمةو مقاصد. 

ر ٠‏ المقدمةفي بيان أصوله واصطلاحاته: 
المتنء وهو ألفاظ الحديث التي يتقوم بها المعاني» والحديث أعم من أن يكون قول الرسول يف أو الصحابي أو التابعين, 
وفعلهم» وتقريرهم والسند إخبار عن طريق المتن» والإسناد هو رفع الحديث إلى قائله» وهما متقاربان في معنى اعتماد الحفاظ في 
صحة الحديث» وضعفه عليهماء والخبر المتواتر ما بلغت رواته في الكثرة مبلعًا أحالت العادة تواطئهم على الكذب. ويدوم هذاء 
فيكون أوله كآخره. ووسطه كطرفيه. كالقرآن» والصلوات الخمس. 

قال ابن الصلاح: من سئل عن إبراز مثال لذلك في الحديث أعياه طلبه. وحديث «إنما الأعمال بالنيات» ليس من ذلك وإن 


الصحابة رضى الله عنهم الجم الغفير, قيل: هم أربعون. وقيل: اثنان وستونء وفيهم العشرة المبشرة» ولم يزل العدد على التوالي في 
ازديادء والآحاد مالم ينته إلى التواترء وهو مستفيض وغيره. 

قال ابن الجوزى: حصر الأحاديث يبعد إمكانه غير أن جماعة بالغوا في تتبعها وحصروها. قال الإمام أحمد رحمه الله: صح 
سبعمائة ألف وكسرء وقال: قد جمعت في المسند أحاديث» انتخبتها من أكثر من سبعمائة ألف وخحمسين ألا فما اختلفتم فيه فا 
ا اه وان و ف ريده وا بيه ع ار 

المقاصد: اعلم أن متن الحديث نفسه لا يدخل في الاعتبار إلا نادرًاء بل يكتسب صفة من القوة والضعفء وبين بين بحسب . 
أوصاف الرواة» من العدالةء والضبطء والحفظ, وخلافهاء وبين ذلك أو بحسب الإسناد من الاتصالء والانقطاع» والإرسال. 
والاضطراب ونحوها. فالحديث على هذا ينقسم إلى صحيح» وحسن» وضعيف» هذا إذا نظر إلى المتن» وأما إذا نظر إلى أوصاف 
الرواةء فقيل: هو ثقة عدلء ضابط» أو غير ثقة» أو متهم» أو مجهولء أو كذوبء أو نحو ذلك فيكون البحث عن الجرح والتعديل؛ وإذا 


رسالة في مصطلح الحديث (9194) 
نظر إلى كيفية أخذهم» وطرق تحمهلم الحديث, كان البحث عن أوصاف الطالب» وإذا بحث عن أسماءهم, وأنسابهم» كان البحث 
عن تعيينهم» وتشخيص ذواتهم. فالمقاصد مرتبة على أربعة أبواب: : 
الباب الأول في أقسام الحديث وأنواعهء وفيه ثلاثة فصول: 

الفصل الأول في الصحيح: هو ما اتصل سنده بنقل العدل الضابط عن مثله» وسلم عن شذوذ وعلةء ونعني بالمتصل مالم يكن 
مقطوعًا بأي و جه كانء وبالعدل من لم يكن مستور العدالة ولامجروحًاء وبالضابط من يكون حافظا متيقظاء وبالشذوذ ما يرويه الثقة 
مخالفا لرواية الناس» و بالعلة ما فيه أسباب خفية غامضة قادحةء وتتفاوت درجات الصحيح بحسب قوة شروطه وضعفها. 

وأول من صنف في الصحيح المجرد الإمام البخاري» ثم مسلم» وكتاباهما أصح الكتب بعد كتاب الله العزيزء وأما قول الشافعي 
رحمه الله: ما أعلم شيًا بعد كتاب الله أصح من مو طأ مالك فقبل وجود الكتابين. 

وأعلى أقسام الصحيح ما اتفقا عليه ثم ما انفرد به البخاريء ثم ما انفرد به مسلم, ثم ما كان على شرطهماء وإن لم يخرجاه ثم 
على شرط البخاري» ثم على شرط مسلم» ثم ما صححه غيرهما من الأئمةء فهذه سبعة أقسام. وما حذف سنده فيهماء وهو كثير في 
تراجم البخاري» قليل جدًا في كتاب مسلم» فما كان منه بصيغة الجزم نحو قال فلان» وفعل» وأمر» وروی» وذكر معروفا فهو حكم 
بصحته» وما روي من ذلك مجهولاء فليس حكمًا بصحته» ولكن إيراده في كتاب الصحيح مشعر بصحة أصله» وأما قول الحاكم 
اختيار البخاري ومسلم أن لا يذكرا في كتابيهما إلا ما رواه الصحابي المشهور عن رسول الله صلى عليه وسلم» وله راويان ثقتان 
فأكثر ثم يرويه عنه تابعي مشهور: وله أيضًا راويان ثقتان فأكثرءثم كذلك في كل درجة: ففيه بحث. 

قال الشيخ محيى الدين النووي رحمه لله: ليس ذلك من شرطهماء لإخراجهما أحاديث ليس لها إلا إسناد واحد منها حديث 
«إنما الأعمال بالنيات»» ونظائره في الصحيحين كثيرة» قال ابن حبان: تفرد بحديث إنما الأعمال أهل المدينة» وليس هو عند أهل 
العراق» ولا عند أهل مكة, ولا الشام» ومصرء وراويه هو يحيى بن سعيد القطان» عن محمد بن إبراهيم عن علقمة» عن عُمر بن 
الخطاب» هكذا رواه البخاري» ومسلم» وأبو داود. والترمذي» والنسائي, وابن ماجة مع اخحتلاف في الرواة بعد يحيى؛ يعرف بالرجوع 
إلى هذه الصحاح. ش 

الفصل الثانى في حسن الترمذى: هو مالا يكون في إسناده متهم» ولا يكون شاذاء ويّروى من غير وجه» أو نحوهءقال 
الخطابى» ما عرف مخرجه» واشتهر رجاله» وعليه مدار أكثر الحديث» فالمنقطع ونحوه ممالم يعرف مخرجه. وكذا المدلس إذالم 
يبين بعض المتأخرين هو الذي فيه ضعف قريب محتمل» ويصلح للعمل بهءقال ابن الصلاح» هو قسمان: أحدهما مالم يخل رجال 
إسناده عن مستور غير مغفل في رواية» وقد روى مثله» أو نحوه من وجه آخر, والثانى ما اشتهر راويه بالصدق والأمانة» وقصر عن 
درجة رجال الصحيح حفظا وإتقانًاء بخيث لا يعد ما انفرد به منكرًاء ولا بد في القسمين من سلامتهما عن الشذوذ والتعليل. قيل: 
مالذكرة تعض المنا خرن بني على أن مغرقة ادن موقر فة على معرقة الضخيم والظيمزانه: لأنه وط بيتهماءفقولة: قريب أن 
قريب مخرجه إلى الصحيح» محتمل كذبه» لكون رجاله مستورينء والفرق بين حديث الصحيح والحسن أن شرائط الصحيح معتبرة 
في حد الحسن» لكن العدالة في الصحيح ينبغي أن تكون ظاهرة والإتقان كاملا وليس ذلك شرطا في الحسنء ومن ثم احتاج إلى 
قيد قولنا: أن يروى من غير وجه هثله أو نحوه لينجبر به. فالضعيف هو الذي بعد عن مخرج الصحيح مخرجه» واحتمل الصدق 
والكذب أو لا يحتمل الصدق أصلاء كالموضوع» وإنما سمي حسئًا لحسن الظن براويه» ولو قيل: الحسن هو مسند من قرب من 
درجة الثقة» أو مرسل ثقة. وروي كلاهما من غير وجه» وسلم عن شذوذ وعلةء لكان أجمع الحدود» وأضبطهاء وأبعدها عن التعقيدء 
ونعني بالمسند ما اتصل إسناده إلى منتهاهء وبالثقة من جمع بين العدالة» والضبط. والتنكير في ثقة للشيوع: كما سيأتى بيانه في نوع 
المرشل: ٠ ٤‏ 
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والحسن حجة كالصحيح» ولذلك أدرج في الصحيح» قال ابن الصلاح: ا نماي يجيه 
. تساهل» لأن فيها الصحاح» والحسان» والضعاف. ا 

قول الترمذى: حديث حسن صحيح» يريد به أنه روي بإسنادين: أحدهما يقتضي الصحة:؛ والآخر الحسنء أو المراد اللغويء 
وهو ما تميل إليه النفس» وتستحسنه. والحسن إذا روي من وجه آخر, ترقى من الحسن إلى الصحيح. لقوته من الجهتين» فيعتضد 
أحدهما بالآخر. ونعني بالترقي أنه ملحق في القوة بالصحيح لا أنه عينه. 

وأما الضعيف فلكذب راويه» وفسقه لا ينجبر بتعدد طرقه» كما في حديث طلب العلم فريضة: قال البيهقى: هذا حديث مشهور 
بين الناس» وإسناده نه قد روي من أوجه كثيرة؛ كلها ضعيف. 

الفصل الثالث في الضعيف: هو مالم يجتمع فيه شروط الصحيح والحسنء ويتفاوت درجاته في الضعف بحسب بعده 
من شروط الصحة والحسنء ويجوز عند العلماء التساهل في أسانيد الضعيف دون الموضوع» من غير بيان ضعفه في المواعظ. 
والقصص. وفضائل الأعمال لا في صفات الله تعالى؛ وأحكام الحلال والحرام» قيل: كان من مذهب النسائي أن يخرج عن كل من لم 
يجمع على تركه؛ وأبو داود كان يأخذ مآخذ» ويخرج الضعيف إذا لم يجد في الباب غيره» وي رجحه على رأي الرجال» وعن الشعبى 
ما حدثك عن النبي ية هؤلاء فخذ به. وما قالوه برأيهم» فألقه في الحش المستراح» وقال: الراوي بمنزلة الميتةء إذا اضطررت إليها 
أكلتهاء وعن الشافعي رحمه الله مهما قلت من قول» أو أصلت من أصل فيه عن رسول الهم حلاف ما قلت» فالقول ما قاله ياء وهو 
قولي» وجعل يردده. 

وههنا عدة عبارات» منها ما يشترك فيه الأقسام الثلاثةء أعني الصحيح» والحسنء والضعيف» ومنها ما يختص بالضعيف. فمن 
الأول المسندء هو ما اتصل سنده مرفوعًا إلى رسول الله با 

والمتصل: هو ما تصل سند سواء كان مرفوعًا إليه ب أو موقوفًا. والمرفوع: هو ما أضيف إلى النبي با خاصة من قولء 
أو فعل» أو تقرير» سواء كان متصلا أو منقطعًاء فالمتصل قد يكون مرفوعًا وغير مرفوع» والمرفوع قد يكون متصلا وغير متصل» 
والمسند متصل مرفوع. 

والمعنعن: هو ما يقال: في سنده فلان عن فلانء والصحيح أنه متصل إذا أمكن اللقاء مع البراءة من التدليس» وقد أودع في 
الصحيحين. قال ابن الصلاح: كثر في عصرنا وما قاربه استعمال «عن» في الإجازة: وإذا قيل: فلان عن رجل عن فلانء فالأقرب أنه 
منقطع» ولیس بمرسل. 

والمعلق: ما حذف من مبدأ إسناده واحد فأكثرء مأخوذ من تعليق الجدار, والطلاق, لاشتراكهما في قطع الاتصال» فالحذف 
إما أن يكون في أول الإسناد. وهو المعلق, أو في وسطه. وهو المنقطعء أو في آخره» وهو المرسلء والبخاري أكثر من هذا النوع في 
صحيحه» وليس بخارج من الصحيح لكون الحديث معروفا من جهة الثقات الذين علق عنهم» أو لكونه ذكره متصلا في موضع آخر 
من كتابه» والأفراد ما فرد عن جميع الرُواة» أو من جهة نحو تفرد به أهل مكة» فلا يضعف إلا أن يراد به تفرد واحد منهم. 

والمدرج: هو ما أدرج في الحديث من كلام بعض الرواة» فيظن أنه من الحديثء أو أدرج متنان بإسنادين» كرواية سعيد بن أبى 
مریم «لا تباغضواء ولا تحاسدواء ولا تدابرواء ولا تنافسوا» أدرج ابن أبى مريم فيه «ولا تنافسوا» من متن آخرء أو عند الراوي طرف 
من متن واحد بسند شيخ هو غير سند المتن» فيرويهما عنه بسند واحدء فيصير الإسنادان إسنادًا واحدًاء أو يسمع حديثًا واحدًّا من 
جماعة مختلفين في سنده أو متنه» فيدرج روايتهم على الاتفاق» ولا يذكر الا ختلاف» وتعمد كل واحد من الثلاثة حرام. 

والمشهور: ماشاع عند أهل الحديث خاصة بأن نقله رواة كثيرون» نحو أن رسول اللهي قنت شهرًا يدعو على جماعةء أو 
اشتهر عندهم» وعند غيرهم» نحو «إنما الأعمال بالنيات» أو عند غيرهم خاصة. قال الإمام أحمد قوله: للسائل حق وإن جاء على 
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فرس» ويوم نحركم يوم صومکم» يدوران في الأسواق» ولا أصل لهما في الاعتبار. 

والغريب والعزيز: قيل: الغريب كحديث الزهري وأشباهه ممن يجمع حديثه لعدالة وضبط إذا تفرد عنهم بالحديث رجل 
يسمى غريبًاء فإن رواه عنهم اثنان أو ثلاثة يسمى عزيرًاء وإن رواه جماعة يسمى مشهورًاء والأفراد المضافة إلى البلدان ليست 
بغريبء والغريب إما صحيح» كالأفراد المخرجة في الصحيح, أ و غير صحيح» وهو الأغلبء والغريب أيضًا إما غريب إسنادًا ومتناء 
وهو ما تفرد برواية متنه واحدء أو إسنادًا لامتئاء كحديث يعرف متنه عن جماعة من الصحابة: إذا تفرد بروايته واحد عن صحابي 
آخرء ومنه قول الترمذي: غريب من هذا الوجه» ولا يوجد ما هو غريب متنا لا إسنادًا إلا إذا اشتهر الحديث الفرد. فرواه عمن تفرد 
به جماعة كثيرة» فإنه يصير غريبًا مشهورًاء وأما حديث «إنما الأعمال بالنيات» فإن إسناده متصف بالغرابة في طرفه الأول» متصف 
بالشهرة في طرفه الآخر. 

والمصحف: قد يكون في الراوي» كحديث شعبة عن العوام بن مراجم -بالراء والجيم- صحفه يحيى بن معين» فقال: مزاحم 
سبالزاء والحاء المهملة- وقد يكون في الحديث, كقولهمُ: «من صام رمضان وأتبعه سئًا من شوال»» صحفه بعضهم. فقال: شيئًا 
بالشين المعجمة. 

والمُسَلْسَل: هو ما تتابع فيه رجال الإسناد إلى رسول اللهيْة عند روايته على حالة واحدة؛ إما في الراوي قولاء نحو: سمعت 
فلاناء يقول: سمعت فلانًا إلى المنتهىء أو أخبرنا فلان والله. قال: أخبرنا فلان والله إلى المنتهى» أو فعلاء كحديث التشبيك باليد 
أو قولا وفعلاء كما في حديث «اللهم أعني على ذكرك وشكرك وحسن عبادتك»» وفى رواية أبى داود» وأحمد, والنسائىء قال الرا 
وي: أخخذ رسول الهلا بيدي» فقال: إني لأحبككء فقل: اللهم أعني... إلخ» وإماعلى صفة, كحديث الفقهاءء فقيه عن فقيه «المتبايعان 
بالخيار ما لم يتفرقا»» وإما في الرواية» كالمسلسل باتفاق أسماء الرواةء وأسماء آباءهم» أو كناهم, أو أنسابهم» أو بلدانهم».قال الإمام 
النووي: وأنا أروي ثلاثة أحاديث مسلسلة بالدمشقيين. ْ 

والاعتبار هو النظر في حال الحديث, هل تفرد به راويه أم لا؟ هل هو معروف أو لا؟ 

والضرب الثانى ما يختص بالضعيف 

الموقوف: وهو مطلقًا ماروي عن الصحابيء من قول أو فعل» متصلا كان أو منقطعًاء وهو ليس بحجة على الأصح» وقد 
يستعمل في غير الصحابي مقيدًاء نحو وقفه معمر على همام» ووقفه مالك على نافع وقول صحابي:كنا نفعله في زمن النبي كل 
مرفوع» لأن الظاهر الاطلاع والتقريرء وكذا كان أصحابه يقرعون بابه بالأظافير مرفوع في المعنى» وتفسير الصحابي موقوف» وما كان 
من قبيل سبب النزول» كقول جابر: كانت اليهود تقول كذاء فأنزل الله سبحانه وتعالى كذاء ونحوه مرفوع. 

المقطوع: ما جاء عن التا بعين من أقوالهم وأفعالهم موقوفا عليهم» وليس بحجة. 

المرسل: قول التابعي» قال رسول الله م كذاء أو فعل كذاء وهو المعروف في الفقه وأصولهء وفيه خلاف» وللشافعى رحمه الله 
تفصيل مذكور في أصول الفقه. 

المنقطع: مالم يتصل إسناده بأي وجه كانء سواء ترك ذكر الراوي من أول الإسناد» أو وسطهه أو آخره. إلا أن الغالب استعماله 
في من دون التابعي عن الصحابيء كمالك عن ابن عمر. 

المعضل -بفتح الضاد- :وهو ما سقط من سنده اثنان فصاعدًاء كقول مالك: قال رسول اله تك وقول الشافعي: قال ابن عمر 
كذا. الشاذ والمنكر: قال الشافعي رحمه الله: الشاذ ما رواه الثقة مخالفا لما رواه الناس» قال ابن الصلاح: فيه تفصيل فما خالف مفرده 
أحفظ منه» وأضبط فشاذ مردود. وإن لم يخالف» وهو عدل ضابطء فصحيح» وإن رواه غير ضابطء لكن لا يبعد عن درجة الضابط» 
فحسن» وإن بعد فمنكرء ويفهم من قوله: أحفظ وأضبط على صيغة التفضيل أن يخالف إن كان مثله لا يكون مردودًاء وقد علم من 
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هذا التقسيم أن المنكر ما هو. 

المعلل: ما فيه أسباب خفية غامضة قادحة, والظاهر السلامةء ويستعان على إدراكها بتفرد الراوي» ومخالفة غيره له مع قرائن 
تنبه العارف على إرسال في الموصولء أو وقف في المرفوع؛ أودخول حديث في حديث, أو وهم واهم بحيث يغلب على ظنه 
ذلك» فيحكم به» أو يتردد فيتوقف» وكل ذلك مانع عن الحكم بصحته ما وجد ذلك فيه» وحديث يعلى بن عبيد عن الثوريو عن 
عمرو بن دينار:؛ عن ابن عمرء عن النبي كك «البيعان بالخيار» إسناده متصل عن العدل الضابطء وهو معلل» والمتن صحيح» لأن عمرو 
بن دينار ؤضع موضع أخيه عبد الله بن دينارء هكذا رواه الأئمة من أصحاب الثوري عنه فوهم يعلى» وقد يطلق اسم العلة على 
الكذبء والغفلة, وسوء الحفظ» ونحوها. 

وبعضهم أطلقه على مخالفة لا يقدح» كإرسال ما وصله الثقة الضابط حتى قال: من الصحيح ماهو صحيح معللء كما قال آخر: 
من الصحيح ما هو صحيح شاذء ويدخل في هذا حديث يعلى بن عبيد «البيعان بالخيار». 

المدلس: ما أخفي عليه إما في الإسناد وهو أن يروي عمن لقيه, أو عاصره ما يسمعه منه على سبيل» يوهم أنه سمعه منه» فمن 
حقه أن لا يقول: حدثنا بل يقول: قال فلان» أو عن فلانء ونحوه» وريما لم يسقط المدلس شيخه. لكن يسقط من بعده رجلا ضعيفًا. 
أو صغير السن» يحسن الحديث بذلكء كفعل الأعمش» والثوري» وغيرهماء وهو مكروه جدّاء وذمه أكثر العلماءء واختلف في قبول 
روايته» والأصح التفصيل؛ فما رواه بلفظ محتمل لم يبين فيه السماع» فحكمه حكم المرسلء وأنواعه» وما رواه بلفظ مبين للاتصالء 
كسمعتء وأخبرنا وحدثناء وأشباههاء فهو محتج به» وإما في الشيوخ» وهو أن يروي عن شيخ حديئًا سمعه» فیسمیه» أو يكنيه أ 


و ينسبه» أو يصفه بما لا يعرف به كي لا يعرف» وأمره أخف» لكن فيه تضييع للمروي عنه» ولو عبر بطريق معرفة حاله» والكراهة 
بحسب الغرض الحامل عليه» نحو أن يكون كثير الرواية عنه» فلا يجب الإكثار من واحد على صورة واحدة؛ وقد يحمله عليه كون 
شيخه الذي غير سمته غير ثقة» أو أصغر منهء أو غير ذلك. 

المضطرب: ما اختلف الرواية. فيه فما اختلفت الروايتانء إن ترجحت إحداهما على الأخرى بوجه. نحو أن يكون راويهما 
أحفظ, أو أكثر صحبة للمروي عنه, فالحكم للراجح» فلا يكون حينئذٍ مضطرياء وإلافمضطرب. 

المقلوب: هو نحو حديث مشهور عن سالم جعل عن نافع» ليصير بذلك غريبًا مرغوبًا فيه» وحديث البخاري حين قدم بغداد. 
وامتحان الشيوخ إياه بقلب الأسانيد مشهور. 

الموضوع: الخبر إما أن يجب تصديقه. وهو ما نص الأثمة على صحته» وإما أن يجب تكذيبه» وهو ما نصواعلى وضعه: 
أو يتوقف فيه لاحتمال الصدق والكذب كسائر الأخبار, ولا يحل رواية الموضوع للعالم بحاله في أي معنى كان إلا مقروتًا ببيان 
الوضع» ويعرف بإقرار واضعه» أو ركاكة ألفاظه» أو بالوقوف على غلطهء كما وقع لثابت بن موسى الزاهد في حديث «من كثرت 
صلاته بالليل حسن وجهه بالنهار» قيل: كان شيخ يحدث في جماعة» فدخل رجل حسن الوجه. فقال الشيخ في أثناء حديثه: من 
كثرت...إلخ, فوقع لثابت أنه من الحديث فرواه. 

والواضعون للحديث أصنافء وأعظمهم ضررًا من انتسب إلى الزهد, فوضع احتسابًاء ووضعت الزنادقة أيضًا جملاء ثم نهضت 
جهابذة الحديث بكشف عوارهاء ومحو عارها -والحمد لله-. وقد ذهبت الكرامية والطائفة المبتدعة إلى جواز وضع الحديث في 
الترغيب والترهيب» ومنه ماروي عن أبي عصمة؛ نوح بن أبي مريم, أنه قيل له: من أين لك عن عكرمة عن ابن عباس في فضائل 
القرآن سورة سورة: فقال: إني رأيت الناس قد أعرضوا عن القرآنء واشتغلوا بفقه أبي حنيفة رحمه الله» ومغازي محمد بن إسحاق» 
فوضعت هذه الأحاديث حسبةء وقد أخطأ المفسرون في إبداعها في تفاسيرهم إلا من عصمه الله ومما أودعوا فيها أنه قال حين 
قرأ ظوَمَنَاةَ الثالثة الأخرىء تلك الغرانيق العلى» وإن شفاعتهن لترتجى. ولقد أشبعنا القول في إبطاله في باب سجدة التلاوة وكذا 


رسالة في مصطلح الحديث (1۳) 
ما أورده الأصوليون من قوله: «إذا روي عني حديث فأعرضوه على كتاب الله فإن وافقه فاقبلوه» وإن خالفه فردوه». قال الخطابي: 
وضعته الزنادقةء ويدفعه قولهئك: «إني أوتيت الكتاب وما يعدله»» ويروى: «أوتيت الكتاب» ومثله معه»» وقد صنف ابن الجوزي 
في الموضوعات مجلداتء قال ابن الصلاح: أ ودع فيها كثيرًا من الأحاديث الضعيفة مما لادليل على وضعه» وحقها أن يذكر في 
الأحاديث الضعيفةء وللشيخ الحسن بن محمد الصنعاني الدر الملتقط في تبيين الغلط. 
الباب الثاني 
فى الجر ح والتعديل 

وجوز ذلك صيانة للشريعةء وبهما يتميز صحيح الحديث وضعيفه» فيجب على المتكلم التثبت فيهماء فقد خطأ غير واحد في 
تجريحهم بمالا يجرح» وفيه فصلان: الأول في العدالة والضبط. 

فالعدالة: أن يكون الراوى بالغ مسلمّاء عاقلا سليمًا من أسباب الفسق. وخوارم المروءة. 

والضبط: أن يكون متيقظاء حافظاء غير مُغفل» ولا ساوء ولا شاك في حالتي التحمل والأداءء فإن حدث عن حفظه ينبغي أن يكون 
حافظاء وإن حدث عن كتابه ينبغي أن يكون ضابطًا له» وإن حدث بالمعنى ينبغي أن يكون عارفًا بما يختل به المعنى» ولا يشترط 
الذكورة» ولا الحريةء ولا العلم بفقهه وغريبه» ولا البصرء ولا العدد بتنصيص عدلين عليهماء أو بالاستفاضة؛ ويعرف الضبط بأن يعتبر 
روايته بروايات الثقات المعروفين بالضبطء فإن وافقهم غالبا وكانت مخالفته لهم نادرة» عرف كونه ضابطًا ثبنا؛ 

الثاني في الجرح: لا يقبل رواية من عرف بالتأهل في السماع والإسماع بالنوم أو الاشتغال» أو من يحدث لامن أصل مُصحح. 
أو يكثر سهوه إذالم يحدث من أصل مُصحح» أو كثرت الشواذ والمناكير في حديثه» ومن غلط في حديثه» فبين له الغلطء فأصرء 
ول : رجع» قيل: يسقط عدالته. قال ابن الصلاح: هذا إذا كان على وجه العنادء وأما إذا كان على وجه التنفير في البحث فلا. 

تذييل: أعرض الناس في هذه الأعصار عن مجموع الشروط المذكورة: واكتفوا من عدالة الراوي بأن يكون مستورًاء ومن ضبطه 
وجود سماعه مثبئًا بخط موثوق به» وروايته من أصل موافق لأصل شيخه. وذلك لأن الحديث الصحيح» والحسن» وغيرهما قد 
جُمعت في كتب الأئمةء فلا يذهب شيء منه عن جمعهم» والقصد بالسماع و الإسماع بقاء السلسلة في الإسناد المخصوص بهذه 
الأمة. ش 

الباب الثالث 
فى تحمل الحديث 

يصح التحمل قبل الإسلام, وكذا قبل البلوغ: فإن الحسنء والحسين» وابن عباس» وابن الزبير رضي الله عنهم تحملوا قبل البلوغ» 
ولم يزل الناس يسمعون الصبيان» واختلف في الزمن الذي يصح فيه السماع من الصبي؛ قيل: خمس سنين» وقيل: يعتبر كل صغير 
بحاله» فإذا فهم الخطاب ورد الجواب» صححنا سماعه» وإن كان دون خمس» وإلالم يصح» ولتحمل الحديث طرق: الأول السماع 
من لفظ الشيخ الثانى: القراءة عليه. الثالث: الإجازة, ولها أنواع: إجازة معين لمعين: كأجزتك كتاب البخاري» أو أجزت فلاا 
جميع ما اشتمل عليه فهرسيء وإجازة معين في غير معين» كأجزتك مسموعاتي» أو مروياتي» وإجازة العموم» كأجزت للمسلمين» 
أو لمن أدرك زماني» والصحيح جواز الرواية بهذه الأقسام, وإجازة المعدوم» كأجزت لمن يولد لفلانء والصحيح المنع» ولو قال: 
لفلان ولمن يولد له» أو لك و لعقبك جازء كالوقف. والإجازة للطفل الذي لم يتميز صحيحة: لأنها إباحة للروايةء والإباحة تصح 
اناقل وره ر اجان اجان عجرت لك ما عير ت و اجان إذااكان الیو واتار لدم أهل ال لأ نه كوس 
يحتاج إليه أهل العلم» وينبغي للمجيز بالكتابة أن يتلفظ بهاء فإن اقتصر على الكتابة صحت. 


الرابع: المناولة. وأعلاها ما يقرن بالإجازة. وذلك بأن يدفع إليه أصل سماعه» أو فرعًا مقابلابه» ويقول: هذا سماعي أو روايتي 
عن فلان» أجزت لك روايته» ثم يبقيه في يده تمليكاء أو إلى أن ينسخه؛ ومنها أن يناول الطالب الشيخ سماعه؛ فيتأمله. وهو عارف 
متيقظء ثم يناوله الطالب» ويقول: هو حديثيو أو سماعيو فارو عني» ويسمى هذا عرض المناولةء ولها أقسام أخر. 

الخامس: المكاتبةء وهى أن يكتب مسموعه لغائب أو حاضر بخط أو يأذن يكتبه له» وهي إما مقترنة بالإجازة» كأن يكتب: 
أجزت لكء أو مجردة عنهاء والصحيح جواز الرواية على التقديرين. 

السادس: الإعلام» وهو أن يعلم الشيخ الطالب أن هذا الكتاب روايته من غير أن يقول: اروه عني. والأصح أنه لا يجوز روايته 
لاحتمال أن يكون الشيخ قد عرف فيه خللا فلا يأذن فيه. 

السابع: الوجادة من وجد يجد مولدًاء وهو أن يقف على كتاب بخط شيخ فيه أحاديث» ليس له رواية ما فيه» فله أن يقول: 
وجدت أو قرأت بخط فلان أو في كتاب فلان بخطه» حدثنا فلان ويسوق باقي الإسناد والمتن» وقد استمر عليه العمل قديمًا 
وحديئًاء وهو من باب المرسلء وفيه شوب من الاتصال. 

واعلم أن قومًا شددواء فقالوا: لاحجة إلا فيما رواه حفظاء وقيل: يجوز من كتابه, إلا إذا خرج من يده وتساهل آخرونء وقالوا: 
يجوز الرواية من تسخ غير مقابلة بأصولها. والحق أنه إذا قام في التحمل» والضبطء والمقابلة بما تقدم» جازت الرواية عنه» وكذا إن 
غاب عنه الكتابء إذا كان الغالب سلامته من تغيير» ولاسيما إذا كان ممن لا يخفى عليه تغيره غالبًا. 

الباب الرا بع ش 
فى أسماء الرجال 

الصحابي مسلم رأى النبي تا وقال الأصوليون: من طالت مجالسته. والتابعي كل مسلم صحب صحابيًاء وقيل: من لقيهء وهو 
الأظهر, والبحث عن تفاصيل الأسماء والكنى» والألقاب» والمراتب في العلم والورع لهاتين المرتبتين وما بعدهما يفضي إلى 
تطويل. توفي مالك بالمدينة سنة تسع وسبعين ومائة» وولد سنة ثلاث» أو إحدىء أو أربع» أو سبع وتسعين» وأبو حنيفة رحمه الله 
تعالى ببغداد سنة خمسين ومائة» وكان ابن سبعين» والشافعى رحمه الله بمصر سنة أربع ومائتين» وولد سنة خمسين ومائةء وأحمد 
بن حنبل رحمه الله ببغداد سنة إحدى وأربعين ومائتين» وولد سنة أربع و ستين و مائةء و البخاري ولد يوم الجمعة ثلاث عشرة 
خلت من شوالء سنة أربع و تسعين و مائة » و مات ليلة الفطر سنة ست و خحمسين و مائتين بقرية خرتنك من بخاراء ومسلم 
مات بنيسابور منئة إحدى وستين ومائتين» وكان ابن خمس وخمسين» وأبو داود بالبصرة» سنة سبع وسبعين ومائتين» والترمذي 
رحمه الله مات بترمذ سنة تسع وسبعين ومائتين» والنسائى رحمه الله سنة ثلاث وثلاثمائة: والدارقطنى ببغداد سنة خمس وثمانين 
وثلاثمائة وولد بها سنة ست وثلاثمائة» والحاكم بنيسابور سنة حمس وأربع مائة» وولد بها سنة إحدى وعشرين وثلاثمائةء والبيهقى 
ولد سنة أربع وثلاثين وثلاث مائةء ومات بنيسابور سئة ثمان وخمسين وأربع مائةء والخطيب ولد في جمادى الأخرى سنة اثنين 
وتسعين وثلاثماثة» ومات ببغداد في ذي الحجة سنة ثلاث وستين وأربع مائة. 

ا 

قد اكتسى حُلة الاختتام طبع المختصر في أصول الحديث المنسوب إلى السيد الشريف علي الجر جانى» قدس سره العزيزء سنة 
ألف وثلاث ماثة وسبع وتسعين من هجرة سيد المرسلين» عليه ألف ألف صلاة رب العالمين وعلى آله وصحبه أجمعين. 

ثم سنة 1410 ه والحمد لله أولا وآخرا. 


١ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
قال الشيخ المكرّم المفخم المشَهُرّ بين الآفاق المرحوم المغفورٌ مولانا محمّد إسحاق حصّل لي الإجازة والقراءة 
والسسماعة من الشيخ الأجلّ والجبر الأبْجَل الذي فاق بين الأقران بالتّميبز أعني الشيخ عبد العزيز وحصل له الإجازة والقراءة 
والسّماعة عن والده الشيخ ولي الله بن الشبخ عبد الرّحيم الدَّهلويٌّ. وقال الشيخ ولي الله: أخبرنا به الشيخ أبو الطاهر المدنيٌ 
عن أبيه الشيخ إبراهيم يم الكرديّ عن الشيخ المرّاحي عن الشهاب أحمد الشبكي عن الشيخ النّجم الغيطيّ عن الزّين زكريا 
عن العرّ عبد الرّحيم عن الشيخ عمر المراغي عن الفخر بن البخاري عن عمر بن طَبَرْرّد البغدادي. 


حاشية الشيخ المحدث أحمد علي السهارنبوري رحمه الله تعالى 


العرف الشذي على جامع الترمذي 
للشيخ المحدث محمد أنور شاه الكشميري رحمه الله تعالى 

حمداً لمنعم الآلاء العظام ومالك زمام الأنام على ما وفقنا لشرح معان الآثار» وحل مشكل الأحبار» وأهمنا احتيار ميزان الاعتدال» 
صادفين عما قيل أو قال» وهدانا لما هو عمدة القاري ومشكاة الساريء وفي الفيض فتح من الباري» ونور قلوبنا بنور الهداية» وشرح صدورنا 
بفيض فص الرسالة» والصلاة والسلام على من أرسله شافياً لجميع السقام» وسبباً للفوز والسعادة يوم القيام» وأطلعه على ما شاء من الأمور 
العظام» وعلى آله وأصحابه الغرر الكرام الذين حازوا النعم الجسامء وهم جوم الاهتداء وسبب الفلاح» بأيهم أردنا الاقتداء سيما الخلفاء 
البررة الذين هم كالأصول الأربعة» وتبعهم إلى يوم الدين. 

وبعد فيقول العبد المفتقر إلى رحمة الله المقتدر» وفقه الله لامتثال الأمر والانتهاء عن المنكر» لعز عجمد خراح وقاه الله عما زاغ» حاكياً 
عن لسان الشيخ العلامة الحبر الفهامة مولانا وأستاذنا سيدي محمد أنورشاه كان الله له مولا قال: أخبرنا الشيخ محمود الدهر وفريد العصر 
مولانا حمود حسن» وأخبرنا الشيخ قاسم العلوم والخيرات مولانا محمد قاسم النانوتوي» قال: أحبرنا الشيخ الشاه عبد الغنٍ الدهلوي طيب الله 
ثراه» قال: أحيبرنا الشيخ المشتهر في الآفاق الشاه محمد إسحاق الدهلوي» وقال مولانا ومرشدنا محمود حسن مد ظله العالي: حصل لي الإجازة 
من مرشدنا مولانا رشيد أحمد گنگوهي المرحوم, قال: أخبرنا الشيخ الشاه عبد الي الدهلوي رحمه الله تعالى» قال: أحبرنا الشيخ المشتهر 
في الآفاق الشاه محمد إسحاق» وأيضاً قال: حصل لي الإجازة من مولانا أحمد علي السهارنفوري ومولانا محمد مظهر النانوتوي رحمهما الله 
ومولانا عبد الرحمن الباني پيّ» وقال مولانا أحمد علي ومن بعده: أخبرنا الشيخ المشتهر في الآفاق الشاه محمد إسحاق رحمه الله تعالى» قال: 
حصل لي الإحازة والسماعة والقراءة من الشيخ الأجل والحبر الأبجل» الذي فاق بين الأقران بالتميزء أعين الشيخ عبد العزيز رحمه الله» وحصل 
له الإجازة والقراءة والسماعة عن والده الشيخ ولي الله بن الشاه عبد الرحيم الدهلوي» قال: أحبرنا الشيخ أبو الطاهر المديي» قال: أبرنا الشيخ 
والدي إبراهيم الكردي عن الشيخ المزاحي عن الشهاب أحمد السبكي عن الشيخ النجم الغيطي عن الزين زكريا عن العز عبد الرحيم عن الشيخ 

عمر المراغي عن الفخر بن البخاري عن عمر بن طبرزد البغدادي رحمه الله قال: أحبرنا الشيخ أبو الفتح عبد الملك بن أبي القاسم...الم. 

وليعلم أن للسند منا إلى صاحب الشريعة -صَلَى الله عليه وسل قطعات» الأولى: منا إلى الشاه محمد إسحاق» وهي غير مذكورة في : 
الكتاب» والثانية: من الشاه محمد إسحاق إلى عمر بن طبر زد البغدادي وهي كورة فى اكاب قل الستجية لكونها ما و بعض الل ل 
ف بعض» والثالثة: من إلبغدادي إلى الإمام التزمذي وهي مذكورة في الكتاب بعد التسمية لاشتهارها في أكثر البلاد» والرابعة: من المصنف إلى 

فص الرسالة صلی الله عليه و لهت ومتكفلها الإمام المصنف. 

قوله: (حصل لي الإحازة والقراءة والسماعة الخ) واعلم أن القراءة على قسمين: أحدهما: أن تقرأ على الشيخ وهو يسمع وثانيهما: أن 
يقرأ غيرك على الشيخ وأنت تسمع» ويقال في الثاني: قراءة عليه وأنا أسمع. والسماعة أيضاً على قسمين: السماعة على على الشيخ وهي أن يقرأ 
التلميذ ويسمع الشيخ» ويعبر عنها بأحبرنا فلان ال» والسماعة من الشيخ» وهي أن يقرأ الشيخ ويسمع التلميذء ويعبر عنها بحدثنا فلان الخ. 

وأما الإجازة في هذا الزمان أن يقرأ التلميذ على شيخه كتاباً كاملاً ثم بعد الختم يطلب الإجازة بكتابة السند المتعارف فيما بيننا أو غيره» وأما 
في المتقدمين فكانت بأن يكتب التلميذ الأحاديث ويعرضها بحضرة شيخه أو يعرضها بحضرته بدون الكتابة فيجيزه الشيخ بالكتابة أو غيرها. 

وأما التحديث والإخبار فليس بينهما فرق لغة» وفرق المحدثون بينهما كما حررناء وقيل إن الراوي مخير بين التعبير بحدثنا موضع أخبرنا 
وبالعكس لأنه إذا قرأ على الشيخ وأجازه به كان كأنه أخبره به كما إذا سمعت واقعة وعرضتها على أحد فأخبرك بها أيضاً حن وثقت بها 
تقول بعد ذلك: أخبرني بها فلان» فهذا هو الوجه لمن خير بينهما. وقيل: إنه ليس بمخير بل يستعمل كل واحد منهما في موضعه» مع تسليم 
الطائفتين التساوي في القبول والقوة» قال مسلم صاحب الصحيح ومن تبعه: إن التحديث أقوى من الإخبار» وقال مالك بن أنس بالعكس 
ويقولان بقبولهما في التمسك والاحتجاج» والفرق تي المراتب. 


ديباجة الكتاب ۲ 


بسم الله الرحمن الرحيم 

أخبرن” الشّبخ أبو الفتح عبد الملك بن أبي الاسم عبد اله بن أبي سَهل الهرويّ الكروخيّ. في اشر الأول من ذي 
الججّة سنة سبع وأربعينَ وخمس مائةٍ بمكة - شرّفها الله - وأنا أسمع قال: : أخبرنا القاضي الرّاهِد أبو عامر محمود بن قاسم 
بن محمد الأزدي رحِمّه الله. قراءةً عليه وأنا أسمع ف في في ربيع الأول من سنة اثنين وثّمانين وأربع مائة. 

قال الكروخيّ : وأخبرنا الشيخ أبو نَضْر عبد العزيز بن محمّد بن علي بن إبراهيم الترياقيّ والشّيخ أبو بكر أحمد بن 
عبد المد بن أبي الفضل بن أبي حامد الفؤرجي رحمهما الله قراءةٌ عليه وأنا أسمٌ في ربيخ الآخرمن سئة إحدى وثمائين 
وأربع ماثة. قالوا: : أخبرنا أبو محمد عب اجار بن محمد بن عبدٍ الله بن أبي الجرّاح الجرّاحي المَروَزِي” ١‏ المررَّبائي قراءة 
عليه قال: : أخبرنا أبو العباس محمد بن أحمد بن محبوب بن فُضَّيل المحبوبيّ المروزِيٍ فأقرٌ به الشيخ الثقةٌ ' " الأمينٌ قال: 


)١(‏ قوله: «أحبرنا» قائله الشيخ عمر بن طبرزد البغدادى : تلميذ عبد الملك بن أبي القاسم. 

2١‏ قوله: «المروزى» -بسكون راء وبزاء- نسبة إلى مرو -بزيادة زاء- مدينة بخراسان. 
معن المرزباق -عيم مفتوحة وسكون راء وضم زاء ومموحدة وبنون- منسوب إلى المرزبان جد محمد راوى الترمذى. (المغق) 

(۳) قوله: «فأقر به الشيخ الثقة الأمين» اعلم أن قوله: «الشيخ الثقة الأمين» يحتمل الوحهين: أحدهما: أن يقال بأن المراد بالشيخ الثقة الأمين 
هو أبو العباس الذى تلميذه أبو محمد عبد الجبارء والمعى على هذا الوجه أن القاضى الزاهد أبا عامر أو الشيخ أبا نصر أو الشيخ أبا بكر 
الذين هم تلامذة أبى محمد عبد الجبار» قد سأل أستاذ أستاذه أعين به أبا العباس عن أنك أخحبرت تلميذك أبا محمد عبد الحبار بهذا الكتاب» 
فأقر به أى بالإخبار بهذا الكتاب أبو العباس» وأحاب بإقرار الإخبار» هذا هو أحد الوجهين 
وثانيهما: أن يراد ب«الشيخ الثقة الأمين» أبو محمد عبد الحبار» ويكون المعئ على هذا أنه سأله أحد تلامذته» وهم القاضى الزاهد أبو 
عامر وأبو نصر وأبو بكر عن أنك أخبرك شيخك أبو العباس» فأقر به أبو محمد عبد الجبار بأخحذ هذا الكتاب من شيخه أبى العباس» هذا 


قوله: (أبو الطاهر المدى) إذا كان منسوباً إلى مدينة الرسول» فيقال: مدي بلا ياء قبل النون» وإذا نسب إلى مدينة أحرى كمدينة منصور 
(بغداد)» يقال: مديئي بالياء قبل الون. والمنسوب عند النحاة کي ي العمل والاشتمال على الذات والصفة. 1 

قوله: (بسم الله الرحمن الرحيم) شرع الإمام المصنف رحمه الله في كتابه بالتسمية ولم يذكر الحمد اقتداءً بكتب النبي -صَلَى الله عليه 
وَسَلم-. 

وأما حديث (كل أمر ذي بال لم يبدأ الح) فمضطرب فإن في بعض ألفاظه (بحمد الله) وقي بعضها (بذكر الله)» وقي بعضها (يبسم الله)» 
وقال الشيخ تاج الدين السبكي: إن الحديث يبلغ مرتبة الحسن وق سنده قرة وهو مختلف فيه. وأما على تقدير ثبوته فيدل على الابتداء بذكر 
الله لا بخصوص اللحمد لله. وأما ما قال المصنفون من الجمع بين بسم الله والحمد لله بالابتداء الحقيقي والمجازي فليس عرادء وتدل أقاويلهم على 
تعدد الحديثء والحال أن الحديث واحد واختلف الألفاظ. 

قوله: (عبد الملك بن أبي القاسم الخ) لفظ الابن إذا وقع بين العلمين المتناسقين يسقط التنوين من العلم الأول» ويسقط الهمزة من الابن 
في الكتابة أيضاًء ولا يكون الابن مضافاً إليه للعلم الأول» وأما إذا وقع في ابتداء السطر لا يسقط الهمزة. 

قوله: (الهروي الكروحي) صفة لأبي الفتح لضابطة أن الصفات والأحوال إنما تكون للراوي لا لأبيه أو جده إلا عند النقل» كما في يجى 
بن سعيد القطان أن القطان صفة سعيد على قول. 

قوله: رفي العشر الأول) عادة العرب أنهم يعتبرون الليالي في التواريخ» ولذلك أتى بالعشر بدون التاء. 

قوله: (الأزدي) نسبة إلى بي أزد -بسكون الزاي المعجمة- اسم قبيلة» وقد يبدل الزاي e‏ آ6 ا 
المنسوب إلى هذه القبيلة بالمنسوب إلى بن أسد قبيلة أحرى» فقيل في رفع اللبس: إن المنسوب إلى بي أزد يستعمل باللام» فيقال: بي الأسد 
والمنسوب إلى ب أسد بلا لام» فيقال: ب أسد. أقول: هذا إذا لم يكن معه ياء لمحي كه ٠‏ فلا يرتفع الالتباس إلا بأن 
المنسوب إلى بي أزد يقرأ أسدياً بسكون الوسطء والمنسوب إلى بي أسد يقرأ أَسَدِيَاً بفتح الوسطء وععرفة أسماء الآباء والأحداد والتلامذة 
والمشايخ بالاستقراء. 

قوله: (وأنا أسمع) وإنما زاد هذا لأنه لم يكن قارئاً ل القارئ غيره: وکات هنذا سامعا فكان أمه مكتويا في الطبقة والطبقة في أصطلاح 
المحدثين ثبت يكون فيه أسماء شركاء الجماعة» ويكتبه كل واحد من الشركاء ليكون سنداً عند التحديث بالأحاديث الى أحذها من ذلك 
الشيخ مع هؤلاء الشركاء. 

قوله: (المروزي والمرزباني) قال علماء اللغة: دجون ]15 ت لبد لسن يقال مروزي بزيادة زاى كما في النسبة إلى الذي يقال: 
رازي» وأما إذا نسب إليه غير الشحص يقال: مروي» ومرزبان لفظ فارسي يقال له دهقان ومرز اسم بنت. 

قوله : (فأقر به الشيخ الثقة) المراد بالشيخ هو المحبوبي كما في ثبت ابن عابدين» وهذه العبارة ليست في النسخ المعتبرة كما قال مولانا مد 


ديباجة الكتاب ۳ 


E 7 ۶ 000‏ 7 ا 
اخبرنا ابو عيسى محمد بن عيسى بن سّورَّة بن موسى الترمذيى الحافظ قال: 


هو الوجه الثاق. فعلى كلا الوجهين الضمير ف قوله: «به» راحع إلى الإخبار بهذا الكتاب الذى يفهم ضمئًاء وفاعل قوله: «أقر» المعبر عنه 
بالشيخ الثقة الأمين إما أبو العباس وإما أبو محمد عبد الجبار. هذا حلاصة كلام أستاذى ( أعين به المْحدّث العلامة والأديب الفهامة مولانا 
المولوى محمد عبد العلي صاحب دام فيضهم الجلي والخفي) فى هذا المقام» فافهم وكن من الشاكرين» فإنه شىء عزيز. (محمد بيك) 
)١(‏ قوله: «الترمذى» -بكسر تاء وميم وضمها وفتح تاء وكسر ميم فذال مثلثة إن فى الأدب) هو يمكسورة وإعجام ذال- منسوب إلى 
الترمذ مدينة من وراء جيحون. (المغى) 


ظله العالي» وأما على تقدير وجحودها في الكتاب فمرادها أن الشيخ الحبوبي نسخ الكتاب وكان علم من قبله بالصدورء فإذا صار العلم بالكتاب 
فاحتاج تلامذة الشيخ الحبوبي إلى أن يقر الحبوبي بكتابه وصحته, فلذا قال تلميذ المحبوبي: أقر الشيخ الحبوبي بهذا الكتاب لتوثيق الكتاب. 

قوله: (قال أبو عيسى الخ) قد ورد النهي عن التكني بهذه الكنية» ولعل المصنف رحمه الله حمله على خلاف الأولى» لكنه بعيد عن شأن 
مهرم يتعرض اغد إل هناة وعندي العلر مئ جاني الشف أن مقوة ين شعبه رضي اله عه نکی بن عيسى بإحازة التي 000 
اله عليه وَسَلْم -» واسم المصنف محمد بن عيسى الترمذي» وترمذ بلدة على ساحل جيحون وهو النهر الذي يضاف إليه ما وراء النهرء وأما 
النهران جيحان وسيحان ففي بلدة الشام» وعمر المصنف رحمه الله سبعون سنة» وارتحل إلى دار البقاء سنة ۲۷۹ مائتين وتسعة وسبعين من 
الهجرة النبوية كما قيل : 

الترحدي محمد دو زين عطر مداه وعمره في عين 

وله مناقب غير عديدة» منها: ما قال شيخه البخاري: استفدت منك ما لم تستفد ميئ» وأقول: لست أحصل هذا القول, فإن الترمذي وإن 
كان من جبال الحديث ولكن البخاري رحمه الله كان شس سماء هذا الفن» ولعل مراده أنه أحذ منه العلم مثل ما لم يأحذ غيره» فإن التلميذ 
كما يحتاج إلى الاستفادة من الشيخ» كذلك يكون الشيخ محتاحاً إلى إفادته وإفشاءه علم الدين» ويحتاج إلى تلميذ ذكي والله أعلم. 

وله مناقب في الحفظ منها: أنه سافر للحج فلقيه بعض المحدثين في الطريق والتمس منه التحديث» قال الشيخ: جئ بالقلم والدواة» فالتمس 
الزمذي فلم يجدهما فجلس بين يدي شيخه وحعل يجر أصبعه على القرطاسء وأخذ الشيخ في التحديث» وروى له قريب ستين حديثاًء فإذن 
وقع نظر الشيخ على القرطاس فوجده خالياً صافياً فغضب على النزمذي وأحذ يقول: إنك تضيع أوقاتي» فقال الترمذي: حفظت الأحاديث 
فقرأ الأحاديث المسموعة عنه عند وله مناقب أخحر. َ 

وأما مرتبة كتاب المصنف رحمه الله فأول مراتب الصحاح مرتبة البخاري» والثاني مرتبة مسلم» والثالث مرتبة أبي داود» والرابع مرتبة 
النسائي» والخامس مرتبة التزمذي» وهذا المذكور من الترتيب هو المشهور» وعندي أن مرتبة النسائي أي كتابه أعلى من كتاب أبي داود» فيكون 
النسائي في المرتبة الثالثة لما قال النسائي: ما أرجت في الصغرى صحيح» وقال أبو داود: ما أرجت في كتابي صالح للعمل. فيعم الحسن 
والصحيح» ومرتبة التزمذي في المرتبة الخامسة حى قال الحافظ سراج الدين القزويي الحنفي: إن في الترمذي ثلاثة أحاديث موضوعة» لكن 
امحدثين لم يسلموا حكم وضعه» نعم قبلوا ضعفها أشد الضعف, ولو التفت إلى أن الترمذي يحكم على أكثر الأحاديث من الصحة والحسن 
والضعف فيكون أعلى من أبي داود» لكن أبا داود أعلى من الترمذي بحسب الإجمال وإن لم يحكم على كل واحد من الأحاديث» وأما ابن 
ل ل و لت ا ا موضوعاً» فعلى هذاء 
السادس من الصحاح الستة موطأ مالك بن أنس إلا أنه رُئى مكتوباً على ابن ماحه صحيح ابن ماحه بقلم علاء الدين المغلطائي الحنفي وهو 
معاصر ابن تيمية ومن حفاظ الحديث. 

ل ا ل ل له الجامع: الذي يحتوي على ثمانية أشياء وهي هذه: 

سير وآداب وتفسير وعقائد فتن أحكام وأشراط ومناقب 

و الاح عو ارتي ر لغري ونا وح ملم للد جاع لقلة اشير فيه والسنن: هي الي فيها الأحكام فقط على ترتيب أبواب 
الفقه» والسنن أبو داود والنسائي وابن ماحه» ويسمى الزمذي أيضاً سنناً تغليباًء وكذلك إطلاق الصحاح الستة على هذه المعهودة لأن 
الصحيح صحيح البخاري ركسم وباقيتها سنن» والمسند: الذي يذكر فيها الأحاديث من الصحابة بحسب رعاية ترتيبهم بدون الترتيب في 
أبواب الفقه؛ مثلاً يذكر أولاً الأحاديث المروية عن أبي بكر ثم عن عمر ثم عن عثمان وهكذا. والمعجم: الذي يذكر فيه أحاديث الشيوخ مرتبة 
كالترتيب في المسند. والحزء: الذي يحتوي على أحاديث مسألة واحدة معينة كجزء القراءة للبخاري» وجزء رفع اليدين له. والمفرد: الذي 
يحتوي على أحاديث شخص واحد مثل أحاديث أبي هريرة أو حذيفة. والغريبة: الي فيها تفردات تلميذ واحد من شيوجه لم تكن مروية عن 
غيره من تلامذة ذلك الشيخ» وأنواع أحر» مثل المستخحرج» والمستدرك. ۰ 

أما شرط أرباب الصحاح: فاشترط البخاري الإتقان وكثرة الملازمة للشيخ» واشترط مسلم الإتقان فقط» ولا يشترط ثبوت اللقاء أو كثرة 
الملازمة؛ بل يكنفي بالمعاصرة بين الراوي والمروي عنه» وهو مذهب الجمهور في التمسك. واشترط أبو داود كثرة الملازمة فقط» ولم يشرط النزفذي 
شيئاً منهما. والمراد بهذه الشروط أنهم يكتفون بهذه الشروط ويأتون ما يكون بشرط أعلى من شرطه أيضأًء وبسبب اعتبار كثرة الملازمة وقلتها 


أبواب الطهارة 3 ب: ا ح:۱ 
أبواب الطهارة 
عن رسول الله 6ه '' 
-١‏ بَابُ ما جَاءَ لآ قبل صَلاةٌ بغير طهور 
نا أَيُو عَوَانَةَ عن سماك بن حَْب. ح وَحَدَّتَنا هَنّادٌ وَحَدَّثَنَا وكيم عَنْ إشرائيل» عَنْ سِمَاك 


52 
أنا أن 


يقال: إن فلاناً ضعيف في حق فلان وإن كانا ثقتين في أنفسهماء فعلم أن الضعف على قسمين: ضعف في نفسه» وضعف في غيره. 

وأما مذهب أرباب الستة الصحاح: فقيل: إن البحاري شافعي لأنه تلميذ الحميدي وهو تلميذ الشافعي. أقول: لو كان المدار على هذا 
لقيل: إنه حنفي لأنه تلميذ إسحاق بن راهويه» وأما غيره من شيوحه فمجتهدون وإسحاق من أساتذته الكبار» وإسحاق من خاصة تلامذة ابن 
المبارك» وهو من خاصة تلامذة أبي حنيفة» ولكن الحق أن البخاري بحتهد» وكثيراً ما يكون اجتهاده موافق الأحناف إلا أنه وافق في المسائل 
المشهورة بين أهل العصر الإمام الشافعي؛ مثل: القراءة حلف الإمام» ورفع اليدين» والجهر بآمين. ويظهر هذا لمن يتتبع صحيحه» ولله در ما قال 
القاضي أبو زيد الدبوسي: ولمسألة يختلف فيها كبار الصحابة يعوز فهمها ويصعب الخروج منهاء وإن المسائل مختلفة فيما بين المجتهدين» وهي 
تحت الحديث ويساعده تعامل السلف ويكون السلف الصالح مختلفين فيها لا يمكن الاتفاق على أحدها إلى قيام القيامة. وأما مسلم فلا أعلم 
مذهبه بالتحقيقء وأما ابن ماجه فلعله. شافعي» والتزمذي شافعي» وأما أبو داود والنسائي فالمشهور أنهما شافعيان» ولكن الحق أنهما حنبليان» 
وقد شحنت كتب الحنابلة بروايات أبي داود عن أحمد, والله سبحانه وتعالى أعلم. 

أبواب الطهارة 

قال الحافظ بدر الدين العيئ الحنفي: ومن مصطلحات أرباب الحديث التعبير بالكتاب إذا كانت تحته أحاديث أنواع مختلفة» وكذلك 
التعبير بالأبواب» وبالباب إذا كانت الأحاديث من نوع واحد. 

وقول الترمذي: ”أبواب الطهارة“ ترجمة» ويظهر فقه المحدث من ترجمته» كما قيل: فقه البخاري في تراحمه وله محملان: أحدهما: أن 
مسائل الفقه المختارة عنده تظهر من تراجمه. وثانيهما: أن ذكاءه يظهر من تراجمه» والبخاري سابق الغايات في وضع التراحم» فإنه قد تحيرت 
العقلاء فيهاء وأسهل النراجم تراحم الزمذي» وتراجم أبي داود أعلى من تراحم الزمذي» واقتفى النسائي في تراجمه أثر شيخه البخاري» وبعض 
تراجمها متحدة حرفاً حرفاًء والتوارد مستبعد -والله أعلم- سيما إذا كان النسائي من تلامذة البخاري» وما وضع مسلم بنفسه الترزاحجم 

قوله : (عن رسول الله -صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّم- :اج) كان المحدثون المتقدمون يخلطون بين المرفوعات والآثار» yT‏ 
أحمد بن حنبل وتبعه المتأحرون . وقال الترمذي: عن رسول الله مشيراً إلى أن الورادة ههنا مرفوعات لا آثار. والمرفوع: ما أسند إلى البي ا 
الله عليه وَسَلْم- فاا أو لزيا 

-١‏ باب ما جاء لا تقبل صلاة بغير طهور 
قوله : (ح وحدثنا الخ) ح يسمى تحويلاء والاحتلاف في القراءة» فإن المغاربة يقرأون تحويل والمشارقة يقرأون ح بالمد أو القصر. 
قال سيبويه: إن أسماء حروف التهجي إن كانت مركبة في الكلام فممدودة» كما قال محمد في قصيدة البردة: 
66 66 ....... الولا التشهد كانت لاءه نعم 

وإن كانت منفردة فمقصورة كما يقال في حين التعداد: باء تاء ثا. أقول: إن هذه الضابطة ليست مختصّة بأسماء حروف التهجي بل كذلك 
قي كل كلمة ثنائية تكون في آخرها ألف. 

واعلم أن التحويل على قسمين: أحدهما: اجتماع الطرق المتعددة من الأسفل» ويسمى الراوي المشترك مداراً وخرحاًء وهذا التحويل 
كثير. ثانيهما: افتزاق الطريق الواحد من الأسفل إلى طرق كثيرة» والتحويل بكلا قسميه قد يكون بطريقين وقد يكون بأزيد منهما. 

(فائدة) رعا تحد في كتب الصحاح وغيرها أنهم يبدأون السند من الأول أي الأعلى بالعنعنة ثم في الأسفل بالإحبار والتحديث ؛ لأن 
التدليس لم يكن في السلف وحدث في المتأخرين فاحتاج المحدثون إلى التصريح بالسماع» ولا يقبل حديث المدلس إلا عند التصريح بالسماع 
أو ما يدل عليه. 

والتدليس على أنواع: أحدها: أن يسقط الراوي اسم شيخه لغرض من الأغراض ويروي عن شيخ شيخه بعن كي لا يكون كاذبًا. وثانيها: 
تدليس التسوية وهو حذف الرواة الضعفاء من بين السند ورواية الحديث بطريق ثقاته بالعنعنة كتدليس وليد بن مسلم عن الأوزاعي كما 
سيجيء. وثالتها: أن يذكر الراوي اسم شيخه إن كانت المشهورة كنيته» أو يذكر كنيته إن كان المشهور اسمه» ولا يسقط بهذا عدالته ولا 
ضيق في هذا. وأما القسمان الأولان فقبيحان» وقال شعبة: إن التدليس حرام والمدلس ساقط العدالة» ومن ثم قالوا: السند الذي فيه شعبة بريء 


[1] ما بين المعقوفين لا يوجد في النسخ الحققه وأثبتناه من النسخحة الهندية. 


١ ب أح:‎ ۵ NT 


ا ب ابن سَعْدِء عَنْ ابن عُمَرَ عن الي ل قَالَ: «لا تُقبلُ صَلاة بعر طَهُورِ ولا صِدَقَةٌ مِنْ عُلُولٍ). 
قال هَنَادٌ في > حَديثه: إلا بطهور». 


عن التدليس وإن كان بالعنعنة. والجمهور إلى قبح التدليس» ولكنه لا يسقط به العدالة» وإذا صرح بالسماع أو ما حاذاه يقبل الحديث. 

ومن عادة المحدثين ضم المتن لأقرب الطرق المتعددة» ومن عادتهم أيضاً ضم متن الحديث للسند العالي» والمصنف راعى العادة الثانية كما 
يدل عليه قوله: NT‏ إلا بطهور الخ» فعلم أن المذكور ليس متن هناد وأما وجه اختياره العادة الثانية على الأول فعلى ما قيل: 
سكل ابن المبارك: ما يشتهي قلبه؟ قال: سند عالٍ وبيت خال. 

قوله: (لا تقبل صلاة بغير طهور الخ) القبول على قسمين: أحدهما: كون الشيء مستجمعاً لجميع الأركان والشرائط. وثانيهما: وقوعه 
في حيز مرضاة الله» وقال ابن دقيق العيد: إن القبول مشترك في المعنيين ولا قرينة على المعيى الأول» وأما الثاني فغير معلوم بغير الله تعالى فلا 
نعلم ما في حديث الباب. وأقول: إن المراد هو الأول بقرينة الإجماع على عدم صحة الصلاة بدون الطهورء وعدم القبول هو الرد سواء كان 
لذا أو هذا. ونسب إلى مالك بن أنس عدم الإعادة على من صلى بلا وضوءء وليست هذه النسبة صحيحة» ولعل وجه النسبة الاشتهار على 
الألسنة عدم اشتراط طهارة الوب والمكان عند مالك رحمه الله فقاسوا عليهما طهور البدن أيضاً. 

واعلم أن قول: لا هبل صلاة” ارين كل 1/7 حل فيد الان > معن cel‏ ومعيئ ”لا رحل في الدار“ 
بالفتح ”نيست مرد در خانه“ ومع ”ما من رجل في الدار“ ”نیست هيج از مردى در خانه“ فعلى هذا معن لا تقبل صلاة بلا طهور 
(قبول نمی شود ”هیچ نمازى بغير طهور وياكى” ) فعلم أن كل فرد صلاة موقوف على الطهورء واختلفوا في صلاة الجنازة وسجدة التلاوة في 
اشتراط الوضوء هما فقال بعض: لا يشترط الوضوء لصلاة الجنازة» وأما الإمام الشافعي فليس بقائل .ما قالوا» ولعل وجه ما قالوا قول الشافعي 
في الجنازة على الغائب: إنها دعاء كسائر الأدعية» فزعموا أنها دعاء كسائر الأدعية في عدم وجوب التوضئ أيضاً والإمام البحاري موافق لنا 
في اشتراط الوضوء للجنازة» وأما سجدة التلاوة فقال الشعبي والبخاري: لا يشترط التوضئ» كما أخرج البخاري عن ابن عمر: ( أنه كان 
يسجد على غير وضوء » الخ وقي نسخة البخاري للأصيلي: « كان ابن عمر يسجد على وضوء » وقال خدام البخاري: إن الأول. أصح وأما 
الأئمة الأربعة فقائلون بوجوب التوضئ في سجدة التلاوة لأنها -أي: السجدة- أخص مدارج الصلاة فيشترط لما كما اشترط ها. 

وأما فاقد الطهورين فرواية عن أبي حنيفة إنه يتشبه بالمصلين» أي يركع ويسجد بلا قراءة» قال مالك: لا يصلي الآن» وقال أحمد بن 
حنبل: يصلي الآن» ولا يقضي» وللشافعية وجوه أربعةء أحدها: القضاء فقطء وثانيها: الأداء فقط وثالثها: الأداء في الحال ثم القضاء بعد 
ورابعها: وحوب الأداء واستحباب القضاء. 

(فائدة) من مصطلحات فقهاءنا التعبير بالقول عما قال المشايخ» وبالرواية عما قال الأئمة» وعند الشافعية قول الإمام رواية وأقوال المشايخ 
وجوه. 

لنا في التشبه بالمصلين لفاقد الطهورين القياس المستنبط من الإ جماعين: 

أحدهما: من أفسد الصوم أو حاضت المرأة في نهار رمضان أو طهرت أو بلغ الصبي يجب عليهم الإمساك في بقية النهار» وهل هذا إلا 
تشبه بالصائمين. 

والإجماع الثاني: أن من أفسد حجه يجب عليه المضي على الأركان ثم يقضي وليس المضي على الأركان إلا تشبه بالمصلينء فلما ثبت 
التشبه في الصوم والحج نعديه إلى الصلاة» وكذا إكتفاء بعض السلف بالتكبيرة ة في التحام القتال من هذا. 

واعترض الخصم علينا قي قولنا: البناء على الصلاة لمن أحدث فيها بحديث الباب» فالجواب أولاً: إن المشي في الصلاة ليس بصلاة كالإياب 
والذهاب في صلاة الخوف ليس بصلاةء بل فعل في الصلاة. وثانياً: بأن البناء روي مرفوعاً عن عائشة» ولكن الصواب عند أرباب الحديث 
الإرسال؛ والإرسال مقبول سيما إذا كان مؤيداً بفتيا الصحابة» فيكون حجة قطعاًء ومن الفتاوى استخلاف عمر وعلي رضوان الله عليهما. 

قوله: (ولا صدقة من غلول ال) الغلول في اللغة: سرقة الإبل» وقي اصطلاح الفقهاء: سرقة مال الغنيمة» ثم اتسع فيه فأطلق على كل مال خبيث. 
قال في الدر المختار: إن التصدق مال حرام ثم رجاء الثواب منه حرام وكفر. وفدّق البعض بين الحرام لعينه ولغيره» ومنهم العلامة التفتازاني. 

أقول: ينبغي الفرق بين الحرام الظينٍ والقطعي» لا في لعينه ولغيره. قال ابن قيم في ”بدائع الفوائد“: من اجتمع عنده مال حرام فتصدق 
به يثاب عليه. وقي الهداية: من اجتمع عنده مال حرام» سبيله التصدق. فوقع التعارض بين ”الدر“ و“ الهداية“» أقول في دفع التعارض: ههنا 
شيئان : أحدهما: ائتمإر أمر الشارع والثواب عليه. والثاني: التصدق مال حبيث» والرجاء من نفس المال بدون لحاظ رجاء الثواب من امتثال 
الشار ع» فالثواب إنما يكون على ائتمار ا وأما رجاء الثواب من نفس المال فحرام» بل ينبغي لمتصدق الحرام أن يزعم بتصدق المال 
تخليص رقبته ولا يرجو الثواب منهء بل يرحوه من ائتماره أمر الشارع» وأحرج الدارقطي في أواخر الكتاب: أن أبا حنيفة رحمه الله سئل عن 
هذا فاستدل عا روى أبو داود من قصة الشاة والتصدق بها. 


أبواب الطهارة ٦‏ ب: 00 


Ê. 


قال او عسسمن: هذا الحَديتٌ صَحُ شَيءِ في هَذَا الاب وَأَخْضَنٌ: وَفي الاب عَنْ أبي المليح؛ عَنْ 
واس وَأَبُو المليح اب أصَامَةَ اشمة: شه عاف وبال : َد بی أَسَامَةَ ِن عير الهُذَليّ. 
_- اب ما جاء في َضْلٍ الطهور 
3 عدا انق بن موس ضار دكا مغن بن عيتى قرا E‏ 
ال ع آخر قطر لعا أ قو ذا واا سل ده رج 
من يَدَيْهِ كل خَطِيئَة بَطسَيْهَا يَدَاهُ مَعَ الما أؤْ م مع آخر قطر الْمَاءِء حٌى يَخْرْج نيا ا مِنْ الذنُوب». 


قوله: (هذا الحديث أصح) لا يلزم من قوله هذا أن يكون صحيحاً في نفسه» بل مراده بالأصح والأحسن أنه أعلى الأحاديث في هذا 
الباب وإن لم يكن حسناً عند المحدثين» ومن عادة الترمذي إخراجه الأحاديث الي لم يخرجها غيره للاطلاع على ذخيرة الحديث» فمراده أنه 
أعلى الأحاديث الى لم يخرجها أرباب الصحاح» كذلك قال بعض حفاظ الحديث في عادة الترمذي هذه. 

قوله : (وفي الباب عن أبي المليح رحمه الله) المراد بذكره ههنا هو أبو أبي المليح لا أ بو المليح نفسه. لأن الراوي أبوه. 

واعلم أن الزمذي مع كونه جامعاًء ذخيرة الحديث فيه قليلة بخلاف غيره من أرباب الصحاح إلا أنه يكافئه بذكر: وقي الباب عن فلان 
وعن فلان الخ» وصنف ابن حجر العسقلان في استخراج ما ذكر الترمذي قي الباب وسماه: « اللباب فيما قال الزمذي وف الباب » ولكنه غير 
مطبوع» و الأسهل لاستخراج أحاديثه المراجعة إلى مسند أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى. 

۲- باب ما جاء في فضل الطهور 

لفظة « أو » قد يكون لشك الراوي» وقد يكون للتنويع» وإذا كان للشك من الراوي فيقرء بعده لفظ « قال »» ويعرف ذلك بالذوق. 

واعلم أن المصنف أحرج حديث الباب مختصراًء وي غيره: «وإذا مسح الرأس حرجت كل حطيئة سمعها بأذنيه الخ» فدل على أن الأذنين 
في حكم الرأس» ودل على عدم ضرورة تحديد الماء لمسح الأذنين كما هو مذهب أب حنيفة. 

قوله: (يخرج نقياً من الذنوب ال) قال المتأخرون: E‏ السيئات الصغائر» وقال المتقدمون: يفوض الأمر إلى الله بلا تقييد 
بالصغائر والكبائر» وتمسك المتأحرون ما سيأت « ما لم يغش الكبائر » وأقول: التحتيو أنالا كيد ار ويتمشى على ألفاظ الأحاديث 
لغة» وفي اللغة: الذنوب: العيوب والخطايا ما ليس بصوابب» والمعصية: *'نافرماق' '» والسيئة: برائى ٠‏ فالمعاصي في أعلى مراتب الإثم ودونها 
السيئات ودونها الخطاياء ودونها الذنوب. م ا والخروج يقتضي أن برد اليد ا جارج ذا جرم» 
والذنوب وأخواتها من المعاني» فالأصوب التفويض إلى الله تعالى» ومن أراد أن يقع في التكلفات» فيرحع إلى ما قال الصوفية بأن وراء هذا 
العام المشاهد عالماً يسمى بعالم الأمثال» وراءه عالم الأرواح» وف عالم الأمثال صور كل شيء في هذا العالم من الأحسام والمعاني» وقي عالم 
الأرواح أرواح كل شيء كما قالوا : 5 7 

غيب را ابرى وآب دیگر است آسمان وآفتاب دیگر است 

وقالوا: إن عالم الأمثال متصرف في هذا العام المشاهد وألطف منه» وعالم الأرواح متصرف ني عالم الأمثال وألطف منه» ولیس عالم 
الأمثال هو دار الآخرة بل موحود الآنء وقالوا: من يذهب في عالم الأمثال أو الأرواح لا يتميز بين أشياء عالم الشهادة وأشياء عام الأمثال. 
وأما الروح فعند أهل الإسلام جسم لطيف على شكل كل ذي ذلك الروح واحتجوا على هذا أي حسمية الروح ما ورد في الأحاديث» كما 
في حديث البراء بن عازب «فينزعها كما ينزع السفود من الصوف المبلول الخ» أخرحه أحمد قي مسنده» وصاحب المشكاة ص 4 2١7‏ وفيه: 
1 فتخحرج تسيل كما تسيل القطرة من السقاءء فيأحذها فإذا أحذها مم يدعوها في يده طرفة عون حين يأحذوها فيحعلوها في ذلك الكفن » 
وأحاديث أخخر دالة على جحسمية الروح» ونقل قاضي زاده في تهافت الفلاسفة أن الغزالي قائل بتجرد الروح وكذلك نسب إلى القاضي أبي 
زيل الايؤسي اي 

فأقول: أولاً: إن خلافهما لا يكفي» فإنا نتمسك بنصوص الشريعة من القرآن والحديث. وثانياً: بأن نقل المذهب متعسرء فمالم أرَ عبارة 
القاضي أبي زيد لا نسب إليه هذا الخلاف» وأما الغزالي. فقال تلميذه أبو بكر بن العربي: إن الأستاذ غمس في الفلسفة» ثم ضرب بيده وسعى 
للخروج فلم يسعف .عرامه» والمتقدمون من علماء الإسلام يريدون بالتجرد عدم الكثافة» يظهر ذلك من تفسير سورة الإخلاص للحافظ ابن 
تيمية رحمه الله. 

ثم احتلف الصوفية بعد اتفاقهم على مادية الروح في أنه كالبدن للثياب» أو أعضاءه سارية في أعضاء الجسد المشاهدء وقال الشيخ الأكبر 
في الفصوص: الروح يتشكل بأشكال مختلفة» وقال جهلاء الفلاسفة: إن الروح جرد» وتشبثوا بأوهام عا هي أوهن من بيت العنكبوت» منها ما 


]١[‏ ما بين المعقوفين ساقط من الهندية وأثبتناه من نسخة بشار. 


أبواب الطهارة ۷ ب: ح:۱ 


قال أَبُو عيسى: E‏ فر حدك تلك عن شق عن أب عَنْ أب هبر وب صَالِح وال 
هيل هُوَ: أبُو صَالِحَ السَمّانٌ وَاسْمَهُ : ذَكُوادٌ. وَأَبُو هُرَيْرَةَ اختلفوا!! فى اشمه ‏ فَقَانُوا: عَئْدٌ شمس. وَقَالُوا: عَبِدَ الله بی 
عفرو وَهَكَذًا قَالَ مُحَمَدُ بن إِسْمَاعِيلَ وهذا أْصَح. 


(۱) قوله: «(حسن صحیح» اعلم أن الصحيح ما اتصل سنده بنقل العدل الضابط عن مثله. وسلم عن شذوذ وعلة» والشذوذ أن 0 
ا ا ل قال السيد: والفرق بين حدي الصحيح والحسن أن 
شرائط الصحيح معتيرة فى حد الحسن» لكن العدالة فى الصحيح ينبغي أن ن يكون ظاهرة» والإتقان كاملاء وليس ذلك شرطا فى الحسن» 
ومن ثم احتاج إلى قيد قولنا: «أن يروى من غير وجه مثله أو نحوه» ویز به» وقول الزمذی: «(حديث حسن صحيح) يريد به أنه يروى 
بإسنادين: أحدهما: يقتضى الصحة, والآخر الحسن, أو المراد اللغوى وهو ما تميل إليه النفس وتستحسنه -انتهى-. 
وقال المؤلف أى الترمذى فى آخر هذا «الجامع» فى كتاب العلل: وما ذكرنا فى هذا الكتاب حديث حسن» فإنما أردنا حسن إسناده عندنا. كل 
حديث يروى لا يكون فى إسناده من ينهم بالکذب» ولا يكون الحديث شَاذًاء ويروى من غير وجه نحو ذلك فهو عندنا حديث حسن. 

(۲) قوله: «ف اسمه» قال الحاكم أبو أحمد أصح شىء عندنا فى اسم أبى هريرة عبد الرحمن بن صخر» وغلبت عليه كنيته» فهو كمن لا اسم 
له» أسلم عام خيبر» وشهدها مع النبى صلى الله عليه وسلم» ثم لزمه وواظب عليه راغبًا فى العلم» راضيًا بشبع بطنه» وكان يدور معه 
حيث ما دار» وقال البخارى: روى عنه أكثر من ثمانمائة يحرج ين صحان و ب ج ان فياش وان عي وان وأنس» قيل: 
سبب تلقبه بذاك ما رواه ابن عبد البر عنه أنه قال: كت اخر وا يكت > فرآى رسول الله صلی الله عليه وسلمء فقال: ما هذه؟ 
فقلت: هرّة» فقال: يا أبا هريرة. (المرقاة) 


قال الفارابي: إن الروح محل القصور والتصديق وهما معنيان بحردان» ومحل المجرد محرد. وهذا كما ترى» لأنه لم لا يجوز أن يكون تعلق التصور ” 
والتصديق بالروح كتعلق النفس الناطقة بالبدن المادي؟ 

قوله: (هذا ع E‏ ل ال الور لأن الصحيح: ما اتصل سنده بنقل العدل الضابط عن مثله 
ويكون سالاً عن العلة والشذوذ والنكارة؛ والحسن: الذي يكون رواته أقل إتقانا من رواة الصحيح وأقل ضبطأ من رواته» فكيف جع المصنف 
بين المتنافيين؟ فالأحوبة عديدة: منها ما قال الحافظ ابن حجر بتقدير كلمة « أو » وعلى تقدير « أو » يكون الحاصل هذا الحديث حسن أو 
صحيح» أي تردد النزمذي في الحسن والصحة. أو يقال: بتقدير الواو أي حسن وصحيح» والحسن باعتبار طريق» والصحة باعتبار طريق آخرء 
لكنه ليس بشاف» فإن هذا التزدد من الترمذي بعيد» وأما تقدير الواو فلا يجري في جميع المواضع. ومنها ما قال الحافظ عماد الدين ابن كثير: 
إن الحسن الصحيح مرتبة بين الحسن والصحيح» كالحلو الحامض, لكنه أيضاً غير صحيح, لأنه يأ بأحاديث الصحيحين ويحكم عليها بالحسن 
الصحيح. والحق ما قال ابن دقيق العيد في الاقتراح بأنهما متبائنان مفهوماً» ومتصادقان مصداقاً» وبينهما عموم وخحصوص مصداقاً كالظاهر 
والنص» وسيأتي بعض كلام على هذا عن قريب. / 

مقدمة: واعلم أن الصحيح عندي على أربعة أقسام : أحدها: أن يكون رواته ثقات وعدولا ويساعده تعامل السلف. والثاني: أن يصححه 
إمام من أئمة الحديث بخصوصه. والثالث: أن يخرجه من التزم الصحة في كتابه مثل صحيح ابن خخزيمة» وصحيح ابن السكن» وصحيح ابن 
حبان» والنسائي» وإن لم يحكم عليه بخصوصه بالصّحة. والرابع: أن يكون الرواة سالمين عن الجرح» ويكونون ثقات» فعندي المرتبة الأولى 
أعلى مراتب الصحيح. 

والتواتر أيضًا عندي على أربعة أقسام : أحدها: تواتر الإسناد: وهو أن يروي الحديث جماعة يستحيل اجتماعهم على الكذب» وكذلك 
يكون في القرون الثلاثة وهذا التواتر تواتر ا محدثين. والثاني: تواتر الطبقة: وهو أن يأحذ طبقة عن طبقة بلا إسناد» والقرآن متواتر بهذا التواتر» 
وهذا تواتر الفقهاء. الثالث: تواتر التعامل: وهو أن يعمل به أهل العمل بحيث يستحيل تكذيبهم» وهذا التواتر قريب من التواتر الثاني» ومثال 
هذا تواتر العمل برفع اليدين عند الركوع وتركه فإنه عمل به غير واحد في القرون الثلاثة. الرابع: تواتر القدر المشترك: وهو أن يكون مضمونه 
مذكوراً في كثير من الآحاد» كتواتر المعجزة» فإن مفرداتها وإن كانت آحاداً لكن القدر المشترك متواتر» وحكم الثلاثة الأول تكفير جاحده. 
وأما الرابع: فإن كان ضرورياً فكذلك» وإن كان نظرياً فلا. 

قوله: (وهو حديث مالك الخ) وإنما أعاده إشارة إلى تفرد مالك واشتهاره عنه» ولم يوجد له متابع بهذا الطريق عن أبي هريرة. 

قوله : (وأبو هريرة اختلفوا الخ) في اسم أبي هريرة ففيه خمسة وثلاثون قولاء قيل: عبد مس» وقيل: عبد الله وقيل: عبد مس في الحاهلية 
وعبد الله في الإسلام. واحتلف في انصراف أبي هريرة وعدم انصرافه» فقال ملا علي القاري: سثل الحافظ ابن حجر عن انصرافه وعدمه؛ فقال: 
وحدناه غير منصرف» والقياس الانصراف» ولعله زعم أن من شروط عدم الانصرف كون هريرة غير منصرف وعلماً قبل إضافة أي إليه» 


]١[‏ قال الدكتور بشار: فى م: «اتتلف»» وما أثبتناه من النسخ والشروح» وهو الأليق. 


أبواب الطهارة ۸ 1 ب ”3 :8 


َف الاب عَنْ عفان بن عفاد وَل وَالصتَابحِيَ وَعَمْرو بن عبس سلما وَعَِدِ لله بن عَمْرو. ول ا 
الذى روى عن النبى يه فى فضل الطهور هو عبد الله الصتابحى. ؛ وَالصَّابِحِيٌ الَذِي رَوَى عَنْ أبي بكر الصَدَّيقِ: 0 
سما من رشول الله لا وَاسْمُةُ: عَبْدٌ الرّحْمَنِ بن عُسَيْلَه وَيُكتى: : أن عبد اف وَل إلى الل 8 فص الي وهو 
الطريق. وَقَدْ َوَى عَنِ الي يل أحَادِيتَ. وَالصابع " بن الأغر الأحمسيٌ صَاحِبُ التي عل بُمَال لَه 0 2 
وإِنَّمَا حديقّه قَالَ: سَمِعْتٌ اللي تلا يَقُولٌ: «إتي مُكا افر بكم الأعم لا فن بغري 

۳- باب ما ججاءَ [أنَ] "ماح الصَّلاةٍ الطهُورز 

*- حَدَّنَنَا قتَيِبة وَهَنَاكٌ وَمَحَمُودُ بن غَيْلآن قَالُوا: : حَدَّنَنَا و کی عَنْ سُفْيَانَ ح وَحَدَّثََا مُحمّدُ بن بَشَّارٍ حَدَّنَنَا عَبدٌ 
الح ل I CED‏ عَنْ مُحَمَّدٍ ابن الحنفية؛ عَنْ عَنْ عَلِيّ عن التب ملا قال: «مِفْتَاح 
الصّلاةٍ الطهورٌ ود ون تخريمها الَكبِيرُ ٠‏ وتخليلها التَسلِيمُ». 

قال أبُو عِیسی: ذا الْحَدِيتٌ اصح شَيْءِ في هذا اباب وَأَحَسَنٌ. وَعَبدُ لله بن مُحَمَّدٍ بن عَقِيلِ: : هُوَ صَدُوقٌ, وَقَدَ تَكَلَم 
فيه عض أَهْلٍ العم مِنْ ِن قبل حفظِه. قال و عيسى: وَسَِعْتٌ مُحَمَد بن إسْماجِيلَ بَقُولَ: كان احم بن حبلٍ. وَإِسْحَقٌ بن 
راهيم والْحُمَيِدِيٌ يَحْتَجُونَ بِحَدِيثِ عبد لله بن مُحَمّدِ بن عَقِيلِ. قال انمد مُحَمّدٌ: وَهُوَ مُقَارِبُ الْحَدِيثِ. قال أبُو عَيْسَى: : وفي 


فائدة : قال النووى: وذكر الإمام الحافظ تقى بن مخلد الأندلسى ف مسنده لأبى هريرة رضى الله عنه خمسة آلاف حديث وثلاث مائة 
وأربعة وسبعون حديثاء وليس لأحد من الصحابة هذا القدر ولا يقاربه» قال الإمام الشافعى رحمه الله تعالى: أبو هريرة رضى الله عنه 
أحفظ من روى الحديث فل دهره» وكان أبو هريرة ينزل بالمدينة بذى الحليفة» وله بها دارء مات بالمدينة سنة تسع وخمسين» وهو | ابن ثمان 
و سبعين سنة»ودفن بالبقيع» وماتت عائشة رضى الله عنها قبله بقبيل» هو صلی عليها -انتهى ما فى النووى-. رهد 

)١(‏ قوله: «الصنابح» بضم أوله ثم نون وموحدة ومهملة !| بن الأعسر الأحمسى صحابى سكن الكوفة من قال: فيه الصنابحى فقد وهم 
(التقريب) 


والحال إنه لا حاجة إلى هذا كما في أبي حمزة وأبي صفرة فعلى هذا يكون عدم الانصراف برواية ودراية. وأما وجه التسمية بأبي هريرة» قيل: 
كانت له هرة» كان كلما يخرج من البيت يضعها في كمه وكلما دحل يضعها بأصل شجرة والله أعلم. 

قوله : (الصنابحي الخ) الصنابحي ثلاثة: أحدهم: : صنابحي بالياء صحابي» والثاني: صنابحي بالياء تابعي واسمه عبد الرحمن ويكن بأبي عبد 
الله ورحل آخر صنابح بلا ياء وهو صحابي» وقد يقال له: صناځي بالياء أيضاً. 

باب ما جاء أن مفتاح الصلاة الطهور 

قوله: : (عن سفيان) بعد سفيان تحويل» ولكنه غير مكتوب في الكتابء وسفيان مدار وأشكل على أرياب الحديث أنه سفيان بن عبينة 
أو سفيان الثوري» لأن المعرفة إِنما يكون بذكر الآباء والأحداد أو التلامذة أو الشيوخ» والأب والحد غير مذكورء وأكثر تلامذة سفيانين 
وشيوخهما متحدون» فتتبعت ووحدت في تخريج الهداية للزيلعي أنه ثوري لا ابن عبينة 

قوله: (صدوق) أى صادق في لهجته وسيّى في حفظه. 

قوله: : (وهو مقارب الحديث) اختلفوا في أنه توثيق للراوي أم تضعيفه» وأما في اللغة فلا يدل اللفظ على التليين, فإن معناه أنه متوسطء 
ولكنه لفظ التوثيق ق كما سيأيي في التزمذي في مواضع: أنه ثقة ومقارب الحديث» منها ما في (ص. ا ا 
الحديث. 

قوله: (مفتاح الصلاة الطهور) واعلم أن في هذه الحملة وقرينتيه قصراً لتعريف المبتدأ والخبر» كما قال صاحب 0 وتعريف أحد 
الطرفين قد يفيد القصرء وقال العلامة: وإِنما قال قد يفيد الخ لأن إفادة تعريف أحد الطرفين القصر ليس بضابطة كلية فإنه قد لا يفيده» وقال 
السيوطي: إن تعريف الطرفين يفيد القصر. ٤‏ 

وأقول: إن تعريف أحد الطرفين يفيد القصر إذا كان الطرف الآخر مشتملاً على معين القصر كاللام أو في أو غيرهماء مثل: الحمد لله 
ENES CATS‏ 

ذوابل مسهن الأرض تحليل 

أي تحلة قسم» ففي: (مسهن الأرض تحليل) قصر بلا معين» وقد لا يكون القصر مع تعريف الطرفين أيضا» كما في: الكرم الخلق الحسن» 
ولذا قال مولانا مد ظله العالي: إن الضوابط عصا الأعمى. وقال الرمخشري ف الفائق في حديث: (إن الله هو الدهر): إت فف اة 
عن المسكتة والح : إن الله هو جالب الحوادث لا غير الجالب» وقال العلامة: فيه قصر المسند على المسند إليه» ورد على الزمخشريء وأ قول: 


]١[‏ ما بين المعقوفين ساقط من الهندية وأئبتناه من نسخة بشار. 


أبواب الطهارة 9 ب: ۳ نلا 


الباب: عن جار وَابي سعید. 


إن ردّه ليس بذلك» لأن تعريف الطرفين يصلح لقصر المسند إليه على المسند ويصلح للعكس. 

ثم اعلم أن اللام عند أهل المعاني قسمان: لام العهد الخارجحي ولام التقيقة: والأول على ثلاثة أقسام : أحدها: ما يكون المعهود مذكوراً 
سابقاً» ويسمى بالعهد الذكري. والثاني: ما يكون حاضراًء ويسمي بالعهد الحضوري. والثالث: ما يكون معلوماً بين المتكلم والمخاطب» 
ويسمى بالعهد العلمي. ومثال العهد الحضوري: « الْيَوْمَ تمك ی د الخ [ المائدة: © ]. والثاني: أيضاً على ثلاثة أقسام: لأنه إما 
أن يكون المراد من مدخوله نفس الحقيقة من حيث هي هي» ويسمى لام الحنس» أو من حيث وحودُها في حصة منتشرة» ويسمى لام العهد 
الذهيْ» أو من حيث وجودها في ضمن يع الأفراد الي يتناوها اللغة» فيسمى لام الاستغراق. 

وأما عند النحاة فالقسم الثالث للعهد الخارحي عهد ذه عندهم» ولام العهد الذهئ. لأهل المعاني لام الجنس عند النحاة» والمحتار عندي 
هو قول النحاة. 

وبالجملة الحديث مشتمل على القصرء فقالت الشافعية ومن تبعهم ريه چ اا وصيغة (الله أكبر)» وقالوا: الحديث دال على 
عدم صحة الصلاة وعدم وحودها بدون السلام عليكم ورحمة الله وبدون الله أكبر» ويقول الأحناف بعدم فرضيتهماء ومدار الخلاف على أن 
المتكلم إذا تكلم ففي كلامه مفهوم ومنطوق» ثم المفهوم المخالف غير معتبر عندناء ومعتبر عند الشافعية حي جعلوه دليلاً. 

أقول: إن الكلية غير صحيحة من الطرفين» بل يقال باعتبار المفهوم المخالف من غير جعله ليلا فيحتاج إلى بيان نكات الشروط والقيود 
والصفات المذكورة في النصوصء ولا تدل نفيها على نفي الحكمء وقد بسطه أ بو البقاء في كلياته» ثم قال الأحناف: إن المفهوم المخالف معتبر 
في عبارات كتب الفقه» وا محاورات فيما بيننا» لأن تحصيل مرادها سهل بخلاف نصوص الشار ع» فإن تحصيل مراد كلامه متعسرء فقال الشافعي 
ومالك وأحمد بركنية السلام والله أكبر بعينهماء والفرض عند الأحناف كل ذكر مشعر بالتعظيم» والسنة الموكدة الله أكبر» وكذلك الخروج 
بصنع المصلي فرض» ولفظ السلام واحب» هذا هو المشهور منا 

ثم اعترض علينا بم الفرق بين سنية الله أكبر ووجوب السلام مع أن الحديث لهما واحدء فإما أن يكون كل واحد منهما سنة وإما أن يكون 
واحباً؟ فيقال: إن هناك قولاً بالسنية أيضاًء ذكره في البناية على الهداية عن المحيط» ومذهب الطحاوي ‏ وهو أعلم الناس .عذهب أبي حنيفة 
سنية السلام» وتمسك الطحاوي أن علياً رضي الله عنه راوي حديث الباب أفي بتمامية صلاة من سبقه الحدث بعد التشهد, وأما تأويل 
. كلام الطحاوي بأن المراد بالسنية ثبوته بالسنة وجعله موافقاً للقائلين بالوحوب يأب عنه العقل السليم. فقال الشيخ الكمال بوجوب الله أكبر» 
وتمشك بأن ف الكاقي أن تارك الله أكبر آتم» ومن المعلوم أن الإثم لا يكون إلا على ترك الواحب» أقول: إن صيغة الأمر من الشارع للوجوب 
عند صاحب الفتح والبحر» وكذلك نكيره عليه الصلاة والسلام على الترك يدل على الوجوب» ومواظبة البي لل الله عليه 3 
مع الترك أحياناً يدل على السنية عندهما وأما مواظبته عليه الصلاة والسلام على أمر بلا تركه أحياناً فللوحوب عند ابن الهمام» وللسنية عند 
صاحب البحر» فمدار احتلافهم على هذاء وأما احتلافهم في ثم تارك السنة ‏ بأن الشيخ يقول بعدم الإم» وابن نيم يقول بالإثم ‏ مبي على 
الاحتلاف الأول» لكن صاحب البحر يقول بإثم أقل من الاثم على ترك الواحب» وقال احقق ابن أمير الحاج: ترك السنة ليس بإثم إلا من اعتاد 
أو اعتقد عدم السنية» وقال ابن الحمام: من ترك رفع اليدين عند التحريعة مع التهاون يأثم والله أعلم. أقول: ترك السنة بقدر زائد على ما تركه 
النبي - صَلَى الله عله وشل aE‏ 8 اجملة البق ١ل‏ مراص الوارد علينا بناءٌ على المشهور. 

ثم يرد علينا حديث الباب على وجوب لفظ السلام والله أكبر» وأحاب المدرسون عنه بأن المراد من التكبير كل ذكر ينبىئ عن التعظيم. 
أقول: هذا التأويل يرده ذخيرة الحديث من تصريح لفظ (الله أكبر) ) أخرجه أرباب الصحيحين وغيرهماء وحرى تعامل السلف على الشروع 
في الصلاة بالله أكبر. 

واعلم أن ههنا مرتبة الواحب الي قال بها الأحناف» ومدارها على تمهيد مقدمة, وهي أن الخبر على ثلاثة أقسام: المتواتر: وهو المروي 
عن جماعة يستحيل احتماعهم على الكذب» ويكون هذا الحال في القرون الثلاثة. 

والمشهور: هو الذي يكون خبر الواحد في القرون الأول واشتهر بعده. 

وخحبر الواحد: الذي يكون واحداً في القرون الثلاثة. 


]١ [‏ قد أضاف الدكتور بشار بعد هذا حديثا رقمه٤‏ ليس .مموحود في النسخة الحندية ونصه: 

ا ُو بكر مُحَمدُ بن رَنْحُوَْهِ الْبَْدَاديُ» وَغَيْمُ واج قَالُوا: خا الح بن مت َدَننَا سلَيمانُ بن قَوْم؛ عَنْ أي يَختى ناتء 
عَنْ مَُاهِده عَنْ جار بن عَبْدِ الله رَضِيَ الله عَنْهُمَا قَال: قال ر سول الله 6ل : « متاح الحئّة الصلاق يفاح الشلاة الْوَصُويئ. 

وقال الشيخ بشار: هذا الحديث في بعض النسخ دون بعض» وقال المزي في التحفة بعد أن ساقه في زياداته على الأطراف للحافظ أبي القاسم 
ابن عساكر:« ليس في السماع ولم يذكره أبو القاسم)». وقد عزاه الحافظ ابن حجر في التلخيص إلى الرمذي. 


أبواب الطهارة ٠١‏ ب: ۳ سنا 


ثم قال الأحناف ‏ أي العراقيون ‏ بعدم جواز الزيادة على القاطع بخبر الواحد» وقال الشافعية ومن تبعهم: ججواز الزيادة به على القاطع. 
أقول: يجوز الزيادة بخبر الواحد عندنا لكن لا في مرتبة الركن والشرطء فيثبت الوحوب والسنية بالخبر الواحد» ولا نهمل خبر الواحد عن 
الأصل كما زعمه بعض من لاحظ له في العلم» وتصدى إلى الاعتراض علينا كالنواب المعزول. 

وليعلم أن الثابت بالظي يجوز إثبات ركنه وشرطه بالظيي وخبر الواحد» والكلام فيما ثبت بالقاطع» ونقول: إن حبر الواحد لا يفيد إلا 
الظن» فعملنا به معاملة الظن» ولم نثبت به الركن والشرط وأما الشافعية فعاملوا بالظي معاملة القاطع» فجوزوا زيادة ركن أو شرط بخبر 
الواحد» والأقرب إلى الضوابط مذهبناء فإذا تمهد هذا فنقول: إن الشافعية قالوا بركنية ما ثبت بخبر الواحد» ونقول: لا يوحب الركنية لأنه 
ظيي الثبوت فلا يثبت به إلا الوجوب فثبت مرتبة واجب الشيء من هذا المذكور. وليعلم أن واحب الشيء لم أجذه إلا في الصلاة والحج لا 
في المعاملات: ولم أجد فيها فرائض أيضاًء وإثما يذكرون ها شرائط وأركاناً لا واحبات وفرائض» بخلاف الشيء الواحب فهو عام» وقد قال 
الشافعية في الحج بواحب الشيء وأنكروه في الصلاة» وكذلك أنكر غير الشافعية أيضاً مرتبة الواحبء وأقول: قال ابن تيمية في منهاج السنة: 
إن الصلاة تتركب من الفرائض والواجبات والسئن عند الثلاثة» و عند الشافعي من الفرائض والسنن» فدل على قول الموالك والحنايلة بواجحب 
الشيء فكيف ينكرون علينا إلا أن الواحب قسم من السنة عند الموالك» وأقول أيضاً: يقول الحنابلة بفرضية القعدة الأولى وانحبارها لو تركها 
بسجدة السهوء وهل هذا إلا مرتبة واحب الشيء؟ والاختلاف في الألقاب لا في الحكم ولما وجدنا في الصلاة والحج أشياء أكيدة ثم جبر 
نقصانها وعدم فساد الصلاة والحج فقلنا .مرتبة الواحب» فالحاصل أن ثبوت مرتبة الواجب من ظنية الدليل» وكذلك يدل تعريف أرباب أصولنا 
الواحبٌ عليهاء فعلى هذا قال ابن الهمام: ليس الواجب في حقه عليه الصلاة والسلام» فإنه ليس له ظن قي شيء. وأقول: إن بحث أرباب 
الأصول ف الواحب يكون من حيث صورة الدليل» ولا يتعرضون إلى حقيقة الواحب» تعرض إليها بعض الحذاق» فحقيقته أن الواحب يكون 
لاستكمال الفرض مثل السنن إلا أن الواحب آكد في الاستكمال. ش | 

فإذا ثبت وتمهد ما ذكر نقول: إن « وَذْكَرَ اشم رَيْهِ فَصَلَى » [ الأعلى: ٠١‏ ] القاطع دل على فرضية ما يشعر بالتعظيم» والحديث الظي 
ثبوتاً دل على وحوب (الله أكبر) حاصة» وكذلك يقال في غيره» فأصل المناسبة لكل ذكر مشعر بالتعظيم» وكماها لفظ (الله أكبر)» وهذا هو 
الجواب عما استشكله قي التحرير من اعتبار جنس العلة في عين الحكم» فقال: إنه راجع إلى اعتبار العين» في العين وليس كذلكء فإن هناك 
أصلا وكمالا على أن الجحنس هناك بمعين المجانس لا جمعين الوصف الشامل» فعلم أن بحث الشيخ في (لا صلاة لمن لم يقرأ. . الخ) بأن (لا) 
لنفي الكمال؛ فيدل على وجوب الفاتحة ‏ غير جيد» فإن مقتضاه ظنية الدليل في الدلالة مع كونه ظين الثبوت» وهو لا يوجحب الواجب كما 
سيبدو عن قريب» والأصوب البحث في ظنية الدليل في الثبوت» كما أشار إليه صاحب المداية» وأيضاً الحديث ليس ظي الدلالة» بل هو قطعي 
الدلالة لتعامل السلف على ابتداء الصلاة (بالله أكبر). 

وإن قيل: فعلى هذا التعامل وإجماع السلف يكون (الله أكبر) ركناً. نقول: إن اجتماعهم وتعاملهم على الإتيان (بالله أكبر) لا على 
ركنيته» وبينهما بون بعيد» فمرتبة الواجب القائل بها الأحناف ثابتة بلا ريب» وتفصيل الأمر أن الأدلة على أربعة أنواع: الأول: الدليل قطعي 
الدلالة والثبوت. ويُفيد الفرضية في جانب الأمرء والحرمة في جانب النهي. والثاني: ظي الثبوت والدلالة» ويفيد الكراهة تنزيهاً في حانب 
النهي» والاستحباب في جانب الأمر. والثالت: ظي الثبوت وقطعي الدلالة» والرابع: بالعكس» وكلا القسمين يفيد الوحوب أو السنية في 
جانب الأمر» والكراهة تحرماً في جانب النهي» فعلى هذا ظهر الفرق بين الفرض والواجب» فهذا نبذة من إثبات مرتبة الواحب والكلام المحول» 
وبعض الكلام سيأتي في باب صفة الصلاة في صلاة مسيء الصلاة. 

قال امحقق ابن أمير الحاج: إن الخروج بصنعه ليس بفرض» فإن الفرض يتأدى في ضمن القربات لا في ضمن المنكرات» وقد قلنا بأداء 
الخروج بصنعه تحت القهقهة والتكلم» وهما مكروهان في الصلاة» وزعم هذا امحقق أن هذا القائل قاس القهقهة وإحراج الريح والتكلم وغيرها 
على لفظ السلام بجامع الخروج بصنع المصلي والحال أنه لم يقس بل أبدى حكمه وحقق أمراً واقعياً» على وزان ما يقال: إن الصلاة للذكرء 
والصوم لقمع النفس عن الشهوات» فهو حكمة بحردة» وإن كان قياساً فمرسل ملائم. 

واعلم أن ههنا ثلاثة أعمال: تحقيق المناط» وتنقيح المناطء وتخريج المناط» قال الشيخ الكمال بن الحمام: إن هذه الألقاب الثلاثة ألقاب عند 
الشافعية لا عندناء ولكن العمل كذلك عند مشايخنا أيضاً. 

فأما تحقيق المناط فهو إجراء الأحكام النوعية أو الجنسية على أفرادها وأنواعهاء ولا يختص بالمجتهد, بل كل مكلف يقدر عليه» مثل: ١‏ 
وَاسْتَشْهدُوا شَهِيدَيْنِ مِنْ راکم » [ البقرة: 587 ] الآية» فإحراء الآية على أفرادها ليس عختص بالمجتهد. 

200 وأما تنقيح المناط فقال الشوكاني في (إرشاد الفحول في علم الأصول): إن تنقيح المناط نوع من أنواع القياس» والفرق أن القياس هو إبداء 
الجامع» وتنقيح المناط إلغاء الفارق بين المقيس والمقيس عليه. وقال الأسنوي في شرح منهاج الأصول: إن التنقيح يجري في النصوص أيضأء 


أبواب الطهارة ۱1 ب: ح:0 
اا نول ذا دَخَلَ الخَلاءَ 


-٥‏ حدکتا فة واد قال حدَنا كع عَنْ غب عن عَِدٍ ايز بن صَهيبٍء عن اس بن مالل قال: کان اليك 
إا َل الخلا فَالَ«اللهُم ني اعود بك - قال شغْبَة: شعْبَة: وقد قال مَك مره أُخْرَى أَعُودْ بالله مِنَ الخ" وَالْكَبِيثِء أو: الْحْبْتْ 
وَالخَبّائث». 


)١(‏ قوله: «من الخبث» بضم الباء ويسكن جمع حبيث وهو المؤذى من الجن والشياطين» والخبائث جمع حبيثة يريد ذكور الشياطين وإنائهم» 
وقيل: الخبث -بسكون الباء- وهو حلاف طيب الفعل من فجور ونحوه» والخبائث الأفعال المذمومة والخصال الرديئة» كذا فى «المجمع» 
و «المرقاة». ش 


وقال: التنقيح حذف الأوصاف الي ليست .عمؤثرة وإبقاء المؤثرات كما في قصة الأعرابي الذي وقع على امرأته في نهار رمضان» فكانت فيها 
أوصاف» كونه عامداء أو كونه صحابياًء أو رجلا أو كونه مفطر صومه في نهار رمضان عمداًء فقال أبو حنيفة: إن الوصفّ المؤثرٌ إفسادُه 
صومّه في نهار رمضان عمداً» فيتعدى الكفارة إلى الأكل والشرب عمداًء وسائر الصفات غير مؤثرة» وقال الشافعي: إن المؤثر جماعه في نهار 
رمضان فلا تكون الكفارة في الأكل والشرب فهذا التنقيح تنقيح في النصوصء فعلم أنه ليس بقياس يكون في غير المنصوصء فقول الشوكاني 
غير جيد» وتنقيح المناط مختص بالمجتهدين. 
وأما تخريج المناط فهو: ترجيح المجتهد وصفاً من الأوصاف لعلّية الحكم» وف التنقيح حذف غير المؤثر وإبقاء المؤثر» وف التخريج ترحيح 
وصف للعلية؛ ومثال التخريج: الأشياء الستة الواردة في حديث الرباء من الحنطة؛ والشعير. . ففي هذه الأشياء أوصاف عديدة من الكيل 
والوزن والادحار والطعم والثمنية وغيرهاء فقال أبو حنيفة: إن العلة القدر والجنس» وقال الشافعي: إن مشار النهي هو الطعم والثمنية». وقال: 
مالك: إنه اقتيات وادخار» فهذا القسم أي التخريج قياس» لأن المجتهد لما قرر علة يبي عليها الأحكام والفروع. 1 
ثم إن القياس قد يكون مثل تشبيه أهل المعاني» فإن التشبيه عندهم بيان الجامع بين المشبه والمشبه به ليحمل المشبه على المشبه به ولعله هو 
قياس الشبه» وأما في القياس للعلة فيدعي المجتهد كون الوصف علة للحكم واقتضاءه ا لحك ولا يكفي الصحة الحضة. 
والفرق بين القياس وتنقيح المناط: أن في القياس تعدية الحكم الشرعي بعينه إلى المقيس» ويكون الالتفات إليه أولاً ثم يلحقونه ما أشبه من 
المنصوصء والتنقيح لتعرف حال النصوص أولاً وإن لزمه التعدية آحراً. 
ثم إن قيل: فأي شيء ألجأ إلى القول بالشيئين الفرض والواحب؟ يقال: إن في أحواته أيضاً فرضاً وواجباً فكذلك قلنا فيما نحن فيه 
وأحواته مثل (الله کی واحب لحديث الباب» وذكر الله المشعر بالتعظيم فرض لآية» ( وَذكر اشم رفصل [ الأعلى: ٠‏ ] وكذلك 
القراءة المطلقة فريضة لآية: « فَافْرَأُوا ما شر و مِنَ الْقَوْآنِ » [ المزمل: ٠‏ ] الآية وتعيين الفاتحة مع ضم أية سورة واحب. 
واعلم أنه .لا يقال في الآية «ما تيشر من القرآن» ما عامة» والمراد منها أية سورة شاء من الفاتحة أو السورة بلا تعيين الفاتحة كما يقول 
أهل العصرء بل يقال: إن المراد مما في الآية هو الفاتحة وأية سورة شاءء إلا أن هذا المراد من هذه الآية ظي» فالظن في كون المراد مراداً» ولو 
قلنا ما قال أهل العصر لزم إدحال الكراهة التحرعية في أمر الشارع؛ ولا يقبله العاقل ذو عقل سليم» فإن الامتثال بهذا الأمر يوجب الثواب» 
والحمل والإتيان .ما قالوا لا يوحب الثواب» فيراد بأمره ما يكون جامعاً للفرائض والواحبات والسنن الأكيدة» وكذلك أقول في حديث مسيء 
الصلاة: « ثم اقرأ.مما تيسر معك من القرآن ». 1 
ومن أخوات ما نحن فيه ال ركو ع والسجود» فإن ما يصدق عليه ال ركوع والسخرة فرض ا وار كوا و ادرا » [ الحج: Y۷‏ ] 
وأما المككث قدر تسبيحة أو ثلاث تسبيحات فثابت بالحديث ويكون واحبأء وأما فرضية القعدة فثبت بالإجماع فكذلك قلنا فيما نحن فيه» أي 
في فرضية الصنع بخروجه» ووجوب السلا وف مثل هذه الأشياء يتأدى الفرض في ضمن الواحب ويكون المرئي ظاهرًا الواحب» وفي ضمنه ' 
الفرض» ولذا قال مولانا محمد قاسم النانوتوي: إن الفرض كالمادة» والواحب كالصورة. هذا ما حصل وتيشر الآن بيانه في هذا الموضع 
باب ما يقول إذا دخل الخلاء ٠‏ 
قيل: معناه حين دخحوله» وقيل: إذا أراد الدحول» قال ابن هشام صاحب المغي: 5 تقديز (أراد) بعد (إذا) في مثل هذا المقام مطرد. وأقول: 
قد ورد في بعض ألفاظ الحديث: (إذا أراد الدحول). 
وقي البحر: إذا كان بين بيت الخلاء وموضع الخلاء مسافة شيء فقيل: يدعو بهذا الدعاء عند الباب» وقيل: عند موضع الخلاء. وقال 
مالك: إن نسي وقت الدحول فليقل وقت الجلوس» حلاف الجمهور في هذه الحالة. 
قوله: (من ليث والحبيث) ههنا شك الراوي» وني رواية أحرى: (من الحّث والخبائث) كما منيجيء» والحيث ذكور ست 
والخبائث إناث الشياطين» ويأمر الشارع بالأوراد نظراً لنا. 
: وأما الأول» أ رمن ليك رک إن كان افر ا ا که کی ق وك و الف 
الفعل الخبيث» ومن الث بضم الوسط: ذكور الشياطين» وني الحديث: (الحشوش محتضرة. . الخ) أي مواقع النجاسة» وقصة سعد مشهورة 


أبواب الطهارة ۱۲ ب: 0 ح:۷ 


قال أَبُو عِيسَى: وفي التاب: عن علي وَرَيْدِ بن أرق وَجَاي وَابن مَسْعُودٍ. 
قَالَ أَبُو عيسى: حَدِيتٌ أنّس امځ ذئء في هذا الاب e,‏ 
وَحَدِيتٌ رَد بن أَرقَم في شتا" اا ِنَم ال ستَوَائِيُ؛ وَسَعِيدُ بن أبي عَرُوية. عَنْ قَنَادَ: وَقَالَ سَعِيدٌ: : عن 
الاسم بن عَوْفٍ الاي عَن ريد بن أزقم. ول هشامٌ: عَنْ فتاه عَنْ رَئْدِ بن أَرَْمَ. وام شا ومع فن قتافة + عق 
الَضرِ بن أنّس: وَقَال شغبة شب عن ريد بن ارقم رال مَْمَرٌ عَنِ النّْرِ بن أنّسء عَنْ أبيه. 
ل أ تی سالك تكد مُحَمّداً عَنْ هَذَا. فَقَالَ: ل أن کون ا زوى ا ا 
َدَثنا مد بن عَبِدََ لضي دكا ماد بن ربد عن عبد القزيز بن صُهَِبٍ. عَنْ اس بن مَالِكِ:«أَنَ الي يي كَانَ 
إا دَخَلٍَ الْخَلاَءَ قَال: الم ل أَعُودٌ بك مِنَ الْبْثِ وَالْحَبَائْث)». 
قَالَ اپو ِيسی: هدا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
5- باب مَا قول إذا خرّجٍ مِنَ الخلاء 
حَدَنَنَا مُحَمّدُ ب إِسْمَاعِيلَ حَدَّثََا مَالِكَ بن إِسْمَاعِيل عَنْ إشرائيلء عَنْ يُوسُفَ بن أبي بره عَنْ أيه عَنْ عَائِسَة 
0 الله عَنْهَا قَالَتٌ: التب يدا حرج مِنَ الْكَلاَءِ قال مُفْرَانَكَ». 


)١(‏ قوله : (ق إسناده اضطراب» يعئى يعى روى بعضهم على وجه» وبعضهم على وجه آخر مخالف له فبټنه بقوله: روى هشام. 


أنه ذهب في في المغتسل» ؛ فأبطأ عليهم» فذهب الناس فوجدوه ميتاًء وسمعوا من ظهر غيب : 
قتلنا رئيس الخزرج سعد بن عبادة رميناه بسهمين فلم نخطئ فؤاده 

فعلم وجود الجنات والشياطين في الحشوش والمغتسل؛ ولهذا نهى رسول الله - صَلَى الله عله وَسَلّمَ - عن البول في الححر. 

قوله : (وفي إسناده اضطراب الخ) الاضطراب قد يكون في المعن وهو احتلاف الألفاظ» وقد يكون في الإسناد وهو احتلاف الرواة وقفاً 
ورفعاً ووصلاً وإرسالاً. والاضطراب ههنا من ثلاثة أوجه, لأن لقتادة أربعة تلامذة» اثنان في أول الكلام» وهو هشام وسعيد, واثنان في آحر 
الكلام» وهو معمر وشعبة؛ ثم اختلف الأولان فيما بينهماء ثم احتلف الآخران فيما بينهما. واحتلاف الأولين إنما رويا عن قتادة ثم قال سعيد: 
إن بعد قتادة قاسم بن عوف الشيباني» فأثبت الواسطة بين قتادة وزيد بن أرقم» ونفى هشام الواسطة» والراحح ما قال سعيد» وأما هشام 
فحذف الواسطة. وأما الآخران فرويا عن قتادة عن النضر بن أنسء ثم اختلفاء فقال شعبة: إن الراوي فوق النضر هو زيد بن أرقمء وقال معمر: 
إن الراوي فوقه هو أبوه» أي أنس. فصار الخلاف من ثلاثة أوجه 

الأول: إن الأولين يرويان عن قتادة عن زيد بلا واسطة النضرء وقال الآخران بواسطة النضر. 

والثاني: بين الأولين فقال أحدهما بواسطة قاسم بين قتادة وزيد, ونفاها الآخر 

وأما الخلاف الواقع بين سعيد وبين شعبة ومعمر فدفعه الزمذي بقوله نقلاً عن البخاري» قال: يحتمل أن يكون قنادة روى عنهماء أي عن 
النضر وعن القاسم» ومرجع الضمير النضر والقاسم» لا ما هو مذكور فيما بين سطور الكتاب أن المرجع زيد والنضر. 

والثالث: بين الآخرين» فقال أحدهما: أنس بعد النضرء الآحر قال: زيد. 

أقول: إن الصحيح عن النضر عن زيد» ومن قال عن النضر عن أبيه فقد وهمء ولقد نظمت فيما ذكرت : 

هشام عن قتادة ثم زيد سعيد عن قتادة فابن عوف 
وقال البيهقى: أنس حخطاء وعن زيد قتادة غير صرف 
وأحذت مذ سمو و تن اشرو اکر انيقي كو ا بعصي ی ی دا 
وحكم الاضطراب أن يطلب الترحيح وإلا فيسقط الاحتجاج بالمضطرب. 
باب ما يقول إذا خرج من الخلاء 

قرر الشارعٍ الأوراد والأذكار في الأحوال المتواردة» كدحول المسجدء والخروج عنه» والدحول في الخلاء» والخروج عنه» وني حديث: 
(كان البي - صَلَى الله عليه وَسَلْم - يذكر الله على كل أحيانه)» فقيل: المراد به الذكر اللساني» فيرد عليهم أنه عليه الصلاة والسلام كان 
يشتغل بغيره من الأشغال» فكيف يذ كر الله على كل أحيانه» وقيل: إن الذكر هو الذكر القلى» كما في أشغال التصوف» وهذا أيضاً بعيد» فإن 
اللغة آبية عن هذا المعين فإن الذكر في اللغة هو اللساني» وأقول: إن !ا المراد من الأحوال هي الأحوال المتواردة لا الأحوال المتشابهة. 

قوله: (غفرانك) في الحاشية: أي اغفر غفرانك» أو أسأل غفرانك» ويعي أنه مفعول مطلق أو مفعول به» وعندي أنه مفعول مطلق» 
كما ذكر الرضي ضابطة» وهي هذه: إذا كان فاعل عامل المفعول:المطلق أو مفعوله مذكوراً بعده بواسطة الإضافة أو حرف الجر يجب حذف 


قال أو یکی هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غريب " لا غر إلا ِن حَِيثِ إِسْرَائيلَ. عن يوست بن أبى إزدة 
رض لله نها 


5 


سی أاسمّه ة: عَامِرٌ ابن عَبْدِ الله بن قيس الأَشْعَرِيٌ. ولا يُغرفٌ في هَذًا الاب إِأَحَدِيتٌ عَائمَة 
1- بَابُ في اللهي عَن اشتَفبالِ ابل عَائْطٍ أو بول 


حدقا سمي ب عند اومن المخرويك. حَدَّئنا شان بن عة ء عَن الزُّهرىَ. عَنْ عَطَاءِ بن يَزِئدَ اللَينيٌ؛ عَنْ أبي 


2 


)١(‏ قوله : (حديث حسن غريب») وهو الذى انفرد به العدل الضابط ممن جمع حديثه كما إذا انفرد عن الزهرى رجحل ممن يجمع حديثه 
ويقبل. (الجواهر) : 


العاملء كما في (سبحانك) وأشار إليه ابن حاحب جملاء وأما نكتة حذف العامل فمذكورة في كتاب سيبويه. 

قال المغربي: رأيت في كتاب أن آدم عليه السلام لما هبط على الأرض وجد الريح المنتنة من الغائط» فقال: (غفرانك) زعماً منه أنه بسبب 
ما عهده من أكل الحبة» فجرت هذه السنة في أولاده؛ والله أعلم. 

قوله: (حسن غريب) في بعض المواضع يكون غريب حسن بتقديم الغريب» فقال أبو الفتح بن سيد الناس اليعمري : إن الأقدم المهتم 
بشأنه» ثم جمع المصنف بين الحسن والغريب» وللغريب معان : 

أحدها: ما فسرها الجمهور به» وهو ما حصل فيه التفرد في أي موضع كانء ولا تنائي بين الغريب والحسن عند الجمهور لأن سند الحسن 
أيضاً قد يكون واحداً. وثانيها: ما تفرد فيه الراوي بزيادة شيء وليس في المشهور تلك الزيادة. وثالئها: أحد السندين الواصلين إلى شيخ معين 
يكون أحدهما مشهوراً والآخر متفرداً فيه» فالثاني يكون غريباً. 

لكن باعتبار قول الترمذي بين الحسن والغريب تناف» لأنه فسر الحسن في العلل الصغرى» واشترط فيه تعدد الطرق» وفي الغريب تكون 
وحدة الطريقة. فالأحوبة عديدة. إن مدار الحديث قد يكون واحداً والرواة عن المدار كثير» فيسمى الحديث بالنسبة إليه غريباً» وبالنسبة إلى 
ما تحته من الرواة حسناًء كما تشير إليه عبارة الترمذي في مواضع» لكن هذا الجواب لا يجري فيما قال النزمذي في الحسن من تعدد الطرق» 
وقال: ويروى من غير وجه نحو ذلك» وأجيب بأن تعريف الترمذي إنما يؤخذ به إذا كان غير مقرون بالغريب» وإذا كان مقروناً بالغريب لا 
يكون المراد ذلك الحسن. 

وقال ابن الصلاح: إن تعريف الخطابي للحسن محمول على الحسن لذاته» وتعريف الترمذي له محمول على الحسن لغيره» ولكنه بعيد لأن 
التزمذي ريبما يحكم بالحسن على أحاديث الصحيحين» E Ea‏ بريه كدي 30017 فكلام ابن الصلاح 
.عراحل عن الصواب» ومنشأ زعمه عدم تقييده رواة الحسان بالإتقان» والحال أن القيد مراد له ومنوي. 

والجواب: إن تعدد الطرق في الحسن مشروط إذا كان التفرد تفرداً مضراًء وأما إذا لم يكن مضراً فلا يشترط التعدد. والتفرد المضر زيادة 
راو قي حديث عن شيخ لم يذكرها غيره من تلامذة ذلك الشيخ. وغير المضر الذي يروى راو حديثاً بتمامه عن شيخ لم يروه غيره من تلامذته 
عنه . وتفرد الراوي المضر قد يكون مقبولاً عند امحدثين» وقد لا يقبل» وأما بعضهم فيقبلونه كلياً . وسبيل التفرد تتبع متابع له أو شاهدء والمتابعة 
تكون في الرؤاة» والشهادة من الصحابي, ثم المتابعة قريبة وبعيدة. 1 

(فائدة) وإذا أقول: لفظ الحجازيين فأريد به الشافعية والموالك» وإذا أقول: لفظ العراقيين أريد به الأحناف» ومذهب أحمد دائر بين 
العراقيين والحجازيين؛ ومن عادة الرمذي وأبي داود والنسائي إخحراج أحاديث الحجازيين والعراقيين» وقد يأ بهما مسلم وأما البخاري فيبوب 
على ما هو مختار عنده. 

في الاستقبال اا سنا ا سيعة ا قال ا ف لار والبنيان. 

وقال الشافعي بالحواز في البنيان لا في الصحاري. وقال أحمد بن حنبل بجواز الاستدبار لا الاستقبال» وفي رواية شاذة عن أبي حنيفة ‏ 
كما في الهداية ‏ وفاق أحمد. 

وينبغي الحمع بين الروايات عن الأئمة مهما أمكن, والاختيار في الأقوال عن المشايخ» وترحيح أحدهاء والجمع في روايي أبي حنيفة رحمه 
الله أن الاستدبار والاستقبال مكروه إلا أن كراهة الاستدبار أقل من كراهة الاستقبال. وقال الشاه ولي الله في ترجمة الموطأ: إن الاستدبار 
والاستقبال مكروهان تنزيهاً عند أبي حنيفة رحمه اللّه» ولعله مما في البناية على الحداية وعن البناية في النهر» وذكر صدر الإسلام أبو اليسر الأخ 
الأكبر لفخر الإسلام أبي العسر: إن بين الكراهة تحريماً وتنزيهاً واسطة تسمى إساءة. 

(فائدة) قال أشياحنا رحمهم الله أجمعين: إذا وردت الأحاديث المختلفة في المسألة فيأحذ الشافعي رحمه الله بأصح ما في الباب مرفوعاًء 
ويأحذ مالك رحمه الله بتعامل أهل المدينة وإن خالفه حديث مرفوع» ويأحذ أبو حنيفة رحمه الله بكل المرفوعات بالحمل على محمل واحدء 
ورا يأحذ بالقولي ويخرج امحامل في الوقائع المخالفة له» ويأخذ أحمد بن حنبل رحمه الله بالكل مع لحاظ أقوال الصحابة والتابعين رضوان الله 
عليهم, ولذا تحد عنه روايات في مسألة. 


أبواب الطهارة ١ ٠‏ بن حنم 
أَيُوبَ الأنصاري. قال: قال ول لله مو: «إذًا إا ميم الْعَائِطَ فَلاً تَْتَقْبلُوا الْقبَلَة بغائط وَل بول و 6 شرفو 
أؤ عَرَبُوا' 1 فال أب كوت نتا الم َوَجَْنا راض قَذ؛ يت مستفبل القبلة تحرف عَلْا نتف 

قَالَ أَبُو عِيسَى: وفي الْبَاب عَنْ عَبِدِ الله بن الْحَارِتٌ وَمَعْقَلٍ بن أبي اله يتم وَيُقَالُ: ن واي ي أن وأ 
هُرَيْرَةَ وسَهْل بن حُنَيِفٍ. قال ألو نيبتي : حَديتُ أبى أيُوبَ أَخْسَنٌ 0 الباب وَأْصَحُ. ربو أَيُوبَ اشمة: ځالد بْنّ 
َي وَالزّرِيٌ اسم :مید بن مُشلم بن بيد لله بن شاب الزَّهريٌ ٠‏ وكتيثة : أ پو پکر. 

قل أَبُو الْوَلِيدٍ الْمَكَيٌّ: قَالَ أبُو عبد لله الشَّافِعيُ: إِنّمَا مَعْنَّى " قَولٍ النِّيَ بلالا تشتفبلوا الْقبِلَهَ بِمَائِطِ وَلاَ بَوْلٍ وَل 


له 


تَسْتَدْبرَوهَا»: نما هذا في الاي وَأمَا في الكنْفٍ الْمَة له رُخْصَةٌ في أن بستفبله وَمَكَذّا قَالَّ إِسْحَقٌ 
)١(‏ قوله: : «شرقوا أو غدّبوا» إى توجهوا إلى حهة المشرق أو المغرب» هذا لو ل ا 
الشمال والحجنوب» کی ن 
0 : «إنما معن قول النبى صلى الله عليه وسلم. .لخ قال ابن الهمام: اعلم أن هذه المسألة» احتلاف العلماء فيها على ثلاثة أقوال: ذهب 
ثفة إلى اكرافه خاتن عاهة ولعي ا مكدع ا بكر انيرا أيوب: «قدمنا الشام فو حدنا مراحيض 
TT‏ الحديث 
و کاو ف دوق لطا ی کی وی ا شنيف داود عن مروان الأصغر: «رأيت ابن عمر 
أناخ راحلته وحلس يبول إليه» فقلت: يا أبا عبد الرحمن! أليس قد نهى عن هذا؟ قال: بلى» إنما نهى عن ذلك ف الفضاء فإذا كان بينك 
وبين القبلة شىء يسرك فلا بأس»» ورواه ابن خزعة والحاكم فى «صحيحيهما»» وعن ابن عمر فى «الصحيحين» قال: «رقيت يومًا على 
بيت أخحى حفصةء فرأيت البى صلى الله عليه وسلم يقضى حاجته مسقبل الشام مستدبر الكعبة). 
وطائفة رحصوه مطلقَاء فمنهم من طرح الأحاديث لتعارضهاء ثم رحعوا إلى الأصل وهو الإباحة» والمعارضة بحديث رواه ابن ماجه عن 
عراك عن عائشة قالت: ذكر عند النبى صلى الله عليه وسلم قوم يكرهون أن يستقبلوا بفروجهم القبلة» فقال: أراهم قد فعلوهاء استقبلوا 
عقعدى القبلة. 
ومنهم من ادّعى النسخ تمشكا بها حر جه أبو داود والترمذی وابن حبان ل «(صحيحه» والحاكم والدارقطين عن جابر بن عبد الله قال: «نهى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يستقبل القبلة» فرأيته قبل أن يقبض بعام يستقبلها»» وقال الترمذى ف «العلل الكبير»: سألت محمد بن 
إسماعيل عن هذا الحديث» فقال: صحيح» والأحوط المنع؛ لأن الناسخ لا بد أن يكون ف قوة المنسوخ, وهذا وإن ص لا يقاوم ما تقدّم مع 
أن الذى فيه حكاية فعله هو ليس صريًا فى نسخ التشريع القولى لحواز الخصوصية -انتهى كلام ابن الهمام مع اختصار وتغيير-. 
فائدة: قال ابن حجر فل خلاصته: هو نس بن مالك بن النضر بن ضمضم بن زيد بن حرام الأنصارى النجارى نخدم رسول الله صلى 
الله عليه وسلم عشر سنين» وذكر ابن سعد: أنه شهد بدرًا > له ألف ومائتا حديث وستة وثمانون حديئاء واتفقا على مائة وثمانية وستين 
وانفرد (خ) بثلاثة وثمانين (م) بإحدى وسبعين» وروى عن طائفة من الصحابة وعنه بنوه موسى والنضر وأبو بكر والحسن البصرى وثابت 
البناى وسليمان التنفى وخلق لا يحصونءو قد جاوز عمره المائقءوق «الإكمال»: كنيته أبو حمزة حادم النبى صلى الله عليه وسلم أمه أم 
سليم بنت ملحان» وانتقل إلى البصرة فى حلافة عمر ليفقه الناس بهاء وهو آخر من مات بالبصرة من الصحابة سنة إحدى وتسعينءو له 
من العمر مائة وثلاث سنين» وقيل: تسع وتسعون سنة -انتهى-. 
وإذا تعارض الحديثان ففي كتب الشافعية يعمل بالتطبيق ثم بالوجيح ثم بالنسخ ثم بالتساقط» وفي كتبنا يوحذ أولاً بالنسخ ثم بالزحيح ثم 
بالتطبيق ثم بالتساقط» والمقدم عندنا هو النسخ الثابت بالتقل» وأما النسخ الاجتهادي فمرتبة بعد الترجيح وقبل التطبيق» وأما تقدم الترحيح قبل 
التطبيق فهو مقتضى القريحة السليمة فإن في في الترجيح عملاً بالعلم» وني التطبيق عملاً بعدمه» والعلم مقدم على عدمه. 
قوله: (إذا أتيتم الغائط) هذا الأمر لأهل المدينة» والغائط الأرض المنخفضة المطمئنة» وقد يطلق على ما يخرج. 
قوله: (لا تستقبلوا القبلة ولا تستدبروها) استنبط الغزالي رحمه الله من حديث الباب أن الواحب في الصلاة إدراك جهة القبلة لا عينهاء 
لأنه عليه الصلاة والسلام ذكر أربع حوانب» وإدراك الجهة يتحقق بإمكان الخط المستقيم بين بيت الله وصدر المصلي» ونقل ابن عابدين أن 
الاستقبال والاستدبار عند الخلاء معتبر باعتبار العضو المخصوص لا الوجه. 
قوله: (فننحرف عنها...الح) مرجع الضمير إما الكعبة» فيكون المععئ: لی تلك الزاحيض» ر عن ا بقعا أمكنء 
ونستغفر الله من عدم الانحراف الكامل» أو يكون المرجع المراحيض» فيكون الاستغفار من فعلهم الشنيع» أي فعل أهل الشام» والمراحيض 
جمع مرحاض» من الرحض (صاف كردن). 
قوله: (هكذا قال إسحاق الح). . أي إسحاق بن إبراهيم بن راهويه» وني راهويه ونفطويه وسيبويه وأحواتها لغتان» قال الحدثون: يقرأ 
سِيؤيَة ونفطؤيَةٌ وراهُؤيَة وقال النحاة -وهو المشهور على ألسنتنا-: ويقرأ سبوَيْه ونفطوَيْه وكذلك في غيرها. 


أبواب الطهارة ۰-0 ۰ ب: ۷ 1١:‏ 


وَقَالَ أَحْمَدٌ بن حَتْبَلٍ رَ مُه الله: إِنّمَا الوُخْصَةٌ مِنَ النَبِيّ يل في اشتذبار اة بعَائط أو بَوْلِ وَأما اسْتمْبَالٌ الْقبلِّ قلا 


9 هشس[شصشش512 
۷- باب ما جَاءَ من ن الوّخْصةٍ في ذلك 

۹ حَدَّكنَا مُحَمدُ بن شار وَمُحْمَدُ ‏ بن الْمنَى فالا دتا وَهْبٌ بي جريي حَدئا أبي عَنْ مُحَمّدِ بن شح عَنْ اباد 
بن صَالِح عن ماده عن جاب بن عد اف قال: تھی اللي صَلّى الله عليه وسلُم أن تعكفيل القبلة , ببَوْلء فَرَأَبْئُهُ قبل أنْ 
بض بعام يَستقبلهَاا. 

وَفيٍ الّبَاب: : عَنْ أبي قَنَادَةَ وَعَائْشَةَ وَعَمّار. 

قال ا عقي حَدِيتٌ'جَابرٍ في هذا الباب حَديتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

3ك - وذ رى هذا اْحَديت ابن لَهيمَة عن ابي ال عن جاب ڪن أبي فاده : أنه رَأَى الب كله يول مُسْتَفْلَ القبلة». 
أخبرنا بذَّلِكَ قيب قَالَ: أ جرت ابن هيع وَحَديْت جايو عن الي تله صح مِن حَدِيثِ ابن لهيعة. 1 

وابنٌ لَهِيعَةَ صَعِيفٌ عِنْك أَهْل الْحَدِيث د فة شى ا ميد اقطان وغلدة. 


أقول: وروى الشيخان عن أم سليم أنها قالت: يا رسول الله! أنس خادمك ادع الله له» قال: اللهم أكثر ماله وولده» وبارك له فيما 
أعطيته» قال أنس: فو الله مالى يكثر وإن ولدى وولد ولدى ليتعادون على نحو المائة اليوم» وذكر ابن حجر عنه: أن أرضى ليثمر فى السنة 
مرتين. (أحمد حسن) 


باب ما جاء من الرخصة فى ذلك 

حديث الباب تمشك الشافعي رحمه الله وتمسكنا ضابطة الشارع. 

قوله: (محمد بن إسحاق) اختلف أهل الجرح والتعديل فيه ما م يختلف في غيره حن إن قال مالك بن أنس: إن قمت بين الحجر الأسود . 
وباب الكعبة لحلفت أنه دحال كذاب» وقال البخاري: إنه إمام الحديث» قال ابن الهمام: إنه ثقة ثلاث مرات» وقال حافظ الدنيا: إنه. ثقة» 
وقي حفظه شي وأما البيهقي فيتكلم فيه في كتابه الأسماء والصفات» واعتمد في كتاب القراءة حلف الإمام فالعجب» وعندي أنه من رواة 
السات گنای لرا وکن أن بكرن فق حاف سي 57 2 ش 

قوله: (أبان بن صالح. . ال) إن كان على وزن الفعل فغير منصرف» وإن كان على وزن فعال فمنصرف. 

قوله: (ابن لهيعة ضعيف. . الخ) لأن كتبه احترقت فكان بعده يروي عن حفظه» فخلط الصحيح بالسقيم» وأما في علمه فلا ريب فيه» 
وقال السفيان الثوري: إني قصدت الحج محض زيارته حين معت أنه يريد الحج. 

وأما حواب حديث الباب من جانب الأحناف فهذه وقائع فنخرج لما المحامل» ونأخذ بالضابطة والحديث القولي» لأن حديثنا مشتمل على 
الحكم مع السبب والحكم النهي عن الاستقبال والاستدبارء والسبب إتيان الغائط» وأما حديث الشافعية فواقعة حال لا عموم هاء ولا نعلم 
سببها وحكمهاء فيكون الأقدم حديثنا كما هو مقتضى الأصولء والمراد من السبب الذي يلزم من وجوده وجوب الحكم. ٠‏ 

. وأما حديث ابن عمر فيحتمل احتمالات كثيرة موافقة لنا ومنافية لنا. قيل: إنه من حصوصيته عليه الصلاة والسلام لأن الحقيقة المحمدية” 
أعلى من حقيقة الكعبة» و الل توي م ل وا ا 

ويمكن لنا أن نقول ما في الطحاوي ونوادر الأصول أن ابن عمر لم ير إلا رأسه عليه الصلاة والسلام» وكان البي عليه الصلاة والسلام 
حالشًا بلبنات» وفي الاستقبال والاستدبار اعتبار العضو المحصوص لا الرأس» فالتشبث بالتشريع الكلي. 

ولنا أثر أبي أيوب الأنصاري أيضأء وراحع صفة مخرحه - صلی الله عليه وسل - من الوفا ولع فضلات اليا من اخصائص. 

ومن مستدلات الشافعية وو اة ران عائشة» أخرجها الدارقطيي وان ماحد أنه لما قيل للنبي - صلی الله عَلَيْهِ وَ - إن 3 
يكرهون أن يستقبلوا القبلة بغائط أو بول بفروحهمء فقال النبي - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلَمَ -: « أو قد فعلوا ذلك استقبلوا بمقعدي القبلة » وحسّن 
النووى سندهاء وكذلك حشن ابن الهمام. 1 

وا ت س جاتو ع وكال ی ا عق من ل ار غا لم يسمع عن عائشة؛ وقيل أخرج مسلم حديث . 
مسكينة تحمل مسكينتين دخلت على عائشة عن عراك عن عائشة. 

فنقول: أحمد بن حنبل أفضل وأعلى من مسل ثم المرسل عند الأحناف مقبول إلا أن الاعتبار لما قال الطحاوي من أن الأعلى هو المتصل 
لا المرسل» كما في فتح المغيثء لا ما في الحسامي من علو المرسل عن المتصلء > وأما المرسل فقبله امالك وأبو جنيفة» وني رواية عن أحمد وقبله 
أبو داود» ولم يقبله البخاري رحمه الله والشافعي رحمه الله إلا أنه اعتبر به الشافعي في ستة مواضع مذكورة في النخبة» وأكثر السلف موافق 


أبواب الطهارة ۱٦‏ ب: ۸ ح۱۲ 


-١١‏ حدقا عناق حدقا يڌ عَنْ ميد لله بن شمر ن محمد بن يَحْتى ن حَبَانَ عَنْ عَم رايع بن عبان عن ابن 
عَمَرَ قال: «رَقِيتٌ يَوْمّا على ب فت خفصة فَرَأَيْتٌ اللي تا عَلَى حَاجَته ۾ مشتقبل الام مُسْتَدبرَ الكغبة». 

قال ابو عيسَى: الخدت كدو ميد 

۸- بَابٌ النَهْى ءَ عن الول قَائِمَ 

ا دتا علي ب ححجر, ْنَا شَرِيكٌ عَنِ المِقدَام بن رنج عَنْ أ بيه. عَنْ عَائِسَةَ قَالَتُ: «مَنْ حَدَّنَكُمْ أنَّ التي يله 
کان بول قائماً فلا تُصَدُقُوة. ما كَانَ بول إلا فَاعِدَا». 

وَفي الَاب: عَنْ عُمَر وَبُريِدة» قَالَ بو عيسى: حَديثٌ عَائِمَةَ خسن شَيْءِ في هذا الاب وَأَصَحُ. 
1 وَحَديتُ عُمَرَ نما وي مِنْ حَدِيثِ عبد اريم بن أبي الْمُحَارِقِء عَنْ افع » عن ابن عُمَر عَنْ عُمَرَ قال: رآني التي يل 
أثول قَائما فَقَالَ: ديا عُمَيٌ لآ بل قائما». فما بُلتٌ قَائمَاً بَعدُ. 


لأبي حنيفة في قبول المرسل. 
ونقول أيضاً: إن مسلماً نافٍ ‏ أي للواسطة ‏ وأحمد مثبت» والمثبت مقدم على النافي. 
وروى جعفر بن ربيعة ‏ الذي هو أوثق تلامذة عراك حديث عراك ‏ موقوفاً» وقد ذكره في الجوهر عن البخاري» وقال في الميزان: 
إن الحديث منكر. 
وقال عمر بن عبد العزيز خليفة العدل: ما استقبلت وما استدبرت مدة عمري» فروى عراك في مقابلة ذلك الحديث» فلم يعمل عمر بن 
عبد العزيز ل وكان يكره البصاق نحو القبلة» كما قي الفتح. 
ونقول أيضاً: إن حديثنا أصح شيء في هذا الباب» ومشتمل على الوجه والحكم فيؤخل به ونظمت في هذه الضابطة : 
يا من يؤل أن تكو ٍ 
نله سمات قبولة 
حذ بالأصول ومن نصو 
ص نبيوورسولِة 
EE‏ عفاي E EEE‏ 
بالساكت المجهولة 
دع مايفوتلك وجهه 
وحذ ال كلم بغوره 
لاعرضهأوطوله 


SEE. 
فعل جلاف مقولة‎ 

ومثل ما قلت قال ابن حزم» وقريب من هذا ما قال أبو بكر بن العربي في شرحه على التزمذيء وقال: إن الأقرب مذهب أي حنيفة رحمه 
اله وقال ابن القيم في تهذيب السئن: الترجيح لمذهب أبي حنيفة رحمه الله. واستدل لمذهبنا ما روى حذيفة بن اليمان قال: قال البي صلی 
الله عليه وَسَلْمَ -: « من بزق إلى القبلة يأتي يوم القيامة والبزاق على حبهته )» قال الحافظ في الفتح: إن المصلي يناجي ربه» وتحول رحمة الباري 
بينه وبين القبلة» فلا يبزقن نحو القبلة وقال العيئ: إن الحكم عام في الصلاة والمسجد وغيرهما فإذا نهي عن البزاق يكون الاستقبال والاستدبار 
منهياً عنه بالأولى» أقول: لا يصح هذا دليلاً لناء لأن في الكنز من (ص ١‏ 17) قد المصلي في مان حديث حذيفة» وغفل عنه. 

باب ما جاء في النهى عن البول قائما 

يكره البول قائماً. 

قولسه: (كان يبول قائماً) قيل: إن الصديقة تنفي عادته عليه الصلاة والسلام من البول قائماًء أي لم يكن يعتاده» أو يقال: إنها تذكر 
علمهاء أو نقول: إن رواية حذيفة في حال العذر» وأيضاً البول قائماً جائز» وحلاف الأدب» ويكره تنزيهاً. 
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مم كي 


وَإِنّماَ رع هذا الْحَدِيك عَم الكريم ن أبي المخآرِقٍ, وَهُوَ ضَعِيفٌ عِنْدَ أَهْلٍ الْحَدِيث, ضَعَفَهُ أَيُوبُ الختياني َكَل 
وَرَوَى عبد بيد الله عَنْ نافع عن ابْن عُمَرَ قال: قال عُمَر ما بُلتُ قَائِماً مُنْذُ َسْلَمْتٌ. وَهَذًا أَصَحُ مِنْ حَدِيثِ َب الكرِيم. 
وَحَدِيث بريد د في هذا َير مَحفُوظ. و وَمَعْدَ مغتى التي عَنٍ اَل قَاِماعلَى الِب لا على النُخريم. وَقَدْ روي عَنْ عَبْدِ الله بن 
مَسْعُودٍ قال: إل مِنَ الْجَفَاءِ أن تَبولَ وَأَنْتَ قَائِم. 
- بَابُ مَا ججاءَ مِنّ ي 
1۳ - حَدَكَنا َا دكا وكيج عَنِ الأغَشِ. > عَنْ أبي وائل» ء هن حدَيْقة؛ أن وسو اله كله تى سباطة قوم " قال عَلَيْهَا 


قَائمَاً. أنه بوَضُو فَذَهَبتٌ لأتأَخَرَ عَنْه فَدَعَانِي حٌى كنت عِنْدَ عقبيه و فَتَوَضَأْ وَمَسَح عَلَى حُفيو 0 ا 


قال ایو عيشى: وَهَكذَا رَوَى مَنَْصُورٌ وَعْبَيَدَةٌ الضَبي؛ عن اي وَائْل ا الأغمَش. وَرَوَى حَمَادُ بْنُ 
بي ليما وَعَاصِم بن بَهْدَلَ عن أبي وَائل؛ ا ة بن شغبةء عن اللي تلا وَحَدِيتٌ أبي وَائِلِ عَنْ حدَيِفة أصح. 
وَقَدْ رخص قَوْمٌ مِنْ أهل للم في الول قاب 


9 
£ 
| 


)١(‏ قوله و اج الح عي ل EN E‏ من المنازل» وأضاف إلى القوم 
للتخصيص لا للملك» وبال قائمًا لأنه لم يجد موضعًا للقعود» أو المرض منعه عن القعود, أ و للتداوى من وجع الصلب» كذا فى «المجمع) 
وغيره» وهذا تأويل من كره البول قائمّاء وأما من ذهب إلى ظاهر الحديث فقد رخص ف البول قائمّاء كما بيّنه المؤلف. 


قوله: (عبد الكريم بن أبي المخارق الخ) قيل: إن مالكاً روى عن عبد الكريم بن أبي المحارق في موطأه» فيكون ثقة» فقال ابن عبد البر في 
التمهيد لما في الموطأ من الأسانيد: إن مالكاً اعتمد على ”مته» وكان يقرئ الصبيان» وهو سيّى الحفظ. 

قوله: (أن من الحفاء) يدل على الكراهة تنزيهاًء والحفاء البلادة والأعرابية (كنوارين). 

باب ما جاء من الرخصة في ذلك 

في حديث حذيفة ليس مسح الناصية» وفي حديث مغيرة ليس ذكر البول قائماًء كما في مسلم (ص54١١)»‏ وقي حديث مغيرة بن شعبة 
واقعة القُفول من غزوة تبوك وإمامة عبد الرحمن بن عوف كما في مسلم (ص74١)؛‏ واعترض علاء الدين المارديي على القدوري من جمعه بين 
رواية حذيفة ومغيرة» أقول: لا اعتراض على الإمام القدوريء لأن الجمع والاحتلاط من الذين فوقه لا منه» نعم يلزم عليه عدم النقد والتنقيح. 

ويستنبط من الحديث أن التقاط الحجر للاستنجاء من أرض الغير بلا نقصانه حائز» ويكفي الإحازة دلالة وعادة؛ وأيضاً يكفي الإجازة 
دلالة للبول في أرض الغير. 

قوله: (فبال عليها قائماً) قيل: لبيان الجوازء لأنه مكروه تنزيهاً وجائز» وقيل: كان لعذر رجز قا د - کما يي 
السنن الكبرى للبيهقي: أنه بال قائمأ بوجع .عأبضه» كما في النووي شرح مسلم (ص”177١)‏ وسنده ضعيف» ولكنه يكفي للنكتة» وني النووي 
(ص171١)‏ أنه عليه الصلاة والسلام استدناه ليستتر به عن أعين الناس وغيرهم من الناظرين» لكونها حالة يستخفي بها ويستحى منها في العادة 
فكانت الحاجة الى يقتضيها بولا من قيام يؤمن معها حرو ج الحدث الآخر الرائحة الكريهة» ولذا استدناه. انتهى. . 

(فائدة) يجوز ارتكابه عليه الصلاة والسلام الكراهة تنزيهاً لا الكراهة تحرعاًء قال الشيخ جلال الدين السيوطي في حاشية النسائي: إن 
تثليث الوضوء سنة» وت ركه مكروه تحرعاً» وت ركه عليه الصلاة والسلام يورث الثواب له» أقول: هذا ليس بمختار عندناء لأنا نقول: إن ترك 
التثليث ليس بإثم بشرط عدم الاعتياد. وأقول: إن في البول قائماً ارخمصة» وينبغي الآن المنع عنه لأنه عمل غير أهل الإسلام» لأن الفتيا يختلف 
باحتلاف الأزمنة والحالات» فإنه كان الاستنجاء بالماء كافياً ومحزئّاء وأفى الشيخ ابن الهمام بكون الجمع سنةء فإن السلف كانوا يأكلون قليلاً» 
وأناس العصر أكالون. 
]١[‏ هناك سقط ف الهندية وذكره البشارق نسخته ونصه: 

وَسَمِعْتُ الْحَارُود يقُولَ: gE‏ يُحَدّتُ بهذا الْحَدِيث عَن الأغمشء نه قال وَكِيٌ: هَذا صح حَدِيثٍ روي عن الب كله في 

ا سَمِعْتُ أبَا عَمَارٍ الحسين : بن ری يَقُول: ت و عا فد وه 
ل تقل العلامة أحمد شاكر رحمه الله بعد هذا كلامًا من نسخة السندى وحدها حذفناه لتفردها به عن ا والشررع 

وهذا نصه: « E‏ يم لني وعريدة؛ مِنْ كبار لابين ووی عَنْ بيده أ قَالَ: أسْلَمتٌ قبل وَفاة 


انی سلا ب بستتين. وَعَبَيدَة الضَّبِيْ صَاحِبٌُ إِبْرَاهِيم: هو دة ا فت ب الَيُ» ويكتى أب عند اْكرعه . 


أبواب الطهارة ۱۸ ب: ۱ ح:۱۵ 


للك - بَابٌ في الاشيتارِ عِنْدَ الحَاجةٍ 

5- حد حدَلَنا قتيبدحَدَنَنَاعَبِدُ السلا بن حؤب. عَنٍ الأغمش؛ عَنْ أنّس. قَالَ: «كان ابی يف إذَا راد الحَاجَةَ لَمْ يرف َوب 
حَنَّى يَدْنُوَ مِنَ الأزض». 

قال أَبُو عيسى: َكَذَّا رَوَى مُحَمَدُ بن رَبِيعَةَ عن الأعْمَش» عن انس هَذَا الْحَدِيتَ. 

وَرَوَى وَكِيعٌ. وَالحِمَانِقُ عن الأغمش. قال: قال ابنٌ عُمَرّ: «كَانَ الي تل إذا أَرَادَ الْحَاجَةَ لَمْ يرف نويه كدي يدلو مق 
الأزض» . 
1 كلا الْحَدِيكَينِ مُوْسَلُ وَيَْالَ: لم بشع أت ين أن بن الك وَل ِن أحد من أضحابٍ اللي 3 وَقَدُ نَظرَ إلى 
أنّس بن مَالِكِء قَال: راي بلي در َه حكَايةً في اللا وَالأَعْمَشُ اسْمَة: سُلئِمَانٌ بنّ مِهْرانَ ابو تفن د الكأهِلِىٌ وَهُوَ 
مَولىَ لَهُمْ. قال الأغمش: كَانَ أبي حَميلا ٠‏ فوَرَئَه قروق 

06- - حدَّننا مُحَمَدُ بن ابي عُمَرَ المَكيُ؛ دنا ساق بن میق عن مغمر عن مخجى بن أبِي کي عن عَبْدِ لله بن أبي 
قَتَادَة عَنْ أبيه: «أَنَّ الي لا تھی ان يه يم ال مجحل ذَكرَهُ يتمينه ). 

د ني عر وس ري قم سور حييكاة رركي ناس سويت اك 


الل على هذا عند َل الم رهوا الاسيفجاة باليمين. 


)١(‏ قوله: « کان ای حميلا» قال العيئ: الحميل الذى يحمل من بلده صغيرًا و لم يولد ف إسلام -انتهى-. 
وفى توريثه من أمه حلاف» وإليه أشار بقوله: فورثه يعن أفيَ مسروق بالوراثة له» وعندنا -أعئ الحنفية- لا يرث من أمّه إلا ببينة كما 
ذكره الإمام محمد فى «موطئه). 


باب ما جاء فى الاستتار عند الحاجة 

الاستتار فرض» وكان عادته عليه الصلاة والسلام الإبعاد في الحاحة» وأما واقعة بوله على سباطة قوم فمن عذرء كما قال النووي في 
شرح مسلم (ص77١)»‏ فقد ذكر القاضي عياض أن سببه الخ. 

قوله: (كان أبي حميلا فورثه الخ) مسروق تابعي جليل القدرء والحميل من أن به من دار الحرب وهو صغير, والولاية على قسمين: ولاية 
الموالاة» وولاية العتاقة» والأولى صحيحة عندناء لا عند الشافعية» وقوله: وهو مولى لمم يحتملهماء وعند أبي حنيفة لا يرث» كما ذكره محمد 
في موطته» ولنا فتوى الفاروق الأعظم. 

باب كراهية الاستنجاء باليمين 

قال الشافعي رحمه الله: التثليث والإنقاء واحبء والإيتار مستحب» وتي رواية: الإيتار أيضاً واحب» وعندنا التثليث مستتحب والإنقاء 
واحب كما في الطحاوي والبحرء وأما ما ذكره صاحب الكنز من أنه ليس فيه عدد مسنون إنما يتناول فيه بنفي السنة المؤكدة» كما في البحر: 
أن تثليث الأحجار مستحب عندناء والطحاوي أعلم يذهب أي حنيفة» وهو تلميذ الشافعي بواسطة واحدةء وتلميذ مالك بواسطتين» وتلميذ 
أبي حنيفة بثلاثة وسائط» وذكر في باب الحج إحازة عن أحمد بواسطةء والطحاوي إمام محتهد وبمحدد كما قال ابن أثير الجزري: إنه مجددء 
أقول: إنه بجدد من حيث شرح الحديث وهو بيان محامل الحديث والأسئلة والأحوبة وغيرهاء والمتقدمون كانوا يروون الحديث سنداً ومتناً 
لا بحثاً. 

وقال النووي في شرح المهذب: إنه إذا اضطر إلى الاستنجاء باليمين فله أن يأحذ الحجر باليسار أو بين العقبين ور عليه العضو المخصوص 
باليمين» فعلم أن في عهد السلف كان الإمرار في البول أيضاً ثلاثاً كما في الغائط, لا مثل هذا العصر. 

ولنا في استحباب التثليث ما أحرجه أبو داود قي سننه: « من استجمر فليوتر» من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج »» وني رواية أحرى: 
« من يذهب الخلاء يستجمر بثلاثة أحجار فإنها بحزئة »» فإن الكفاية تدل على عدم الوجوب إن لم نقل: إن إطلاق الإحزاء مختص بالوجوب» 
وأطلق ههنا بالنسبة إلى أصل وجوب الإزالة» ونقح أبو حنيفة رحمه الله والشافعي رحمه الله أن الحجارة كل عين قالع للنجاسة غير محترم ولا 
مال» وقال أبو داود الظاهري: إنه منحصر في الحجارة بعينها. 

واحتلفوا في أبوال مأكول اللحم وأزباله» قال أبو حنيفة رحمه الله والشافعي رحمه الله: إنها بمسةء وقال مالك ومحمد: إنها طاهرةء وجوز 
أبو يوسف التداوي بهاء واستدل أبو حنيفة رحمه الله والشافعي رحمه الله بحديث (لا برب حيع أو عظم) حديث الباب لأن النهي عن الاستنجاء 


أبواب الطهارة ۱۹ ب: ۳ ح:۱۷ 
۲- بَابُ الاسْتَئْجَاءِ بِالْحِجَارَةٍ 
۱١‏ - دكا ند دكن ُو مَُاوية عن الأفقش. عن إِبْرَاِيمَ عَنْ عبد الرَحمَنِ بْنِ يزيد يد قَالَ: قِيلَ لِسَلْمَانَ : قذ عَلْمَكم 


و ۾ 


َب م كل شَيْءِ حَنَّى حَنَّى الخرَاءَ E‏ أجل. ا يؤل أو أَنْ ننجي بالييمين, أ أن 
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وقي اباب عن عَائَِة. حرم بن ات وجابي ولاه بن الا عن أ 

قال أ پو عيسى: حَدِيتٌ سَلْمَانَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَهُوَ قَوْلُ تر َل ْم ِن أَضْحَابٍ الِيّ كل وَمَنْ عدم رَأذا أن الاسيجاء بالْججَارَة ة جز وَإنْ لم شنج الما 
إا نی ار ر العا وَالبؤل وَِِ يول القوي وان المَُارَكِ وَالشَافِِيُ وَأَحْمَدٌ وَإِسْحَق. 

-١‏ بَابٌ في الاسْينْجَاءِ بِالْحَجَرِيْنِ 

۱۷ - حَدّنا هناد وقي قالا حَدَتنا وَكِيعْ عَنْ إسرائيل. َنْ أبي شڪ عَنْ بي عُبِيدَة» عَنْ عبد اله قال حرج اللي كله 
لحاجته. َمَالَ: «الْتَمس لي لا ثة أحجار». قَال: فاته بِحَجَرَين وَرَوْنقَ فَأَحَذَّ الحجرين وَأَلنَى الوَوْنَهَ نه وَقَال: «إِنَّهَا رك 

ا وَهَكَدًا وى قيس بن الرّبيع هذا الْحَدِيتَ عَنْ أبي إِسْحَق. عن أبي ف عن عراف تعر عدبت 
إسرائيل. وَرَوَى مَعْمَرٌ ٠‏ وَعمَّارٌ بُ ريق عَنْ أي إِسْحَقَ. عَنْ عَلْقَمَكَ > عن عَبْدِ الله. وَرَوَى زير عَنْ أبي إِسْحَقَ. عَنْ عَبْدِ 
الرَحْمَنِ بن الأشودٍ. عَنْ أبيه الود او ترا عن موا وَرَوَى رَكريًا بن أبي رَائِدَه عَنْ ابي إِسْحَقَ, عَنْ عَبدِ الرّحْمَنِ 


]| ەه 
بن يزيد" عَنْ عبد الله. وَهَذَا حَدِيتٌ فيه اضْطرَاتٌ””" 


قال ابو عِيسَى: عاك قن ا َي الو وَآيَاتِ في هذا عَنْ أبي إِسْحَقَ أَصَحُ؟ فَلَمْ يَفْض فيه بِشَيْ 

وَسَأَنْتٌ مُحَمّداً عَنْ هَدَا؟ فَلَمْ يَقْضِ فيه ب بشَيْءٍ. وَكَأَنَه رأَى حَدِيتَ رُهَيرء عَنْ أبي إِسْحَقَّ عَنْ عَبِدٍ الحم e‏ 

ET قوله: «قيل لسلمان» أى الفارسى»‎ )١( 

(۲) قوله : «الخراءة» بكسر الخاء وبالمد التخلى والقعود للحاجحةء قال الخنطابى: أكثرهم يفتحون الخاء» قال الجوهرى: خرى نخراءةٌ ككره 
كراهةً ولعله بالفتح المصدرء وبالكسر الاسم. وجواب سلمان من أسلوب الحكيم»و م يلتفت إلى استهزاءه. کک 

(۳) قوله: «اضطراب» ما احتلفت الرواية فيه» فما احتلف الروايتان إن ترححت إحداهما على الأخرى بوجه نحو أن أن يكون إحداهها أرحح 
بحفظ الراوى أو كثرة صحبته للمروى عنه» فالحكم للراحح» فلا يكون حينئذ مضطربًا وإلا فمضطربء كذا قاله السيد» وف «الجواهر): 
ويقع الاضطراب تارة ف الإسناد وق المثن أحرى» وفيهما من راو واحد أو أكثر. 


برجيع لكونه نحساًء والنجس لا يزيل النجاسة» وأيضاً نهى البي دجن الله عا وجل - عن أداء الصلاة في المزبلة» وصححه ابن السكن 
وأيضاً أ سيأتٍ أنه عليه الصلاة والسلام أذ الحجرين وألقى الروثة» وقال « إنها ركس »)2 و في بعض الروايات تصريح بأنه طعام دواب 
إخوانكم فلم يبق حجة» قلت: إن الركس .ععئ الرحيع فيقال في الاستدلال إن: الرحيع» مشتق > والحمل على المشتق يدل على علية المبدأء 
ولفظ ركس علة بخلاف الرجسء فإنه حكم من ولاية شرعية لا علة حسية. 
باب ما جاء في الاستنجاء بالحجرين 

استدل بعض الحنيفة بحديث الباب على عدم وحوب التثليث والإيتار بأنه عليه الصلاة والسلام ألقى الروثة واستنجى بالحجرين» ولكنه 
في رواية: أنه عليه الصلاة والسلام ألقى الروثة» وقال: ايت بثالث. 

قوله: (إنها ركس ال) استدل البعض بهذا على أن علة النهي في الروثة النجاسة, وهذا إنما يصح لو كان ال ركس عن الرجيع حىّ يكون 
ا السو م ا 1 

قوله : (قال أبو عيسى: : هكذا روى) هذا بيان المتابع للحديث المذكور للتقوية» والتابعة على قسمن: كامل» وناقص» لأنه إذا وجد 
التفرد عن راو عن شيخ تفحص متابع أو شاهد» فإن وجد المتابع عن ذلك الشيخ يكون كاملا وإن وجد عن شيخ شيخه فصاعداً فناقص» 
والتحقيق قي النخبة. 

والظاهر عن كلامهم أن الْمَابَع والمتابع يحب أن يكونا قرينين» وقد يقال للعالي: متابعاً للنازل» وفي فتح الباري: إن أصل المتابعة أن يكونا 
في قرن» وقد ابع العالي السافل» و! ن لم يكونا في قرن واحد. 


]١[‏ وف نسخة بشار: عن عبد الرحمن بن يزيد عن الأسود بن يزيد عن عبد الله. 


أبواب الطهارة Y۰‏ ب: لحنلا 


أبيه. عَنْ عَبدِ الله شب شبة. وَوَضَعَهُ في تابه الْجَامع. 

راصح شَيْءِ في هذا عِنڍِي حَدِيتٌ إِسْرَائِيلَ وَقَيِس. عَنْ ابي إِسْحَقَ. عَنْ أبي عُبِيدَة عَنْ عبد لله لأ إسْرَائِيلَ نت 

: ا‎ a 
سَمِعْتٌ أَبَا مُوسى مُحَمَّدَ بنَ المَُنَى ب يَقُولٌ: سَمِعْتٌ عَبْدَ الرَحْمَن بن مهدي يَقولٌ: ما فاي الذي فَائَنِي مِنْ ڪيٺ سُفْيَانَ‎ 

ف عَنْ أبي إِسْحَقَ إلا ما انّكلْتٌ په عَلَى إِسْرَائِيلَ, لأ كان يني به أ 


وَزُعَيْرٌ في أبي إن شحق ليق باق لأ سكاتة ية باخرو 
سمعت حْمَدَ بن الحَسن يَقُولَ: ب سَمِعْتٌ أَحْمَدَ بن حَنْبَل يَقُولَ: إذَا سَمِغْتَ الْحَدِيتٌ عَنْ رَائدةَ وَرهَْر فلا َالِ أَنْ لا 


من ت 


E‏ أب إشحقّ اشمة: عَمْرُو بِنٌ عَبْدِ الله السَبئِعِيٌ الْهَمْدَانَىٌ» وَأَبُو عَيَيدَةَ بن عَبْد الله 
بن مَسْعُودٍ لَمْ يَْمَع مِنْ أبيه. وَل يُعْرَفُ اسْمه. حدثنا محمد بن بشار» حدثنا محمد بن جعفر عن شعبة. عن عمرو بن مرة 
قال: سألت أبا عبيدة بن عبد الله هل تذكر من عبد الله شيئًا؟ قال: لا. 
-٤‏ باب كَرَاهِيَةِ ما يُسْتَنجَى به 
۸- حَدَّنَنَا هنا حَدَّنَنَا حفص بن غياثِ عَنْ داو بن أبي هي عن الشَّعْبِيَ عَنْ عَلْفَمَة عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ قَالَ: 


)0( قوله: «بأحرة» أى آخر عمره وهی بفتح مزة وحاء» كذا ف «(بجمع البحار». 


قوله: (عمرو بن عبد الله السبيعي الهمداني) هَمْدان: بفتح الأول وسكون الثاني: قبيلة» وأكثر الرواة من هذه القبيلة» وهَّمَدان بفتح الثاني: 
خطة أرض» ولم يكن هذا من الرواة» ووصف راوء ويسمى هذا الفن مؤتلفاً ومختلفاً» ويعرف به الفرق بي اللفظين المتقاربين في رسم الخط 
لا التللفظء وفنون علم الحديث أربعة وثمانون فتاً. 

قوله: (أبو عبيدة بن عبد الله الخ) إذا أطلق لفظ عبد الله في مرتبة الصحابي يراد به ابن مسعود رضي الله عنه» وإذا أطلق حسن في مرتبة 
الصحابي يراد به ابن علي» وإذا أطلق في مرتبة التابعي يراد به الحسن البصري. 

قوله: ( م يسمع من أبيه ولا يعرف اسمه) أي اسم أبي عبيدةء إن قيل: كيف رجح البزمذي منقطعه على متصل البخاري؟ قلت كما في 
الطحاوي: إن الترجيح لعلم أبي عبيدة» لأنه وإن لم يسمع من أبيه لأنه كان ابن سبع حين رحلة أبيه» لكنه أعلم الناس بعلم أبيه» فلم يلاحظ 
ضابطة ترجيح المتصل على المنقطع» وعلى هذا قال الشاه ولي الله في حجة الله البالغة: إن العلم هو شرح الصدرء لا اتباع الضوابط المخرحة. 
وليعلم أن الكلام في حق أحد من جانب المحدثين لا يوجب سوء ديانته عياذاً بالله بل يتكلم فيهم من حيث الحفظ والضبطء كما قال ابن 
الجوزي: إذا وقع في الإسناد صوقي فاغسل يديك منهء فإنهم يقولون: ظنوا المؤمنين حير ولا يطلبون حقيقة الحال» وقال ابن معين: نتكلم 
قي الذين غرزوا خيامهم في الحنة قبلنا عمائتين. 

قوله: (قال: عبد الرحمن بن مهدي ما فاتئ الذي) ما نافية» وعبد الرحمن من الأئمة) ومذهبه دائر بين العراقيين والحجازيين لأن مشايخه 
مختلفون. 

(اطلاع): سها الشوكاني ههناء فإنه روى رواية أنه عليه الصلاة والسلام ألقى الروثة» وفيها: فإنه روثة حمارء وزعمه مرفوعاًء والحال 
أنه قول ابن مسعود حين يروي لتلميذه» ولیس مرفوع. 

باب ما جاء في كراهية ما يستنجى به 

تعرضوا إلى بيان طريق استعمال المحن العظام» فقيل: تلقى الروثة في أراضيهم» وعند البخاري: ‏ لا بمرون على عظم إلا وجدوا عليه أوفر 
ما كان عليه من اللحم والروث زادٌ دوابهم »» ثم الروايات مختلفة فإن في بعضها أن اللحم يحدون على الذكية» وي بعضها على الميتة والدمع 
بينهما بأن الأول للمسلمين» والثائي للكفار» لكن فيه أن الحديث واحد فاضطرب. 

ويدل الحديث على أن الجن تبع للانسان. ويأكل الجن سور الإنسان وكذلك يكون تابعاً للإنسان» وعن أبي حنيفة أن المسلمين من 
الجنات لا يكون في الجنة ولا في النار» ولعل مراده عدم كونه أصالة» وقي رواية عنه لا أدري أين يكونون كما قال : 

من قال لا أدري لمالا يدره 
فقداقتدى في الفقه بالنعمان 
في الدهر والخنثى كذلك جوابه 
ودح ول أطفال ووقت تان 
ونقل أن أبا حنيفة ناظر مالكاً رحمهما الله في مسألة الباب» فقرأ أبو حنيفة آية ثم قرأ مالك رحمه الله ثم قرأ أبو حنيفة فسكت مالك 


أبواب الطهارة ۲۹ ب: 00 ح ۲٣:‏ 


ال وول الله يلة: «لا تَسْتَنجُوا بالرَوْثِ َلآ باليظام فَإنَّهَ رَد إِحْوَايكُمْ مِنَ الْجنّ. 

وَفي التاب: عَنْ 2 ُرَيْرَهَ وَسَلْمَانَه وَجََاير وان عُمَر قال بُو عِيسَى: وَقَدْ رَوَى هَذَا الْحَدِيتَ إسمَاعِيل بن ن إِبْرَاِيمَ 
َير عن داو ابن ابي هني عن الشغبيّ. > عن عَلْقَمَةَ عر حبذ امد أنه کان مخ ال ل َب اجن -الْحَدِيتَ بطوله- - فَقَالَ 
الشَّعبيٌ: إن رسول الله ل قَالَ: «لا تسكن توا بالرَْثِ وَلاَ باْمظام. فاته زَادْ إخوانکم ‏ مِنَ الْجنٌ». 

واد رِوَايةَ إسْمَاعِيل أصَحّ م مِنْ رِوّاية حَفْص بن غِيَاثِ. وَالعَمَلٌ عَلَى هَذَا الْحَدِيتَ ث عِنْدَ أل الِلم. وَفي البَاب: عَنْ 
اون عَمَرَ. 


8 الاشتنْجاء بالمَاءِ 


۹- حَدَّتَن فة مُحَيَدُ عبد المَلك ا 3 وارب قال دا أ وَانَهَ عَنْ قَتَادَقٌ مُعَادْة عَائشة 
و بن ت بن ابي رب ہو عو نة عن عن عَنْ 
مرن اا أَنْ يَْتَطِيبُوا بالْمَاءِ اني أَسْتَحيهمْ: إن ول الله يِه کان ف 


- 
ع 
0 


وفي الټاب: عَنْ جَرير بن عبد الله البجليٌ ؛ وَأَنَسء واد بي هري 
قال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ جَسَنٌ صَحِبحٌ. واه الْعَمَلٌ ع عِنْدَ أل اليل » يَخْتَارُونَ الاسْتِنْجَاءَ بالمَاء. وَإِنْ كان الاسْتَنْجَاءً 
بالحجارة بُجْزَىٌ عِنْدَهُه انهم اسْتَحبُوا الاسْتَنْجَاءَ بالمای راث فصل وَبهِ يفول سُفْيَانُ التَؤْرىٌ وَائْنُ المُبَارَك وَالشَّافِعُِ 


وَأَحَمَدُ خمد وَإِسْحَقٌ. 


9 


2 
.۵ 


ا الي ل كَانَ إا أَرَادَ الْحَاجَةَ أَبْعَدَ في الْمَذْمَبِ 
-٠‏ حَدَتنَا مُحمَدُ بن بشار. حَدّ حَدَثَنَا عَبدُالْوَمَّابٍ الَف عَنْ مڪ ٿن عرو عَنْ ابي سَلَمَة عن المُغِيرَة بن شغْبة قال: 
«كُنْتُ مع الب يل في سَفَرِ. قأتى اللي كل حَاجَتُ فأبعَدَ في المَذْهَبٍ 0 00 
وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الّحْمَنِ بْنِ أبي قراو وَأبِي قَتَادَة وَجَابٍ ر وبي مُوسى. وابْنِ عباس 
وَبلآلٍ بن الْحَارثِ. 
قال ابو عيسى: وَهَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ. وَرُوى عَن اللي كل: ١‏ 


أ کان رتا لِبولِه مَكاناً كما يرئاد منزِلاه. 


)١(‏ قوله: «فإنه زاد إخرائحة جدو ان انظ رارويث بتأويل المذكورء وروى فإنهاء فالضمير للعظام» والروث تابع لهاء» كذا فى «المجمع» 
وق «المرقاة» قال الطيي: فيه أن الجن مسلمون حيث سمّاهم إخواناء وأنهم يأكلون» روى الحافظ أبو نعيم فى «دلائل النبوة»: أن الحنّ 
سألوا هدية منه صلى الله عليه وسلم» فأعطاهم العظم والروثء العظم هي والروث لدواتهم 

(۲) قوله: «فأبعد فى المذهب» أى ف الذهاب عند قضاء الحاحة. (مجمع البحار) 

(۳) قوله: «یرتاد» أى يطلب مكانًا لينا لكلا يرجع إليه رشاش بوله» والارتياد التطيّب واختيار الموضع. (مجمع البحار) 


رحمه الله. 

قوله: (عن عبد الله أنه كان) هذا يدل صراحة على كون عبد الله معه عليه الصلاة والسلام في ليلة المن» ويفيدنا في الوضوء بالنبيذ 
وأنكره الشافعية بقول ابن عبد الله لو كان أبي معه عليه الصلاة والسلام لد من مناقبناء ونقول: لعل ابنه لم يعلم والأمر أنه أراد ليلة الجن 
الواردة في القرآن لا غيرها من الليالي. 

باب ما جاء فى الاستنجاء بالماء 

الجمع بين الأحجار والماء أفضل» وفي زماننا أكيد» وفي الكنز: والحمع بينهما حسن» وعبارة التزمذي أيضاً يحتمل الجمع وعدمه» وأما في 
البول فلعله يضطر إلى القول بالجمع بسبب رواية مغيرة « أنه عليه الصلاة والسلام قضى حاحته وكنت قائماً بعيداً منه» فجاء وطلب الماء » 
ويدل هذا ضرورة على أنه عليه الصلاة والسلام ما أتاه بدون الاستنجاء بالأحجار. 

باب ما جاء أن النبى كان إذا أراد الحاجة أبعد فى المذهب 

المذهب مصدر ميمى ومع بعد المحرد (دورهوا) وأبعد المزيد (دورى كى)» ولا يخلو من المبالغة ويقال لمثل هذا: إدخال المزيد على 
المجرد» وقال أرباب المعاني: إذا لم يتعلق الغرض بالمفعول ينزل الفعل المتعدي منزلة اللازم» فوضح الفرق بين أحذت اللجام وأحذت باللجام 
فإن معي الأول (میں نے لكام پکڑا) ومعين الثاني (مين نے لكام کے ساته أذ کا فعل كيا). 

قوله: (يرتاد لبوله. . الخ) الارتياد من الرود طلب الشيء. ٠‏ 


أبواب الطهارة 0" ب: ۱۸ء :71 


بُو سلَمَةَ اشمٌة: عد لله بن عَبِدِ الرَحْمَنِ بن عَوفٍ الزّهْرٌِ. 
دعاك ب ما جَاءَ في كرَاهية البَولٍ في المُغْنَسَلٍ 
١‏ حَدَننَا عَلِيّ بن حجر وََحْمَدٌ بن مُحَمّدٍ بن مُوسَى قال ل عَنْ أَشْمَتَ عَنِ 
الحَسَنِ. ٠‏ عن عبد لله ابن مُمَفّل: أن الي 4 هى أن بول الوَجُلُ في مُسْتَحَمد 4 . وَقَالَ: «إنَّ عَامَهَ الو را 
في الباب: عَنْ رَجل مِنْ أصْحَاب اللَبِنَ ي 
ال أَبُو عیسی: هذا حَِيتٌ عرب لا تفر مزفوعاً إلا ِن حَدِيتِ أَشْعَتٌ بن عبد اه. يقال : الأشعثُ الأغمى. وذ 
رة َم ِن أل الهم الب في المفتسل. وََاُوا: عام اْوَسْوَاسٍ مِنّ. وَرَخَصَ فيه فيه بَْض أَمْلٍ الْعِلْم. ء ِنْهُمُ ابن سِيرِينَ» وَقِيل 
:نه مال إن عَامَةَ الو واس مِنّْهُ؟ فقَال: ينا لله لا ريك له وَقَالَ ابن المَُارك: د سح في الول في المفْتَل إِذَا جَرَى 
فيه الْمَاء. فال ايوق شي : حَدَّنَنَا ذلك أَحْمَدُ حْمَدٌ ابنٌ عَبْدَةَ الآمْلِىُ؛ عَنْ حِبّانَ عنْ عبد الله بن المُبارك. 
8- بَابٌ مَا جَاءَ فى السّوَاكِ ١‏ 


ع کی کی ار ا 


7 حدتتا أبُو كريب حَدَّتَنَا عَبْدَةٌ بن ان کن کد رن ورون إلى فلك عن ابي هُرَيْرةَ قَالَ: َال رَشُول 


(۱) قوله: «ق مُستَحَمّه) بفتح الحاء أى الموضع الذى يغتسل فيه بالحميم» وهو ف الأصل الماء الحارٌء ثم قيل: للاغتسال بأ ماء استحمام» 
وإنما نهى عنه إذا لم يكن له مسلك يذهب فيه البول» فيوهم المغتسل أنه أصابه منه شىء فيحصل منه الوسوا 
(۲) قوله: «فإن عامّة الوسواس» أى أكثره يحصل منه: لأنه يصير الموضع بحسّاء فيوسوس قلبه بأنه هل أصابه من رشاشه. (مجمع البحار) 


قوله: (أبو سلمة عبد الله...الح) هذا تابعي فقيه من الفقهاء السبعة من التابعين» الذي قال الدميري: إذا كتبت أسماؤهم ووضعت في 
الحبوب لا تأكله السوس والأسماء هذه : 
ألا كل من لا يقتدي بأئمة 
فقسمته ضيزى عن الحقٌّ خارحة 
فخذهم: عبيدٌ الله عروةٌ قاسم 
في احور كر ميات ا 
باب ما جاء في كراهية الول في المغتسل 
قوله: (فإن عامة الوسواس منه) قيل: إن الوسواس من رشاش البول؛ وثي زهر الربى على النسائي (ص5١):‏ أن الوسواس معناه حديث 
النفس والأفكار» والمصدر بالكسرء وروى ابن أبي شيبة في مصنفه عن أنس بن مالك أنه قال: إنما يكره البول في المغتسل مخافة اللمم» وذكر 
صاحب الصحاح وغيره أن اللمم طرف من الجنون» ويقال أيضاً : أصاب فلاناً لَه من الجن وهو الس التهى؛ وفية اي تلك الضفحة أنه الشتحم 
أصله الموضع الذي يغتسل فيه بالحميم وهو الماء الحار» ثم قيل للاغتسال بأي موضع كان» دك تغلب أن الحميم من الأضداد أي الماء الحار 
والبارد وعامة الشيء معظمه وجميعه انتهى. 
وقال النحاة: إن لفظ عامة لا يستعمل مضافاً بل حالاًء لكن التفتازاني ذكر في حطبة شرح المقاصد وقوعها في كتاب عمر مضافاء أقول: 
لما وحد قي كلام عمر فلا يعبأ .مما قال النحاة. 
وقال بعضهم: إن تفسير عامة الوسواس أنه نسيان» فإنه يوجب النسيان مثل الأشياء الأحر السبعة» وتمسك بحديث لا ينبغي عليه إطلاق 
لفظ الحديث وإسناده منكر. 
قوله : (ربنا الله لا شريك له) هذا القول يدل على أن ابن سيرين لم يبلغه الحديث وإلا فلم يقل مثل هذا القول» وليس في هذا القول 
أن المخاطب يعتقد الشرك -عياذا بالله- بل هذا من المحاورات ؛ كما يقول أحد لأحيه المسلم: لا ترح إلى بلدة فلان فإنها مطعونة» ويقول 
الآخر: لا شريك لله. 
باب ما جاء في السواك 
احتلف في أن السواك من سنن الوضوء أو الصلاةء قال أبو حنيفة بالأول» وقال الشافعي رحمه الله بالثاني» والأحاديث من الطرفين» وتأول 
بعض في الروايات الي فيها لفظ الصلاة بأن المراد بالصلاة الوضوءء ويرد عليه ما أخرحه أحمد في مسنده: « لولا أن أشق على أمي لأمرتهم 
بالسواك عند كل صلاة» وعند كل وضوء »» وقال في رد الحتار: إن ثمرة الخلاف تظهر في رجحل توضاً بالسواك وصلى الثانية والثالثة بالوضوء 
الأول فعندنا قد أدى السنةء وعند الشافعي رحمه الله لم يؤدها. 
أقول لا حلاف بيننا وبين الشافعي رحمه الله لما صرح الشيخ في فتح القدير باستحباب السواك في مواضع عديدة منها القيام إلى الصلاة» 
فإن قيل: بين السنة والمستحب فرق» وقلنا بالاستحباب لا بالسنية» قلت: لا تدافع بين السنة والمستحبء فإن أحداً يقول باستحباب شي 


أبواب الطهارة ۳ ب: ۱۸ رن 
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الوكل: «لؤلاً أن أَسْنَّ عَلَى متي لأمرتهُمْ بالسوَاكِ عند كَل صَلد"" 


قال بُو عِیسی: وَقَد رَوَى هَذَا الحَدِيتَ مُحَمَدُ , بِنَ إشكق. 500 ٠‏ عن أبي سَلَمَهَ عن رَيْدِ بن خَالِدٍ عن 


عو ده 


الي تلا دبك أي صل عن ي ةدبن ڪالڊ عن لي يلاما جئڊي صجيع. أنه قذ رُوِيَ من غير وَج 


e7 


ررق 


عن ابي هُرَيرَة عن الي يله هَذَا الحَدِيتُ. وَحَدِيتُ أبي هرر إِنَمَا صحح أنه قَدْ رُوِيَ من غير وَجْهِ. وَأَمَا مُحَمّدٌ قَرَعَمَ أن 
حَدِبت ابي سَلَمَة عن َي بن الد أصَحُ. 

وَفي اباب عَنْ أبي بكر الصّدّيقِ؛ وَعَلٌِ وَعَائْشَة وَابن عباس وَحُدَيفَة وَرَئِدِ بن خَالِِ واس وَعَبدٍ الله بن عَمْروِء وام 
حَبيَة وَابن عُمَر وَأبِي مام ابي َيُوبَ» وَنَمَام بن عباس وَعَبْد انه بن حَنْظَلَ وم صلم > وَوَائِلة وان 

۴۳ دنا َناك حَدَنا بده ن ڪڍ بن ٳشڪ عن محمد بن إنراجيم؛ عن أبي سلَمَد عن ريد بن خالِدٍ الججهَنِي 
قَالَ: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله ك1 بَقُولَ: : وولا أن أَسْنّ عَلَى أُمنِي لأمَرئهُمْ بالسَوَاكِ عِنْدَ كَل صَلاَة" وَلأَخَْتُ”" صَلَة الْمِشَاء إلى 
ّث اَمِل 


قال: فكانَ رَيْدُ بی خَالِدٍ يَشْهَدُ الصَّلَوَاتِ في المَشْجِدٍ وَسِوَاكُه عَلّى أَدنهِ مَوْضِعَ ع اَم ِن أَدنِ اْكاتِبء ل قو مُ إلى 
الصَّلاة ة إلا اسن ثُمَ رده إلى مَوْضِعِه. 


ا 


قال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


)١(‏ قوله: «عند كل صلاة» أى عند كل وضوء بدليل رواية أحمد والطبران: #لأمرتهم بالسواك عند كل وضو أو التصوير والتقدير لولا 
وحود المشقة عليهم بالسواك عند كل صلاة لأمرتهم به لكن لم آمر به لأحل وحودهاء ثم إنه عرف سنية السواك للوضوء واستحباب 
تأخحير العشاء بأدلة أخحرى» وهذا الوجه بالقبول أحرى. 
قال الفاضل المْحقّق ابن الهمام: ويستحب ف حمسة مواضع: اصفرار السنّء وتغيّر الرائحة» والقيام من النوم» وعند القيام إلى الصلاة» وعند 
الوضوء -انتهى-. (المرقاة) 

(۲) قوله: «عند كل صلاة» أى وضوءها لما روى ابن خزعة فى (صحيحه) 0 وقال: صحيح الإسناد» والبخارى تعليقًا ى كتاب الصوم 
عن أبى هريرة أن رسول الله صلّى الله عليه وسلّم قال: «لولا أن أشقّ على أمين لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء» والشافعية يجمعون بين 
الحديثين بالسواك فى ابتداء كل منهماء وإغا لم يجعله علماءنا من سنن الصلاة نفسها: لأنه مظنّة خروج الدم وهو ناقض عندناء ولأنه م 
يرو أنه صلَّى الله عليه وسلّم استاك عند قيامه أى الصلاة» فيحمل قوله عليه اا ا اا يي بدليل رواية 
9 بالسواك عند كل وضوعاء كذا قاله على القارى. 

() قوله: «لأخرت» أ ى أمرت وجوبًا بتأخير العشاء إلى ثلث الليل أو نصفه» فإن هذا التأخير مستحب عند الجمهور خلافا للشافعى» كذا 
ف «المرقاة» . 

والثاني بسنيته» ولا يقول إنهما مخالفان وهذا لم يذكر الطحاوي الخلاف بين مذهبين؛ وغاية ما في الباب احتلاف النظر لا العمل» أي هل 

هو سنة الوضوء أو سنة الصلاة؟ فالحنفية لا رأوه أليق بالتطهير ألحقوه بالوضوء ولنا على هذا ما أحرجه الطحاوي (ص5؟) أنه عليه الصلاة 

والسلام كان يتوضأ لكل صلاة ولو كان على وضوءء فأتاه جبريل فقال: يجرئك السواك عند كل صلاة» فدل على كون السواك من أجزاء 

الوضوء. ش 
قوله: (لأمرتهم بالسواك) قال مى الدين النووي: يستفاد من هذا أن الآمن للوحوب فزن السنية باقية الان أيضاً أقول: كان السواك عليه 

-عليه السلام- واحباًء وقال: « لولا أن أشق على أمي لأمرتهم » أي لأحعله عليهم أيضاً واحباً 
قوله: (أما محمد فزعم الخ) قال حافظ من الحفاظ: إن الترمذي يأني بالأحاديث الغير المشتهرة في الباب ولعل غرضه الاطلاع على الفائدة 

الجديدة لأن البخحاري شيخه قد أتى بها والنزمذي يأ بغيرها. 
قوله: (ولأحرت العشاء) للأحناف فيه قولان» قيل: يستحب تأخير العشاء إلى ثلث الليل» وقيل: يستحب إلى نصف الليل» ووجه القولين 

مذكور في المبسوطات» وأما تأخير العشاء إلى طلوع الفجر فمكروه تحرياً أو تنزيهاًء واحتار الطحاوي الثاني وهو المختار عند المحقق ابن أمير 

حاج. وأقول: يستثئئ من هذا المسافر. 
قوله: (إلا استن) الاستنان مأحوذ من السن وهو إمرار السواك على السن. : 
قوله: روفي الباب الخ) هذا يدل على أن حديث السواك متواتر إسناداً وأما المتواتر عملا فلا ريب فيه. 
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٩‏ باب ما جاءَ إا اشتبقظ أحَدَكمْ ِن متايه فلا يمس يده في الا 2 حَنَّى يَفْسِلهَا 
-٤‏ دافا ايو الول د احم مذ بن بكار الدّمَشْقِيُ: 0 حَدَنَنا الْوَِيدٌ 2F‏ 
عَن ال ل قال: «إذًا اسْتَيِقَظ أحَذكمْ مِنّ 


3 
3 


الأوْرَّاعِيّ» عن ن لري عَنْ واب پي سَلَمَةَ عَنْ 1 
َل يدْخِلُ يَدَهُ في الإنَاءِ حَنَّى برخ عَلَيهَا مر TT‏ 

اا و و 

قال أَبُو عِيسَى: : هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيځ. 

قَالَ الشَافِعِي: أحبُ لل من اشتيقظ بن الوم قال كائث أذ رعا أذ لاّ ذل يد في وَصُويِهِ حى يَفْسِلهَ. فان 
الأخل يذه قا اذ SG TCS‏ ا مد بن حَْبَل: إذَا 
اسْتبمَط مِنَ الل فَأَدْحَلَ يَدَهُ في وَصُوئِهِ قَبِلَ أن يَمْسِلَهَا نَأَعْجَبُ عْجَبُ إِلَيَّ أن يُهَرِيقَ الْمَاَ. وَقَالَ إِسْحَقُ شحتٌ: إا اسقط مِنَ الم 
باللّلِ أ بِالنَّارِ فَلايُدْخْلُ يَدَهُ في وَصُوِيِهِ حى يَعْسِلَهَا. 

١‏ باب في النّسوبة عند اْوْضُوءٍ 


2 م 


-٥‏ حَدَّنَنَا نَضر بن عَلِيٌّ وَبِشْرْ بن مَُاذِالْعَقَدِيٌّ قال حَدََنَا شر بن المَفَضّل عَنْ عَبِدٍ الرَحْمَنِ بن حَرَْمَلَة عَنْ أبي بُفَالٍ 


باب ما جاء إذا استيقظ أحدكم من منامه فلا يغمسنٌ يده في الإناء حتى يغسلها 

قال النووي: قال الشافعي وغيره من العلماء: معناه إن أهل الحجاز كانوا يستنجون بالأحجار وبلادهم حارة؛ فإذا ناموا عرقوا فلا يأمن 
النائم أن يطوف يده على ذلك الموضع المخرجء وقال البيضاوي: عُلم بذلك أن الباعث على الأمر بذلك احتمال النجاسة انتهى زهر الربى 
على المجتى (ص٤).‏ 

والمذاهب في مسألة الباب مذكورة بتفصيلها في الكتاب. ومن استنجى بالأحجار ثم أدحل يده في الماء لا يتنجس عندناء وقيل: يتنحش» 
والمختار الأول. وبعض الأشياء يتنجس بعد التطهر إذا أصابه بلل عند بعضناء منها موضع الاستنجاء» ومنها الحوض النجس المتطهر بالجفاف 
إذا أصابه ماء ينجسء ومنها الإهاب المدبو غ بالحفاف يتنجس إذا ابتل» والتفصيل في كتب الفقه» والله أعلم بالصواب وعلمه أتم. 

مسألة: إذا أدخل الجنب يده في الماء وم يغسلها وليس شيء من النحاسة على يده لا يفسد الماء بل لا يصير مستعملاً أيضاً إن كان 
للاغتراف» وحديث الباب بظاهره يدل على تنجس الماء وإن كانت قليلة وإن لم يتغير اللون أو الطعم أو الريح فيفيدنا في مسألة ١‏ المياه. وأجاب 
ابن القيم في تهذيب الستن بأن لليد ملامسة بالشيطان في النوم فغسل اليد قبل الغمس من أحكام الطهارة الروحانية لا الفقهية. فقيل له: إنه 
خض E E E E‏ أجريعه الدارقطي واب جرف و وان لا يدري ا 
EE‏ ل يا منه“ أي من جسده. وقال الشيخ في فتح القدير: حديث الباب لا يصلح استدلالاً لنا على 

تنجس الماء القليل بدون تقييد بسبب الاحتمال المذكور. أقول: إسقاطه من المستدلات غير صحيح» وقال الشيخ: يمكن أن تكون علة المنع 

لا أقول: الكراهة لا تتحقق بدون احتمال النجاسة فإن الكراهة ليست بحكم مستقل عندناء ولعله أراد كراهة الفعل. 

قولسه: (الوليد بن مسلم) هذا يدلس تدليس التسوية عن الأوزاعي وقيل له: م تدلس؟ قال: لأحل الأوزاعي» وقيل: بل ضيعته لأن 
الأوزاعي ثقة» وفي أسانيده إذا كانوا ضعفاء فأسقطتهم يزعم المحدثون التدليس عن الأوزاعي ويضعفونه» وإن لم تسقطهم يحكمون بالضعف 
ليس بسبب الأوزاعي. فلم يصغ الوليد إلى هذا أدى الإصغاء. 

قوله: (قال الشافعي! أحب لكل الخ) كثر في موطأ محمد بن الحسن لفظ أحب وينبغي» ومثلهما عند المتقدمين قد يستعمل في الفريضة 
أيضاً. 

باب ما جاء في التسمية عند الوضوء 

نسب إلى داود الظاهري وجوب التسمية عند الوضوء وكذلك في رواية عن أحمد بن حنبل. أقول: لم يرد الوجوب عن أحمد» وتفرد 

بالوجوب منا الشيخ ابن امام وحد على تفرده» وكذلك تفرد في بعض المسائل» وقال تلميذه العلامة قاسم بن قطلوبغا: لا تقبل تفردات 
شيخنا. وقال ابن الهمام: إن لفظة لا لنفي الكمال محازء ولنفي الأصل حقيقة» فهو ههنا على الحقيقة» وإنما قلنا بالوجوب كيلا يلزم الزيادة 

بخبر الواحد على القاطع. ثم قال تحت بحث الصلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب: إن لفظة لا مشتركة بين النفيين» فبين كلاميه تناف» وأقول: 
إنها لنفي الأصل حقيقة» وأما لنفي الكمال فبإنزال الناقص منزلة المعدوم وهذا ليس مجاز لأنه تغيير في المصداق لا في الدلالةه وأما التسمية 
فليس عليه تعامل كثير من السلف ليقال بالوحوب وأما الحديث فضعيفء وقال الإمام أحمد: ما وجدت في هذا حديئاً صحيحاًء فلا بد من 


أبواب الطهارة Y0‏ ب: لوك هن 


المُرّيٌّ 02 عن راح ابن عبد الڙخڪن بن أبي فيان بن نطب عَنْ جَدّيِ عن أَبِيهَا َلَ: سَمِغتٌ رَسُولَ الله كَل يَقَولَ: دلا 
وُضُوء لمن لم يَذْكُرِ اشم لله علي" 2. 

وَفي البَابٍ عَنْ عَائِشَة ا ل قال أبُو عِيسى: قال 
في هَذَا اتاب حَدِياً له ساد جَيّد. وَقَالَ إِسْحَنٌ: ! رك التَسَمِيَة عَامِداً أَعَادَ الوضُوءَء وَإِنْ كان ناسا أو تاولا 


محَمدُ بن إسْمَاعِيلَ: لمي د سكم 
قال أَبُو عيسى: وَرباځ بن عَنِدِ الرَحْمَن عَنْ جَدَيِهِ عَنْ أبيها. اواس ت و ین روا ف وأ ُو فال الْمُرَيّ 


)١(‏ قوله: : «لا وضوء لمن لم يذكر اسم اللهم» قال القاضى: هذه الصيغة حقيقة 2 نفى الشىء» وتطلق على نفى كماله» وهنا محمولة على نفى 
ا ا مان قد عله لال د 
بدنه ومن توضأ ولم يذكر اسم الله كان طهورًا لأعضاء وضوءه»» والمراد الطهارة من الذنوب؛ لأن الحدث لا يتجزأء كذا ف «المرقاة». 


كون التسمية مستحبة. 

وقيل: المراد من التسمية النية» ونسب هذا إلى ربيعة بن أبي عبد الرحمن» ولكن ذكر الاسم ف أمثاله لإرادة التلفظ باللسان» وحشن 
الحديث ابن الممام. 

وتمسك الطحاوي لعدم وحوب التسبمية بحديث مهاحر بن قنفذ « الفط حا راو E Ca‏ 
افراع ا م أرد عليك لأني كرهت أن أذكر الله إلا على طهر » وقال صاحب البحر: إن تمسك الطحاوي ليس بصحيح لأنه 
ينفي الاستحباب أيضاً ولا ننفيه. وإنما أراد الطحاوي ذلك الوضوءء وقد ذكر أيضاً في كتابه: إن الذكر كان ممنوعاً في الحدث ثم نسخ. 

ثم إن لفظ تسميته عليه الصلاة والسلام في الوضوء كما روى الطبراني في معجمه عن أبي هريرة رضي الله عنه أنه عليه الصلاة والسلام 
كان يقول في ابتداء الوضوء: « بسم الله والحمد الله »» وحسن العيئ إسناده والشيخ نور الدين الميثمي أيضاً 

(فائدة) الأحبار الآحاد الي لم تبلغ مرتبة الضرورة موكولة إلى رأي المجتهد» والتأويل في ضروريات الدين غير مسموع والمؤوّل فيها 
كافر كما في الخيالي وكما قال تقي الدين بن دقيق العيد » وهو في فتح المغيث. 

(فائدة) في كتب الفقه: إن الرحوع عن التقليد بعد العمل غير حائزء مراده أن مسألة محققة عند أحد تتحقق فعمل شيئاً على تلك المسألة 
والتحقيق» ثم بدا له بعد العمل أن عمله لا يصح على تحقيقه فيقول: ا ا إن صلى حنفي ثم ظهر له بعد 
الصلاة أن حسده كان يسيل منه الدم» فيقول: أختار مذهب الشافعي. فهذا غير حائزء وحكي أن ن أبا يوسف رحمه الله صلى ثم بدا له أن 
في الماء فأرة» والماء كان أزيد من قلتين» فقال بعد صلاته واطلاعه على الفأرة فيه: إنا لنعمل بقول إحوتنا أهل الحجاز. أقول: إنه لا يقدح» 
فإن بعد تسليم هذه الواقعة قعة يمكن أن يكون مراده eS‏ 
صلاته. وإنما كان الرحوع غير حائز لتوارث السلف لأنه لم يثبت عن أحد منهم مثل هذا الرحوع» نعم ثبت الرحوع عن تحقيق إلى تحقيق 
آخر وهو جائز كما أن الشافعي رحمه الله كان قول أو - وحوب القراءة حلف الإمام في الجهرية» ورحع عنه قبل موته بسنتين» وقال 
بوحوبهاء ولم يقض ما كان أدى على التحقيق الأول من الصلوات» ولذلك نظائر أحر لا تحصى. 

وأما الاقتداء حلف مخالف في الفزوع كاقتداء حنفي خلف شافعي» أو عكسه أو غيرهماء فيه أقوال عديدة» قال صاحب المداية في باب 
الوتر (ص75١)‏ بالحواز» ثم قال صاحب البحر: إن بعد الحواز قولين ؛ قول: إن العبرة لرأي الإمام لا المقتدي وقول إن العبرة لرأي المقتدي. 
وقال نوح الأفندي محشى الدرر الغرر: إن العبرة للإمام والمقتدي فإن راعى الإمام المسائل المختلفة فيها صحت الصلاة وإلا فلا. وقيل: إن 
المقتدي لو وحد وشاهد ما ينقض الوضوء على مذهبه لا تصح وإلا صحت ولا يجب عليه السؤال عن الإمام, مثل إن شاهد حنفي مقتدٍ سيلانَ 
الدم من إمامه الشافعي تفسد صلاته وإلا صحت» ولا يجب عليه سؤال هل سال دمه أم لا؟ 

أقول: إن العبرة لرأي الإمام» والدليل هو توارث السلف فإنهم كانوا يقتدون خلف كل واحد بلا نكير مع كونهم مختلفين في الفروع؛ 
ويتمشون على تحقيق إمامهم» وأما إذا صلوا منفردين في بيوتهم فيتمشون على تحقيقاتهم» وحج أبو حنيفة رحمه الله حمسين حجاً» وكان في 
مكة كثير من السلف مخالفين له في الفروع لم يثبت منه النكير على أحد منهم. 

وقال أحمد بن حنبل رحمه الله: إن الدم الكثير مفسد والقليل غير مفسد. وقال مالك رحمه الله: كلاهما غير مفسد. وقيل لأحمد: لو وحدت 
مالك بن انس هل تقتدي خلفه؟ قال: لم لا أقتدي؟ 

وف فتاوى الحافظ ابن تيمية رحمه الله تعالى في المجلد الثاني: أن القاضي أبا يوسف رحمه الله اقتدى خلف هارون الرشيد الخليفة وكان 
الرشيد مفتصداء والحال أن الدم مفسد للصلاةٍ والوضوء عند أبي يوسف إلا أن مالكاً رحمه الله كان أف هارون الرشيد بعدم نقض الوضوء 
بالدم ولو سائلاً. فعُلم أن العبرة لرأي الإمام. ونقل ابن الهمام عن شيخه سراج الدين قارئ المداية: أن نفي الاقتداء خلف المخالف من المتأخرين 
لا من المتقدمين» ثم أورد ابن امام عليه عسألة الجامع الصغير. وعندي لا يرد على قارئ الهداية ما في الجامع الصغير لأن القبلة من الحسيات 
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سمه ثُمَامَةُ بن حُصَيْن. وَرَبَاحُ بن عَبِدٍ الرَّحْمَنِ من هو أبُو بكر بن حُوَيْطبٍ. ِنْهُمْ مَنْ رَوَى هَذَا الْحَدِيتَ. فَقَالَ: ء عَنْ أبي کر 
2 خُوَيْطبٍ, سه إلى جذ" ف 

ا 9 Ee‏ - باب ما اء في المَضْمَضَةٍ وَالاسْتَنْشَاقٍ 

کک 0 عاکا کیا کا ع بن ی جر قن تور ملل بن نعال: عن فعا بن قبي قا قال رَسُولَ 


مون 


کک ا «إِذا د نَوَضَأتَ فَانتَيد ر وَإِذَا اسْتَجْمَوْتَ" فَأَوْيَو). 


3 3 


2 


في الاب عن فعا ول بن ضبزة. ا اس ايفام بن عفدي رټ ووائي بن عجر. َأَبِي هُرَيْر و 
٠ <‏ قال أبُو عيسى: حَدِيتُ سَلْمَةَ بن قيس حَدٍ يدحنن مجع 

E‏ َالَف أل الم فيمئ د َر المَضْمَضَةً الاشينتاق. فاك طفق نهم إذَا َركَهُمَا في الوْصُوءِ حَنَّى ی حٌى صلی أعَاد. . وَرَأُوا 
0 ذلك في الْوّضُوءِ وَالْجَنَابَة به سَوَا. وَبِهِ يمول ابن أبي لَبْلّى وَعَبْدُ الله ابن المُبارك وَأحْمَد وَإِسْحَنٌ. وَفَالَ أَحْمَدٌ: الإسْيَنْشَاقُ 


7 أَوْكَدُ مِنَ المَضْمَضّة. 


و 2 7 مار م 7 6 بر لذ و طم 
قال أَبُو عيى: وَقَلَتْ طَائِقَةُ ِن أل الْملم: يميد في الْجَابة. ولا يميد في الْوْصُوءِ. وَهُوَ قَولُ سيا اوري وَبَفْض 


| م )١(‏ قوله: «فانتفر» وروی استنثر ا N TT OTE‏ ق الماء ثم استخحرج ما فى الأنف» وقيل: هو من 
٠.٠ ٠<.‏ تحريك النشر وهى طرف الأنف. 
3 0 7 )( قوله : «إذا استجمرت» أى إذا استنجيت بالجمرة وهى الحجر فأوتر أى تلض أو مسا أو سبعًا» قال الطيي: والإيتار أن يتحراه وتر 


ر 4 7 ١‏ والأمر للاستحباب؛ لما ورد: «من فعل فقد أحسن) . (المرقاة) 
د .. (۳) قوله: «يعيد فى الحنابة) لما ورد فيها من لفظ المبالغة فى قوله تعالى: إفاطهّروا». 


0 3 ع 

١‏ 5 لها سبيل إلى درك الواقع بجخلاف اک المسائل الاجتهادية, ولو اقتدى حنفي شافعياً في في الوتر» وسلم الشافعي على الشفعة ثم أتم الوتر كما هو 
٠,‏ 0 مذهب الشوافع لا تفسد صلاة الحنفي كما قال ابن وهبان قي منظومه : 

a لشفع ول يرتوم‎ E a 

2 0 0 2 ولا يتوهم أن في الاقتداء حلف المخالف خروجاً عن المذهب» فإنه غلط فإنا لو سلتا مثلا: إن صلاة الشافعي مع الدم هل هي صحيحة 


ي es‏ 
e‏ 7 . (واقعة): مر الدامغاني عند مسجد أبي إسحاق الشيرازي الشافعي» وكان وقت الصلاة فدحل الدامغاني الحنفي المسجد» فأمر مر أبو إسحاق 
:20 الموذنَ أن لا يرجّعء وقدم الدامغاني فصلى بهم الدامغاني صلاة الشوافع 
م (فائدة): الحق في موضع الخلاف واحد دائر وهو NT‏ الأصولء وقيل: الحق متعدد ونسب هذا إلى المعتزلة وصرح في فتح 
00 *"#الباري بأنه مروي عن الأئمة الأربعة» وهو مذهب الصاحبين ومختار الشاه ولي الله في عقد الجيد» وني جمع الجوامع أنه قول الأشعري» ومع هذا 
' لايجوز الخروج عن تحقيق نفسه؛ والمسألة طويلة الذيل بصي عض ا بق ا بعديك: «الحرام بِيّن والحلال بن وبينهما متشابهات 
ا وقي ذلك الحديث بحث طويل لكنه يليق بشأن المجتهد وذكر فيه الشيخ تة تقي الدين بن دقيق العيد المالكي الشافعي شيئاً لطيفاً. 
باب ما جاء في المضمضة والاستدشاق 

المضمضة: تحريك الماء في الفم»والاستدشاق بالشين والقاف (كشيدن باد دربيئ)» والاستنثاربالثاء المثلثة والراءالمهملة: إحرا ج الشيء من الأنف. 

قوله: (فإذا استجمرت فأوتر) الاستجمار: الاستنجاء بالحجرء ونسب إلى مالك بن أنس رحمه الله: بخ الكفن و تحميره. وحكى 
الأصمعي عنه الأول كما في الديباج المذهب. 

تمسك الشافعية بحديث الباب على وجوب الإيتار» ولنا حديث: امن فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج)» كما قيل ثي موضعه. 

وأما المضمضة والاستدشاق فقال الشافعية بالوصل» ونقول بالفصل» ودليلنا سيأتي من عمل عثمان وعلي رضي الله عنهما: أنهما أفردا 
المضمضة عن الاستنشاق. أحرحه ابن السكن في صحيحه. 

قوله: (يعيد في الحنابة الخ) هذا مذهبناء وقلنا بأن آية: « فَاطْهدُوا » [ المائدة: ٦‏ ] تدل على المبالغة في التطهيرء وإن التطهّر قي اللغة الغسل 

1 قال الدكتور بشار: يأني بعد هذا في م حديث رقم (۲۹) هذا نصه:‎ ]١[ 

1 - حَدَكنَا اڪن بن علي الْحُلُوانِيُ دكا يَِْدُ بي مَارُونَعَنْ يزيد بن عياض عَن ابي فال المي عَنْ باح بن عبد الرَّحْمَن بن أبي سُفْيَانَ بن 
حُوَيْطِبٍ عَنْ جَدَّتِهِ بنْتِ سَمِيدِ بن زَيدٍ عَنْ أبيها عَن اللي ف: مِثله. 

وقال الدكتور بشار: وهذا الحديث لم يذكره الزي في «تحفة الأشراف» ولا استدركه عليه المستدركونء ولا رقم هو على رواية يزيد بن 
عياض عن أبي ثفال برقم الزمذي في ترجمته من التهذيب ۲۲۲/۳۲ ولم نجده في النسخ المعتمدة» وهو إسناد لا يفرح به على كل حال» فيزيد 
بن عياض وهو ابن جعدبة الليئي كذاب» كذبه مالك وغيره» وقد تكلمنا عليه في تحقيقنا على ابن ماجه. 


2 
١ 


و 


أبواب الطهارة ۷ ب: 37 ح:۲۸ 


51 02 


هل الْكُوقةٍ.وََاَتْ طَابة: لا ميد في الْوَضُوءِ وَلاَ في الْجتَاة به لأتهما سن بن الي كط قلا َب العا ده عَلَى 
في الْوّضُوءِ وَلاً في الْجَنَابَةِ وَهُوَ قول مَالِكِ وَالشَّافِِيٌ. ل 
۲ بَابٌ المَضمَضة ة وَالاسْيدَْاقٍ من كف وَاحِدٍ 


¢: 


۸ - حا يَتى بن موسى حَدََا اهم یی وسی حدقا حال عن عفرو بن خی عن ییو ن عبد ال بن ن 
قَالَ: : «رَأَيتٌ اللي 8 مَضْمَضٌ وَاسَْنْشَقَ د ن'" مِنْ كف وَاجِدِ فََلَ دَلِكَ تل 

وَفي التاب عَنْ َب الله بن عَبّاسٍ. قَالَ ُو عيسى: وَحَِيتٌ عبد اله بن ربد حديث حَسَنٌ غَرِيبٌ. وَقذ رَوَى مَالِكُ واب 
ية وَغَيْرُ وَج هذا الْحَدِتٌ عَنّ عَمْرو بن يَحْتَى وَلَمْ يَذْكُرُوا هَذَا الْحَوْفَ: أن الي كه مَضْمَضٌ وَاسْتَئْمَقَ من كف 


1 5۳ , قوله: «مضمض واسنتنشق من كف واحد» فيه حجة للشافعى رحمه الله تعالى» كذا قال ابن الملك وغيره من أئمتناء 0 قوله:‎ )١( 
,. «من کف» تنازع فيه الفعلان» والميى مضمض من كفٌء واستنشق من كفٌء وقيد الواحدة احتزاز عن التثنية» قوله: فعل ذلك أى كل‎ 
: و و لات زات و رواشت عرلا علي کل حالات الخ عليها عط ارا‎ 
الكمالات» ويجوز أن يكون فعل ما ذكروه لبيان الحواز -والله تعالى أعلم-. (على القارى) ”ررم‎ 

ر 

فقطء وأيضاً حواز القراءة للمحدث وعدم جوازها للجنب يدل على أن الحنابة حلت في فم الجنب. 0 

باب ما جاء في المضمضة والاستنشاق بكف واحد e ٠‏ 


ذكر النووي للمضمضة والاستنشاق خحمسة أوجه: فإنهما إما بغرفة واحدة» أو بغر فتين» أو بثلاث غرفات» أو بست غرفات» ثم في الغرفة رن 


الواحدة صورتان الوصل والفصل وقي الغرفتين الفصل فقط› وي ثلاث غرفات الوصل فقط› وفقي ست غرفات الفصل فقط› والأخيرة مختارة ا 
عند الأحناف» ورواها الترمذي عن الشافعي وقي كتب الشوافع اختيار ثلاث غرفات» ولكن الزمذي يروي عن الفقيه الزعفراني كثيراً ما , 


هو موافق للأحناف. 
ثم السنة الكاملة عندنا ست غرفات ويتأدى ايا کے دت کاو و کر :وسور تدان و ا عن هون كاب ی 


ابن الحمام. وقول آخخر في البحر» وهو عدم أداء أصل السنة وهو ظاهر عبارة الدر المختار» وجزم الشمي في شرح النقاية بأداء أصل ادا 
آحذاً من الفتاوى الظهيرية» ورجعت إلى الفتاوى الظهيرية» ووجحدت فيه: أنه لو مضمض قبل الاستنشاق لا يصير الماء مستعملأء ولو عكس 4 


يصير مستعملاء ولم يتعرض إلى ما قال الشمي. 0 
ورد ابن القيم في زاد المعاد على ما قال النووي في شرح مسلم وقال راداً: إن الوصل بغرفة واحدة عسير جداًء وقال: إن المضمضة ل 
والاستنشاق بغرفة. واحدة في الوضوء مرة مرة فلا يكونان ثلاثاً ثلاث وبغرفتين في الوضوء مرتين مرتين» وثبت في الصحيح وضوئه عليه الصلاة , 3 


0 


مر 


والسلام بغسل بعض الأعضاء مرة والبعض مرتين والبعض ثلاثاً . وما قال ابن القيم صحيح عندي في بيان مراد الحديث. ا 
وأما دليل أن كمال السنة بست غرفات فما أخرجه ابن السكن في صحيحه» ونقله ابن الحجر في تلخيص الحبير من عمل علي وعثمان» دي 0 
وهو أصرح لنا مما في التزمذي ص (۷)» ويتعجب من عدم إخراج ج الزيلعي والعيئ إياه. 0 


2 ا 
ولنا أيضاً ما أحرجه أبو داود ص )١9(‏ عن طلحة بن مصرف» وتكلم فيه أبو داود والمحدثون» وحسنه الحافظ أب عمرو ابن الصلاج كما لول 


ما في ابن السكن أصرح لناء وظينٍ أن قلة الماء أيضاً مرعية فإن غسل اليدين إلى المرفقين أيضاً مرتين وكان الماء ثلثي مد كما في سنن النسائي ٠و“‏ 


عرق 


35 


نقل الشوكاني في السيل الحرار» وحسنه ابن الهمام من جانب نفسه» ووجه تضعيفه عند أكثر المحدثين وجود ليث بن سليم في سنده ولكون.. 1 م 
سند طلحة عن أبيه عن جده غير معروف. 34 0 
قوله: (من كف واحد) قال ابن الهمام متأولاً: إن مراد الحديث أنه عليه الصلاة والسلام استعمل بيده الواحدة في المضمضة والاستنشاق د, 00 ر 
بخلاف باقي الوضوء فإنه استعمل فيه اليدين. وتأول ابن الملك بأنه من تنازع الفعلين. ولكن تأويل الشيخ يبعده ما في أبي داود ص (5١)م‏ 0 
من عمل علي اء واحد الخ. ا 
والأحسن قول أداء أصل السنة به فلا نحتاج إلى التأويل» وهذا قال العيئ في شرح البخاري: إن واقعة عبد الله بن زيد لبيان الجواز. 3 كر 0 
E‏ وو ا ال 6 E‏ ثلاثاء فتأول كدر 00 
الشوافع في الرواية الثانية» فإذن صار تأويل الشيخ توحيهاً فيمكن ذلك التو جحيه في رواية ي داود أيضاً ووجدت عند النسائي وغيره نهار ت لو 
-أي رواية عبد الله بن زيد- واقعة حال. 0 
رس لطس لالم بل DEG RE E e e‏ ب 


قوله: (حسن غريب) حديث الباب حديث البحاري» وحسنه التزمذي وغرّبه» فكيف يجري قول العراقي صاحب الألفية: إن حسن 


ا أبواب الطهارة 4" ب: 11 :ل 


8 واج وَإِنَمَا ذَكَرَه خَالِدٌُ بن عد الله وَحَالد بِقَةٌ حافظ عند أل الحديث. 
ا وقال بض أخل اليل العضمَقة والاتاقَ من تف واج بجر لبشه ريما أب إن وقد فيي 
e‏ 3 إن مها فى كف وار هق اا وَإِنْ فَدَقَهُمَا فَُوَ أَحَبٌ 2 42 


ى2 


0 100 8 باب في َخْليلٍ اللخ 
و د 78 حدقا ابن أبي عُمَرَ حَدَّثَنَا سَفيَاكُ بن عة عَنْ َب د لكريم بن أبي المكارق أي أ أميّةَ عَنْ حَسَان بن بال قَالَ: 
أت عَمَارَبَ َاسر نَوَضَّْ فََلَلَ ليت فقيل له -أ قَالَ-: فَقُلتُ له اَل لِخيتك؟ قال: وَمَا يَمتَعَيِي؟ وَلَقَد رايت رَسُولَ 
0 537 لل ليت E‏ و 


5 
ب 


a E‏ ۰ حدما ابن أني عُمَرَ حَدَثَنَا سُفيَانٌ عَنْ سَعِيدِ بن بي عَدُويَة عَنْ اده عن حَسّان بن بلآلٍ عَنْ عَمَّارٍ عن الا 


49 
3 2 


م وَفي الاب عَنْ عَائِسَة ئِشَة وَأْمٌّ سَلْمَكَ انس ابر بن أبي او وَأَبِي أَيُوبَ. قال ار سَمِعْتٌ إِسْحَقَ بن مَنْصُورِ ل 
0 ع ا غيئنّة نة ا حن عذ لكريم بر كنار ب يار E‏ 
ا E‏ ا 


e 


«ان 


00 ا 0 . قال أو عيسى: : هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صحِيح. يقال تقد مُحَمَّدٌ بن إِسْمَاعِيل: أْصَحٌ شی فى هَذَا الاب حَدِيتٌ عامر بن شقيق 
00 5 ر 2 ف تن 5 4 1 
و عن أبن َائْل عَنْ عُثْمَانَ. 


3 0 3 قال أبوعيسى: وَقَالَ بهَذَا ار أَمْلٍ اليم من ن حاب لبي كل وَمَنَ ع رؤا تخلیل الل و تقول الشَّافِعِيٌ. 
و0 7م وَقَالَ أَحْمَدُ : إن سا عَنْ ن التغيل فَهُوَ جَائْرٌ. وَقَالَ إسحق: إن رکه َاسِيا أو 2 مألا أ چا َإِن رکه عَامِداً أَعَامََ 
ime n‏ ير 


٠*0: 1-7 0‏ 780 بَا مَا جَاءَ في شح الرس أنه بدا يهقم اومن إلى مُوَخَرِهٍ 
ا" 5 -٢ a‏ حل إِسحَق بی مُوسَى الأنْصَارِيُ حَدَّثَنَا مَعْنّ ا 3 حَدَّنَنَا مَالِكُ بن ن َس ن عَمْرو بن یحی عَنْ أبيهء عَنْ عبد الله 


1 9 2 
1 2 2 5 
ES 2‏ 0 1 5 قل ع 2 مھ م 
0 ابن ريد «أن رَ سول الله تبح رَأْسَهُ يديه ابل بهما وَأَدير ؛ بدأ بمَعَدُم رأ سی کم دَهَبَ بِهِمَا إلى قا م رَدُمُمَا حَنّى 
E‏ 5 
7 و EC‏ سم چا لے هرد مم يا و ول « 8 ص ا در ر ل و ES aE REI‏ ا ا ا عمل ارم ES‏ عن 3 كمي وو واا ھن 
2 3 امارغ نة 2 ا 0 E‏ اه E E‏ و 1 0 وار ا 0 | سمج ن جا کار 
کک و ف کے و کا لسرا كلظ وھ کے د وھ کو تر ہوا 04 
LELE 0 3-0‏ : 


رر 26 ےی 2ا وا تيج تیر ا “دز سرا 9ص د ہد ,ا کو م رل امیا او ل ای 
E‏ الرمذي خسن لغيره :2 کا وکر ر : 2 : 3 
ل ا باب ما جاء في تخليل اللحية 
ا قال الأحناف: يحب إيصال الماء البشرة لذي ية حفيفة لا لذي لحية كثة» وقي المختلطة اعتبار الغالب» وتعجب صاحب البحر نما في 
ال عون حنيفة» وهو مسحها ولم يذكر المرحوع إليه. 
00 0 باب ما جاء في مسح الرأس أنه يبدأ بمقدم الرأس إلى مؤخره 
E‏ ثبت مسح الرأس بصفات كثيرة» وفي الصحاح القوية الإقبال والإدبار وهذه مختارة عندناء وصفة أحرى عن ربيع بنت المعوذ في سنن 
٠7‏ داود واختارها ابن الهمام» وصفة أخرى مروية عن أحمد بن حنبل عن ربيع بنت مُعَوذ» وقد يعبر الراوي هذه الصفة بالمسح ثلاث مرار فإن 
-. ت أثلاث حركات ؛ فإنه يبدأ من وسط الرأس» ويعدهما إلى القفا ثم منه إلى الأمام ثم منه إلى وسط الرأس» وما ذكره الشيخ سديد الدين الكاشغري 
ا صاحب المنية من جحافي السبابة والوسطى عن بعض الكتب» اعترضه ابن الحمام بأنه لو كان لخوف صيرورة الماء مستعملاً فغلط» فإنه ما دام 
8 , .على العضو لا يكون مستعملاً. وأقول: كيف اختار الشيخ ابن الحمام غير ما في عامة كتبناء والروايات الصحيحة من الإقبال والإدبار تدل 
7 ا عليه؟ 0 يعبر الراوي عن هذه الصفة بالمسح مرتين بسبب الحركتين وإلا فالمسح مرة والح ركتان للاستيعاب» وزعم الشوافع المسح مرتين. 
٠ ٠ +‏ وصفة أخرى للمسح إذا كان متعمماً أخرجها أبو داود فی سننه ص6 ١‏ عن أنس» ووقع في سنده أبو معقل» وقال في كى التهذيب: مجهول. 


-, ولتي قد وحدت اسمه في الفتح (ص؛ )١‏ عبد الله بن معقل. 
ا a‏ وتثلي: | اء واحد عن ح 1 عن أبي حنيفة أنه مستحب كما في المداية» وأما تثليثه .ياه ففي بعض كتبنا أنه بدعة وق فتاوى قاضي 
00 حان أنه ليس بسنة ولا بدعة. 
ا م قوله: (فأقبل بهما وأدبر ا( ظاهره مخالفة ال م 1 مف 4 » وبعض العلماء ذهب إلى الظاهر فأقبل بهما وأدبر» بدأ .مقدم رأسه الم 
ل N E f Ea, 2 E N N‏ 0 حرق وير CAN SN‏ لل a YY‏ 
E 1 a OS‏ ر 

اول م 3 لاسن 8 INS‏ ا 1 ردم 3 یا ا e‏ 8 ل 2 0 ET‏ ۴ 8 


أبواب الطهارة ۹ 
ر جع إلى الْمَكَانٍ الَّذِي بدأ من ثور غسل رخليه). 
وَفي الباب عَنْ مُعَاوِيَة وَالمِقَدَام بن مَعْدي كرب وَعَائْسَة. قا 


0 0 اسن‎ 
E 

به هول ١‏ لشَافِعِنٌ وَأَحْمَدٌُ وَإِسْحَقُ .ور وا لو<دہودے۔ دی ر 

7 2 7 07م 

-٥‏ باب ما جَاءَ أنه : حر الرس ا ی 
اوي 34 

- حَدََنَاقتَيبة حَدَكنَا شر بن | عَبْدِ الله بن مُحَمَّدِ الؤيتِع بنت مُعَوٌ اءَ: «أنَّ التب كط 7 ي . 
0 شر بن س 4 بن ا لع پت مُعَوذِ بن عَفرَاء: «أن لبي و بز 

متخ يرأ مَرَتين: : بدا ور بِمُقَدَّمِهِ وبأذتيه كِلتتِهمَا. ظَهُورِِمَا وبُّونهما. : ا 0 


قال او عِيسی: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. وَحَدِيتٌ عَبِدِ لله بن ريد أَصَحُ من عَذَا وأَجْوَ د. وقد ذْهمَتَ 
هَذَا الْحَدِيث. مِنْهُمْ وَكِيٌ , بن الْجَرَاح. 


5 باب ما ججاء أن مشخ الرس مره 
-٤‏ خد عذكا تيه ا بكر بل قشر عن ابن غجلا عن عبد الو بن امعد ری عل عن الات يلت مود ب را 
«أنّهَا رَأت لني كل يَتَوَضَّأ. قَالَتُ: مَسَحَ رَأْسَهُ وَمَسَح ما أقْبلَ مِنْهُ وَمَا ذبن وَصُدْغَيهِ اديه مَرَةٌ راحدةً. 
وَفي البَابٍ عَنْ علي وَجَدٌ طَلَحَةَ بن مُصَرْفٍ بن عَمْرو. قال أبو عيسى: حَدِيْتٌ الوُيَيّع حَدِيْتْ حمسن صَحِيْح. وَقَدْ رُوِي 
من غير وَجْهِ جو عن الي لة: نه مسح برأ مره. 
لفل عل مدا عند أختر أفل الیم و أضكاب الي اق ومن تفدكم. ويه + يَقُول جَعْفَد 
واب ا وَالشَافِعِيٌ وَأَحْمَدٌ وَإِسْحَقٌ 2 مَشْح الرّأس مر وَاحَدَة. 


اس ار 


حَدَّتَنَا مُحَمَدُ بن مَنْصُور قَالَ: سَمِعْتٌ سُفْيَانَ بن عُيَبِئَةَ يَقُولُ: ادص يوي بن راداي : أيُجْرئٌ مَرَة؟ فَقَالَ 


لووول رمد ارات جنات على رأسه عطف خاص على عام أى أنهما مسحا يماء الرأس كما هو مذهب أبى حنيفة» والصدغ ما 
بين الأذن والعين ويسمّى الشعر المتدلى عليه صدعًاء ذكره الطيبي» » كذا فى «القاموس». (المرقاة) 
وف شرح السنة: احتلف فى تكرار المسح» > هل هو سنة أم لا؟ فالأكثر على أنه يمسح مرةٌ واحدةٌ» ومنهم الأئمة الثلاثة» والمشهور: من 
مذهب الشافعى رحمه الله تعالى أن المسح بثلاثة أصابع بثلاثة مياه حديدة. (المرقاة) 


والإقبال في اللغة: « اكلى طرف آنا » والإدبار « يجهلى طرف آنا » والحمهور إلى أن الراوي لم يعتد بالترتيب في المفسرء وقيل: إن الواو لا 
تدل على الترتيب إنما قدم الإقبال» فإن طريق استعمال العرف هكذا كما قالت خنساء. 
فإغا هي إقبال وإدبار. 
وقال المتكلفون: ولست منهم : أقبل على شيء: أي أقبل على القفاء أدبر من أي شيء أي أدبر من القفاء أقول: إن الإقبال في اللغة 
الإتيان إلى القدام» ولا يأ في اللغة .مما قيل لا سيما إذا قرن بالإدبار. 
وما قال النووي في شرح مسلم من أن الإقبال والإدبار إما يستحبان لمن كان له شعر غير مضفور» ومن لم يكن له شعر أو كان مضفورًا 
فلا فائدة في الإدبار» تكلف. 
باب ما جاء أنه يبدأ بمؤخر الرأس 
ذهب بعض أهل العلم إلى ظاهر حديث الباب وعندي حمله على ما قال الإمام أحمد عن ربيّع. 
قوله : (مرتين) أي بالحركتين لا الاستيعاب مرتين. 
باب ما جاء أن مسح الرأس مرة 
مختار الأحناف المسح مرة» ومختار الشوافع تثليثه» وفي سنن أبي داود أحاديث عثمان الصحاح كلها تدل على المسح مرة» وهذا يؤيد 
الأحناف. 
قوله: (ابن عمرو) بالواو غلط والصحيح بدونهاء احرج الدارقطئي حديث تثليث المسح بطريق أبي حنيفة» ثم أنكر عليه بأن عمله: يخالف 
روايته» والعجب من رده على الإمام أبي حنيفة رحمه الله مع أن المسألة عند الدارقطئ هكذا. 


3 و أ 5 
لي ب عابوات الطهارة ۳ ب: ۳۹ :۳۷ 


E‏ ب لا عضر ووه و ا م 
ا ۷- بَابَ ما جا أنه يأخذ لِرَأْسهِ مَاءَ جَدِيدا 


0 06 حل حَدَّنَنَا عَلِيّ بن حشرم حشرم حَدَّثنَا عد اله بن وَهْبِ حَدَثَنَا E‏ 
ب قل أله ری اللي 14 د وا ونه متخ رَأْسَهُ اء عبر فَضْلٍ يد 

n 1‏ قال أو عيسى: هَذَا | حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحُ. . وَرَوَى ابن لِمَيِعَةَ هَذَا الريك عن عبد بن وامع عن أ 
a‏ أ" زَيْدِ: أن الي 8ه َوصًاً وَأ مسح رَأْسَهُ اء بر فَضْلٍ يَدَيه). وَرِوَايَةُ عرو بن الْحَارِثِ عَنْ با حَيَانَ 
2 9 منْ عر وجو هَذَا الْحَدِيتٌ عَنْ عَبْدِ الله بن رَيِدٍ وَغَيْرو: أن ابي كل أَخَدَ رَأْسِهِ مَاءُ جَديدا». 


م هاس 0 


بيه عن عبد الله بن 


ص له قد رُويَ 


,0 02-1 وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَكُثر أَهَلٍ الْعلم؛ رؤا أن يَأخْدَ خد لرَأسِه مَاءٌ جَدِيدًا/ 
1 3 2 ا 4 ~A pT,‏ باب الأذنين ظَاهِرِهِمَا وَبَاطْنهِمَا 


اك رن حَدَكنَا هناد دكا ابن إذربس عن ابن جاده عَنْ رَيْدِ بن أَسَلَمَ عَنْ عَطَاءِ بن يسار بن عباس: َد الي 6 مَسَحَ 
es‏ واس وَأَدَيه: ظاهِرهمَا وَبَاطِنِهِمَاا. 

0 0 وَفي الاب عَنِ الربيّع. قال پو عيى: حَدِيتُ ابن عباس حَدِيتٌ حَسَنّ صَحِيح. 
ان وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عند ار أَمْلٍ اليم رؤد شح الاين ظَهُورِهِمَا وَبُطونِهِمَا. 

م 4 باب مَا جَاءَ أن الاين مِنَ الوأ أس 

5 حَدَتَنَا فيه دلا حا بن رَد عَنْ سِنَانِ بن رَبيعَة پيعةء عن شَهْرِ بن حَوْشَبٍ, عن أب ماه ة قَالَ: «نَوَضَّأ لَب تله 

فَعَسَلُ وَجْهَهُ تلان وَيَدَيْه تلا وَمَسَحَ رَأسِ وَقَال: الأَدْنَانِ صن نَ الرّأس». 

بي م ا '. هَذَا مِنْ و قول النِّيَ كله أو مِنْ 


اما عه 


العمل على هدام كر هل الم م ضعَب الب يل وَمَنْ بَعْدَهُْءة؛ أن الاين مِنَ الرّأس. وَبِهِ يَقُولَ سفْيَانُ 
اوري وَابنْ ار وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ. 


A 
قل أبي أ‎ 


مَامَة؟ وَفى الاب عَنْ أنّس. 


(۱) قوله : «(غير فضل يديه» أى أحذ له ماءّ جديدًا و لم يقتصر على البلل الذى بيديه» وفيه حجة للشافعى. قال على القارى: قلت: وفيه أنه 
عمل بأحد الجائزين عندنا. 
ms‏ مس ل لومس ا ل ا E SEI‏ 1 
مياه حديدة» وذهب أكثرهم إلى أنهما من الرأس يمسحان معًا أى اء واحدء وبه أحذ أبو حنيفة ومالك وأحمد 

(۲) قوله: ولا أدرى» وأنت حبير بأن مثل هذا لا يقال من قبل الرأى وموقوفه فى حكم المرفوع. (على القارى) 


باب ما جاء أنه يأخذ لرأسه ماءاً جديداً 

يجوز المسح عندنا ببلة باقية في اليدين أو بماء حديد» وعند الشافعية يمسح بماء جديد» وأما المسح ببلة مأحوذة من العضو المغسول فغير 
بحزئ» وأما مسح الأذنين فيسن هما بقي من مسح الرأس. وفي فتح القدير: لو مسح الرأس ولم يبق ماء لمسح الأذنين يأحذ مما ماءاً جديداً. 
وحديث الباب للأأحناف» ووسطائ ی وا مه أن و 

قوله: :اء غير فصل يديه کلب غير“ بالغين المعجمة والياء المثناة التحتانية» هكذا في رواية عمرو بن الحارث» وفي رواية ابن طيعة: 
”عا غبر فضل يديه“ عا الموصولة تيقد ل ماضن ا الا 2 و التحتانية» ومعناه: الذي بقي من فضل يديه. فاللفظ الأول 
يدل على أحذ ماء حديدء وهو الذي يلائم ترجمة الباب» واللفظ الثاني على عدم أحذ ماء جديد» وإنما اكتفى بالبلة الباقية على اليدين من 
غسلهما. ثم النسخ تختلف في رواية ابن لهيعة» ففي بعضها حارج جامع النزمذي ”اء غير فضل يديه“ كما في رواية الدارمي من طريق ابن 
لميعة» وكذا عند أحمد في مسنده» وقي بعضها ”عا غبر فضل يديه“ . وظينٍ أن هذا تصحيف» والصحيح بماء غير فضل يديه والله أعلم. 

باب ما جاء أن الأذنين من الرأس 
تأول الشوافع بعد تسليم صحة الحديث أن المراد: أن الأذنين بمسوحان كما أن الرأس ممسوح كما في معالم السنن للحطابي» وأما تأويل 


]۱[ كذا في نسحة بشار وقال: ولايصح «غير» بالغين المعجمة والياء المثناة لاتفاق هذا مع رواية عمرو بن الحارث» فلا مغايرة عندئذ» 
والترمذي رحمه الله سواء أصاب أم أطأ قد أثبت المغايرة» والغبر: الباقي» قال في اللسان: وغبر کل شیی: بقيته. 


أبواب الطهارة ۳ ب: الا :اع 

وَقَالَ بَْض هل الْعلم: ما ابل م اَن ف تمل الوه وها او فهو الك سن . قال إِسْحَقٌ: و 
وَجْهه وَمُوَخَرَهُمَا م رَأْسِهِ. وَقآلَ الشَّافِعيٌ: هُمَا سنه عَلَى جِيَالهِمَا: يَعْسَحْهُمَا يعَاء جَدِيدٍ. 

رك باب في َخْلِيلٍ الأصَابع 

ع حَدَّنَنا تَيب وَعَنَاد الا حَدَنَنَا وَكِيعٌ عَنْ سْفيَانَ عَنْ ي هَاشِمِ عَنْ عَاصِم بْنِ لي فيط بْن صَبرَهَ عَنْ أبيه 
ال لاز: «إذا تَوَضَّأتَ َالِ الأصَابع». 

وفي الْبَاب عَن ابن عباس وَالْمُسََوْرِه وَأبي أت 

قال أو عيى: هَذَا حدیٹ حَسَنْ صَحيحٌ. 


52 


ج 
عه 


خْتَارٌ أن يَمْسَحَ مُعَدْمَهُمَا مَعَ 


0 
6 
- 


0 


َالْمَمَلَ عَلَى عَذًا عند َل الهلم؛ أنه بحلل أصَابع رِجْليهِ في الْوْصُوء. ويه يقُولٌ أحمَد. وإسحاق وقال إِسْحَقٌ: يحلل 


- 


أَصَابعَ بَدَيِْ وَرِجْلَيه. وَأَبُو اشم | سْمّة: إِسْمَاعِيلٌ بن كثير. 

۹- حَدَنَا رايم ب سي قال حَدَّنا سَعْدُ بن عبد الْحمِيدٍ بن جَعْمَرٍ قال دنا عبد الرَحْمَنٍ بن أبي الزَُاِ عَنْ مُوسَى 
م «إذا وات فخلل أصاع بذك ورجليق» 

قَالَ أو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنّ ءَ 

£ - عا قال حلا ابن هيا نْب بن عفرن عن أب عبد الم ن الحيْلِيٌ عن المُسْتَوْرِدٍ بن شَدَّادٍ الفهُرِيٌ 


ت 


قَال: 2 َأَيْتُ الي كل إذا تَوَضَّأ دَلْكَ أصَابع جايو بخِْصَره». 


قال أَبُو عيسَى: هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا ا نر أي حديث اين يعم 
د طن ادا ٣٣۲‏ پاپ ما جَاء: «وَيْلُ لأَعقَابٍ”' مِنَ النّارِ» 
-١‏ حَدَّتَنَا تة قَالَ: : دنا ڪن القزز بن محمد عن سهَئِلٍ بن ابي صَالِح. > عن أبيه. عَنْ أبي 
«وَيْلٌ ِلأَعْفَابٍ من الثَارِي'" 


وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْري وَعَائْشَة وَجَابر بن عبد الله وَعَبْد الله بن الحارث. وَمُعَيقيب. وَخالد بن الوليد 


52 
ا 


رة أنَّ الي ع قَالَ: 


7 
e 
يره‎ 


وَشرخييل بن حَسَئك وَعَمْرو بن القاصء ويزيڌ بن أبي سفيان. 
قال نو عنصن : حَدِيتُ أبي هُرَيْرَة حَدِيتُ حَسَنّ صَحِيح. . وَرُِيَ عن الي 48 أنه قَال: «وَيْلُ ِلأَعَْاب ب وَبطُونٍ الاقام بن الا 
وَفِفْهُ هَذَا الْحَدِيثْ أله لا ب يجُورٌ المشخ عَلَى القَدَمَينِ إذا لَمْ يَكُنْ عَلَيِهِمَا حُفَانِ أَوْجَوْرَبَان. 5 


)١(‏ قوله: «ويل للأعقاب» اعلم أن هذه قطعة من حديث عبد الله بن عمر قال: «رجعنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم من مكة إلى 
المدينة حي إذا كنا بماء بالطريق تعجل قوم عند العصر فتوضئوا وهم عجال فانتهينا إليهم وأعقابهم تلوح لم يمسها الماءء فقال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: ويل للأعقاب من النار» أسبغوا الوضوء»» رواه مسلم. 

(۲) قوله: «ويل للأعقاب من النار» أراد صاحبه» وقيل: نفسه لعدم غسله: لأنهم كانوا لا يستقصون غسل أرجلهم فى الوضوءء وهو جمع عقب 
-بفتح عين وكسر قاف وبفتح عين وكسرها مع سكون قاف- مؤخر القدم» واستدل به على عدم جواز مسحهاء كذا فى «الجمع)». 
قال على ف «المرقاة»: قال الإمام النووى: وهذا الحديث دليل على وحوب غسل الرحلين» وإن المسح لا يجزئ» وعليه جمهور الفقهاء 
فى الأعصار والأمصار. 


أنه بيان الخلقة فلا يليق أن يُصغى إليه وأطنب الزيلعي الكلام» وأتى بسندين قويين دالين على أن الحديث « الأذنان من الرأس » مرفوع» ولنا 
حديث آحر بأنه إذا مسح رأسه يخرج ج ما مع أذناه من المعصية» والذي أخرجه الترمذي أولاً غير تا» فظاهره مسح الأذنين بمائه. 
باب ما جاء ويل للأعقاب من النار 

قال سيبويه: يستعمل الويل فيمن هو مستحق للهلاك؛ والويح فيمن ليس بمستحق له» وفي الحديث ‏ ضعيف السند : أن ”الويل واد يجهنم 

وف حديث الباب رد على الروافض الملاعنة» ونسب إلى ابن جرير الطبري أنه يقول بالجمع بين الغسل والمسح» وقال ابن القيم: إن ابن 
جرير' الطبري رحلان: رافضي وسئء والثاني هو المشهور وكلاهما صاحب التفسير» فلعل القائل بالجمع هو الشيعي» وأخطأ الناقلون. 

واستدل الروافض بآية « وَأَرْجُلِكُمْ إِلَى أ مين » [ المائدة: > ] جراً. 

ولنا حاصة أن نقول: ASO SEE ESL‏ غل 39 


أبواب الطهارة ۳۲ ب: ٤‏ ح:1] 
2 ر ۲ ا رم ش 


:.لا- باب ما جَاءَ فى الْوْضوء مََةَ مَرَةٌ 

£ - عا أو رن وعلة رقب قار حَدَّثَنَا كي عَنْ فيان ح وَحَدَّكَنَا محمد بن بَشّارِ قال حَدَّكنا يَحْبَى بن سَعِيدٍ 
قَال: : حَدَّنَنَا سْيَانٌ عَنْ ر د بن أَسْلّم عَنْ عَطَاءِ بن يار عن ابن عَبّاس: أن الب له تَوَضَّأ مره مَرَة». 

وف لاب عَنْ عُمَر وَجَابرء وَبُرَيْدَة وَأبِي راع وَابن الفاكه. قال بُو عِيسَى: حَدِيتٌ ابن عباس اخسن شَيْءٍِ في هَذَا 
ات ب ذا الحَدِيتَ عَنِ الضَّحاكِ بن شَرَحيلَ. ٠‏ عن زد بد بن أَسْلَم. ؛ عَنْ أيه عَنْ عُمَرَ بن 

لخطاب: :أن لبي كل تو 3 ولس هَذَا بشَيْءِ. . وَالصَّحِيحٌ مَا رَوَى ابن عَجْلانَ وَهِشَامُ بن سَعْدٍ وَسْفْيَانٌ الوْرِيٌ 
0 > عَنْ عَطاءِ بنِ يِسَارِ عن ابن عَبّاسِء ء عَن اللي لل. 

۳ بَابٌ مَا جَاءَ ف في الوَصُوءِ مَدتَين مَرْئين 

ET ۳‏ دتا رَد بن خباب عَنْ عبد الرَّحْمَنٍ بن ًابت بن كَوَْانَ قل حَدَ ني عَبْدُ 
اله بن المَضْلٍ عَنْ عَبْدٍ الرَحْمَن ن بن هرمز ر الأغرَج عَنْ أبي هُرَيْرَة: «أن التي ل تَوَضَأ رين مَرَنّين.. 

قال اپو عيسَى: ذا حَدِيثٌ حَسَنٌ غريب لا غر إلا ِن حَدِيثٍ ابن كوبا عَنْ عبد الله بن الْفَضْلٍ. وهذا إشتاد حَسَنٌ 
صَحِيحٌ. وَفي الاب عَنْ جابر وَقَدْ رُوِىَ عَنْ أبي هُرَيرَة: أن الي 485 وض لاا تلاثا». 

-٤‏ باب مَا جَاءَ ذ في الْوّضُوءِ لاا ثلث 

-٤‏ حا مُحمَدُ بن بنا دتا بد الرّحْمَن بي مهدي عَنْ سيان ڪن ابي ٳشڪق عن ابي عي“ عَنْ عَلِيّ: أن 
الى كل َوَضَّأ َل تلان 1 ا 

وَفي الاب عَنْ عُْمَانَ والريتع: وَابِنٍِ عَمَنَ وَعَائْسَةَ وَأَبِي مامه ابي رافع» > وَعَبِد الله بن عَمْرِو. ومعاوية وَأبِي هُرَيْرَة 
وَجَابر وَعَبْدٍ الله بن رَد وأبي ذر" اال أو عِيسى: حَدِيتٌ علي خسن شَيْءِ في هدا اباب وَأْصَحُ. 

العمل على هذا عند عاب ئة أل الْهلم؛ أن الْوُضُوءَ ء يبز وة وة ورين ين أفضَل. وَأَفْضَلَهُ تلات وَل بعد شَيْءٌ. وَقَالَ 
ابن المُبَارَكِ: لا آمَنُ ذا زَا ف في الْوَضُوءٍ عَلَى الثَلاثِ أَنَّ يأك" . وَقَالَ أَحْمَدُ وَإِسْحَوْ سْحَقٌ: لا يزيد عَلَى الَلاَث إلا رَجُل مُبْتَلى. 
(۱) قوله: «أبو حيّة) بن قيس 0 2000 

وقال أبو أحمد الحاكم وغيره: لا يعرف اسمهء مقبول من الثالثة» كذا فى «التقريب». 


(۲) قوله : «أن يأنم» بالدليل عليه ما رواه ابن ماجه قال: «جاء أعرابى إلى البى صلى الله عليه وسلم يسأله عن الوضوء. فأراه لاا ثلا ثم 
قال: هكذا الوضوءء فمن زاد على هذاء فقد أساء وتعذى وظلم) وقيل: هذا إذا زاد أن السنة هكذاء وأما ما زاد بطمأنينة القلب عند 


الشك أو بنية وضوء آخر فلا بأس به لأنه صلى الله عليه وسلم أمر بترك ما يريبه. فيه أن الشك بعد التثليث لا وحه له. وأن ما بعده فلا 


الُومُ » [ الروم: ١‏ ۲ ] معروفاً وبجهولاً ونحوه وللقراءتين واقعتان. 

ويجوز أن يقال: إن الجر على لغة من لغات العرب» فإنه إذا كانا فعلين متقاربين وهما مفعولان فيذكر أحد الفعلين في تلك اللغة كما قال 
الشاعر : علفتها تبناً وماءٌ بارداً 

وحمل ابن الحاحب الآية على هذه اللغة في أماليه. 

وأما الطحاوي فأطنب الكلام وادّعى أن مسح الرحلين كان ثم نسخ وأتى بالرواية. 

ويمكن لأحد أن يتأول المسح بالغسل الخفيف وقد ثبت المسح بهذا المعيى» كما قال أبو زيد الأنصاري: تمسحنا وما توضتنا. 

ويحب ههنا رعاية أن مسح الرجلين ثبت في الوضوء على الوضوء كما في كتاب الطحاوي وأبي داود من عمل علي رضي الله عنه وقال: 
هذا وضوء من لم يحدث. 

(فائدة) احتلفوا في تكفير الروافضء وللأحناف قولان: قيل: إنهم كافرون» وقيل: لاء والمختار تكفيرهم» فإن مكفر جمهور الصحابة كافر 
وقصر الروافض الإسلام على تسعة أصحاب أو سبعة أو حخمسة على اختلاف الأقوال. وللروافض في القرآن العظيم أقوال» قيل: زاد فيه عثمان 
ونقص» وقيل: نقص و لم يزد» وقيل: إنه محفوظ, ولا يقولون بصحة كتب أحاديث أهل السنة» وهم صحاح أربعة» وهي سقام ومفتريات. 

باب ها جاء في الوضوء ثلاث ثلاثاً 
السنة المستمرة تثليث الوضوءء ولو اكتفى بالمرة أو المرتين لا يأثم» كما في الهداية ص (5) وثبت وضوئه عليه الصلاة والسلام مرة مرة 


]1[ كذا في الهندية» وقي نسخة بشار: ودأبَيٌّ». 


ابواب الطهارة ۳۳ ب A: FY‏ 


م سه ساي م 


-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ ذ في الْوْضُوء مره وَمَرَتيّن ولان 
6- - حدقا إسماعِيل بی موی الاي حدقا َك عن َابتٍ بن ابي صَفِبة أى قال فلب لأبي جَعْفَر: حَدَّنَكَ جَايرٌ: 
د الي ٿا تَوَضّاً مره مره ورتين رين" وك ا لاآن؟ قَالَ: تَعْ». 
3 - قال أَبُو عِيسَى: وَرَوَى وَكِيعْ هَذَا اليك عَنْ نابت بن أبي ص صَفيَة قَالَ: قلت لأبي جَعْفَر: حَدَّنَكَ جَابر: دأنَّ الي 
يله تَوَضّأ مره مرّة؟ قَالَ: : نَعم). . حَدَّنَنَا بذَلِكَ هَنَادٌ وَقْتَيبَهٌ قالا: حَدََنَا وَكِيعٌ عَنْ ٿابٿِ. ٤ ٠‏ 
وعدا اص ِن حڍیثِ شَرِبك. له فد و من عبر وجو هذا عن ابت نحو روَائَة وكي. وَشَرِيكَ كَثِيرُ العَلّط. وَنَابتٌ 
بن أبي صَفِيّةَ هُوَ أبُو حَمْرَةَ امال 
ا بَابٌ فِيمَنْ تَوَضَّأ بَْضٌ وُصُويِهِ مَرَئَيِنِ وَبَعضَه تلان 
۷- حل دنا أ بن بي عُمَرَ حَدَكنَا سيان بن يي عَنْ عَمْرو بن يَحْهَى. عَنْ أبيه, عَنْ عَبْدِ الله بن رَيْدِ: «أنَّ الي تل نصا 
قَعَسَل وَجْهَهُ لث عسل يَدَيْه مَرَتيِن مَرَنَيْنِ وَمَسَح براه وَغَسَلَ رِجْليه. 
َالَ أبُو عيسی: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَفَدْ ذٌكرَ في عير حَدِيثْ: «أَنَّ التي ل تَوَضَّأ عض وُضُوئِه مره وَبَعْضَهُ 
ثلاثا». 
قدا خض ن غص أل العم في ذَلِكَ: م رؤا بأساً أن بصا الرّجلُ عض وُصُويِه لائ وَبَضَة رين أو مر 
۷- باب في وُضُوءٍ الي ل كيف کان؟ 
2ER‏ - حدکتا تيه وماد قال دتتا أو الأخوص. عَنْ أبي إِسْحَقَه عَنْ أبي حَبَةَ قَالَ: راد بت عَلِياً تَوَضَاً فغسّل كفيه 
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حٌى أَنْمَاهُمَا نم مَضْمَضَ تلاا وَاسْتَنْشَقَّ وش »م تلائ وَغْسَلَ وَجْهَهُ تلآثا. وَذْرَاعَتِه لاا وَمَسَحَ بر 


نهاية له وهو الوسوسة» وهذا أحذ ابن المبارك 0 (على 9 

)١(‏ قوله E‏ أى شرع فى الو ضوء ا و أراده» فالفاء 7 تعقيبية» والأظهر أنها تفصيل ما أجمل فى قوله: «توضأ» والمراد بالكفين 
اليدان إلى الرسغين 

(۲) قوله: «حي أنقاهما» أى أزال الوسخ عنهماء وقوله: «(مسح برأسه مره فيه دليل لعدم التثليث الذى عليه الجمهور حلاف للشافعى رحه 
الله تعالى» وأما مله على بیان الحواز كما ذكره ابن حجر فمردود؛ لأن عليًا رضى الله تعالى عنه ليس بمشرع؛ وعلى تقدير تسليم أنه 
يريد الإعلام بأنه عند الشارع جائزء فكان عليه أن يترك سائر السنن» قاله على القارى. 


ومرتين مرتين» وثلاثاً ثلاثاًء وهذه مستمرة» وثبت جم غسل عضو مرة وآحر مرتين وآخر ثلاثاً في وضوء واحدء ولم يذهب أحد إلى الزيادة 
على ثلاث مرار» نعم ثبتت إطالة الغرة والتحجيل. 
باب ما جاء في الوضوء مرة ومرتين وثلاثاً 
ليس المراد من حديث الباب جمع الطرق الثلاثة في وضوء واحد» بل وقوع الصفات الثلاثة في الوقائع المختلفة» وغرض هذا الباب بيان 
أن الراوي جمع القطعات الثلاثة في حديث واحد. 
قوله: (شريك كثير الغلط) ؛ شريك بن عبد الله النخعي» من رواة مسلم» ومن معلقات البخاري. وليعلم أن السند المعلق في البخاري 
مستقيم إلى المعلق عنه» والسند فوقه يكون تحت البحث» وشريك آخر من رجال البخاري ثقة. 
باب ما جاء فيمن توضاً بعض وضوئه مرتين وبعضه ثلاثاً 
ظَينٍ أن قلة الماء أيضاً كانت مرعية في واقعة الباب» فلا يرد علينا في الجمع بين المضمضة والاستنشاق» والقرينة أن غسل اليدين إلى المرفقين 
مرتين كما اتفق الرواة» وقال الحافظ أيضاً كذلك» وأما غسل اليدين قبل الوضوء فكان ثلاثاًء وأيضاً كان الماء ثلثي مد كما في سنن أبي داود 
ص )١5(‏ عن أم عبد الله بن زيد بن عاصم أم عمارة وكذلك أخرحه النسائي. 
قوله: (فمسح برأسه) في الطرق الأخر أنه مسح مرة. 
باب ما جاء في وضوء البي تل كيف كان؟ 
الغرض من هذا الباب تفصيل صفة وضوء النبي عليه السلام» حديث الباب حديث علي السابق » وقال الحافظ في تلخيص الخحبير: الظاهر 
أنه أفرد المضمضة والاستنشاق وفي صحيح ابن السكن عليًّا وعثمان زضي الله عنهما أفردا المضمضة والاستنشاق ثلاثاً ثلاثاً. 


]١[‏ هكذا فى نسخة بشار وق الهندية ”مرتين“ فقط. 


أبواب الطهارة ۳٤‏ ب: ۳۹ح:۵۱ 


الكغبين م قَامَ َأَخَدَّ فَضْلَ طَهُورِهِ فَشَربَهُ وَهُوَ قَائم. نّم قَالَ: أَحْبَبت ن أريكُمْ كيف كَانَ طُهُورُ رَسُولٍ الله تلائ 

وَفي الټاب عَنْ فما وَعَبِدِ اله بن رَيدِوَابنِ عباس وَعَبْدٍ الى بن عَمْرِوء وَعَائِشَة وَالرَيّع؛ وَعَئدِ د الله بن أتئيس. 

4- دتا فة وَهَنَادٌ قالاً: حَدَّثَنَا و الأخوّص ڪن أبي احق عن عبد ڪي کر عَنْ عَلِيَ مِثْلَ حَدِيث ابي ڪي ! إلا 
أن عَبدَ حير قَالَ: : گان ذا فر ِن طُهُورِ خد من فَضْلٍ طَهُورِ كف شرب 

قال بو عيسئ: حَدِيتٌ عَلِيّ رَوَاهُ أبُو إِسْحَقّ الهَمدَانيّ عَنْ أبي حَبّة وَعَبْدِ خټر وَالحارث عَنْ عَلِيٌّ. وَقَذْ رَوَاهُ زَائدَةُ بن 
قُدَامَةَ وَغَيْرٌ وَاحِدٍ عَنْ حَالِدِ بن ع عَلقَمَة عَنْ عبد َء عَنْ علي حَدِيتٌ الْوْضُوءِ بطوله. وَهَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَرَوَى 
سب هذا الْحَدِيتَ عَنْ حَالِدِ ب بن ممه خا في اشيه وَاشم أي َمَالَ: «مالك بن عُرْفْطَة عَنْ عَبْدٍ حير عَنْ عَلِيٌ. قَالَ: 


Ce 


وروي عَنْ أبي عَوَانَهَ عَنْ خَالِدِ ب بن عَلْمَمَة' عَنْ عَبْدٍ حير عَنْ عَلِيّ. وَرُوِيَ عَنْهُ عَنْ مَالِكِ بن عُرْفْطَة مَثْلَ رواية شُعْبَة 
وَالصَّحِيحٌ «خالد بن نّ عَلقَمَة). 
۸- باب في النّضْح بعد يَعِدَدالوضوءِ 
31 - حَدَّنَنَا َضْرٌ بن عَلِيٌ وَأَحْمَدُ بن أبي بيد لله السليمي البْصْرِيّ قالا: :دک أو فنا ملم بن تيء عن عن الحتن ين 
2 


علي الَْاشِمِيّ؛ عَنْ عَيِدٍ الدحْمَن من عَنْ بي هُرَيْرَة؛ أن الي ل قَالَ: : «جَاءَنِي جبريلٌ فَمَالَ: يَا مُحَمَدُ إِذَا تَوَضَأَتَ فَانْمَضحْ» 
قال أثو ست هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ. وَسَمِعْتٌ مُحَمّداً يَقُولٌُ: الْحَسَنٌ بن عَلِيَ الْاشمن مُتْكَد الدع" 


وفي الاب عَنْ أبي الم بن شفيا ابن ڳاس وريد بن حار وأبِي سمي وال بَعضَهُْ: سَفْيَانٌ بن الحكمء أذ 
الحَكُمُ بن سُفْيَانَ. واش ' في هَذَا الْحَدِيثِ. 
89 باب في 0 الوصو 
-6١‏ - حَدَّتَنَا علي بن حجر حَدََّنَا إسْمَاعِيلٌ بن جَغفر عَن العَلاءِ بن عَبِدِ الرَحْمَنِ عَنْ أيه عَنْ ابي رَيْرَةَ 


6 «خالد بن علقمة) أبو حية بالتحتانية» وكان شعبة يهم في امه واسم أبيه» فيقول مالك بن عرفطة. ورجع أبو عوانة إليه» ثم ر 
(التقريب) 
)۳( قول : «فانتضح» الانتضاح هو أن يأحذ قليلا من الماء فيرش به مذاكيره بعد الوضوء لينتفى عنه الوسواس» والنضح الرش والغسل. 
(۳) قوله : «منكر الحديث» المنكر ما ت ف يمن ن هة ول اطا (جواهر الأصول) 
(4) قوله: « اضطربوا» المضطرب هو الذى يختلف الرواية فيه» فيرويه بعضهم على وحه» وبعضهم على وحه آحر مخالف له ويقع الاضطراب 
تارةٌ ف الإسناد وف المتن أحرى» وفيهما من راو واحد أو أكثر. (جواهر الأصول) 


وقد سها مولانا عبد الحي رحمه الله في السعاية في حديث الباب» فإنه نقل السند عن البناية وكان في البناية سهو الكاتب بأن كتب عن 
ابن سفيان بدل ١‏ بن سلمة» وهو أبو وائل شقيق بن سلمة كما في سنن أبي داود. 
وخر امزال صم رج E a e a‏ ارول رايا ويس عا OA‏ وان ري 
الله عنهما ببيان صفة وضوئه عليه الصلاة والسلام ففي رواية عثمان أن الناس اختلفوا في صفة وضوئه عليه الصلاة والسلام فبين هم عثمان 
رضي الله عنه» وليس ذكره في رواية صفة علي رضي الله عنه حين توضأ ف رحبة كوفة. 
باب ما جاء في النضح بعد الوضوء 
في بعض كتب أرباب التصوف تسمية هذه المسألة ببل السراويل» وقالوا باستحبابه» وسِدٌه دفع الشبهات» ولم أحد هذه التسمية في كتب 
الفقه» وأما من ظن خرو ج القطرة فصلاته باطلة. 
قوله : (أبو عبد الله الشلمي) مَّن كان من بن سليم يكون سُلمياً بضم السين» ومن يكون من بي سلمة يكون بفتح اسن 
قوله: (حسن بن علي) ليس هذا حسن بن علي أمير المؤمنين» بل رجحل آخر متأخر. 
قيل: إن المراد من النضح الاستنجاء والله أعلم» وثبت النضح بعد الوضوء عن بعض السلف. 
باج اجا ل اماع الوه 
الإسباغ على أنواع عديدة: منها إكمال الوضوء بدون إسراف وتقتير» ومنها إطالة الغرة والتحجيل» وهو مستحب عندنا وعند غيرناء 
والشرط أن لا يقع الفساد في الاعتقاد ولا يزعمه فرضاًء والدليل على الإطالة عمل أبي هريرة رضي الله عنه في صحيح مسلم. 


أبواب الطهارة ۳۵ ب: «لح:01 
له قَالَ: : ألا ألم علَى ما يمو اله به الْتَطَايا وير به الدَّرَجَاتِ؟ قالوا: لی یا ر رَسُولَ الله. قَالَ: إشبَا " الْوْصُوءِ عَلَى 
الَكاره ٠‏ وَكَثْرَة الحا" إلى الْمَاجد وَالْتِظَارُ الصَااة بَْدَ الصلا دكم اباط“ 

۲- دتا فته دتا عبِدٌ العزيز ب محمد عَن العلاءِ ب نَخْوَة ل «فذلِكم الرّبَاط. فذلكم الرّبَاط 
فذلكم الرّيَاط» ثلاثا. 

وَفي الباب عن عَلِيٌ. وعَبِدِ اله بن عمْرِوء وَابنِ عَبّاسٍء وَعَبيدَة - يقال عُبِدَةَ - بن عفرو وَعَائِشَةَ وَعَبدِ الَحْمَنِ ن ابن 
عَائْشء وَأنّس. قال َبُو عيسى: ديك أبي هُرَيْرَةَ حَدِيبٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. والعَلاءُ بُ عَبْدٍ الرّحْمَنِ هُوَ ابن يَعْقُوبَ الْجهَنيُ 
وَهُوَ َه عِئدَ َل الْحَدِيثِ. fC‏ 

۴ م ا ا - باب المِنْدِيْل بَعْدَ يَعْدَ الوْضوءِ 

EP E 0۳‏ 
قَالَتٌ: : كانت لِرَسُولٍ اله كل خرقة نشف" بها ب بَعْدَ الْوُضْوء). 

وفي الاب عَنْ مُعَاذٍ بن جَبَلٍ. 

05- - حَدََا فته حَدَّنَا رضْدِينٌ بن صغ عَنْ عَبْد الرّْمَنٍ بن زيَادٍ , بن آم عَنْ متب بن حَمَيد. عَنْ ماده بن نُسي. 
ن عبد الاخلن ابن غت عن فعا بن جيل قال: ريت رسول الله تلا إا تَوضَأ صمح وجه برف لَؤيوه. 

قال أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ غريب وَإِسْنَادُةُ ضَعِيفٌ. وَرِشدِينٍ بن سَعْدٍ وَعَبِدُ الرَّحْمَنٍ بن زياد بن نم الإفريقيّ يُصَعَمَانٍ 
في الْحَدِيثِ. 
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1 أ 5 asl‏ 2 2 قي ويخ ف وق ايد ار ع هاه 9 8 م مل م ام 
قال اپو عِيسى: حَدِيتٌ عَائْشَةَ لس بالقَائم. وَل يَصِح عن التي تة في هَذَا الباب شَيْءٌ. وأو مُعَاذِ يَقَولونَ: هُوَ سَليْمَان 


)١(‏ قوله: «إسباغ الوضوء» الإسباغ على ثلاثة أنواع: فرض و هو استيعاب امحل مره وسنة وهو الغسل ثلانّاه ومستحب وهو الإطالة مع 
التثليث» هكذا سمعته من شيخنا المرحوم مولانا محمد إسحاق. 

(۲) قوله: «على المكاره» وهی جمع مكروه ما يكرهه الشخص ويشقٌ عليه أى يتوضأ مع برد شديد وعلل يتأذى معها بمسٌ الماء ومع إعوازه 
والحاجة إلى طلبه» والسعى فى تحصيله وابتياعه بالثمن الغالى و نحوها مما يشق. (مجمع البحار) 

(۳) قوله ا -بضم الخاء- وهى ما بين القدمين» وكثرتهما إما لبعد الدار أو على سبيل التكرار. (المرقاة) 

(4) قوله: «فذلكم الرباط» أصله أن يربط الفريقان خيوهم ف ثغر كل منهما يعد لصاحبه يعن أن المواظبة على الطهارة ونحوها كالجهاد, 
وقيل: معناها أن هذه الخلال تربط صاحبها عن المعاصى» وتكفه عن الحارم. (مجمع البحار) 

)٥(‏ قوله: «ينشف» بصيغة الفاعل من التفعيل وبالتخفيف كيعلم أى مسح بها وضوءه» وقال ابن حجر: هذا إن صخ فمحمول على أنه 
لعذر أو لبيان الحواز» وقال الزيلعى: لا بأس بالتمشح بالمنديل بعد الوضوءء وروى ذلك عن عثمان وأنس والحسن بن على ومسروق» 
كذا فى «المرقاة». 
وذكر بعض العلماء من مستحبات الوضوء إلقاء الغرفة على وسط الرأس بحيث تقطر على الجبهة بعد الوضوءء كما في سنن أبي داود 

ص )١6(‏ وحاشيته للسيوطي. وقال الشوكاني في نيل الأوطار: إن المذكور في سنن أبي داود هو: إلقاء الغرفد بعد عضل الوح ل بعد يندم 

الوضوءء أقول: لعل الشوكاني لم يلتفت إلى ما نقل السيوطي من الرواية. ولعله يدحل في الإسباغ وإطالة الغرة» والله أعلم. 
قوله : (كثرة الخطا الخ) المراد التزام حضور المسجد لا تصغير الخطوات حين الذهاب إلى المسجد كما يفعله بعض. 
قوله: (وانتظار الصلاة الخ) لم أحد شرحه؛ وقد ثبت من دأب السلف الخروج بعد الفراغ عن أداء المكتوبة في المسجدء فما وحدت ما 

يشفي الصدور إلا شطرأ عن القاضي أبي الوليد الباجي المالكي شارح موطأ مالك من انتظار الصلاة الثانية» وقال بعض العلماء: إن الخارج 

من المسجد بعد أداء الصلاة وقلبه معلق بالمسجد كالمصلي» وأقول: إن قول هذا البعض يناسب حديث الصحيحين أن المعلق قلبه بالمسجد 
يكون تحت ظل العر 
باب ما جاء في المنديل بعد الوضوء 
المنديل من الندل وهو الوسخ» قال صاحب المنية: المنديل بعد الوضوء مستحبء وقال قي قاضيخان: أنه مباح» وهذا معتمد عليه. 
قوله: (رشدين) غير منصرف ولا سبب فيه إلا العلمية إلا على مذهب الأحفش فإن الياء والنون عنده كالألف والنون. 
والحاصل أن المنديل ليس بسنة» وف صحيح البخاري عن ميمونة أعطته ثوباً للنشف بعد الغسل فلم يأخذه فانطلق وهو ينفض يديه 
هكذا. 


أبواب الطهارة ۳٦‏ ب: ٤۲‏ ح:01 
قم وَمُوَ ضَعِيفٌ عِنْدَ أل الْحَدِيثِ. 
وَقَذْ رَخْصَ وم من ن أَهْلٍ للم مِنْ أُصْحَابٍ رسول اله عله وَمَنْ و في المِنْدِيْلٍ بَعْدَ بد الوْضُوءِ. وَمَنْ كرِهةُ إِنَمَا كرهَهُ 
من قبل انه قيل: إن الْوْصُوءَ يُورَدُ وَرُوِيَ ذَلِكَ عَنْ سَمِيدِ بن المُسيبٍ وَالزَهرِيٌ: حَدََنا مُحَمَدُ بن حُمَئِدِ قال حَدَّتنَا جَرِيرٌ 
قَال: حَدَّنَنِيهِ عَلِيّ ب مُجَاهِدٍ عَنّى. -وَهُوَ عِنْدِي لقاع عه ا عن الزَّهْ هْرِيٌّ قال : إنّمَا أكَرَهُ المنديل بَعْدَ بَعْدَ الْوضُوءِ لأَنَّ 
لْوَضُوءَ يُورَنُ. 
-١‏ باب ما قال بعد الْوَضوءٍ 

0- حَدَنَنَا جَغْفْرٌ بن محم مُحَمّدِ بن عِمْرَانَ ابي الحُوفِيٌ؛ حَدَنَنَا ريد بن ځباب عَنْ مُعَاوِيَة بن صَالِح؛ عَنْ رَبِعَةَ بن يَزِيدَ 
المد مَشْقِيٌ» مَشْقِيّ: عَنْ أبي إِدْرِيسٌ الْحَوْلانِيَ: وَأبِي عُفْمَانَ عَنْ مر بن الْخَطَابٍ قَالَ: ال وَسُولٌ الله ة: «مَنْ رصا نأخدن الوضوم 
م قالَ: أَشْهَدُ أن لا إلة ةله وَحْدَهُ 4 لأَشَرِيكَ لَه وَأَشْهَدُ أن محَمّدا عبِدُه وَرَسُول. اللَّهُمَ علي مِنَ الاين وَاجْعَلَنِي مِنَ 
الْمُتَطهّرِينَ - : قحب لَه كَمَانِيَة واب مِنَ الْجنَة بَدْخُلُ من اها ضَاءَه. 


م 
م 


وقي الاب عَنْ انس وَعُفْبَةَ بن عَامِرٍ قال أَبُو عيسَى: حَدِيتٌ عُمَرَ قَذ حُولِفٌ رَيْدُ بن حُباب في هَذَا الْحَدِيث. ری عَبدُ 
اله بنّ صَالِح وبر عن معاي بن صَالِح عَن رڀيعة بن يد عن يي إذريسّ. عَنْ عُفَة بن عار عَنْ عُمَرَ وَعَنْ رَبِيعَةَ عَنْ 
أبي عُفْمَانَ عَنْ هر بن مير عَنْ عُمَرَ. وَهَذَا حَدِيتٌ في إِسْنَادِِ اْطِرابٌ. وَلاَ يَصِحٌ عَن التي تله في هَذَا التاب ڻير شَيْءِ. 
قَالَ مُحَمَدٌ شك او ارس له ت وذ شمن ها ا 
E‏ #وناياث الرضود امد 
0 دنا أَحْمدُ بن نيع وَعَلِيّ بن حجر فالا حَدَّنََا إسْمَاعِيلٌ ب عُلَيةَ عَنْ أبي رَْحَانَةَ عَنْ سَفِيئة: «أنَّ اللي له كَانَ 


3 ۶ 


يَوَصًاً بالمُنٌ وَيَغْمَسِلُ بالضّا 
ول الاب ضعي وجي وني زعي قَالَ ُو یکی e‏ ا ا افيد 


)١(‏ قوله: «بالصاع» مكيال يسع أربعة أمدادء والمد رطل وثلث بالعراق» وبه يقول الشافعى رحمه الله تعالى وفقهاء الحجازء وقيل: هو رطلان 
وبه أخذ أبو حنيفة وفقهاء العراق» فيكون الصاع خمسة أرطال وثلثان أو ثمانية أرطال. (مجمع البحار) 


قوله: (حدثنيه علي عي الخ) أي حدثت علياً ثم نسيته فحدثنيه ع» ويعبر هذا بالنسيان بعد الرواية» وهو معتبر» كما نسي أبو يو سف 

عدة من مسائل الجامع الصغير بعد روايته محمد ب بن الحسن. 
باب فيما يقال بعد الوضوء 

الأذكار الثابتة بالمروايات القوية أربعة ؛ ثلاثة منها مرفوعة والواحد موقوف على عمر بن الخطاب رضي الله عنه. أوها في ابتداء الوضوء: 
«بسم الله والحمد الله»» رواه في شرح الحداية للعين عن أبي هريرة مرفوعاً. وثانيها: ما في مسلم وحديث الباب» إلا أن الترمذي زاد « اللهم 
احعلي من التوايين» واحعلي من المتطهرين. وثالثها: ما في الحصن الحصين لابن الجزري رحمه الله تعالى قال: « اللهم اغفر لي ذبي» ووسع لي 
في داري» وبارك لي في رزقي » مع كلمة الشهادة قي الوضوء. رابعها: ما هو موقوف على عمر بن الخطاب رضي لله عنه: ””سبحانك اللهم 
وبحمدك لا إله إلا أنت وحدك لا شريك لكء أستغفرك وأتوب إليك. 

باب الوضوء بِالمُدٌ 

روي عن مدن اسن ع ماق عك الاب ويقول العرافم: إن اة ريا و ديد قال تاب لار الد ماه 
الكفان» ومذهب الحجازيين وأبي يوسف: أن المد رطل وثلثه» وعند أبي حنيفة ومحمد بن الحسن: المد رطلان» واتفقوا على أن الصاع أربعة 
أمداد. ا إن صاعنا ما تسعه الكفان ست مرات. 

نقل البيهقي بسند قوي في السنن الكبرى: أن أبا يوسف رحع عن مد العراقيين حين وقع مناظرته مع مالك بن أنس في المدينة» وأتى 

بخمسين رجلاً من ولد الصحابة بأمدادهم فقدرت و كانت رطلاً وثلئه» وقال الأحناف: م يذ كر محمد حلاف أي يوسف قي كتبه» أقول: إن 
هذا لا يصلح رداً على ما نقل البيهقي. 

ووزن صاع العراقيين على تقدير علماء الهند فيه أقوال: منها أنه مئتان وسبعون توطحة» وأحسن ما صنف في صاعنا رسالة الشيخ المخدوم 
هاشم بن عبد الغفور السندي رحمه الله» وقال فيها: إن فلس السلطان عالمكير مساو للمثقال الشرعي : 


أبواب الطهارة ` ۳۷ ب: ٤٤‏ ح:0۸ 


م 
ر ع وم رام o‏ 
أقل مذ 


وَقَالَ الشَّافِعِيٌ وَأَحْمَدٌ وَإِسْحَنٌ: ليس مَعَْى هَذَا الْحَدِيث عَلَى النَوْقِيتٍ أنه لا يَجُورٌ أَكْدَدْ مه وَلا 

مَا يَكَفى. ْ 
۳ - بَابٌ كرَاهية الإِسْرَافٍ في الْوّصُوءٍ بِالْمَاءِ 
/اه- - حَدَلَا مح بن شار عدت أبُو داوق حا حارج ب ُضعب عَنْ يوس بن عبد َنِ الْحَسَنِ. عَن عُتَيّ بن 
ضَْرَةَ الحَعْدِيٌ عَنْ أَبِيّ بن غب عن التب يف قَالَ: إن لَوْصُوءِ شَيْطا : سَمْطَانَا قال لَه لَهُ: الوَلَهَانُ ". فَائَقُوا وَسْوَاسَ الْمَاء”"» 

وفي الباب عَن عبد اله بن عفرو وعَيدِ اله بن ممل قال ابو عيسى: عد بي بن كغب حَدِيتٌ غريب ولم إِسْنَادَةُ 
بالقَويٌ ء عِنْدَ أل الْحَدِيثِء لأنا لا نَعلَم أحداً سند عَيْرَ خَارِجَةٌ. وقد روي عَذَا الْحَدِيتُ مِن غير وجه عن الْحَصن َو وَأ 
ِصِحّ في هذا الاب عن اللي لا شَيْءٌ. وَخَارِجَة لس بالقُويّ عِنْدَ أضحاب وَضَعَقَه ابن المُتارَك. 

5- بات الْوَضُوءِ لكل صلا 
- حَدَثَنَا مُحَمَّدُ بن حُمَيْدِ حَمَيْدٍ الرَاذِيُ حَدَّتَنَا سَلَمَةٌ بن الفَضْلِ, عَنْ مُحَمَّدٍ بن إِسْحَقَ. عَنْ حُمَيْدِ عن أذ نس: أن الي له 


)١(‏ قوله: «الولهان» -بفتح الواو وفتح لام- مصدر وله إذا تحير لغاية العشق لشدة حرصه على طلب الوسوسة» أو لإلقاءه الناس بالوسوسة 
فى مهوة الخيرة لا يدرى كيف يلعب به الشيطان» ولا يدرى هل وصل الماء أم لاء وهل غسل مرة أو أكثر» وهل طهر أم لاء وبلغ قلتين 
أم لا. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: «فاتقوا وسواس الماء» أى وسواس الولهان فوضع الماء موضع ضميره مبالغة فى كمال وسوسة فى شأن الماء. (مجمع البحار) 


صاع كوفي هست أي مرد فهيم دو صد وهفتاد توله مستقيم 
باز ديناريكه دارد اعتبار وزن آن از ماشه دان نيم و جهار 
درهم شرعى ازين مسكين شنو كان سه ماشه هست يك سرخه دو جو 
سرخه سه حوهست لیکن ياؤكم هشت سرخه ماشه اى صاحب كرم 


ولقد أخطأ مولانا عبد الحي رحمه الله في نصاب الفضة والذهب فإن حسابه غير مستقيم» واعتبر بأحمر الأطباء وهي أربعة شعيرات» وقال 
القاضي ثناء الله الپاي پيّ: إن نصاب الفضة اثنان وحمسون تولحة» ونصاب الذهب سبع تولحات ونصفهاء والقاضي المرحوم من حذاقنا. 

قال الحجازيون: إن الصاع العراقي لا أصل له» وأقول: إنه ثابت» وذخيرة الأدلة محفوظة: 

منها ما في سنن أبي داود ص :)١7(‏ « أن الإناء الذي كان يتوضاً البي الكريم منه رطلان »» لكن فيه شريك وهو مختلف فيه. 

ومنها ما أحرج الطحاوي ص )۳۲٤١(‏ بسند صحيح: أن صاع عمر بن الخطاب ثمانية أرطال» وذكر فيه عن مالك أن عبد الملك تحرى 
صاع عمر فوحده خمسة أرطال وله وقال الطحاوي: إنه تحريه» وقد بلغنا تقديره الحق أنه ثمانية أرطال» والعجب من حافظ الدنيا أنه م 
يخبر أنه كان صاع عمر ثمانية أرطال» إلا أنه ذكر أن الصاع العمري أي صاع عمر بن عبد العزيز ثمانية أرطال» فنسبه إلى عمر بن عبد العزيز 
لا عمر بن الخطاب» وأقول: إن صاعنا وصاع الحجازيين كان في عهده عليه الصلاة والسلام ورواية صحيحة دالة على أن الصيعان والأمداد 
وكانت عديدة» وأخرجها صاحب المداية: « يا رسول الله مدنا أكبر الأمداد وصاعنا أصغر الصيعان » أخرجه الزيلعي عن صحيح ابن حبان» 
وظي أن مراد حديث الصحيحين: « اللهم بارك هم في مدهم وصاعهم ) البركة الحسية ويمكن البركة المعنوية أيضاً 

ومنها ما في النسائي ص5 4» وأخرجه في معاني الآثار ص4 277 وفي أحد أسانيده محمد بن شجاع الثلجي معطوفاً عليه غيره» ويقال: 
إنه من المشبهين وقال العييئ: إن هذا القول ليس بسديد, إن مجاهداً قال: ”أخرجت عائشة رضي الله عنها صاعه فقدرته لم يكن أقل من 
ثمانية أرطال » وقال ابن تيمية: إن الصاع في مسألة الماء ثمانية أرطال» وفي غيرها خمسة أرطال وثلثه. ونقول: إن مقتضى الاحتياط أن يؤخذ 
بثمانية أرطال في جميع المسائل. 

وههنا مرحلة فقهية وهي: أن الصاع لو فرضنا زيادته في عهد عمر رضي الله عنه على ما في عهده عليه السلام يسمى بالصاع إلى الآن 
فمدار الحكم على الاسم أو الوزن» وهذا شبيه ما قال الشيخ في فتح القدير: إن درهم كل بلدة معتبر فيها في الزكاة بشرط أن لا ينقص مما 
كان في عهده عليه الصلاة والسلام. 

ما جاء في باب كراهية الإسراف في الوضوء 

قوله: (وهان) مشتق من الوله (س رگشتگی)» في موطأ مالك: أن رخلاً سال سعيد بن المسيي: إن أتوسوس في الصلاة فقال سعيد: لا 

تنصرف عن الصلاة وإن سال على كعبك. وكذلك قال بعض السلف لا تنصرف وإن ضرطت» ومثلهما يحمل على المبالغة. 
باب ما جاء في الوضوء لكل صلاة 
يستحب تحديد الوضوء عندنا وعند بعض العلماء واشترطنا احتلاف المجلس أو توسط العبادة بين الوضوئين» وإن وضوءه عليه الصلاة 


أبواب الطهارة ۳۸ ب: 1:14 


کان يَوَصًاً لكل صَلاةٍ طَاهِرا ا غير طَاهر. قَالّ: ك لأئس: َكيف کُم تَضتغو د أكم» قا كنا عضا وُضُوءاً وَاجداً». 
قال ابو عيسى: حَدِيتٌ اس حَدِيتٌ ڪس غَرِيبٌ؛ والْمَْهُورٌ د باصي حوس اولاني 
وذ كان نف أل اله وى لوشو عل لاو اشيخياب. لا على الْوجوب 
08- - وَقَدْ رُويا أفي حَدٍ ل بثِ عَنٍ ابن عُمَرَ عَنِ الي 9 آنه قَالَ: «مَنْ نوكا عق قو ا ور ا 
رَوَى هَدًا الحَدِيتَ الإقْرِيقِيُ عَنْ أبي م غطيفٍ عَن ابن عُمَرَ عن الي ماز حَدَّنَنَا لِك الْحْسَيْنُ بن حَرَيْثِ المَرُوزِيٌ قال 
عدا حك بن يزيد الواسطي عن الافريقي. وَهْوَ اساد ضَعِيفٌ. فَالَ عَلِيٌّ: فَالَ یخی بن سَعِدٍ القطانٌ: کر هسام بن عرو 
هَذَا الحَدِيتٌ فَقَالَ: هَذَا ساد م شرق 
۰ خد دتتا مُحمَدُ بن شای حدقا ټی بن سمید وَعَِدُ الأخمن بی مَهدِيٍّ الا دتتا سيان بن ت سَعِيدٍ عَنْ عَمُرو بن 
عامر الأنْصَارِيّ قَالَ: سَمِْتٌ أَنّسَ بن مالك يَُولَ: کا الي له بصا عند كَل صَلاَة. قُلْتُ: اشم ما + 3 م تَضتمُون؟ قَالَ: 
ئا نصَلِّ الصّلَوَاتٍ كلها بوْضُوءٍ واج ما َم نحْدِبُ». 
قال أو عِیسی: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. E‏ 
١‏ قرع اطرام او 40 پاب ما جَاءَ | 


e, 


2 


َه يُصَلّى الصَّلَوَاتِ بوْضُوءٍ وَاجِدٍ 
١‏ حََدَّثَنَا مُحَمَدٌ مُحَمَدُ بن بار حَدَّثَنَا عَبِدٌ الرّحْمَنِ من بن مَهْدِيٌ عَنْ سُفْيَانَ عَنْ عَلَفَمَةَ بن مَرْئَدٍ عَنْ سُلَيِمَانَ بن بُرَئِدَةَ عَنْ أبيد 
قَالَ: را ا ا عل ا 0 لمومي امواواته ادم جر e‏ فَقَالَ عُمَدِ: 


تمر (25 


إِنّكَ فَعَلتَ شَيا َي ّم تكن فَعلته؟ َالَ: عَمْداً فَعَلبُهُ 


قَالَ 5 هذا حَڍيٹ حَسَنٌ صَجِبحٌ. ا الحَدِيتَ عَلِيّ بن قادِم عَنْ سُفيان الوْريّ وََادَ فيه لوصا مر 
مَوَة). وزی اشفا ثري هذا الحوبك یما عن تغارب بن وتار عن سليقان بن رة أن الي يل كانَ 0 


هوم 52 


صَلاةٍ». وَرَوَاُ كع عَنْ شفيان عن مُحَارِبٍ عن شليمان بن بريه عَنْ أبيد. وَرَوَاهُ] "ا َد الرّحْمَن بن مَهْدِيٌ وَغْيْرْهُ عَنْ 
سَفْيَانَ عَنْ مُحَارب بن دئار عَنْ سُلَيِمَانَ بن بريه عَن النَبِيّ يل مُوْسَلا *”" وَهَذًا أَصَحُ مِنْ حَدِيث وكِيع. 

العمل عَلَى هَذَا عند أل الْلم: أنه يُصَلّى الصّلََاتِ بوْضُوءٍ وَاجِدٍ ما لم يُحْدِتُ. وَكَانَ بَعْضّهُعْ بصا ِكل صلا 
اشتخباباًء وَإِرَادَةَ المَضْلٍ. 


)١(‏ قوله: «إسناد مشرقى» يعن ما رواه أهل المدينة بل رواه أهل الشرق وهم أهل الكوفة والبصرة. 

(۲) قوله: «عمدًا فعلته» الضمير راحع للمذكور هو الصلوات الخمس بوضوء واحدء, والمسح على الخفين» و«عمدًا» تمييز أو حال من الفاعلء 
فقدم اهتمامًا لشرعية المسألتين فى الدين واختصاصهما ردا لزعم من لا يرى جواز المسح إلى الخفين» فيه دليل على أن من قدر أن يصلى 
صلوات كثيرة بوضوء واحد لا يكره صلاته إلا أن يغلب عليه الأحبثان» كذا ذكره الشرّاح» لكن رجوع الضمير إلى مجموع الأمرين 
يوهم أنه لم يكن المسح على الخفين قبل الفتح» والحال أنه ليس كذلك ف الوجه أن يكون الضمير راجعًا إلى الجمع فقط أى جمع الصلوات 
بوضوء واحد. (على القارى) 1 

(۳) قوله: «مرسلا» والمرسل قول التابعى: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: كذاء أو فعل كذا. 
وقوله: ”هذا أصح“ أى هذا المرسل أصيّح من حديث وكيع الذى مر عن قريب مرسلاء والمسند هو ما اتصل سنده مرفوعًا إلى رسول 
الله صلی الله عليه وسلم. 

والسلام الثاني كان لما في سنن أبي داود ص (7): أنه عليه السلام كان مأموراً بالوضوء لكل صلاة ثم حفف عليه وأمر بالسواك لكل صلاةء 

وهذا دال على أن السواك من أحزاء الوضوء كما هو مذهبنا. وبدا لي من عمل السلف أن الوضوء بعد الوضوء قد يكون ناقصاً كما يدل 

عمل علي رضي الله عنه أخرجه أبو داود» وقي معان الآثار ص (70): ”أن الوضوء الناقص قد عسح فيه الرحلان“» وكذلك رواه في موطأ 

مالك رحمه الله. 


]١[‏ ذكر هذا الحديث في الهندية مؤحرا من الحديث التالي قدمناه اتباعا للنسخ المحققة. 


[۲] ما بين المعقوفتين من نسخة بشار. 


أبواب الطهارة ۳۹ ب: اشح :11 


وَيرْوَى عَنْ الإفرِيقيٰ عَنْ أبي عط غطيْفٍ عَن ابن عُمَرَ ن الت لا قَالَ: «مَنْ تَوَضَأ عَلَى طَهْر كَنَب اله لَهُ په عَشْرَ حَسَنَاتِ». 
وَهَذَا إسْنَادٌ ضَعِيفٌ. 


وَفي الباب عَنْ جَابر بن عَبْدِ الله: 1 ل ل صَلّى الظهْر وَالعَصرَ بوْضوءٍ وَاحِد). 
4 اب في وُضُوءِ الرّجُل وَالمَرْأَةِ من إَِاءِ وَاجِدٍ 
7 حَدَّيَنا ابن ابي عُمَرَ حَدَّكََا سيان بن عي عَنْ عَمْرِو بن ديار عَنْ ابي الشَّغْفَاء عَنِ ابن عباس قَالَ: دي ميمُونة 
قَالَث: دكن أَعْتَِلٌ أا وَرَسُولُ الله لل من إِنَاءِ وَاجدِ من الْجَابَة. 
ال بو عيتى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجِيعٌ. 
وهو فول اة المُتَهَاء : أن لا بس أن يَفَْسِلَ الرَجُلُ وَالمَزأءُ مِنْ ل إِنَاءِ اح 
وَفي الاب عَنْ عَلِيّ وَعَائِةء وَأنَس. وَأمّ هَانئء وام ية ء وَأمّ سَلَمَهَ وَابِنِ عُمَرَ وَأَبُو السَعْتَاء اسشمُه: جَابرٌ بن رَيْدِ. 
۷ء - بَابُ كراهبة فَضْلٍ طهور الَأ 
۴ حل حَدَّننَا محْمُودُ بن عَبِلآنَ حَدَتنا وكيم عَنْ سُفْيَانَ عَنْ سُلَيِمَانَ اليم ءَ عَنْ أبي حاجب عَنْ رَجُلٍ مِنْ بني غِفَار قَالَ: 


0) 


تھی" سول الله كله عَنْ فَضْل هور الْمَرأة. 
وَفي الاب عَنْ عَبْد الله بنِ سَرْجس. 
َال أبُو عيسى: وَكرِةَ بض لققهاءِ الْوصُوءَ بفَضْلٍ طَهُورٍ الْمَز لمَوْأَة وَهُوَ و قل أَحْمَدَ وَإِسْحَقَ؛ كرما فضل طهُورِهَا. وَلمْ يَرََا 


)١(‏ قوله: «نهى...الخ) قال السيد جال الدين: هذا النهى يحمل على أنه نهى تنزيه لملا يخالف الحديث الآتى. 


وليعلم أن الوضوء يطلق في الشريعة ة على معان» حلاف ما قال ابن تيمية» منها: الوضوء المعروف» ومنها الوضوء الناقص» ومنها المضمضة» 

كما في المجلد الثاني من النزمذي بسند ضعيف» ولعل المسح على العمامة أيضاً كان في الوضوء الناقص. 
باب ما جاء في وضوء الرجل والمرأة من إناء واحد 

يجوز للمرأة فضل طهور المرأة» وللمرأة فضل طهور الرحل عند الكلء إلا إذا حلت المرأة بالماء عند أحمد بن حنبلء وقال الخطابي في معام 
السئن: إن المراد بالفضل هو المتساقط من اليدين ولعله أراد به الماء الباقي في الإناء» هي عنه لمكان التقاطر فيه» ولا شك أن المراد بالفضل 
هو الباقي في في الإناءء وهو الصواب. 

وهي الرحل عن فضل طهور المرأة ثابت بأحاديث كثيرة» ونهي المرأة عن فضل طهور الرحل ثبت بحديث رجاله موثوقون» وهو في فضل 
غسل الرجل فقط لا الوضوء وعلله بعض امحدثين» وأكثر الفقهاء حملوا النهي على التنرّهء وأما منشأ النهي فعندي هو الاستعمال وأن يتقاطر 
منها فيه» فإن الطبع لا يقبله» والنظافة في طبع النسوان قليلة» فاعتبر الشريعة هذا الاستنكاف» هكذا مفهوم صنيع الطحاويء وإن قيل: إن هذا 
لا يحري في حديث نهي المرأة عن فضل طهور الرحل. أقول: ل OER RS‏ 
كان طبعهن خلاف الواقع» ويمكن لطالب الحكم والأسرار أن يقول: إن الغرض من الوضوء الطمأنينة ومقتضى الاستنكاف التوسوس فنهى 
الشارع عن فضل الطهور. وفي سنن أبي داود أن السلف كانوا يتوضأون مع نسوانهم جميعاً . وف حاشية السيراقي على كتاب سيبويه: إن 
لفظ « جميعاً » قد يكون معن كلهم وقد يكون .عن المعية الزمانية» وأقول: إن المراد ههنا ههنا المعى الثاني؛ والقرينة إحتلاف الأيدي في الإناء» 
وفي النسائي ص (47): وليغترفا جميعاً» وفيه عن أم سلمة رضي الله عنها: « توضأت أنا ورسول الله < صلی اله لو - معاً ) فما 
ذكر دال على أن المدار هو ما ذكرناء وإنه عند الاغنزاف معاً لا يصدق عليه ١‏ سم الفضل» وأما دليل أن الشريعة قد تعتد بطبع الناس حديث 
نهي النفخ والبزاق قي الماء. 

(م) في حظر الدر المختار أن سؤر الأجنبية للأحني مكروه. وتكلم عليه ابن عابدين. قال السرحسي: سؤر الكافر مكروه. 

وحديث الباب ظاهره يفيد مشايخ ما وراء النهر في أن الماء المستعمل نجس» وكذلك يفيد ما في مسلم عن أبي هريرة « لا يغتسل الجنب 

من الماء الدائم» وإما يتناول تناولاً » أقول: أنكر مشايخنا العراقيون رواية بحاسة الماء المستعمل عن الأئمة الثلاثة وتصدى مشايخ ما وراء النهر 
إلى إثباتها عن الأئمة» وأفتوا جما قال العراقيون بطهارته لا طهوريته» وعندي لوثبت رواية النجاسة عن الأئمة ينبغي أن يتأول فيها كما تأول ابن 
تيمية رحمه الله في قول أحمد في رحل جنب أدحل يده في الماء» نحسه في فتاواه بأن المراد من النجاسة عدم صلاحه لإزالة الحدث. 


0 ر :د ابوات القليان 2 ب: 4ح:1ة 
١‏ + *. .عن الْحَكُم بن عفرو الفمَارِي «أنَّالنِيَ له ّى أن عضا الرَجُلُ بفَضْلٍ طَهُورٍ | المزأق أو قَالَ: بسَؤْرِمَا 

ا 0 قال ُو عيسى: ڌا حَدِيتٌ حَسَنٌ. بُو حَاجِبٍ اشم سَوَادَة ابن عَاصِم. وَقَالَ مُحَمَّدُ بن شار في حَدِيئه: 0 
م يَتوَضَأْ الرَجُلُ بقَضل طَهُورِ الْمَرأَقه. وَلَّْ يسك فيه فيه مُحَمَدُ بن يَشَّار. 

م ۸- بَابُ الرّخْصَّةِ في ذلك 

٠ 0 3 0‏ - حَدَّثَنَا تبه وحَدَثَنَا ا الأخو خوّص عَنْ نماك كِ بن حَرْب عن عکرمةً عَنٍ ابن عباس قال: «اعْتَسَلَ بَعْض اواج التي 


0 090 00 


٠‏ يل في جَفْة ٠‏ قاراد رَسُولُ الله كله أن د يَتَوَضَّأْ مله فَقَالَتْ: يا وشول الف ني كت جنب فَقَالَ: إنَّ الْمَاءَ لا يُجْيبُ 
7 و 0 قال بُو عِيسى: : هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


EN 


2 ا الوه اك سس 5 1 7 و‎ o» a 
وقول سُفْيَانَ النَوْرِيٌ وَمَالِك وَالشَافِعِيٌ. ا ا‎ 1 3 ۴ 

7 لا امام ا 88 يَابٌ ما جَاءَ أن المَاءَ لا يُنَحْسَهُ شئ 2 
22 © +د دا د وَالحَصنٌ بن عَلِيّ لحل َي اج قالوا: حَدَّثَنَا أبُو أسَامَةَ عن الوَلِيدِ بن كثير عَنْ مُحَمَّدِ بن كفب 
0 8 18 قي عو را وود فاو ال اق A‏ 
5 3 ڪن عبد اله بن عبد لله بن راقع بن حَدِيج عن ابي سيد الخ ري قال: قد : يَا رَسُول الله. أَنَتَوَضَأ من بر بُضَاعَة '. وَهى 


)١( ١ 3 :‏ قوله: «حفنة» أى قصعة كبيرة ملأى. (مجمع البحار) 

ش 3 ١‏ (۲) قوله : إن GCS‏ رح بي 
ا وبين ما مرّ من النهى بأن النهى للتنزيه هذا لبيان اللمواز» كما م 

0 قوله: «بئر بضاعة» بضم الباء وأحيز كسرها وبالضاد المعجمةءو حكى بالصاد المهملة أيضًا وهى بثر معروفة بالمدينة. 


00-8 0 لما فرغ المصنف عن هذا الباب يوب: 
0 باب الرخصة في فضل الطهور 
فإن استعمال ذلك الماء جلاف الأولى» ولا نقول: إنه مكروه تنزيهاً فإن الكراهة التنزيهية تحتاج إلى الرواية عن الأئمة. 
(فائدة) قال علماء المذاهب الثلاثة: إن العام ظي في التناول فإنه ما من عام إلا وقد حص منه البعض, وللأحناف ثلاثة أقوال كما في 
- تلويح العلامة: قال مشايخ العراق: إنه قطعي» وقال مشايخ ما وراء النهر بظنيته» وقال أبو منصور الماتريدي بالتوقف» والعجب من ذكر علماء 
0 : 5 ماوراء النهر قول العراقيين في تصانيفهم, والمختار الظنية» ولعل مراد العراقيين بالقطعية القطع عملاً لا علماً ومن فروع القطع عملاً عدم 
: 53 , الزيادة بخبر الواحد على القاطع. وما قال الشيخ في التحرير: من أن العام قطعي في الدلالة لا في الإرادة» عين ما قلت في قول العراقيين. 


و ا باب ما جاء أن الماء طهور لا ينجسه شيء 
2 بضاعة“ ' لغتان بصاد مهملة أو ضاد معجمة. 
ا : (قد جود أبو أسامة) قال ابن دقيق العيد: إن التجويد تدليس التسوية» ولكن المراد ههنا الإتيان بسند جيد. 
ٍ © قوله : (عن ابن ع عباس) لعله المروي سابقاً من أن الماء لا يُجنب. 
٠. 0‏ واعلم أن المذاهب في مسألة المياه خمسة عشر لأهل المذاهب الخمسة روايات وأقوالاً والموقت في مسألة المياه الشافعي رحمه الله بأن الماء 
إن كاك اقفر له سخ + ولو وقعت رطل بحاسة» ولو قل منه ولو برطل ينجسء والأجزاء المخلوطة بالنجاسة نحسة إجماعاً» والتوقيت حلاف 
' القياس فإن القياس حكم النجاسة بقدر العلة. 
00 + وللموالك ثلاثة أقوال» المشهور أن العبرة للتغيير وعدمه فإذا تغير لوقوع النجاسة نجس وإلا فلا 
٠‏ وقال أبو حنيفة: يحكم بالنجاسة إلى حد يظن حلوص النجاسة إليه» ثم مالك اعتبر الحس» وأبو حنيفة اعتبر العلم» والظاهر أن في أكثر 
الأنحاس عبرة العلم» وأما ما في كتبنا من العشر في العشر فعين التوقيت وهو ليس .عروي عن أثمتنا الثلاثة» وقال الشيخ في الفتح: إن محمداً 
ليس مموقت, ولو سُلِم فرحع عنه. وحكي أن محمداً سكل عن الماء الكثير فقال: نحو مسجدي هذاء فقدره تلامذته فوجدوه ثمانية في ثمانية من 
داحله» وعشراً في عشر من خارجه. 
ولي الفتح عن محمد: لا أوقت فيه» ونقل صاحب البحر عبارات أركان المذاهب على أن العشر في العشر ليس عن الأئمة. وأما ما في 
القدوري من تحرك الطرف بتحريك طرف آخر فهو علامة العلم بالخلوصء وأول من قال في العشر أبو سليمان الجوزجاني كما في الفتاوى 
المندية. 


5 1 ْ 3 5 
أبواب الطهارة ب: 0۰ ح: ۷ن ي 
GT RG TTT‏ 40 
مم fi tos‏ > () روم فى 4 لت م oP‏ 7 3 :5 طش ات r‏ 05 ۾ ا 2 ی و 
ر يُلقَى فِتِهًا الْحيَض ” َلْحُومٌ الكلآب ارک ”م َال ر سول الله كله: إِنَّ الْمَاءَ و لا يحض شد . و م 

2 ا ا و 5 يتسه سي ر ام 

ENS 
A e ٠ أَسَامَةٌ ة هَذَا الْحَدِيتٌ لم يرو د حَديتٌ أبي س سَعِيدٍ في بثر بُضَاعَة‎ E قال بُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسٌَ > وَقَلْ جود‎ 
أَحْسَنَ مِمًا رَوَى أَبُو أُسَامَةً. وَقَدْ رُويَ هَذَا الْحَدِيتٌ مِنْ عير وَج عَنْ أبي سَعِيد. ل الى‎ 

9 1 0 35 0 7 8 . 5 کا 5 لهس 

وفى التاب عن ابن عبّاس وَعَائْشَةَ Bi‏ لا ر I,‏ ّ ا 

۸ قى اكرح ٣‏ ٤اد‏ ١ه‏ بَابٌ مه آخر A‏ 3 

ا ت E‏ دكت 2ه مدع 5 3 ا 21ہ 

¥ حَدَّثّنَا هناد حَدَّثَنَا عَبِدَةٌ عَنْ مُحَمّدٍ بن إِسْحَقَ عَنْ مُحَمَدِ بن جَعفَرِ بن الزير عَنْ عبد اللو بن عبد الله بن َر ا 5 
ابن ع مر قَالَ: «سَمِعْتٌ رَسُولَ الله كله وهو يشال عن الْمّاء رن في الفلاة مِنّ ن الأض وَمَا ينوب مِنّ والضتاع وَالدَّوَابٌ؟ قال :+ 

(۱) قوله: العام الحاء وفتح الياء جمع حيضة -بكسر الحاء وسكون الياء- وهى الخرقة الى يستعم| ف دم الحيض. 0 E‏ 

(۲) قوله: «النعن» -بفتح النون ن التاء الرائحة الكريهة» والمراد ههنا الشىء النتن كله كالقذرة والحيفة لا sS‏ 
) قو و ويحسير - وهی و و وقو 2 

رسال ال صلى الله 3 وسلم: «إن الما الألف واللام للعهد الخارجى» فتأويله أن الماء الذى يسألون عنه» فالجواب وي لا عمو و 0 0 

كلى كما قاله مالك. اا ی 

)۳( قوله: : «طهور» أى طاهر مطهر لكونه جاريًا فى البساتين. 1 اه 204 00 


)٤(‏ قوله: «لا ينخسه شىء) أى ما نم يتغيّر بدليل الإجماع على بحاسة المتغيّر» كذا قاله على القارى» وروى الطحاوى عن ابن ن أبى عمران عر 
أبى عبد الله محمد ع النلجى -بالمثلثة- عن الواقدى قال: « كانت بغر بضاعة طريق للماء إلى البساتين» ذكره ابن الهمام. أ جو 5 0 


قوله: (يلقى فيها الحيض) ليس المراد إلقائهم ايد البير» وعبره الراوي بالإلقاءء أي لا يعلم الملقى ولا وقوعها. وو 
عند ند استعمالهم؛ بل بل المراد أنه قد يتفق ذلك. 0 0 0 

قوله: (طهور لا ينجسه) استدل الموالك بظاهر حديث الباب» وقيل لحم: ليس ههنا ذكر التغيير وعدمهء قالوا: إنه مستثيق للإجماع على | ا 
النجاسة بالتغيير. وأجاب المتأولون منا -منهم ابن المحمام-: بأن لام الطهور لام العهد. أقول: إن القول بأنه لام العهد تأبى عنه المقدمة الممهدة 34 3 

من أن الماء طهور لا ينجسه شيء الأصل لام الجنس» وقال الطحاوي بالتصرف والتأويل في الخبر « لماه ظهور لا يتحسة شي ءا كما زعب ` 00 
وأغير في التعبير شيئاً مع إبقاء المراد: أي الماء طهور لا يبقى بحسا أبدأ بحيث لا يكون لطهارته سبيل» فإن هذا التعبير أقرب إلى لفظ الحديث 
عربية. 

وادعى الطحاوي أن الأبحاس كانت تخرج» وقال: إن بير بضاعة كانت جارية وأن الآبار كانت جارية» ولم يدرك مراد جريانه بعض» 
فإن مراده بالحريان إحراج الماء لا أن الماء يخر ج بنفسه» واحتج ما روي عن الواقدي» وقيل: إن الواقدي كذاب» وأنه ضعيف عند الكل. وي 
ابتداء عيون الأثر لأبي الفتح بن سيد الناس اليعمري: إنه قوي» والظاهر أنه لیس يكذاب». ا بالطب واليابس في تصانيفه. روأنا أحتج 
على الحريان النرکور .في اليخاري ص (۹۲۳) وص ۳۸ )ان بر بضاعة يسفى منها ل ي البسائين “.ثم انی لحار انار على ما 
حرر بان عليه الصلاة و والسلام مقا 0 هريرة: ‏ إن المسلم لا ينجس ‏ أي كما زعمتم ‏ وبأن الأرض لا ينجس » مرفوعاًء وآني بنظائر غير 
ما في الطحاوي مثل ما في البخاري ؛ وقال الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين: "يا رسول الله يأنينا الأغراب لخر لا تعلم :هل سبوا ليما أم 
لا؟ فقال موا عليها وكلوها“ ولا يقول أحد بحله لو لم يسموا عند الذبح. وكذلك ما في التزمذي ص١‏ ؟ عن أم سلمة « يطهره ما بعده »» 
وكذلك روي في سنن ابن ماحه» وشرح الشافعي حديث أم سلمة في كتاب الأم مثل ما شرحت» وأنه إلزام المحاطب .ما لا يلتزمه. 

كال ي إن حديث بر بضاعة لا.يصح خجة للموالك» فان سقوط مثل ما ذكر من الحيض وخوم الكلات يوخي تغيدر الما ۽ قطعاً 
فيحتاجون إلى [ [خراج ج الاس واا حن بطب ونحن أيضاً نقول بكذاء وأما تفصيل الدلاء من عشرين أو أربعين فيطلب أدلته من موضعه» 
فالحاصل أن الماء طهور بحسب طبعه وحيث يكون في معدنه» وأما بحاسة الماء الراكد فهو حكم النجاسة الواقعة» ونقول أيضاً: إن الناس هل 
شاهدوا سقوط الحيض ولحوم الكلاب في البير فجاءوه وسألوه» أم غرضهم أنه قد يتفق أن يكون هكذا مثل حال آبار زماننا؟ ومقتضى العقل 
السليم أن السؤال على بناء الصورة الثانية فيكون جوابه عليه الصلاة والسلام بأسلوب الحكيم وعدم اعتبار الوساوس والأوهام وأيضاً إذا 
كان معاملة النجاسة المرئية ولم تكن مشاهدة بالعين ولا إخبار الثقة فحكم النجاسة عندنا أيضاً بالتغير. 

إن قيل: إن الراب وغيره أيضاً يطهّرء ويكون له سبيل طهارة فما وجه القصر بالماء؟ نقول: إن الماء مخلوق للطهورية لا غيره» وأما حديث 
« جعلت لي الأرض طهوراً » فمن خصائصه عليه الصلاة والسلام» وجعلت له طهوراً وإلا فطبع الأرض التلويث فثبت القصر. 

باب منه آخر 
آخر حديث الباب استدل به الشوافع. 
قوله: (ينوبه السباع الخ) أي قد يتفق هكذا لا أنهم شاهدوا ورود السباع عليه. 


ر 5 را أبواب الطهارة ۲ ب: امحنما 


9 “ذا كان الْمَاءٌ ين حمل ا 


2 
4 ؟ 
ابي + 
م 3 


EC‏ ل قان محهة بی إشعق ۴ اك فيها. 


e‏ ا أبُو عيسى: وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِعِيَ وَأَحْمَدَ وَإِشْحَقّ, قَانُوا: إا كان الْمَاءُ لين لم ينَجَعهُ شی ما لَمْ بيز ريځ أذ 
اط طعْمّةُ وَقَالُوا: يكون وا ا 3 

ا [ وسو طح درق ASN‏ البَوْلِ في الْمَاءِ ء الراكدٍ | a.‏ 
0 7 0 دكا وڈ بی e‏ حَدتتا عبد الرَاقِ عَنْ معْمَرٍ عَنْ هَمَّامٍ بن مُتَبهِ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ عن ابي يل قَالَ: «لا يون 


و ) قوله : «إذا كان ١‏ لاء قلتين لم يحمل المتبّث» القلة ال لمحرة الكبيرة الي 3 تسع مائتين و-خمسين رطلا بالبغدادى» فالقُاتان حمس مائة رطل» وقيل: 
تتت اة رطل» وقدر القلتين يسمى كثيراء وما دونهما یسمّی قلیلاء وقال القاضى: القلة: الي يستقى بها لأن اليد تقلها وقيل: القلة ما 
5 , رآ٠٠‏ يستقله البعير» كذا ذكره الطيبي» وف رواية أربعين قلة أربعين غربًا أى دلوًا وهى وإن لم تصح» توقع الشبهة. 

ا 3 3 وقال الطحاوى من علماءنا: حبر القلتين صحيح») » وإسناده ثابت» وإنما تر کنا لگنا لا نعلم ما القلتان؟ ولأنه روى قلتين أو ثلانا على الشك وقال 
و :, * ابن الهمام: الحديث ضعيف وممن ضعفه الحافظ ابن عبد البر والقاضى إسماعيل بن أبى إسحاق وأبو بكر ابن العربى المالكيون -انتهى-. 


7 0 قوله: (لا حمل الخبث الخ) ما قال صاحب امداية متأولا في حديث الباب يرد عليه لفظ « لا ينجس ». 
5 قوله: « قول أحمد » عن أحمد روايتان: رواية موافقة للشافعية» ورواية موافقة للموالك » واختار ابن تيمية قوله الذي هو موافق للمالكية 
لي شارام و بعل حديث الین وثقل ابن ن القيم قي تهذيب السنن: أن ابن تيمية أسقط حديث القلتين ونقله صاحب البحر أيضاً. 

37 :. قوله: (قوله حمس قرب) هو في قول للشوافع خمسمائة رطل. 

۰ 0 .. حديث الباب حسنه بعض الشوافع» وصححه بعضهم» وعلله أبو عُمَّر والقاضي إسماعيل المالكيان» ونقل صاحب الهداية تعليله عن أبي 

7 3 0 ما وجدنا تعليل أبي داود فلعله استنبط من صنيعه ف ص (3)» وذكر الحافظ التصحيح عن الطحاوي» أقول: إن ما 

0.0 “ وجددته في معان الآثار ومشكل الآثار لعله صححه في كتاب آخر أو استنبط من صنيعه. وبحث الغزالي عدة أبحاث على حديث القلتين» وبحث 
1 ر عان لوترو لطن وراك E E‏ أنه قول ابن عمر وليس مرفو ع» فإن تلامذته الكبار لا يروون 
.. مرفوعاء وأيضاً لم يعمل به في الحجاز والعراق والشام واليمن» فلو كانت سنة ما احتفى عليهم فلعل الرفع وهم الراوي. وأما كلام ابن تيمية 

0 في شرح حديث الباب فمضطرب كما حررت. وأثبت أبو داود ص (4) الاضطراب رفعاً ووقفاً» وف بعض الطرق: « إذا كان الماء قلتين أو 

تلان ) ومر عليه البيهقي فقال: إنه شك الراوي. وقال ابن القيم: إنه تنويع من صاحب الشريعة» فإن ستة رحال رووه من كامل بن طلحة» 

00 . وإبراهيم بن حجاج» وهدية بن خحالد» و وكيع» ويزيد بن هارون» وعفان» فإذن لم يكن في الحديث تحديد. وفي الدارقطي بسند صحيح فتوى 

1 0 عبد الله بن عمرو بن العاص: إذا كان الماء أربعين قلة» ولي بعض الكتب عبد الله بن عمر بلا واو و فاضطرب شديداًء ولكن ظَين أنه بالواو 

2 5 ابن عمرو. 

د وقال الأحناف: إن الحديث مضطرب سنداً ومتناًء أما سنداً فقال البعض: عن عبد الله المكبر» وقال البعض: عبيد الله مصغراً» وأيضاً 

3 0 قال بعضهم: عن محمد بن جعفر بن الزبير» وقال بعضهم: محمد بن عباد» قال الشوافع أياً ما كان فهو ثقة» وأما متنا: فما ذكرنا من قلتين 

أو ثلاثاً أو أربعين. احضو ليدع معو مين لی اليل اي سی كل عي مرد چ کم ملا برا لج موقي + 

: وقال ابن تيمية في موضع في فتاواه: إن حديث الباب راجع إلى حديث بير بضاعة» أي الحكم دائر على حمل الخبث وعدمه بأن يتغير الماء 

0 أو لاء فالمراد بالحمل الحمل ا لحسي» وزعم الشوافع أن الحكم دائر على القلتين» ونظير هذا حديث الترمذي قي باب الوضوء من النوم: « فإنه 

ذا اضطجع استرحت مفاصله » ص )١١(‏ فإنه لم يقصر أحد حكم نقض الوضوء على الاضطجاع فقط بل مدار الحكم عند الكل استرخاء 

.٠‏ المفاصل» وهذه الدقيقة قابلة القدر» وصوبه ابن تيمية وابن القيم وأبو الحجاج المزي الشافعي رحمه الله كما في تهذيب السنن. 

30 1 وههنا دقيقة أحرى وهي: أن ١‏ الاو كان E‏ ماما لالغيوة رونا واي اك الأرض» ولذا قال في بعض الألفاظ: 

او ”سكل عن الماء يكون في الفلاة من الأرض“ فهو إذن ماء دائم لا ماء راكد من الغدران وماء الأمطار» ومدار حكمه عليه الصلاة والسلام: 

e 5‏ ماء لم نشاهد ورود السباع عليه» و لم يخبر به ثقة والنجاسة غير مرئية» والماء ماء دائم فلا يحكم عليه بالنجاسة .محض الاحتمال» فالحاصل 

0 “أن مثل هذا الماء طاهر عندنا وعند غيرنا فلا حجة علينا بل مثل هذا الماء طاهر وإن كان أقل من القلتين» ثم نكات ذكر القلتين ممكنة بأنه 

”* قريب لا ديت فقي الحديتك أسلوب اللاكيي وشآن جوابه عليه الصلاة والمتلام ههنا وشات جوايه ي بير:بضاعة مشرف: فإن النخاننة أههنا 

الي مرئية وثمة مرئية وق كليهما أسلوب الحكيم. 

ا ري باب ما جاء في كراهية البول في الماء الراكد 

ران وقع في لفظ البخاري الماء الدائم الذي لا جري» وقد ذكرنا الأقسام الثلاثة للماء مع أفراد الحكم» من أن الماء قدرةً على ثلاثة أقسام: الماء 

6 . ب الجاري: وهو لا ينجس» والماء الراكد: وهو ينجس ولا.سبيل لطهارته؛ وماء البير:.وهو ينجسء وله سبيل الطهارةء وأفرد أبو جنيفة رحمه الله 


أبواب الطهارة و ب: 0۱ ح:1 


أحَدُكمْ في الْمَاءِ الاثم ت َتَوَضَأُ م 
قال أبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
في البَاب عَنْ جابر. 


ولا يخفى أن ادر ح مقدّم على التعديل كما فى «النخبة)» فلا يدفعه تصحيح ب بعض المحدّثين له ممن ذكره ابن حجر وغيره» كذا فى «المرقاة» 
لعلى القارى رحمه الله تعالى. 

وقال صاحب («الهداية): ضعفه أبو داود وقال: ولنا حديث المستيقظ من منامه وقوله عليه السلام: رلا يبولنٌ أحدكم فى الماء الدائم ولا 
يغتسلنٌ فيه من الحنابة) من غير فصل-انتهى- والله تعالى أعلم. 


لكل واحد حكماً؛ واعتبر الشافعي التوقيت وأهمل هذه الأقسام الثلاثة واعتبر مالك التغيبر وعدمه» ولم يعتد بالأقسام الثلاثة. 

شرح حديث الباب موقوف على بيان ما ني مغن ابن هشام, ففيه: إن في جملة (ماتأتيي فتحدثي) برفع تحدئي ونصبه أربعة معانء فإن 
للرفع معنيان : أحدهما: نفي الفعل الأول والثاني» وثانيهما: نفي الأول وإثبات الثاني» ومعئ الأول (نه تومير ياس آتا هسم نه باتين كرتا ھے) 
ومعين الوحه الثاني (تو نهيل آتا ھے اور باتیں بناتا رهتا هس). 

وف النصب أيضاً وجهان. أحدهما: نفي الأول لينتفي الثاني» ومعناه تو مار ے ياس نهيل آنا كه باتیں كرتا)» وثانيهما: نفي الثاني 
فقطء وأقول: إن في الرفع وجهاً ثالثاً أي نفي الأول لينتفي الثاني كما يفهم من كتاب سيبويه في: 

لم تدر ما حزع عليك فتجزع 

وني حديث الباب الوجه الثالث في الرفع؛ وني الرواية لم يغبت إلا الرفع» وذكر النووي الرفع والنصب والحزم» وذكر شيئاً عن شيخه ابن 
مالك صاحب الألفية مع أن المروي الرفع فقط. 

وزعم البعض في حديث الباب الوحه الأول للرفع؛ وزعم أن الغرض نفي كليهماء واشتبه عليه الأمر» وزعم أنه منهي عن الجمع ويجوز 
أحد الأمرين» وقال: يجوز البول في الماء الراكد. وليس كذلك فإنه نفي الأول والثاني أولاً وثانياً لا نفي الحمع. 

وقال الطيي في شرح المشكاة: إن (ثم يتوضأ) موقع الاستبعاد وهذا عندي لطيف شرحاً والعجب من نقل الحافظ عبارة القرطبي: شارح 
مسلم ثم الرد عليه؛ قال القرطبي: إنه إشارة إلى كمال الحال مثل حديث « لا يضرب أحدكم زوجته ضرب العبد ثم يضاجعها » فالنهي عن 
الأول والثاني موقع الاستبعاد. 

حديث الباب حجة لناء وأحاب ابن تيمية : مختار مذهب مالك بن أنس بأن الغرض النهي عن الاعتياد فإن الماء لا ينجس إلا بعد التغيرء 
ولا ينجس ف ال حالة الراهنة» وأتى بالنظائر منها نهي الشارع عن البول تحت الظل وفي الشارع العام والمورد» فإن الغرض ثمة النهي عن الاعتياد. 
أقول: إنه من رأيه رآه» فإن في حديث الباب: « ثم يتوضأ منه »» والمتبادر منه أنه يحتاج إلى التوضئ في الحالة الراهنة» وكذلك تدل طرق 
الحديث» منها ما في معاني الآثار ص (۸) عن عطاء بن ميناء عن أبي هريرة: يغتسل منه ويشرب الخ أخرجه البيهقي ومالك في مدونتهء فإن 
العاقل يزعم أن الشرب في الحالة الراهنة لا بعد زمان كثير وتغيير الماء. وكذلك تدل فتوى أبي هريرة وهو راوي الحديث» أخرحه في معان 
الآثار ص :)٠١(‏ سثل عن رجحل يمر على غدير أيبول فيه؟ قال: لاء فإنه يمر به أحوه المسلم فيشرب منه أو يتوضاً. على أن المنع باعتبار التوضئ 
في الحالة الراهنة. قال ابن تيمية في موضع آحر: إن البول مائع وإذا اختلط بالماء فلا يتميز» فالنجاسة بسبب الاختلاط فلا يتعدى الحكم إلى 
الخثي والروثة اليابسة» فإنها إذا وقعت في الماء فلا يتنجس الماء إذا لم يختلط» وروى عن أحمد بن حنبل الفرق بين النجاسة الرطبة واليابسة. 
أقول: إن مُدّعانا أيضاً إثبات نحاسة الماء كما اعترفت» وأما القول بأن النجاسة بسبب الاختلاط وبالعرض وإلا فالماء طاهر والنجاسة المختلطة 
هي النجسة فتفلسف وأدلتنا في مسألة المياه حديث المستيقظ من النوم» وحديث ولوغ الكلب» وحديث الباب» وقي الثلاثة الأنحاس مما من 
أفعالنا واختيارناء ونعلمها قطعاًء وفي الثلاثة الأنحاس غير مرئية» ولم يذكر الأنحاس المرئية فإن حكم النجاسة المرئية» كاف في الحكم فإنا نحكم 
بنجاسة الماء إلى موضع سرى إليه أثر النجاسة. 

(دقيقة): لقد نهى الشريعة الغراء عن النفخ والبصاق في الماء» وعن إدخال اليد فيه بعد اليقظة» فكيف يجوز استعمال الماء الذي يقع فيه 
لحوم الكلاب والحيض والنتن على ما زعم الخصوم؟ والحاصل عندي أن الشريعة لم تحكم بنجاسة ماء بير بضاعة وماء الفلاة فإن الناس لم 
E CO‏ طريق الوهم فليس شأنه هذاء فإن الشريعة تنهى عن 
استعمال الإناء الذي ولغ فيه الكلب قبل الغسلء وأيضأ أمرت بالغسل عن سؤر الهرة» ولي معان الآثار ص )١1(‏ عن ابن عمر النهي عن 
سؤر الحمار. وقي مجمع الزوائد: أن ابن عباس ردف النبي - صلی الله عله وَسَلْمَ - على الحمار فأمره عليه الصلاة والسلام بالاغتسال» وقي 
سنده راو مختلف فيه» ففي ما ذكر وأخواته مشاهدة سبب النهي عن استعمال الماء ولا مشاهدة في ماء الفلاة وماء بير بضاعة» فعومل فيها 
بأسلوب الحكيم» فالحاصل أن فيها مدخل الأوهام لا المشاهدة بخلاف غيرهما مما ذكرنا وأحواته فتفرق شأن الأحوبة في الطائفتين. نقل البيهقي 
في معرفة الآثار والسئن لفظ ”تردّه السباع والكلاب“ في حديث القلتين ثم علله البيهقي بأن الراوي متفرد. أقول: إنه معلول في الواقع فإن 
ابن عمر راوي حديث القلتين يفي بنجاسة سؤر الكلب كما في معان الآثار ص )١١(‏ فلا يكون فيه لفظ الكلاب» وكذلك في الصحيحين: 


IY‏ ا 
20 أبواب الطهارة 3 ب: 0۲ ح:13 
7 و |( يي ل ل ل ل _ ,ييا سس ب يي يبب بيبح سے 
ار 3 
e I‏ 5 حرم 2 0 اللي د 7 0- باب م حَاءَ في مَاءِ ء الببحر َه طهور 
ر 8 حَد حَدََا فة عَنْ مالِكٍ ح وَحَدتا الأنْصَارِيّ قال حَدَّثَنَا مَعْنٌ ْ قال حَدَّثَنَا مَالِك عَنْ صَفْوَانَ بن سل عَنْ سَعِيدٍ بن 


4 
کو 


1 0 أسَلَمَةَ ِن آل ابن الأزرَق أَنّ الفغيرة بنَ أبي برد - وَهُوَ ِن بي عبد اڌار - أخرة أَنّهُ سم با ُرَِر ره يَقُولَ: سال وَجُلُ 


6 NS 


5 1 الله لی فَقَالَ: یا رَسُولَ الله 3 تركب اببخر وحمل مَعَنا القَلِيلَ مِنَ الْمَاءِء فَإِنْ تَوَصَأْنًا به عَطِشْنَء أفتَتَوّضَّأْ مِنْ البخر؟ 


ا رو 
ا 3 د فَقَال يسول الله ا هو الطهود ماو لجل ا 
كك د َف 0 عَنْ جَاير وَالفراسيٌ. قال أو عِيسّى: هَذَا ديك حَسَنْ نْ صَحيحٌ. 


208 الال ول تر الُقَهاءٍ مِنْ أُصْحَاب لني لاف ٠‏ منهُم: : بو بكر > وَعْمَرُ وَابِنٌ عَبّاسِ: لم روا بسا ِمَاءِ البخر. وَقَدَ کرة بَعْض ب 
راډ ل د ٠‏ مِنْهُمْ: : ابن عُمَرَ وَعَبِدَ الله بن عَمْرو. زل عي اذ وق قرو هو نَارٌ. 


e 1‏ 0)كوله : «الحل ميتته» فالميت من السمك حلال بالاتفاق وفيما عداه حلاف محله كتب الفقه. (المرقاة) 


: 53 أن الإناء الذي ولغ فيه الكلب يغسل سبع مرات“ . فعلم أن لفظ الكلاب ليس في حديث القلتين» ولو سلم ففي ماء الفلاة ليست المشاهدة 


0 يله فيه طريق الوه وفيما روينا طريق القطع واليقين فافتزقا. 
9 7 (اطلاع): : يقول الشوافع آسار السباع طاهرة إلا الكلب والخنزير» ونقول: إن حديث القلتين دال على بحاسة آسارها فإنه عليه الصلاة 
0 * والسلام لم يحب الصحابة بأن آسارها طاهرة» بل أحاب بأن الماء إذا كان قلتين لم يحمل الخبث. وأيضاً دال على أن الماء إذا كان أقل من 


كل بز القلتين يتنجس بآسار السباع فهذا إلزام على ما قال الشوافع فتدير. ويقول الشوافع: إن من دأب الدواب والسباع البول حين شرب الماء. 
3 . ونقول : إنا نتمشى على ما ذكرنا في الحديث» وأما ما في المشكاة: وها ما اعذت في بطونياء ولناها يفي + فضعيت ججسيع طرقه تإقرار 
ا 0 البيهقي» وتصدى ابن الحجر المكي الشافعي إلى تحسينه بأن تعدد الطرق دال على أن له أصلاً. وأقول: إن فيه أيضاً أسلوب الحكيم فإنا لا 


0 5" نشاهد السباع يشربوك الماع فالمدار على الأوهام فلا يتنجس الماء بالشلك. 
ا ا ف ٠‏ * وأما مذاهب السلف في الماء فالجزئيات المروية عنهم قريبة إلى قول أبي حنيفة» فإن أكثرهم يعتبر بالعلم وبعضهم يأحذ التغير» ونحن أيضاً 
و , أنأخذ التغير في بعض الأحيان» أخرج في معان الآثار ص ( ۰ ) بسند صحيح فتوى ابن الزبير وابن عباس بنزح تمام ما في البير حين وقوع الغلام 


9 0 الحبشي فيهاء وأيضاً إذا وقع حيوان في الماء يف أكثرهم بنزح الماء حي يطيب الماء كما في معاني الآثار» قال الشوافع في قصة وقوع الحبشي ني 
. “البير: إن سفيان بن عيينة قال: أقمت يمكة سبعين سنة و لم أسمع هذه القصة» وقال ابن الحمام: إن سفيان بعد عهد ابن الزبير فكيف يرى الواقعة» 
0 3 3 “ر فعدم علمه ليست بحجة علينا. ثم أجاب الشوافع بأن الحبشي لعله سال دمه فتغير الماء وغلب على الماء» نقول: إن هذا الاحتمال بعيد وحلاف 
و أت .المشاهدة» وما قاله النووي أنه كيف يصل هذا الخبر إلى أهل الكوفة ويجهله أهل مكة؟ فيرده قول الشافعي لأحمد: أنتم أعلم بالأخبار الصحاح 
م » * :. مناء فإذا كان خبر صحيح فأعلمون حي أذهب إليه كوفيّا كان أو بصريًا أو شاميًا. ثم إن الكوفة لم تكن خالية عن الصحابة قال الأزرقي: 
٠‏ . :كان خمسمائة وألف رجل من الصحابة في الكوفة» أقول: إن عمر اتخذ بجتمع العسكر بكوفة كما في مسلمء وكان آلاف من الصحابة في 
0 ا حروب القادسية» فلعل في قول الأزرقي قيدأء وكان ستمائة رجحل منهم في قرية قرقيس في حوالي كوفة ثم أقول: إن عُمر سفيان سبعون سنة 
9 أ أ وأقام حمسة وثلاثين سنة في كوفة فيتأول في كلامه بأنه حج سبعين مرة. 
رم ب “2 قال الشيخ ابن الهمام في الفتح: إن حديث البول في الاء الراكد؛ وحديث المستيقظ ليسا بحجتين لنا فإن فيهما كراهة نعم حديث ولوغ 
أ« الكلب دليل لناء فإن فيه لفظ (طهور إناء أحدكم. . الخ). أقول: لو كان الأمر كذلك فالطهور أيضاً يأ بمعيئ النظافة كما في الحديث: « إن 
٠“‏ السواك مطهرة للفم » فلا يكون حديث ولوغ الكلب أيضاً دليلنا لكن الحق متجاوز عنه» وأقول أيضاً: إن الكراهة ليست حكماً مستقلاً فى 
: 5 0 7 الماع يل من فروع النجاسة» فإن ا موضع الذي يحتمل. النجاسة نحكم فيه بالكراهة فرحع الأمر إلى النجاسة» فتكون الأحاديث الثلاثة من أدلتناء 
7 ون مذهب أبي حنيفة في المياه راجح إن شاء الله تعالى. 

باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور 
05 . أكثر أرباب اللغة أن البحر هو مالح. وقع في بعض الروايات أن السائل في هذا الحديث رجل من بي مدم. 
٠ 0 -‏ قوله: (هو الطهور ماءه) ماءه فاعل الصفة المشبهة» وكذلك في الحل ميتته» اللام في الطهور ليس للقصر بل لتعريف المبتدأ جال الخبر» 
00 كما قال عبد القاهر اللحرجاني: إن تعريف الخبر قد يكون ليعرف به اللمبتدأ مثل آية: « أولئك هم المفلحون » كذلك في : 
0 35 | وإن قتّل اوی رجلا فإني ذلك الرحل 
٠ ٠.١ 0 0‏ تكلم العلماء في. منشأ سؤال الصحابة: فقيل: إن منشأه حديث « إن تحت البحر ناراً »» وي الملل والنحل لابن حزم الأندلسي» قيل لعلي 
0 أت :رضي الله عنه: إن فلاناً اليهودي يقول: إن جهنم في البحرء قال علي رضي الله عنه ما أراه إلا أن صدق. ومراد هذا الحديث قيل: إن جهنم 
3 5 ات موضع البحر وإن EES‏ . وقيل: 0 ا ع وأقوال أخرى فيه. 
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أبواب الطهارة ۵ء تان ا 3 7 
2 ا 5 ۳ 
۳- يَابَ التشديدٍ في البَولٍ 6 00 


ا 2 


7 حَدَّثَنَا هناد وقي أب كرب قَالُوا. : أخبرنا وك عن الأفكشن قال عونك تعايدا يُحَدَّتُ عَنْ طاوّس عَن ابن7: 58 
عَيّاسِ: 3 الب LENET‏ إِنْهُمَا ا وَمَا يعَذَبَانِ في كبر" : أا هَذًَا فَكَانَ لا يَسكئزه مِنْ بول وام هذ 0 ۹ 


رفي الاب عَنْ زَيدٍ بن نَابتِء وَأَبِي ك وأبي هُرَيْرَة وبي مُوسَى. وَعَبْد الرّحْمَنِ بِنِ حَسَئَة. وقَالَ أو عي هذا د 


RP. 
: 0 تخسن م . وَرَوَى مَنْصُورٌ هَذَا الْحَدِيتَ عَنْ مُجَاهِدِ عَن ابن عَبّاس» وَل يَذكد و فيه (عَنْ طاؤّس»).‎ 
E 2 > أْصَحُ. وَسَمِعْتٌ أا کر مُحَمَدَ بن أَبَانِ يَقُولٌ: سَمِعْتٌ وَكِيعاً يقُولُ: اتش أَحْفْطٌ لإشتاد إتزاهيم من ملضور.‎ 


FA 


کرم ایر oY‏ بَابٌ مَا جَاءَ في نَضْح بول الام قبل أنْ يَطمم 


3 2 .. حد حَدَّننَا ية وَأَحْمَدُ ب نيع َال عدن نان ب غي عن الي عن مد اه بي عبد لله بي شخ عن آم تدج ري‎ ١ 


3 7 2 
)١(‏ قوله: «فى كبير» أى ف أمر كان يكبر عليهما ويشقٌّ فعله لا أنه ف نفسه غير كبير وكيف وهما يعذبان فيه فإن عدم التنرّه يبطل الصلاة» ٠‏ 0 ا ام 
والنميمة سعى بالفساد. (مجمع البحار) 0 ا 


0 يت 
قوله: (الحل ميتته) في حيوانات البحر أقوال للشوافع» في قول: إن جميع ما في البحر حلال» وفي قول: جميع ما فيه حلال إلا الضفدع و 4 
والتمساح» وقي قول: حلال البر» حلال في البحر» وحرام البر حرام في البحر ومالا نظير له في البر أيضاً حلال. ومذهب الأحناف أن الحلال 30 3200 


من حيواناتة السمك فقط. 0 


E 

ثم لأهل المذهبين كلام في آية « أجل كم صَيْدُ البخر » [ المائدة: 5 ] قالوا: إن الصيد .عع المصيد» وقلنا: إنه مصدر حاله» والقرينة ” و 

أن القرآن يبحث عن الفعل من الحرم بأنه هل يوجب الحزاء أم لا؟ وأما اندي فأحسن ما فيل في حديك الباب ما قال مولانا أستاذ الزمن ,فم 1 1 5 

محمود حسن مد ظله العالي على رؤوس المسترشدين: إن الحل بمعين الطاهر وثبت الحل .معي الطهارة» كما في قصة صفية بنت حيي: حلت ر E‏ 
بالصهبا ۽ أي» طهرت من الحيض. وأيضاً حديث آحر دال على أن الحل قد يكون .معن الطاهر إلا أنه ضعيف السندء أخر جه الزيلعي والشيخ ا 

7 0 ل‎ e E ا‎ ٠ e E يوالق‎ 


5 


السمك. ونقول: إن العنير للد lol‏ بن لاقل اد درك بدل Ee‏ د راد ا 0 ك2 
غير اللذبوح فلا يذل على حل الطالي» والمراد في الآية بصيد البحر فعل الاصطياد وبطعامه هو السمك» فهو تخصيص» » وأثر أبي بكر الصديق م 
في الطافي مضطرب اللفظ. ل م E‏ 
باب ما جاء في التشديد في البول رم 
غرض الباب ذكر الاستنزاه عن البول. e‏ س 
قوله: (وما يعذبان في كبير) في بعض الروايات نعم أي كبيران» فتعارض جزءا الكلام» فالدفع أنهما كبيران عقاباً وليسا بكبيرين ۳ 1 
فان تركهما سهل. ا ت 
قوله : (لا يستز) فی بعض الروايات (لا یستنزه) وفي بعضها: (لا يستبرئ). e‏ 


النميمة نقل كلام الغير بقصد الإضرار. 

قيل: إن الرشاش ليس بكبيرة» فأجيب بأنه لعله يصلي بذلك الثوب الذي أصابه الرشاش فصارت كبيرة. وقيل: إن الإصرار على الصغيرة 
كبيرة. قال حافظ الدنيا: إن واقعة الباب واقعة الرجلين المسلمين» وما في آحر صحيح مسلم واقعة الكافرين» فلا يختلط الأمر بسطح الحديثين» 
فإن معرفة اتحاد الواقعة وتعددها عسير حداً. أقول: قد صح أن عامة عذاب القبر من البول» وأما نكتة هذا فخفية لم تحصل لي» إلا أنه في الكفاية 
شرح الفداية: إن أوّل الفرائض بعد الإبمان وستر العورة الصلاة ومقدمتها الطهارة؛ والقبر أيضاً أول مراحل المحشرء فيليق المقدمة للمقدمة والله 
أعلم ثم سنح لي أن الأثر للنجاسة» وهم كانوا يتهاونون في أمر البول فخخصه بالذكرء وإلا فالأمر عام في النجاسات. 

باب ما جاء في نضح بول الغلام 

قال أتباع المذاهب الأربعة: إن بول الغلام نجحس» والاحتلاف في وجه التطهير ؛ قلنا: إن في تطهيره تخفيفاً كما في موطأ محمد بن الحسن 
ص (51) أن فيه رخصة أي تخفيفاً. وللشوافع وحهان : في وحه: يجب تغليب الماء فقط» وفي وحه: يجب التقاطر أيضاء ذكرهما النووي في 
شرح مسلم» والوجه الأوّل مختار إمام الحرمين» وألزم بعض الموالك طهارة بول الغلام على الشوافع لأن الشوافع لم يشترطوا التقاطر في وحه 
فكيف الطهارة. وفي عارضة الأحوذي لأبي بكر بن العربي» والإحياء للغزالي» وكذلك قال ابن تيمية : إن الماء محيل أو مستهلك فإنه إذا غلب 
على البول يحيله إلى الطهارة» كما قال الأحناف: إن الحمار إذا وقع في الملح وصار ملحاً طهر. أقول: إن حكم الإحالة في الفور مستبعد 


5 و ا 8 أبواب الطهارة 7 Î‏ به انم سف 
: ى" 
ا 3 ر 


E‏ قَالَتٌ: : «دخَلْتُ بان لي عَلَى اللي له: لَمْ يأل العام ٠‏ قَبَالَ علي فَدَعَا بِمَاءِ فَرَشَّهَ عليه 
0 وفي لباب عن علي وَعَائِشَةء وَرَيْنَبَ, وَلْبابةً بنْتِ الخارث. وهي ام القَضل بن عباس بن عَبِدٍ المُطَلِبء وَأَبِي الح 


00 
م وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو وَأَبِي لی وَابنِ عَبّاس. 
ور فر ال أو جبسى: وو َون عبر َا من أضحاب الي »ومن يدم فل أَحْمَد وإشحق, قاو ينضح بو 
را ب ول بزل ار ودام ١‏ اء إا يما غلا جويعا. ج 
ا 3 0 2 الوواعرم ام اڭ م جَاءَ في بول مَا يُؤكل لحمُهُ | 
2 ۲- حدثتا الَحَسَنٌ بن مُحَمّدٍ ر ارقا حَدَّنَنَا عَفَانُ بنّ مُشلم حَدَََّا حا ب سَلََّةَ أخبرنا حُمَيدٌ واه ابت عَنْ 


0 لأس «أنَّ ناسا من عُرَيئَة قدمُوا المَدِيئَةَ فا جْتوَؤْهاء فَبعنَّهُمْ رَسُولَ لله لا في إبل الصَّدَّقَةِ وَقَال: اشْرَيُوا من ألبانِهًا وَأَبْوَالِهًا. 
0 مر 2 7 
* 9 تلا رَاعِيَ َسُولٍ اله تک وَاسْتَاقُوا الإبلء وَاَْدُواعَنِ الإشلام. َأ يهم اللي ل َم ديقم 0 


في 2 2 
4 ر سَمَر سَمَرَ يته" ا بِالحَرَّةٍ . قال ل فَكَنْتُ أرَى أَحَدَهُمْ يك الأرّْض بفيه. حَنَّى مَانُواه. وَرْتَمَا قال حَمَادٌ: «يَكَدِمُ 
0 7 0 أو بفيه. حت مَاتُوا). 
0 2 
0 مم 0 ارو ال I TNF‏ 

)١( 2‏ قوله : «ينضح بول الغلام. .ا أى يفسل غسلا حفيقاء والفارق بين الصى والصبيه أن بوها يسيب استيلاء الرطوبة وارد على مزاحها 
1 0 ب 1 يكون أغلظ وأنتن» فيفتقر ق إزالتها إلى مزيد مبالغة بخلاف الصبى. 0 0 لما كه 0 1 در ا 0 


ا" وقال الخطابى: ليس تحويز من جوّز النضح ق الصبى من أجل التخفيف, هذا قو الصوات .ومن تال هو طهر نقد ا وغلى القارئة 
3 0 (۲) قوله: «وسمر أعيئهم) -بخفة الميم وقد يشدد- أى أحمى لهم مسامير ثم كحلهم بها. (مجمع البحار) 

a‏ × بخلاف ما قلنا من طهارة الحمارء فإنه بعد زمان بعيد. 

ر تمشى الشوافع على ظاهر حديث نضح بول الغلام ونحن حملنا النضح على نان الخال این ر ا ا ي 
ر الألفاظ في بول الغلام» منها الرش والنضح والصب وإتباع الماء. وقال النووي: إن الأحاديث الصحيحة تر د على أبي حنيفة. ولعله لم يلتفت 
و إلى ما بين يديه من روايات مسلم. منها ما فيه: «أنه أتبعه الماء )» ومنها ”أنه ا غ أي غسلاً شديداًء فإن المفعول المطلق يكون 
ر ٠‏ للتأكيد, وذكر ابن عصفور في حاشية كتاب سيبويه أن للتأكيد أنواعاً ومنها : تأكيد الفعل» فإنه إذا قال: ضرب زيدٌء فيتوهم التجوز فيقول: 


2 


e‏ ۵ ضرب زيد صَرباً للتأكيد. وقد ثبت النضح . عع الغسل الشديد أيضاًء فكيف الغسل الخفيف كما ثبت في الرزمذي ص )١7(‏ باب في المذي 
کر عیب افو وكذلك نضح لوب اماه دم اخيضة كما في مسلم ص ۱۵۱7 وقد استمل ار في ثوب أ دم اخيض کنا يالوماي 
ی 028 ٠‏ ص )5١(‏ باب غسل دم الحيض من الثوب» وكذلك في مسلم ص .)١5٠0(‏ ثم قيل علينا: ما الفرق بين الصغيرة والصغير؟ فإن الحديث تعرض 


م 2 إلى بول الصغيرة وال أنكم تقولون بغسل بوها؟ نقول: إن في بول الصغيرة لَرُوحة لا في بول الصغير وأيضاً يؤتى بالصغير في المجالس لا 
0 0 الصغيرةء وأقوال أخرى. 

ba 98‏ باب ما جاء في بول ما يؤكل مه 

0 ار بول ما يؤكل الحمه طاهر عند مالك» وكذلك مذهب أحمد ومذهب محمد وزفر» ونحس عند أبي حنيفة والشافعي وأبي يوسفء وقي 
: ا طهارة أزبال ما يوكل لحمه رواية شاذة عن محمد بن الحسن» وهو مذهب مالك ولابن تيمية كلام مطنب في فتاواه. 

5 0 قوله: (من عرينة) في الروايات أن ثلائة كانوا من عكل وأربعة من عرينة. 

ا :. قوله : (راعي رسول الله) قيل: يسار مولى رسول الله - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ -» وقيل: ابن أبي ذر الغفاري رضي الله عنه. 

يا 3 +قوله : (سَمَروا أعينهم) قال الشوافع: إن هذه ار د الشوافع إلا في عمل قوم لوط وفيمن أحرق وجوههمء 
e‏ ودای دی لا قود إلا بالسيف» أخرجه في سنن ابن ماحه» وأكثر تفردات ابن ماجه ضعيفة» وتصدى الشيخ علاء الدين المارديئ في 
0 إلى تقوية حديث: (لاقود إلا بالسيف). 

0 وأما حديث الباب ففي جوابه وجهان: إما حمله على السياسة» وإما مله على أنه منسوخ» كما روى الترمذي عن ابن سيرين « أنه قبل 
RD‏ أن تنزل الحدودء وكذلك في النسائي في المجلد الثاني ص )١78(‏ يقول الراوي: ما معت حطبة بعد هذا إلا نهى البي الكريم عن المثلة وحث 
٠ a‏ على الصدقة. وقال الطحاوي: إن المتتهب قي البلدة يقتل» وللشوافع فيه أقوال. 

ê‏ قوله : (ألقاهم بالحرة) وجه إلقائهم بالحرة ما في كتب السير: أن لقاحاً له عليه اإصلاة والسلام كانت في تلك الإبل ويؤتى اللبن منها 
لاغ انوم فلما كت رر عدوا وا عا صلی اش عليه و2 3 - « اللهم عطش من عطش آل محمد » 
ی ..” وكذلك في النسائي المجلد الثاني ص .)١١۷(‏ 


O‏ ا AF,‏ وجواب حديث LT‏ فبأنه محمول على التداوې» وي قانون ابن سينا: أن لبن الإبل يفيد الاستسقاى وي کلام 
دم ان ارق هر ف عذا دوو ر درا ميو ر کي E‏ و مما ا ا 2 


أبواب الطهارة ۷ بن ۷٤:071‏ 


ال أب یکی: ا وذ روي مِنْ غَبرِ وجه عن أَنْسِ. 
وَهُوْ قَوْلَ أكر أَهْل لملم الا لاقاس ول ها يو كل نة 
0 کا القضلٌ بی ھل الأفرج عدا یخی بن یلق عدا رند بن ودنع عدا شيعا ال عن أن بن 
ماك قال: نما سَمَلَ لني تله أيهم لإ هم سَمَلُوا أغئِنَ ين الدّعاة». ١‏ اا 
قال أبو حب“ ذا حَدِيتٌ ری لا نعم أحدا کر یر هذا الب عن يزيد بن ريع . وَهْوَ مَعْتَى قَولِه: «وَالْجَوُوحَ 
قِصاصٌ» وَقَدْ رُوِيَ عَنْ مُحَمَّدِ بن سِيرِينَ أنه قَالَ: إا قعل بهم الي تة هذا قبل أن تز التدُوة. ا 
لت شرم ا متكلاه- باب ما جَاءَ و في الْوضُوءِ م مِنَ الريح 


ر 
5 أبيه 


٤‏ خد حَدَنََا فة وَهَنَادٌ قالاً حَدَّنَنَا يغ عَنْ شُغبَة ع عَنْ سه بن أي صَالِح عَنْ 
قَال: «لَوُضُوءَ إلا مِنْ صَوْتٍ أو ربح». 


)١(‏ قوله: «لا بأس» اختلفوا فى طهارة الأبوال: فقال بعضهم: بول ما يؤكل لحمه طاهر مستدلا بهذا الحديث» وقال أبو حنيفة والشافعى: الأبوال 
كلها نحسة»ء وأباح لهم للمرض قاله الكرمان» وقال العيى: الجواب المقنع فى ذلك أنه صلى الله عليه وسلم عرف بطريق الوحى شفاءهم فيه» 
والاستشفاء بالحرام جائز عند التيقّن لحصول الشفاء كتناول الميتة عند المحمصة والخمر عند العطش وإساغة اللقمة -انتهى-. 


بعض الأطباء: إن رائحة بول الإبل يفيد لمرض الاستسقاء» وحشن ابن حزم الأندلسي هذا الجواب» ذكره في عمدة القاريء. 

ويستدل عليه بأن مرض العرنيين وشفاءهم مروي في الروايات» فلم لا نقول بالتداوي؟ وهو عن النخعي عند الطحاوي» وعن الزهري 
عند البخاري فتحولت المسألة إلى التداوي با محرم؛ فقال الطحاوي وتبعه البيهقي: يجوز التداوي بغير المسكر لا به» ولم ينسبه الطحاوي إلى 
أحد من أئمتنا اللؤلة: ا ا و فقي رطام ادن أن أصل مذهبنا عدم جواز التداوي با محرم» وجوزه مشايخنا بقيود» 
قال ني الفتح: يجوز بالمسكر وغيره» ونقل في المصفى الحواز اتفاقاً. 

وأقول: إن قول البحر بحمل؛ فإنه روى عن أبي يوسف عن أبي حنيفة: من كان في إصبعه حرح وألقى فيه المرارة يجوز له» وروى ارق 
عن أبي حنيفة حواز شد السن بالذهب» ويذكر في كتبنا حواز لبس الحرير للحكة؛ فلعل في أصل المذهب تفصيلاً أخرحه المشايخ» وني حديث 
مرفوع بسند قوي: أنه عليه الصلاة والسلام دحل بيت أم سلمة» وكان النبيذ يغلى فقال: ما في هذا؟ قالت: تتداوى به الجارية» قال: (إن 
الله لم يجعل شفاءكم فيما حرم) فقصره الطحاوي والبيهقي على المسكر» > والأقرب عندي إهمال الألفاظ عامة على حاها وتخصيص الوقت» 
أي لا يجوز به التداوي حالة الاحتيار» وأن الشفاء يطلق في الأمور المباركة» وأما في غيرها فكقوله تعالى: « فِيهمًا إِنْمْ كبر وَمَنَافِحُ لاس » 
[ البقرة: ۲٠۹‏ ] ففي الحرم منفعة لا شفاءء وفي كلام ابن حزم: أن التداوي با محرم جائز حالة الاضطرار قطعاً فإن القرآن يجوز أكل الميتة 
والخنزير حالة الاضطرار. 

وأدلتنا في نحاسة الأبوال والأزبال محفوظة عنديء منها: ما سيأيٍ في الترمذي نهى البي الكرم عن ركوب الحلالة وألبانها وفي القاموس 
أن الحلة البعرة» فسبب النهي أكل البعرة» وقي الحديث: ( من دخل المسجد فليمط الأذى عن نعليه »» وقصره على عذرة الإنسان مستبعد 
جداء ونقول أيضاً: إن واقعة العرنيين متقدمة» كما ادعى ابن حزم النسخ حين مر على ما روي عن ابن عمر: كنت أنام في المسجد وكانت 
الكلاب تدخل المسجد, فقال: إن هذا قبل زول حكم الأنحاس» ويمكن لأحد ادعاء أنه من قبيل : 

علفتها تبناً وماءاً بارداً 

فيدل على استعمال البول لا على شربه» وأيضاً في معاني الآثار ص (55): قال حميد: يروينا قتادة لفظ الأبوال وما سمعنا عن شيخناء 
وكذلك في النسائي ص »)١517(‏ وفي طريق غير طريق أنس في النسائي ليس ذكر الأبوال أصلاً. واستدل الأصوليون بحديث: (استنزهوا من 
البول). أقول: إن المتبادر منه بول البشر أولاًء ويلحق به سائر الأبوال ثانياً» وأما ما ذكر في حاشية نور الأنوار عن مستدرك الحاكم قصة معاذ 
أنه كان يرعى الشياه فسنده ضعيف فلا يصح حجة لنا. 

قوله: (والجروح قصاص) هذا عندنا فيما يمكن فيه القصاص من الأطراف لا في النفس. ويقول الشوافع: إنه في النفس أيضاً. 

باب ما جاء في الوضوء من الريح 

أي لزوم الوضوء من الريح. 

قوله: (لا وضوء إلا من صوت أو ريح) كناية عن تيقن الحدث» كارت سل ب Ê E‏ 
التفتازاني» وعند الحذاق إنها عين الحقيقة» والمجاز المتعارف عند الناس ينكره الحذاق. 

واعلم أنه إذا استعمل اللفظ فله مدلول وغرض» والغرض قد يكون أعم من المدلول وقد يكون أحص وقد يكون مساوياً له» والحقيقة: 
استعمال اللفظ فيما وضع له» والغرض قد يكون من توابع المدلول وروادفه» والكناية تستعمل في مدلوهاء والمكئي به مدلول اللفظ» وغرض 


أبواب الطهارة £۸ ب: ۷۸:0۷ 


قال أبُو عِيَى: هَذَا حَدِيثٌ حَسَنّ 2 
0۵- حد دتتا تیب دنا عبد العَزِيز بق م مح عن سيل بن أبي صَالِح عَنْ أببه عَنْ بي هُرَيْرَةَ أن رَسُولَ الله تلا 


ا 


مدا كاد أَحَدكُمٍ في المشجد فَوَجَدَ ريحاً بين أليتيه قلا خوخ حنّى يَسْمَع صوتاً أؤ يَجِدَ ريح 


ر 


- دتتا مَحمُودٌ بن غَيْلانَ حَدََاعَبْدُ اراق َخْبَرَنَا مَعْمَرٌ لكر عن و ا موعن أبي رر عن اللي اة قال: إن 


2 
ا 
3 


اله لا قبل صلا أحَدِكُمْ ! إا أَخْدَتَ حَنَّى يَتَوَضَّأ. 


قال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَفِي الاب عَنْ عبد الله بن زد وَعَلِيّ بن طلقء وابن عَبّاسء وَأَبِي ب عيدل سَعِيدِ. قال ابو عِيسَى: هذا حَدِيِتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وهو فول القُلمَاد : أن لا يجب َيه الْوْصُوءُ إلا ِن حَدَثْ:ِ سمغ صو أن يَجدُ ريحا. 


وََالَ ابن المُبارَك: إِذَا شك في الحَدَثِ قله ل يب عَلَيِِ الْوَصُوءُ لی يَشتيقن اشتيقانً : دراد كيت ع ونان 

إا خَرَج مِنْ بل المرأة اربخ وَجَبَ عَلها اْوَضُو. و هُوَ قول الشَّافِعِيَ وَإسْحَقَ. ٠‏ -- 
OV REE‏ باب الوْصُوءِ مِنَ الوم 

۷ دكا إلتفافيل بن قوسي وهاه وتسسكة بن فد المحتازيي. انمق واب فنتالوا: ححَدََنَا عبْدٌ السَلآم بن 
حب عَنْ أبي خَالِدٍ د الدَالآنيٌ عَنْ قَتَادَةَ عَنْ أبي العالبة عَنِ ابن عَبّاسِ: أنه رَأَى التّبِيّ له نَم وَهُوَ سَاجِدٌ حَنَّى غَط'" 
أ اتخ 5 م تام بلي َقَلتٌ: يَا رَسُولَ ا إِنَّكَ قَدْ نمت قَال: إنَّ الْوَضُوءَ لا يجب إلا عَلَى مَنْ تام مُضْطَجعاً. فَإِنَهُ إِذَا 
اث حم اس سرحت مَفَاصِلَةُ. ١‏ 

ل أَبُو عيسى: وَأَبُو حال اشفة َزِيدٌ بن عَبْدٍ الوّحْمَنٍ 

وَفي لباب عَنْ عَائِشَة ة: ابن شعو وَأَبِي هُرَيْرَة. 1 

۸ حد َدَّنَنَا مُحَمَدُ بی بَشَّارٍ حَدَّنَنَا يَحتى بن سَعِيدٍ عَنّ ث جهن قاد عن الح بين بالك قال وكا 
يه يَنَامُونَ د برقو قيِصَلُونَ ولا بوشن ۰ 

قَالَ 8 هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَسَمِعْتٌ صَالِحَ بن عَبْدِالله يَقُولٌ: سَأَلتُ ابن المُبَارَكِ 


ب 


Ê: 
C&C. 
$ 
کی‎ 


عن ام اعدا مُفقيدا؟ 
)١(‏ قوله: «أو جد ريحا» أى يجد رائحة ريح خرحت منه» وهذا مجاز عن تيقّن الحدث لأنهما سبب العلم بذلك» كذا قاله بعض علماءناء قال 

ابن حجر: أى يحسٌ بخروجه وإن لم يشمّه. قال فى «شرح السنة»: معناه حي تيقن الحدث» قاله على القارى ف «المرقاة». 
(۲) قوله: «غط» أى سمع غطيطه» هو صوت يخرج مع نفس النائم. 
(۳) قوله: «أو نفخ» شك من الراوى أى نام من غير أن يسمع غطيطه. 
المتكلم مكي عنه» ففيما نحن فيه تيقن الحدث مكين عنه والصوت والريح مكين به» والبحث عن الغرض كان مهتماً به ولم يتعرض إليه إلا 
علماء المعاني حين ذكر المعاني الأول أي مدلولات الألفاظ» والمعاني» أي أغراض المتكلمين» وعلماء الأصول حين ذكروا عبارة النص وإشارته 
فما يكون مسوقاً له وعبارة النص فهو غرض. وأما القصر المفهوم من حديث الباب فقصر إضافيء فإن أبا هريرة كان يذكر أن انتظار الصلاة 
بعد الصلاة كالصلاة ما لم يحدثء فقيل: ما الحدث؟ قال: صوت أو ريح» فإن المتحقق في المسجد حدثاً هو الصوت أو الريح. وخرج الحديث 
خر ج المبالغة لدفع الوساوس وعدم اعتبارها. 

باب ما جاء في الوضوء مِنَ النوم 

أصل مذهبنا أن النوم الذي فيه تمكن المقعد على الأرض لا ينقض الوضوء وفي الذي فيه تحائي المقعد عن الأرض ينقض ثم فصل القدوري 
تبعاً للطحاوي من صورة الاتكاء والاستلقاء والاضطجاع وغيرها. قال ابن الهمام: يجب التفصيل فإن أهل الزمان أكالون, ثم في كتبنا أن النوم 
في الصلاة غير ناقض» وف بعض الكتب قيد أن النوم في الصلاة غير مفسد لو كان على الهيئة المسنونة؛ وأما ما ذكر من التمكن أو التجافي 
فهو تي خارج الصلاة. 

حديث الباب أعله بعض المحدئين مثل أبي داود ص (۲۷)» وصححه ابن جرير الطبري في تهذيب الآثار. ووجه إعلالهم: أن سؤال ابن 
عباس كان عن نومه عليه الصلاة والسلام» وكان حق الحواب قول: إن نوم الأنبياء ليس بناقض» وأقول: إن هذا لا يصلح وحهاً لإسقاط 
الحديث فإنه عليه الصلاة والسلام اختار أحد وجوه الجواب» وأيضاً كان الأنسب جواباً لابن عباس ما ذكر في الحديث» فإن عدم نقض 
الوضوء بالنوم من حصائص الأنبياء» فبالجملة الحديث قوي. 


َقَالَ: لآَوُصُوء عَلَبِه. قَالَ: وَقَدْ رَوَى حَدِيتَ ابن عباس سَهِيدٌ ب أبي عَرُوبَةَ عَنْ فاده عن ابن عباس فول وَلَمْ يڏ كز فيه 
أبَا العَالي ولم يَرقَعْهُ. 
وَاخْتَلَفَ العُلَّمَاءُ في الْوْضُوءِ مِنَ النّوْم: ری تم أنه لا يجب عل ُو إا َم مادا أو ايم حى يتام ممضطجعاً. 
وَبِهِ يَقُولُ النورِيٌ وَابنٌ المُبَارَكِ وَأَحْمَدُ. َال بَْضْهُم: إا تام حَنَّى عُلِبَ عَلّى عَلِهِ وَجَبَ عَلَيِهِ الوصو وَبِِ يَقُولُ إِسْحَقٌ. 
قال الشَّافِِيُ: مَنْ نَامَ قَاعِداً قَرَأَى رُؤْيَا أَوْ زالتُ مَفْعَدَهُ وسن الوم فَعَلَيِهِ الْوْضُوء. 
08- باب الْوْضُوءِ مِمًا غَيّرَتِ اللاو 


o: 


هرد 
4 
ع 


نَتَوَضَّأ مِنَ الحَمِيِم؟ فَقَال أَبُو 


اعا رر هي مير 


قله: «الوضوء" ما ممت النَار وَلَوْ مِنْ كور أقِطِ. قال: فقال له ابن عباس: ََوَصَاً ِن الدّمْنِ؟ 
هُرَيْرَة: يا اب خي إا سَمِغْتَ حَدِيئاً عَنْ رَ سول الله لذ قلا َضْرب لَه مَاد. 


۹ حَدَلنَا اب أبي عُمَرَ حَدَّكنَا سيان بن ية ڪن محمد ابن ڪرو عَنْ أبِي سلَمَةَعَنْ ابي هر يده قال: قال وَسُول الله 
أن 


وفي الاب عَنْ آم ڪيب وام سلَمَة وََيدِ بن ابت واب عل بو 
قال أو جيتى: وقد َأى بض أَهْلٍ الِْلم الوصُوء ِا عير الَا E‏ ين أضحاب الي 8 الاين 
وَمَنْ بَعْدَهُمْ: عَلَى ترك الْوَضُوءِ مِمًا غَيّرتِ النَار. 
4 بَابٌ في ترك الْوْضُوءٍ مما َرَت الثَارُ 
-٠١‏ حڏٿتا ابڻ أبي عُمَرَ دتا فيان بن ئة حَدَّلَا عد الله بن مُحَمّد بن عَقِيلٍ ت سَمِعَ ًابر قَالَ سُفْيَانُ: وَحَدَّثَنَا 
مح ابن مكدر عَنْ جابر قال َرَج رشو اله يخ وأ مع فَدَحلَ علَى انوأ م الأنصار. قَذّبحث له اة اكل أنه 
بقاع" من رطب فَأكَلَ ِن ثم نَوَضَّأْ للظهر وَصَلَى. ْم اصرف فاته بعلآلَةِ مِنْ عُلاَلَةِ الشَّاقِ َكل م صَلَّى العَضْرَ وَلَم 


)١(‏ قوله : «الوضوع) كان هذا الحكم ف أوائل الإسلام» ثم نسخ» وقيل: المراد من الوضوء غسل غسل الفم واليد كما قال مجاهد: من غسل فاه فقد 
توضأء فعلى هذا ليس .منسوخ. (تقرير شاه عبد العزيز رحمه الله) 
اعلم أن ما مسّته النار كالطعام المطبوخ والخبز لا وضوء منه بالإجماع» وحكى عن بعض الصحابة كابن عمر وأى هريرة وزيد بن ثابت 
إيجاب الوضوء منه» وإنما احتلاف الأئمة فى أكل لحم الجزور» فقول أبى حنيفة ومالك والشافعى فى الحديد الراجح من مذهبه أنه لا ينقض» 
وقال أحمد: ينقض وهو القدتم المختار عند بعض أصحاب الشافعى. (شرح الموطأ لعلى رحمه الله) 

(۲) قوله: «بقناع» هو الطبق الذى يؤكل عليه. (النهاية) 


باب ما جاء في الوضوء ثما غيرت النار 

قال الجمهور: إنه كان ثم نسخ» والآن قريب من الإجماع على أنه ليس بناقض» وروى مالك ني موطأه عن الخلفاء الثلائة عدم الوضويء 
. وقال بعض المتأخرين مثل الشاه ولي الله رحمه الله في ترجمة الموطأ: إنه باق الآن» وأنه مستحب للخواص» ومستحب الخواص ليس وظيفة 
الفقهاء وقال قائل: إن المراد منه تزكية النفس والتشبه بالملائكة. 

وكنت أزعم أن حديث الباب يفيد القصر فإن المسند إليه معرف» والمسند مشتمل على معين القصر فيشكل الأمر» وقال بعض الحشيين: 
إن القصر إضافي أي الوضوء مما دحل مما غيرت النار» وقي حديث: ( الوضوء نما خرجء والفطر ما دحل ) أخرجه في مسند أبي حنيفة» ومسند 
أي يعلى» وأعلى مسانيد أبي حنيفة مسند أبي بكر بن المقري. 

اطلاع : جمع أبو عَرُوبة الحراني أحاديث أبي يوسفء وأكثر أسانيد أبي يوسف معروفة. وظنئ أن القصر إنما يكون في الجملة الاسمية 
أصالة» وأما إذا كانت معدولة عن الفعلية فلا قصرء وجملة حديث الباب معدولة عن الفعلية والقرينة عليه بعض ألفاظ الحديث: « توضؤوا 
مما مست النار » بصيغة الأمرء ولم أحد النقل في هذا من أرباب اللغة» ويرد على قصر جملة (الحمد لله) اتفاقاً مع كونها معدولة من الفعلية» 
فأقول: إن المعدولة لو كانت فيها شائبة الفعلية فلا قصر وإلا ففيها قصرء وأيضاً (الحمد لله) لا يفيد القصر عند من يقول: إنها إنشائية» فإذن 
انحل الإشكال الذي عجز عنه الزمخشري من أن مقتضى الضابطة أن يكون جملة ”الشلام عليكم“ ذات قصرء ولم يقل به أحد» فإن هذه 
معدولة عن الفعلية وفيها شائبة الفعلية. 

باب ما جاء في ترك الوضوء ثما غيرت النار 

واعلم أن لفظ الشاة والغنم عام يطلق على ذات الوبر والشعر ويقع على الذكر والأنثى» وأنه منزلة (كوسيند) في الفارسية» والمغز يطلق 

على المذكر والمؤنث من ذات الشعرء ولفظ الضأن يطلق على المذكر والمؤنث من ذات الوَّبّره والتاء في الشاة ونحوها ليست للتأنيث؛» وفي 


أبواب الطهارة 0۰ ب: فلح :الم 
يَتَوَضّأه. 
او الو و د لي د 0 

ابن سِيرينَ عن ابن عباس عَنْ أبي بكر الصَّدَّيقٍ عَن التب لاڈ وَالصجيځ إِنَّمَا هُوَ عن ابن عباس عن التب كله. هَكَذَا رَ 
الحُفاظ. وَرُوِيَ مِنْ عير وَجْهِ عَنِ ابن سِيرِينَ عن ابن عباس عَنِ الي ت وَرَوَاُ عَطَاءُ بن يسار وَعِكمَة وَمُحَمْدُ بن عَمْرو 
بن ٠‏ وَعَلِيُ ب عَبِدِ الله بن عباس وَغَيْرُ وَاجِ عَنِ ابن عباس عن التب تا وَلَمْ يَذَّكَرُوا فيه: «عَنْ أبي بكر الصَّدّيقِ). 
هَذا أصَح. وفى الباب عن أبي هُرَيْرَة وَابن مَسْعُودِء وَأبِي ق وَأ م الحكم» وَعَمْرِو بن أمَيّة, و عَامر. وَسُوَيِدٍ بن النغْمَانِ 
A‏ 


قال أو عِيسى: َالْععَلُ على هذا عِنْدَ كك أَهلٍ الْملْم مِنْ أضحَاب التب يلك وَالتَابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِثْلٍ سُفْيَانَ وابن 
المَُارَكِ وَالشَافِِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ: رأوا وك الوضوء مقا منت الثار: 

وَهَذَا آخرٌ الأمْرَينِ مِنْ رَسُولِ الله تلا وَكَانَ هَذَا الْحَدِيتٌ ناسا للحديث الأول عديت الوَضوء ما مشت الاد 

3 بَابُ الْوْصُوءِ مِنْ لَخُوم الإبلٍ 

-١‏ خد دا هناد دنا أبنو عاوية عَنٍ الأغمش عن عبد اله بن َد اله عن عبد الَّحْمَنٍ بن أبي ّى عَنِ الْبراءِ بن 
ازب قَالَ: «شل رَسُولٌ اله ت عَن الْوْصُوءِ مِنْ لحُوم الإبل؟ فَقَالَ: تَوَضَّوا مِنْهَا' . وَسْئِلَ عن الْوَضُوءِ مِنْ لوم الغَنَم؟ 
فَقَالَ: لآ تَوَضُوَا منْها». 

وفي الاب عَنْ جار بن سَمُرَة وَأسَيدٍ بن حَضَير. 

قال اپو عيسى: ٿڏ رى اجا بن رطا دا الحَدِيتَ عن عبد له بن عبد اله عَنْ عبد الرّحمَنٍ بن أب ّى َنِ 
سَيدٍ بن حَُضّير والصحبح " ' حديث عبد الرحمن بن أبى ليلى عن البراء بن عازب. 


)١(‏ قوله: «حسام بن مصك» -بکسر اليم وفتح المهملة بعدها كاف مثقلة- الأزدي أبو سهيل البصرى ضعيف يكاد أن يترك» من السابعة. 
(تقريب التهذيب) 

(۲) قوله: «توضؤوا منها» عمل بظاهره أحمد بن حنبل فإنه يوجب الوضوء من أكل لحوم الإبل» وعند غيره المراد من الوضوء غسل اليدين 
والفم لما فى لحم الإبل من رائحة كريهة ودسومة غليظة بخلاف لحم الغنم» والحديث منسوخ -والله تعالى أعلم- كذا فى «المرقاة» وغيره. 

(5) قوله : «والصحيح حديث عبد الرحمن بن أبى ليلى. .اء وذلك لأن حديث ابن أب ليلى عن البراء متصلء وعن أسَيد منقطع؛ لأن ابن 
أبى ليلى م يلق أسيد بن حضير» ولأن الأعمش الراوى عن عبد الله بن عبد الله أوثق وأحفظ من الحجاج بن ع أرطأة. (التقريب) 


الكشاف والمدارك عن أبي حنيفة ما يدل على أن التاء للتأنيث في قصة فلة سليمان عليه السلام» فتتبعت الكتب فوجدت عن ابن السكيت 
والمبرد ما يوافق أبا حنيفة فإن في كامل المبرد أن مثل الشاة والنملة إذا نسب إليه الفعل براعى فر فيها المورد والواقعة باعتبار تذكير الفعل وتأنيثه. 

قوله: ركان آخر الأمرين) هذا اللفظ مروي عن جابر بن عبد الله فيكون مرفوعاً فعلاًء وزعم الناس أن هذا حكم كلي وضابطةء والحال 
أنها واقعة يومء كما نبه عليه أبو داود ص‌۲۸. 

(فائدة) واعلم أن النسخ عند المتقدمين يطلق على تخصيص العام أو تقييد المطلق أو تفسير المجمل أيضاًء ونشحٌ المتأحرين ما هو مذكور في 
كتب الأصولء والنسخ عند أبي جحعفر الطحاوي ثبوت أمر نعلم حلافه» وإن كان الأمران باقيين على الحال ومحكمين» والأكثر عنه غافلون. 

باب ما جاء في الوضوء من حوم الإبل 

مذهب أحمد بن حنبل أن أكل لحم الإبل ناقض الوضوء وقال أصحابه: ولو كان نياًء وقالوا: إن حديث نقض الوضوء من لحم الإبل 
مستقل ليس بمندرج تحت حديث الوضوء مما مست النار ليلزم نسخه؛ وقال أحمد: صح الحديثان في المسألة» وأطنب ابن تيمية » وقال: لا 
عذر لخصومنا. وقال أهل المذاهب الثلاثة: إن المراد من الوضوء المضمضة. ولا كان في لحم الإبل دسومة حلاف الغنم ففرق الشارع بين الإبل 
والغنم. قال ابن تيمية: لم يثبت معئ الوضوء في عرف الحديث سوى وضوء الصلاة. أقول: إن للوضوء معان في عرف الشرع وقد يكون 
.معن المضمضة كما في الترمذي من الحزء الثاني ص (۸) بسند ضعيف» وأخرجه أبو بشر الدولابي الحنفي في كتاب الأسماء والكئ» وقي الكنز 
ص (۷۹) ”إلا أن يكون لبن الإبل إذا شربتموه فتمضمضوا بالماء“ . رواه الطبراني» وأيضاً عن أبي أمامة. والأقرب عندي قول: إنه مستحب 
للحواص» وذكر الشاه ولي الله « في حجة الله البالغة » إن يعقوب عليه السلام حرم لحم الإبل على نفسه نذراً حين ابتلي .عرض عرق النساء 
فتركه بنوه ثم أنزل الله حرمته في التوراة» ثم أنزل الله حلته في شريعتناء فلعل الاستحباب الخصوصي لحرمته في التوراة والله أعلم. 


أبواب الطهارة ۵١‏ ب: اتح:غم 


وَهُوَ قول أحْمَدَ وَإِسْحَقَ. 
وَرَوَى ُيده لَب عَنْ عَبِدِ الله بن عَبدِ الله الرَازِيّ عَنْ عَبْد الرَحْمَنِ بن أبي لَبِلَى عَنْ ذِي الْمرَةِ الجُهَني. 


E‏ اا اعا و E‏ ار م 
ال اخ سحق: :ص ما في لا اياب ڪڍبتان عن رول اله ا دیک البرك عي جاير بن شرق 


-١‏ بَابٌ الْوْضُوءِ مِنْ مَس الذكر 

E‏ دک يتختى بن سوي الفط عن شام بن ؤؤة تا 
أن الي له قَالَ: : امن مَس ذَكرَه' قلا يُصَلَ حَنَّى خَ تو ضاً. 

زفي الاب عن َم حيتي وأبي َوب وأبي ُربرة وأذوى ا تيس وَعَائْسَة وَجَابر» وَرَيِدِ بن خََالِكِ وَعَبْدِ اله بن 
عَمْرِو. قال أبُو عيسى: هَذا حَدِيثٌ حسنٌ صجيځ. َکڏا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ مل هَذَا عَنْ هِشَام بن عُوَةَ عَنْ أبيه عَنْ يُشرة. 

٣‏ وَرَوَى اپو أسَامةَ وَعَير وَاحدٍ َا الحَدِيتَ عَنْ هِشَام بن عْوَةَ عَنْ أبيهِ عَنْ مَرْوَانَ عَنْ | بُشرةً عن لبي بلا حَدََنَا 
بذلِك ِسْحَقٌ بن مَنْصَورٍ أخبرنا ُو أَسَامَة بِهَذَا. 

4 وَرَوَى هَذَا الحَدِيتٌ الزَّادِ عن عُرْوَةَ 0 1 ات حَدَّنَنَا بلك عَلِيٌ بن حجر حَدَّثَنَا عَبد الرّحمن 

ب أبي الڙئادِ عن اه عَنْ عرو عَنْ بُسْرَةَ عن النبيّ ملا تخو ْ 

وَهُوَ قول غَير وَاحٍِمِنْ أَصْحَابٍ اللي تا وَالتَابي. وَبِه قول الأَوْرَاعِيُ وَالَّافِعِيُ واحفد وإشحل. 


ص 


قال مُحَمَدُ اصح شَيْءٍ في هَذَا البباب حَدِيِتُ بسر 


الع 
]66 


وَقَالَ أَبُو ووْعَةً: حَدِيتُ م ية في هَذًا الاب صح وَهُوَ حَدِيتٌُ لعَلآءِ بن الحارث عَنْ مَكْحُولٍ عَنْ عَنْبَسَةَ بن أبي 


)١(‏ قوله: «من مس ذكره...الخ) سيجىء معارضه حديث ملازم عن طلق رضى الله تعالى عنه» ونقل عن الخطابى أنه قال: إن أحمد بن حنبل 
وابن معين تذاكرا وتعمقا فى الأحبار الى رويت فى هذا الباب» وكان عاقبة أمرهما أن اتفقا على سقوط الاحتجاج بحديئى طلق وبُسرة 
أى لأنهما تعارضا فتساقطاء وقال المظهر: على تقدير تعارضهما نعود إلى أقوال الصحابة. 
قال على وابن مسعود وأبو الدرداء وحذيفة وعمار: إن المسّ لا يبطل وبه أحذ أبو حنيفة رحمه الله تعالى» وقال عمر وابنه وابن عباس 
وسعد بن أبى وقاص وأبو هريرة وعائشة رضى الله تعالى عنهم بالبطلان وبه أخذ الشافعى» كذا ف «المرقاة». 


قوله: (ذي الغرة) بالغين المعجمة والراء المهملة» قيل: إنه لقب البراء بن عازب» وقيل: امه يعيش. 
باب الوضوء من مس الذكر 

مذهب مالك والشافعي وأحمد رحمهم الله نقض الوضوء مس الذكر بكف اليد بدون حائل» وقي رواية عن مالك أن الوضوء من مس الذكر 
مستحب ) ومذهب أي حنيفة وسفيان الثوري وبعض السلف: عدم الانتقاض به» وقي الياب حديثان قويان: أحدهما لن والثاني للحجازيين» 
وقلنا بأنه مستحب للخواص فلا رد عليناء وتصدى الحجازيون إلى إسقاط حديثناء ولكنه لا يمكن إسقاطه» وقال ابن الهمام: إن المراد من 
مس الذكر البول كناية. 

ولعل الاحتلاف مبنٍ على اختلاف أصول نواقض الوضوء قال الحجازيون: إن لنواقض الوضوء أ صلين: الإتيان من الغائط» ونقحوا مناطه 
بأن المراد الخارج من السبيلين» والأصل الثان: لس النساء ومن لواحقه مس الذكر» لصحة الحديث وقي كليهما شهوة» وعند أبي حنيفة أصل 
واحد: وهو الإتيان من الغائط» وتنقيح مناطه حرو ج بحس من البدن والمراد من ا لامَسْتَمْ الْنْسَاءَ » [ النساء: ۳ ] الجماع فرجع إلى الأصل 
الأوَلء وأقول: إن أبا حنيفة أيضاً يقول بالأصلين والمراد من ١‏ لامَسْثُمْ النْسَاءَ » [ النساء: 47 ] ما يعم الجماع ومس المرأة وهو المباشرة 
الفاحشة فلم يدحل تحت الإتيان من الغائط بل يكون أصلا مستقلاء وإذن تشمل الآية في التيمم أيضًا على بيان الحدث الأصغر والأكبر على 
وزان ما اشتملت عليه في بيان الطهارة الصغرى والكبرى عند وجود الماءء وفي كلتيهما تيمم على صفة واحدة. وقال صاحب الداية: إن قي 
المباشرة الفاحشة مظنة الخروجء فغرضه إدخاله تحت الأصل الأوّل. وقال الشيخ ابن امام أن عبرة المظنة فيما لا يكون فيه المئنة» فرحج قول 
محمد بن الحسن بأن النقض من المباشرة إذا حرج شيء وإلا فلاء وأقول: الترجيح لما قال الشيخان» أي الناقض المباشرة الفاحشة خرج شيء 
أو لم خرج وأنها داحلة في آية '”لامستم النساء . : ١‏ 

قوله: (أبو زرعة الرازي) شيخ مسلم صاحب الصحيح ومعاصر البخاري صاحب المناقب الكثيرة» غير أبي زرعة العراقي فإنه متأخر عنه. 


أبواب الطهارة 0۲ ب: ۳ A1:‏ 
سُفْيَانَ عَنْ أمّ حَبِيبَة. وَقَالَ مُحَمَّدٌ: لَمْ يسه شع مَڪځول يِن عَنْبسَةَ بن أبي سُفيَانَ وَرَوَى مكځول عَنْ رَجُل عَنْ عَبَسة غير هَذا 
الحَدِيث. اه الحَدِيتَ صَحِيحاً. 
7 باب تَوْكِ الْوَضُوءٍ مِنْ مَس الذكر 

6- خذلقا كتاف دكا قلازم بز عمزو عن عبن الزن بدو عن قبس بن علو بين علي العنين. عن ببه عن النبيّ قل 
قَالَ: ا بَضْعَة منة؟). 

قل أو سي ديق عن ر فاجو من أشحاب لين و 

ذا اليك أخمئ شنو زوئ في هذا الاب. وَقَدْ َوَى هذا الحَدِيتٌ أَيُوبُ بن عُْبَةَ وَمُحَمَدُ ب جَابر عَنْ فيس بن 
SEE‏ اَل الحَدِيثِ في مُحَمَدِ بن جَابر وَأَيُوبَ بن تبً. وَحَدِيتٌ مُلآزِمٍ بن ڪَمرو عَنْ عبد الله بن 


َة 0 


o 


بَعْض التَابِعِينَ: انهم لم يروا الوضوءَ مِنْ مس الذكر. 


1 باب ترك الْوْضُوء من القبئلة 

1 حَدَّنَنَا فَتَيبَة وهنا اپو كُرَيبء وَأَحْمَدُ بن نيع وَمَحْمُودٌ بن غَتِلآنَ وََبُو عكار قَالُوا: حَدَّثَنَا َي عَنِ الأَعْمَشٍ 
عَنْ ڪيب بن أبِي ابت عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عَائَِةً: أن ابي كل قبل بَغض مض نِسَائه. فم خَرَجَ إلى الصَّلاةٍ وَلَمْ ب يتَوَضَأ. قَالَ: قُلْتُ: 
من هِيَ إلا أنت؟ قال: فَضَحِكت). 

قال أو عيتى: وذ ڙو تخو هذا عَنْ عبر وَاجدٍ ِن أل الهم ِن أضحاب اللي وال 

وَهُوَ ول سُفْيَانَ الّورِيٌ َأَمْلٍ الكُوقَقٍ قَالُوا: يس في القُبلّة وضو . وَقالَ مَالِكُ بن أنَس وَالأوْرَاِيُ وَالشَافِعِيٌ 
وَأَحْمَدُ وإشكق: في المبلَةِ وُضُوءٌ وَهُوَ قَولُ عير وَاحِدٍ مِنْ أَهْل الجلم مِنْ أصْحَابٍ الي ل وَالتَابعِينَ. َإِنَمَاتَرَكَ أَصْحَابئًا 
حَدِيتٌ عَائشة عَنٍ اليل في هَذَا لأت لا يصخ عِندَهُمْ حال الإشاد. 

قَالَ: وسَمِعتٌ أبَا بكر العَطّارَ البِصْرِيٍّ يذ كر عَنْ عَلِيّ بن المَدِبنيٌ بي قَالَ: ضَعَْفَ يَحيَى بن سَعِيدٍ القَطْانٌ هَذَّا الحَدِيتٌ, وَقَالَ: 


)١(‏ قوله: «أصح وأحسن» قال ابن الهمام: فهذا حديث صحيح معارض لحديث بُسرة بنت صفوان» وكلا الحديثين لم يسلم من الطعن؛ 
وألحق أنهما لا يتنرّلان عن درجة الحسن» لكن يرجح حديث طلق بأن حديث الرحال أقوى لأنهم أحفظ للعلم وأضبطء وهذا حعلت 
شهادة امرأتين ,منزلة شهادة رحل» وقد أسند الطحاوى إلى ابن المديئ أنه قال: حديث بسرة» وعن عمر بن علي الفلاس أنه قال: حديث 
طلق عندنا أثبت من حديث بُسرة بنت صفوان -انتهى-. 
وف «معان الآثار» للطحاوى: فإن كان هذا الباب يؤحذ من طريق الإسناد والاستقامة» فحديث ملازم هذا أحسن إسنادًا وإن كان يؤحذ 
من طريق النظرء فإنا رأيناهم لا يختلفون ف أن من مس ذكره بظهر كقّه أو بذراعه» لم يجب فى ذلك وضوءء فالنظر أن يكون مشه إياه 
ببطن كقه كذلك -انتهى-. 

(۲) قوله: «ليس ف القبلة و ضوء) قال ابن الهمام: روى البزار ف «مسنده» بإسناد حون عق ا رت ال تال ا «أنه عليه السلام 
كان يقبل بعض نساءه فلا يتوضأ» -انتهى -. 

باب ما جاء في ترك الوضوء من مس الذكر 
هذا الحديث حديث العراقيين» والمذاهب مرت. 
قوله: (محمد بن جابر وأيوب بن عتبة) هذان راويا الحديث في الطرق الأحرى» نقل الطحاوي ص )١5(‏ عن علي بن المديي: أن حديث 
قيس أقوى من حديث بُشرة» وذكر القاضي أبو بكر بن العربي في شرح الترمذي بسنده: أنه اتفق بين ابن المديي وابن معين عند أحمد بن حنبل 
في موسم الحج فتكلما في مسألة الباب فروى ابن المدييي حديث ملازم» وروى ابن معين حديث بُشرة» فقال أحمد: كلا الحديثين صحيح» 
فتوجها إلى الآثار» فروى ابن معين أثر ابن عمرء وروى ابن المديئ أثر ابن مسعود» فقال أحمد: الترجيح لأثر ابن مسعود. 
باب ما جاء في ترك الوضوء من القبلة 
مذهب مالك والشافعي وأحمد أن مس المرأة غير المحرمة بدون حائل ناقض وضوء اللامس» وفي نقض وضوء ال ملموس وجهان للشوافع. 
قوله: (ييى بن سعيد) حنفي مذهباً كما في تاريخ ابن حلكان» وهو أول من صنف في الحرح والتعديل كما ذكر الذهبي في الميزان» إلا 


أبواب الطهارة o۳‏ ب: اتح :لالم 


هُوَ شه لا شيٰ ء. قَال: سيعت مُحَمدَ بن إسْماِيلَ يُضَعْفٌ هَذَا اليك وَثَال: حَبيبٌ بن بي كَابتٍ لم شغ من عُؤوة. 
وَقڏ روي عَنْ إِبْرَاجيم يم اليم عَنْ عَابْشَةَ بنة. ,أن الي بلقا 7 يَتَوَضأ». وَهَذَا لأ يَصِحُ أنْضاً. وَلاَ عرف لإيْرَاهِيمَ يم المي 
سَمَاعاً مِنْ عَائِشَة. ول يصح عَنٍ الي يو في هَذَا الاب شي 
4 باب الْوْضوء مِنَ ايء وَالدْعَافِ”" | 
AV‏ حَدتا بُو عبيدة بن أبي السَفَره وَإِسْحَقٌ بی مَنْصُورِء فَالَ أبُو عُيده: حَذَتاء وَقَالَ إسْحقٌ: أَخْبَرنَا عَبدٌ الصَمَدِ بن 


ا 


ا 


قبڍ الوَارث قال حَدََِّي أَبِي عن سين المعلّم عَنْ حى بن أبي بير قال: حَدَّكنِي عَبدٌ الوَّحْمَنِ بن عرو الأورَاعِيٌ عَنْ 
ت بن الول المَخْرُومِيٌ عَنْ أبيه ۾ عن مَعْدنَ بن أبي طلَحَة عن أبي الدَّرْدَاءِ: «أنَّ رَسُولَ الله كه قَاءَ فَتَوَضأء فَلَقَيتٌ تَوبَانَ 
في مسجد دكش َذَّكَوتٌ ذلك 8 فَقَالَ: مدق أنَا صَبَبْتٌ لَهُ وَضوءَ. 

وقال إِسْحَقٌ بن مَنْصُور: «مَعْدَانٌ بن طَلحَة». قال بو عِيسى: و «أبنٌ أبي طلحَةً) أَصَحُ. 

قال أَبُو يى : وَقَدُ رَأى غير وَاحِدٍ مِنْ ن أل اليثم مِنْ أُصْحَابٍ لي ف وَغْيِرِِمٍْ مِنَ التَابِعِينَ: الْوْضُوءَ مِنَ المَيْءِ 
عات وَهُوَ قول سفْيَانَ النُورِيٌ ابن المَبَارَكِ وَأحمَدَ وَإِشْحَق ا ب بَعْض أهْلٍ ا ي في القَيْءِ وَالوُعَافٍِ 


ق الاه 


وَهُوَ قول مَالِكِ وَالسَافِعِيٌّ. وقد جود ححسينٌ هذا الحَدِيتَ. وَحَدِيتٌ حسين اص شَيَءِ في هَذَا الټاب. 


)١(‏ قوله: «الإعاف» -بضم الراء- الدم الذى يخرج من الأنف وأيضًا الدم بعينه» كذا فى «القاموس». (على القارى) 

(۲) قوله ولس ل الق العاف رر قال الشيخ عبد الحق: وتمشکوا عا روى الحاكم مسندًا والبخارى معلا عن جابر بن عبد الله عن 
النبى صلی الله عليه وسلم كان فى غزوة الرقاع؛ » فرمى رحل منهم فنزفه الدم فر كع وسجد ومضى فى صلاة» والحواب إنما ينتهض حجة 
إن ثبت اطلاع النبى صلى الله عليه وسلّم على صلاة ذلك الرجل؛ وقال الخطابى: ولستٌ أدرى كيف يصحٌ الاستدلال به والدم إذا سال» 
أصاب بدنه» وربما أصاب ثيابه ومع إصابة شىء من ذلك لا يصح صلاة إلا أن يقال: إن الدم كان يجرى من الحرح على سبيل الدفق 
حي لم يصب شيئًا من ظاهر بدنه» ولئن كان كذلكء فهو أمر عجبء كذا ذكره الشمئ. 
ول ريو و ا ري راج واس ورور ا 
م يتكلم. 


ونقل من الشافعى أنه قال: بتقدير الصحة يحمل على غسل ا و ر وا نط ت را 


أن تقليد السلف كان التقليد في الاحتهاديات الى لم يثبت فيها المرفوع والموقوف لا كتقليدنا وهذا ظي. 

قوله: (وحبيب بن ثابت لم يسمع الخ) في السند كلام بأن حبيباً لم يسمع عن عروة بن الزبير» ومع عن عروة المزني» وعروة المزني م 
يسمع عن عائشة» وتكلم أبو داود ص (۲۷)» ولعل رححانه إلى سماع حبيب عن ابن الزبير» فإنه قال: روى حبيب عن ابن الزبير حديثاً 
صحيحاً ولكنه لم يخرجه أبو داود» وأخرج الترمذي ذلك الحديث الصحيح ولكنه ضعفه في كتاب الدعوات» وظن أن للحبيب ماعا عن 
ابن الزبير فارتفع الإيرادان» وني مسند أحمد وابن ماحه بسند صحيح تصريح عروة بن الزبير وأبهمه أبو داود وروى عن عروة. 0 عدي 
حديئان صحيحان لنا في عدم نقض الوضوء .مس الذكر ولا أقل من كونهما حسنين لذاتهماء وأقول أيضاً : إن قول: ”إن هي إلا أنت 
قرينة أنه عروة بن الزبير. 

(فائدة) ذكر السيوطي بالبسط والتفصيل أن إكثاره عليه الصلاة والسلام الأنكحة م يكن لحظ النفس بل لتعليم الدين النسوان كما ذكر 
أن عائشة رضي الله عنها حصل عنها نصف الدين أو ثلا الدين» ولم ينكح البي الكريم إلى ثلاثة ة وخمسين سنة إلا حديجة رضي الله عنها فإنه 
نكحها وهو ابن خمسة وعشرين» ونكاحه إياها أيضاً كان بإصرار أبي طالب كما في كتب السير. 

باب ما جاء في الوضوء من الرّعاف والقيء 

القيء ملا الفم ناقض الوضوء عند أبي حنيفة» خلافاً للثلاثة» وعن أحمد: إذا كان الرعاف كثيراً فناقض الوضوء. ويفيدنا ما روى الترمذي 
عن أحمد: أن القيء والرعاف ناقض الوضوء وحديث الباب لناء وتعرض الحجازيون إلى إسقاطه وأحاب الشافعي رحمه الله بأن المراد من 
الوضوء المضمضة وغسل الوحه. نقل العيئ في شرح المداية عن الخطابي: أن أكثر أهل العلم إلى أن الدم السائل الكثير ناقض الوضوءء ولنا 
حديث آخر رواه صاحب المداية: « الوضوء من كل دم سائل »» وأخرجه الزيلعي من كامل ابن عدي» وف التخريج سهو الكاتب فإنه كتب 
محمد بن سليمان بدل عمر بن سليمان» ومحمد غير معروف وعمر معروف» وأكثر أسانيد التخريج مملوءة من سهو الكاتب» ولم يحكم الزيلعي 
على حديث (الوضوء من كل دم سائل) بشي ع» والحديث عندي قوي إلا أن ف سنده أحمد بن الفرج» وأخرج عنه أبو عوانة في صحيحه» 
وقد اشترط أن يخرج الصحاح في صحيحه وحديث الباب لم يحكم عليه المصنف بشيء وصححه ابن مندة الأصبهاني. وللشوافع وموافقيهم ما 
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وَرَوَى عر هذا الحَدِبتَ عن بَحتى بن أبي كَدر فاخا فيه قال «عن بيش بن الوَِيدٍ عن حَالِدٍ بن مَعدَانَ عَنْ أبي 
الذردَاء». وَل يك فيه ۾ «الأوْرَاعَِّ». وَقَالَ: : «عَنْ الد د بن مَعْدَانَ) إِنَمَا هو «مَعْدَانٌ بن أ طلحة». 


0) 


بات الرّضوه التي 


A^‏ حَدَتَنَا ما حَدتا ريك عن ابي َرَارََ عن بي ريڍ ڪن عبد الله بن مَسمُودٍ قال «سَأَلَي لني لة: ما في إِدَاوَتِكَ؟ 
َقلتُ: نيد فَقَالَ: تَمْوَة طئنة وا طهر قَالَ: فتَوَضّأ مِنْهُ). 


قال أو عِيسی: وَإِنّمَا ُو هذا الحَدِيتٌ عَن أبِي ريڍ عن عَبدٍ الله عن الي ت وأو ريد يدوَخل هون عِندَ أفل 


ت 


الحَدِيثِ لا نغرفٌ لَه رِوَايةٌ عَيرَ هذا الحَدِيث. 

زقذ راي بخص أمل العلتم الوضرة الي نهُم: : سيان وَغْيره. قال بض أل العلم: لا تَوضَأ بايذ َو قو 
الشَّافِعِي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَّ. وَقَالَ إسْحَقٌ: : إن الت وجل بهذا نضا ب بالنِّيذِ وَتَيَمَمَ حب إِلَيّ. قال الى خب فول فق ل 
دل د وض بابي فرت إلى الكتاب وَأْشبَهء لأ الله تعالى قال: «قَلم تَجِدُوا مَاءٌ فْتِيمََمُوا صَعيداً طَيَباً). 


والكلام فى هذا المقام طويل ذكره الشيخ ابن الهمام. 

)١(‏ قوله: «الوضوء بالنبيذ» قال على القارى: وف «خزانة الأكمل» قال: التوضي بنبيذ التمر حائز من بين الأشربة عند عدم الماع يتيمّم معه 
عند أبى حنيفة وبه أخذ محمد» وف رواية عنه يتوضأ ولا يتيم» وف رواية: يتيّم ولا يتوضأء وبه أذ أبو يوسف» وروی نوح الجامع أن 
أبا حنيفة رحع إل هذا القول» ثم قال فى «الخزانة) قال معاضنا: إنما احتلفت الأحوبة لاختلاف السائل سكل مرةٌ إن كان الماء غالبًا؟ قال: 
یتو ضاً› وسل مرةً: إن كانت الحلاوة غالبا وسكل هرة إذا م يدر أيهما الغالب؟ قال: يجمع بينهما -انتهى- وهكذا ف «الفتح». 


أخرجه أبو داود موصولاً والبخاري معلقاًء وسيأق جوابه في صحيح البخاري. 
باب ما جاء في الوضوء بالنبيذ 

النبيذ ما حلا وفيه حموضة. والنقيع ما حلا ولم يشتد شيئاًء إذا أسكر النبيذ لا يجوز الوضوء به عند أحد, وإذا لم يصر حلواً فيجوز 
إجماعاًء وإذا حلا ولم يسكر فمختلف فيه ؛ لا جوز عند الحجازيين» وعن أبي حنيفة روايات: في في رواية: الجمع بين الوضوء والتيمم» وأيهما 
قدم حاز»ء وقي رواية: يتوضأ ولا يتيمم» وف روا ية العكس» » والثانية حزم بها قاضي خان» واعتمد عليها صاحب البحرء واختارها الطحاوي» 
ورعا ينقل رحوع الإمام إليها فلم يبق ا محل لأن يطنب فيه ويبحثء ولكين أذكر نبذة شيع» واتفق أئمة الحديث على تضعيف الحديث» وأبو 
زيد حهول ال حال لا بحهول العين» فإنه روى عنه التلميذان أبو فزارة راشد بن كيسان وأبو ورق عطية بن الحارث» فصار معلوم العين بضابطة 
المحدثين. 

قوله : (قال أبو عيسى) قوله هذا دال على أن الزيادة على القاطع بخبر الو لواحد غير جائز» وهو يخالف الشوافع» تعرض الشوافع إلى إنكار 
كون ابن مسعود رضي الله عنه معه عليه الصلاة والسلام في ليلة الحن» ؛ وقد أثبته ما روى التزمذي وأجيب عما يتمسك الشوافع بقول ابن 
مسعود رضي الله عنه تفصيلاء وأحرج الزيلعي طرق حديث الباب: منها ما في مسند أحمد وف سنده علي بن زيد بن حدعان» وأخرج عنه 
مسلم مقروناً مع الغير» والمقرون مع الغير قد يكون مليّنً. ومع هذا علي بن زيد صدوق اتفاقاًء إلا أنه سيء الحفظ» وقد يحسن رواية مثل هذاء 
وقال ابن دفيق العيد: إنه أحسن من حديث أي زيد» وم أحد أحداً من الحفاظ والغحدثين يصحح حديثاً من أحاديث الوضوء بالنبيذ. 

وعندي رواية أحرجها الزيلعي ولم يحكم عليها بشيء. وأخرج الزيلعي عن الدارقطي» وفي كليهما سهو الكاتب» فبعد التصحيح يصير 
السند قوياً وصورة الغلط أنه كتب هاشم بن خحالدء والحال أنه هشام بن حالد من رواة أبي داود ص »)۳٤٤(‏ وأيضاً في آخر السند عن ابن 
غيلان» وقال الدارقطئ: إنه بجهول» ونقله الزيلعي كذلك» وقد أخرج الزيلعي صراحة عن عمرو بن غيلان بعد عدة أوراق» وقي إصابة ابن 
حجر: إن عمرو بن غيلان صحابي صغير» وي بعض طرقه عن عبد الله بن عمرو بن غيلان وهو من رجال ابن ماحه» وفي الكتب أنه كان مع 
معاوية ومن محاميه» ولم يذكر أنه ثقة أو ضعيفء إلا أنه لما مر في السنن الكبرى على مسألة المسح على الرحلين» فروى من العلماء من السلف 
غسل الرحلين عده في العلماء فثبت كونه من العلماء» ولكن الصواب أنه عمرو بن غيلان فصح الحديث ولا أقل من الحسن لذاته. 

وأما قول: إنه يلزم الزيادة على القاطع بخبر الواحد بقول الوضوء بالنبيذ فالحواب أنه وإن كان الماء المنبذ ماءٌ مقيداً في بادي النظر إلا 
أن العرب يستعملون لاني العا ري ل الك ل ل و ا بلي O‏ 
حلواً ل 0 اي ال ا امور 
ا م 0 
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۹- حَدَّثَنَا تبه حَدَّثَنا القت عَنْ عقيل عن الأ بيد الله عن ابن عَبّاس: «أنَّ التب ع شرب لَبَناً قَدَعَا بمَاء 
عن عقيل عن زهريٰ عنْ ۾ عن ابن باس: بي سر سرب لم بماء 
فَمَضْمَضٌء وَقَالَ: إنَّ لَه دَسَماه. 
وَفي الاب e‏ 


وذ رَأَى ب: بَعْضٌ أَهْلٍ الهلم الَضَمَصَةَ مِنَ ابن وَهَذَا عِندَنَا عَلّى الاشتخباب. وَلَمْ يَرَ بَعضُهُمُ المَضْمَضَةً مِنَ اللبن. 
۷- باب في كرَاهية e‏ 
۰ حَدََنَا نَصرٌ بن عَلِيّ وَمُحَمَدُ ب بسار قَالا حَدَتا ُو حمَدَ عَنْ سُفْيَانَ عَنِ الضّحَاكِ بن عُفْمَانَ عَنْ افع عَنِ ابن 


ُمَر: «أنّ وجلا سل عَلَى الي وَهُوَ يبول فلم يرد عَلَيِها. 

قال بُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَإِنَّمَا يُكْرَهُ هَذَا عِندَنًا إذا كَانَ عَلَى الَائِطٍِ وَالبَوْل. وَقَدْ فَسَرَ به عض أَمْلٍ العلم ذلك وَهَذَا اش شَيْءٍ روي في هَذَا 
التاب. 0 

95 الاب عن المُهاجر بن لقُن وَعَبِد الله بن حَنْظَلَة وَعَلْمَمَةَ بن الفغوآء. وَجَابرِ وَالبَرَاءِ. 


باب في المضمضة من اللبن 

قد نص الشارع بالعلة بأن له دسمأء فتراعى العلة في المواضع والمواقع» والحديث عندي أنه من آداب الطعام» وما في مدونة مالك يدل 

على أنه من آداب الصلاة. 
باب ما جاء في كراهية رد السلام غير متوضئ 

في كتب الأحناف وغيرهم لا يسلم على من يبول» ولو سلم عليه لا يجب عليه الرد» وكذلك لا يسلم على بعض الرحال» ولو سلم 
عليهم لا يحب الرد عليهم مثل القارئ وغيره» وأما حال أخذ الحجارة لحف القطرات كما هو معمول أهل زماننا فلم يثبت فيه من المتقدمين» 
وقال مولانا محمد مظهر باني المدرسة (مظاهر العلوم) الواقعة بسهارنفور بترك الجواب إذ ذاك» ومولانا رشيد أحمد الگنگوهي قدس سره برد 
السلام» وأما الحديث فإنه عليه الصلاة والسلام رد السلام بعد التيمم أو التوضئ كما ثبت بسند قوي» فالحاصل أنه لا يرد قبل الوضوء ولو 
حاف ذهاب من سلم يرده قبل قبل التيمم أو الوضوء. 

قوله: (وهو يبول الخ) في الصحيحين: » أنه عليه الصلاة والسلام كان يأ من ناحية بير العمل فلقيه أبو الجهيم بن حارث بن الصمة فسلّم 

على البي الكريم. . . . . الخ» فيدل على أنه عليه الصلاة والسلام كان قد فرغ من البول» وأخرجه في معان الآثار ص (51) أيضاً فليطلب أن 
واقعة الباب وواقعة الصحيحين متحدمٍ أو واقعتان» فلو كانتا واحدة فيطلب التوفيق بين الحديثين» بأن وقع في حديث أب الجهيم تقديم وتأخير 
:سرد القصة فذكر إثيآنه = صَلَى الله عَلَيْهِ وشا بم - مقدماً وهو مؤخخر عن سلامه. 

واعلم أن في مسلم لفظ أبي جهم» وف البخاري أ بي الجهيم مصغرأء ورجح الحافظ لفظ البخاري. 

وواقعة أخرى لمهاجر بن قنفذ في أبي داود ومعاني الآثار ص »)5١(‏ أنه سلم على البي الكريم وهو يتوضاً ولم يرد عليه إلا بعد الفراغ 

عن الوضوء» وقال « كرهت أن أذكر الله إلا على طهر »» فحولت المسألة إلى الوضوء للأذكار» ففي أذان الهداية يستحب الوضوء لكل من 
الأذكار» ولا يقول أحد بوحوب الوضوء للأذكار. 

واحتج الطحاوي بحديث: « إني كرهت أن أذكر الله إلا على طهر »» على أن التسمية ليست بواجبة في ابتداء الوضوءء؛ وقال صاحب 
البحر: إن قول الطحاوي يرفع الاستحباب أيضاً مع أنا أيضاً لا ننكر الاستحباب. أقول: إن صاحب البحر غفل عما في موضع آخر للطحاوي 
ص (07) فإنه قال في باب آخر: إنه كان فی زمان لا تجوز الأذكار فيه إلا بالتوضي» ثم نسخ» وأتى على هذا برواية ضعيفة السند ووافقه ابن 
الجوزي كما في شرح المواهب. ولي إشكال آخر وهو أنه سياق في التزمذي عن علي: 0 أنه حرج من الخلاء ثم شرع في تلاوة القرآن» فقيل له؟ 
فقال: كان البي - صَلَى الله عليه وَسَلم - يذكر الله على كل أحيانه » ره مس الس ماري ل 
بينه وبين حديث: ”إن كرهت أن أذكر الله إلا على طهر“ فلو قيل فيه كما قال الطحاوي من النسخ فلا تدافع» وإلا فيفصل بالكراهة قبل 
الاستنجاء لا بعده أو غيره» والله أعلم» ولكين لم أحد النقل على هذا. 

قوله: (الفغوآء) وني بعض النسخ «الشفوآء» و الصحيح الفغواء هذه الرواية الي أخرجها الطحاوي ص »)٥١(‏ بأن وحوب الوضوء 
للأذكار كان ثم نسخ» وفي سنده حابر وهو ضعيف. 
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۸- بَابٌ ما جَاءَ في سُّؤْرٍ الكلب 


-١‏ حدثتا عاد ين عبد اله العتري حدق الففتيز بن سلبان قال: اسَمِعتُ أَبُوبَ عَنْ مُحَمَدِ بن سيرِينَ عن ابي هره 


عن النبيّ یر أنه قَال: «يُفْسَلُ الإِنَاءً إذا إذَا ولغ فيه الكَلبٌ سَبْعَ عَ مَرَات: او أو أَخْرَاهُنٌ بالثّرَابِ. وَِذَا ولعت فيه ه الهرَةُ 
غيل مَرة. 


قال اپو چیکی: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيځ. َه قَولٌ ااي وَأَحْمَدَ حمَد وَإِسْحَقَ. 
وقد روي ي هَذَا الحَدِيثٌ مِنْ عبر وجو عن أبي هريره . عَن الل ا نَحْوَ هَذَا وَل يل كه ذ فيه فيه: «إِذَا وَلَعَتْ فيه الهرّةٌ عسل مَرَه. 
قال: وَفي الاب عَنْ عبد الله بن مُعَفْلِ. 


)١(‏ قوله: «إذا ولغ» أى شرب منه بلسانه. من ولغ يلغ -بفتح لامهما- حكى بكسر لامهماء وفيه حجة للجمهور والشافعى فى نحاسة 
الكلب» وللمالك أربعة أقوال: طهارته وبحاسته وطهارة سؤر المأذون اتحاذه» والفرق بين البدوى والحضروى» والغسل سبعًا مذهب 
الثلاثة حلافا لأبى حنيفة» وذا فى أحد أقوال مالك تعبدى» كذا فى «مجمع البحار» وى «شرح السنة): مذهب أكثر المحدّثين أنه إذا ولغ 
فى ماء أو مائع يغسل سبع مرات» إحداهنٌ مدلكة بالتراب -انتهى- وهو مذهب الشافعى» وعند أبى حنيفة رحمه الله تعالى: يغسل من 
ولوغه ثلاثا بلا تعصير كسائر النجاسات. 
قال ابن الهمام: روى الدارقطيئ عن الأعرج عن أبى هريرة عنه عليه السلام فى كلب يلغ ف الإناء: يغسل ثلانًا أو حمسا أو سبعاء قال: 
تفرد به عبد الوهاب عن إسماعيل بهذا الإسناد» فاغسلوه سبعًاء ثم رواه بسند صحيح عن عطاء موقوفًا على أبى هريرة: «أنه كان إذا ولغ 
الكلب ف الإناء أهراقه ثم غسل ثلاث مرات»» ورواه مرفوعًا ابن عدى فى «الكامل» بسند فيه الحسين على الكرابيسى قال: ولم يرفعه 
غيره ولم أحد له حديثًا منكرًا غير هذاء وقال: ولم أرَ به بأسّا فى الحديث» ولو طرحنا الحديث بالكلية» كان عمل أبى هريرة على حلاف 
حديث السبع» وهو راويه كفاية لاستحالة أن يرك القطعى للرأى منه» وهذا لأن ظنية حبر الواحد إنما هو بالنسبة إلى غير راويه» فلا 
بالنسبة إلى راويه الذى سمعه من البى صلى الله عليه وسلم» وقطعى حي ينسخ به الكتاب إذا كان قطعى الدلالة فى معناه» فلزم أن لا يترك 
إلا لقطعه بالناسخ إذ القطعى لا يرك إلا بالقطعى» فبطل تحويزهم تركه بناء على ثبوت ناسخ ف اجتهاده الحتمل للخطأء وإذا علمت 
ذلك كان تركه .منزلة رواية الناسخ بلا شبهة» فيكون الآخر منسوخًا بالضرورة -انتهى مختصرًا-. 

باب ما جاء في سؤر الكلب 
قال الشافعي وأحمد: إن الإناء الذي ولغ فيه الكلب يغسل سبع مرات» وقي رواية عن أحمد ثمان مرات» ويستحب التتريب عند أهل 
المذهبين» ويكفي للتتزيب كدرة الماء» ولا يجب الدلك ويي وجه للشافعية أن التتريب مرة سابعة يعد منزلة المرة الثامنة» ومذهب مالك بن 
أنس: أن سؤر الكلب طاهر مثل سؤر الهرة عند الأحناف» وهم فيه أقوال أحرى» وقال مالك: لو كان في الإناء طعام يؤكل ويغسل الإناء 
سبع مرات فإن الطعام ذو قيمة» ولو كان فيه الماء يصبٌ. ويرد عليه أنه لو لم يكن سؤره بحساً فكيف يأمر الشارع بالغسل سبع مرات» ولم 
يكتف بالمرة الواحدة؟ وني مدونة مالك بن أنس: سأل ابن القاسم مالكاً أنه لما كان سؤر الكلب طاهراً كيف يأمر الشارع بالتسبيع؟ قال 
مالك: لا أعلم وجهه. وأما أتباع مالك فقال البعض: إن المراد من التسبيع تزكية النفس» وقال بعضهم: إن في سؤر الكلب سمية فأمرنا بالغسل 

لا لكون سؤره غير طاهر» ولكن الأقرب إلى الذوق أن الغسل بسبب النجاسة. 
ثم نقول بالغسل ثلاثاًء ويقول الشوافع بالغسل سبعاًء وحواب الحديث من جانبنا أن التسبيع مستحب عندنا كما صرح به فخر الدين 

الزيلعي الفقيه شارح الكنز» ثم وحدته مروياً عن أبي حنيفة في تحرير ابن الهمام عن الوبري عن أي حنيفة» فإن أبا هريرة راوي الحديث أف 

بالغسل ثلاثاً كما في الطحاوي ص )١١(‏ عن عطاء عن أي هريرة بسند قوي بإقرار ابن دقيق العيد» وفي فتوى أبي هريرة الآحر التسبيع» فقال 
الحافظ: المأحوذ من الفتويين ما يوافق المرفوع» ونقول: لو كان الواحب التسبيع كيف اكتفى أبو هريرة بالتثليث؟ فالتثليث واحب والتسبيع 
مستحب» وفتوى التثليث مرفوع في كامل ابن عدي عن الكرابيسي» وهو حسين بن علي تلميذ الشافعي» فقال ابن عدي: إن الكرابيسي 
حافظء وأقول: إن الكرابيسي حافظ وإمام إلا أن أحمد بن حنبل كان غير راض عنه لإخلاص رقبته بالكلمة المؤولة في واقعة لق القرآن ولا 

شيء سوى هذا سبب الكلام فيه ومثل هذه الكلمة المؤولة ثابتة عن الشافعي في واقعة خلق القرآن فالحديث حسن أو صحيح. 
قوله: (ابن سيرين الخ) قال العصام: إن سيرين غير منصرف فإن فيه علمية وتأنيثاً معنوياً فإنه اسم امرأة» أقول: قَنْ سّها العصام فإنه اسم 

رحل كما في كتاب المكاتبة في البحاري» فعدم انصرافه على ما قال الأحفش من أن الياء والنون .منزلة الألف والنون. 
قوله: (إذا ولغت فيه الهرة) ظاهر الحديث أن هذا القول مرفوعء وقال الدارقطين: إنه موقوف على أبي هريرة» ورواه البعض موقوفاًء 

وني بعض الرواة شبيه المرفوع. ونسب إلى الطحاوي أنه قال بكراهة سؤر الهرة تحرعاً وقال الكرحي: بالكراهة تنزيهاً» وقال صاحب البحر: 

ولكن المتبادر من اللجامع الصغير الكراهة تحرعاًء فإنه أطلق الكراهة؛ والمطلق يكون مكروهاً تحرعاً. أقول: قد صرح محمد في الموطأ وكتاب الآثار 

والمبسوط بالكراهة تنزيهاً وهو المشهور ني الكتب» ثم الكراهة إما لنجاسة لحمهاء وإما لعدم توقيها من النجاسات» واختار ابن الهمام الثاني. 


أبواب الطهارة 0۷ ب: ۷۰ح:۳٩‏ 


- بَابٌ مَا جَاءَ في سور الهرّةٍ 
؟4- حَدتا إِسْحَقٌ ب مُوسَى الأَنْصَارِيٌ حَدَّكَنَا مَعْنّ حَدَّثَنا مَالِكُ بن اس عَنْ إِسْحَقَّ بن عبد الله ب بن أَبِي طَلْحَةَ عن 


2 
2 


محعيدة بن تيد بن راع عن به اب غب بن مالل وكات عند ابن أبي ما نآب كاده ڪل ليها قَالْت: فَسَكبِتٌ 
له وَضُوء قَالَتُ: فَجَاءَتٌ هره شرب َأضْفَى لها الإنَاء حى شرت الت كَبْسَة: قَرَآنِي أنظر ليها فَقَالَ: أتَْجَبِينَ يَا ابنة 
أخِي؟ فَقُلْتُ: َعَم فقَالَ: :إن رَسُولَ الله یا قال: : ونا ست يتج نما ِيَ مِنَ الطوَافِينَ عَلَيكُمْ أو الطوَافَات». 

وَفي الاب عَن عَائِشة َة وبي هُويرة. قال بو میسی: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صجیخ. َه قل ار اللَمَاء ِن أضحاب الي 
تا وَالتَابعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مل الشَافِعِيٌ وَأَحْمَدَ وَإِسْحقَ: لم يا بِسَؤْرٍ الهرّة 0 وَهَذَا أخسَنْ شَيْءِ في هَذَا الباب. 

وَقَلْ + جود مال هذا الحَدِيت عن إشحقّ بن عبد الله بن أبِي عله ولم يات ب اَعَد تم من مَالِك. 

- باب المشح عَلَى الحُمْينِ 

4۳- حَدََنا هناد ڏ دتتا وك عن الأغَشِ عَن راهيم عن هَمَام بن الحارث قَالَ: : «بَالَ جر جَرِيرٌ بن عبد الله ثم توَضأ وَمَسَحَ 
عَلَى حُفَيه. فقيل لَه أَتفْعَلُ هَذَا؟ٍ قَالَ: : وَمَا يمتني وَقَذ رَأَيْتُ رَسُول الله كله يَفْعله». ل TY‏ 
إِسْلامَهُ كان بَعدَ نرُولٍ المَائِدَةٍ. 


باب ما جاء في سؤر الهرة 

قال ابن منده الأصبهاني : إن حميدة وكبشة غير معروفتين» وأما د تصحيح الترمذي فلأن مالكاً روى عنهاء وكبشة ليست بصحابية» وأثر 
الباب لا حجة عليناء فإنا أيضاً نتمسك ما مر من أبي هريرة مرفوعاً ا والأصل قي أقوال الصحابة اختيار أحدهاء والخروج عنها 
بدعة» وأما مرفوع الباب قلا نعلم مورده وسببه» وقال الطحاوي جاعلاً حديث الباب نظير ( إن الماء طهور لا يننجسه شيء » : إن سؤر الهرة 
ليس بنجس كما زعمتم من تحريم لحمها تحريم سؤرها. 

ثم قال الشافعية: إن طواف الهرة مثل طواف السباع فيتعدى إلى آسار السباع فتكون آسارها طاهرة» وقلنا: إن طوافها كطواف سواكن 
البيوت فيتعدى إلى آسار سواكن البيوت وكلا الشرحين لطيف» والراحح شرحنا لما في سنن الدارقطي وابن خزعة: (إنها من الطوافين 
والطوافات)» وإنما هي كمتاع البيت» وفي سنن الدارقطي والسنن الكبرى: « إنه عليه الصلاة والسلام سكب لها الوضوء لتشرب » وفي سنده 
أبو يوسفء وقال البيهقي: إن شيخ أبي يوسف وتلميذه ثقة» أقول: نتسب إل آي يوسف: لابأس بسؤر الحرة» فلعله اعتمد على هذا المرفوع» 
وأقول: قد يعمل بالمكروه تنزيهاً وهو ليس بإثم» فيكون قوله عليه الصلاة والسلام لبيان الجوازء وقال ابن الهمام: لعله عليه الصلاة والسلام 
شاهد المرة ووجدها صافية الفم فارتفع الكراهة أيضاً فإنها كانت بسبب عدم توقيها من النجاسة. 

(ف) يذكر في الفقه والأصول أن المكروه تنزيهاً يحتاج إلى حصوص الدليل؛ فلا يقال لمن يترك النفل: إنه مرتكب الكراهة» نعم يقال: 


إنه مرتكب خلاف الأولى. 
باب في المسح على الخفين 
النعل (چپل) وتنقيح المناط في الخف أن يلصق على القدم بدون إمداد شيء؛ ولا عد ويكون إلى الكعبين» وكان الخف 
يستعمل مقام النعل في العرب : 


“^ ودوية قفر تمشي نعامها. .. كمشي النصارى في حفاف الأرندج 

ك Ss eT‏ ا ا و ل 
اوا ES‏ لسع ابي ولاش عن ل غارف وأما E‏ الشي 
فرسخاً أو فرسخين مرة واحدة» والحال أن المراد إمكان تتابع المشي مدة المشي. وأما الحوربان المتخذان من القطن فيمسح عليهما بعض أهل 
العصرء إما متمسكين ما يأ في الصفحة اللاحقة وسيأتي الكلام فيه» وإما متمسكين بقول الفقهاء وهم أيضاً يشترطون كونهما ثخينين» وأما 
المنعل ففي عامة كتب الفقه أنه ما على أسفله الحلد وزاد أي يوسف جلبي في حاشية شرح الوقاية: إنه ما عليه الجلد أسفل القدم مع موضع 


.» ”اى قال إبراهيم “. صرح بشار فى نسخته «باسم إبراهيم‎ ]١1[ 


أبواب الطهارة - ON‏ ماه كد 


وَفي التاب'' عن عم وَعَلِنّ: > وَحُدَيفَه وَالمَفْيرةَوَبلآلِ وَسَعٍ وَأَبِي يُوبَ, وَسَلْمَانَ وَيْريْدهَ وَعَمرِو بن امي وَأَنّس, 

7 فل بن سَعدء يی بن مر وبا بن الات وأسامة بن شرك وأبي أقاقةء جاب وَأسَامَة بن ويد ال ار فة 
يث جربر حَدٍ يث حَسَنْ صَحِيحٌ. 

٠‏ 16- وى عن فهر بن حؤقب قَالَ: يت ججريز بن عبد ال وا ومع على عد ځُفيه. فَقَلْتٌ لَه في ذلك فَمَالَ: رَأَيْتُ 

الي كل نوها وم مَسَح عَلَى خُقَئه. ا قبل المَائدَة أو بَعْدَ المَائدَة. فَقَالَ: مَا أُسْلَمْتُ إلا بعد المائدة. حَدَتَنا بذك قتي 


حَدَٿتا خاد بي يا الترمِيٰ عَنْ مُقَاتِلٍ بن حَيّانَ عَن شَهْرٍ بن حَوْشَبٍ عَن جرپر. قَالَ: : وََوَى بُ عن راهيم بن آَم 


عن مُقَاتِلِ بن حَبّانَ عن شَهر بن حَوْشَبٍ عن جَرِير. e‏ 
مشع ال على لين کان قبل نُرُولٍ المائدة. وَدكَر جريڙ في حَدِيده أ رأى ِي بل مس عَلَى لحن بغ مد نرو 
المَائدة. 
الا- بَابٌ المشح عَلَى الحُفَين لِلْمُمَافِر وَالمُقيم 

30 - حَدََّنا قت حَدَكنا أو عَوَانَهَ عن ب سَعِيدٍ بن مَسْروٌقٍ عَنْ راهيم ييي عن عرو بن مَيمُونٍ عَنْ أپي عبد الله الجَدَلِيٌ 
عن خُرَيمَة بن ابت عن اللي ة: أله شيل عن اله عَلَى الحُفَين. فَقَالَ: للْمُسَافِر لاله َه وَلِلْمْقِيِم يَؤمٌ». 

بُو عبد لله الجدَلِيٌ اسمة: عَبدُ بن عَبدٍ. قال أَبُو عيسى: : هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وفي الاب عن عَلِيٌّ. ابي ڪر وبي هُرَيْرَة وَصَفْوَانَ بن عَسَالٍ وَعَوْفٍ بن مَالِكِ وابن عُمَرَ وَجَرِيرٍ. 

۹- - دتا ا دتا ُو الأخوص ڪن عَاصِم بن ابي النّجُودٍ ڪن زر بن بيش عن صَفْوَاَ بن عََالٍ قال 


رول اه ا يأ مرا ذا كنا سَفْرا" أن لاز ماقا َلانة يام وَلْيَالِيَهُنّ إلا مِنْ جَنَابََ وَلَكنْ مِنْ غائط ” ل ونوم ۲ 


قال أبُو جبسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبع. وذ رَوَى الحَكَم بن عيبا وَحَمَاةٌ عن إثراهيم ET‏ 
الجَدَلِيَ عَن حَرَيْمَةَ بن نَابتِ. وَلا يَصِحٌ. قال عَلِيٌ بن المَدِينيٌَ: قال يَحيَى: قَالَ سَعبَةٌ شعبة: لم يَسْمَع إِبْرَاهِيمُ النَّحَعِنٌ عن أبى عَبدِ 
كك ل ار ا ا ا 0 E‏ 


(۱) قوله: «وف الباب عن عمر وعلى...الخ) قال ابن الهمام: والأخبار فيه مستفيضة» قال أبو حينفة رحمه الله تعالى: ما قلت بالمسح حى 
حاءن فيه مثل ضوء النهار» وعنه: أحاف الكفر على من لم ير المسح على الخفين. فلأنّ الآثار ال حاءت فيه فى حيز التواتر» وقال أبو 
يوسف رحمه الله تعالى: حبر المسح يجوز نسخ الكتاب به لشهرته -انتهى-. 

)١(‏ قوله: «سَفْرَا جمع سافر كصحب وصاحب. 

(۳) قوله: «ولكن من غائط الخ) أى أمرنا أن ننرع حفافنا فى الجنابة لكن لا ننرع ثلاثة أ يام من غائط وبول وغيرهما إذا كنا سفرًا. (بجمع 
البحار) 


(:) قوله: «وبول ونوم» الواو فيهما معن أو يعن بل يتوضأ ويمسح عليهما ويروى لا من جنابة وهو الأظهر. (على القارى) 


قوله: (وتي الباب) عن أبي حنيفة: أحاف الكفر على منكر المسح على الخفين» وعنه: لم أقل بالمسح على الخفين حي جاءن مثل ضوء 
الصبح» وقد ثبت المسح عن سبعين صحابياً كما قال المحدثون. 

قوله: (مفسر) المشهور في عرف الحدثين مفشر بفتح السين» والقياس مفسشر بالكسر. 

باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم 

بده الع E‏ لاله ارام اليه و وليلة لليقم عند الاية ا ثة» وينسب إلى مالك بن أنس عدم توقيت المسح للمسافرء 
ومتمسكه رواية أبي داود: ”ولو استزدناه لزادنا الخ“ ومختار الحافظ ابن تيمية أن مدة المسح ومسافة القصر ليستا موقتتين» والمدار على العُرف. 
ومذهب أحمد والشافعي: أن مسافة القصر عا وأ ريون من وكذا عند مالك أن مدة القصر غانية وأربعون ميلاً. 

واستنبط شس الأئمة ة السرحسي من حديث الباب توقيت مسافة القصر بأن في الحديث للمسافر ثلاث الخ» ولو كان مسافراً بسفر يوم 
وليلة في نظر الشريعة لما صح لام الجنس في قوله للمسافر ثلاث الخ ولا استقام الكلية. وأورد عليه ابن الهمام نقوضاً. 

قوله: (سفر) اسم جمع» والفرق بين الجمع واسم الجمع: أن للجمع أوزاناً مضبوطة» بخلاف اسم الجمع؛ وأن الحكم في الجمع على 
الأفراد» وف اسم الجمع الحكم على المجموع من حيث المجموع» كما قال ابن مالك صاحب الألفية. 

قوله: (ولكن من غائط أو بول) ههنا إشكال» وهو أن لكن يكون للعطف بعد النفي وههنا بعد المتبت» وأقول: إن هذا من تغيير الراوي؛ 
فإنه وقع صحيحاً في النسائي فإنه أخرحه سنداً ومتناًء ولا يرد عليه هذا الإشكال. 


أبواب الطهارة 64 كك فم عن 


ال الجَدَلِيٌ حَدِيتٌ المشح. 
وَقَالَ اده عن مَنْضُور: كنا في حَُجْرَةٍ راهيم المي وَمَعَنَا إبْرَاه هيخ التي ا 
عن أبي عَبدٍ لله الجَدَلِيّ عَنْ حُرَيْمة بن تابب عَنِ الي ل في الْمَشِ عَلَى الخُفين. قَالَ مُحَمَدٌ ا شَيْءِ في هَذَا البباب 
حَدِيتٌُ صَفْوَانَ بن عَسَالٍ. ١‏ 
َال بُو عِيسى: وَهُوَ قول العُلَمَاءِ ء ِن أَضْحَابٍ لِيّ كف الاين وَمَنْ دحم مِنَ اققاي مِثْلٍ سَفيَانَ اوري وابن 
الماك وَالشَافِعِيٌ: وَأ لف َالُوا: ب ينسح المُفِيم رم وَلَيلَهَ وَالمُسَافِرُ لاله ة بام وَلَلِهنَ. وق ری بَعْضٌ أَمْلٍ 
العلم: أَنَّهُم م لَمْ يووا في الث ح عَلَى الحينِ وَهُوَ قَولُ مَالِكِ بن أنّس. . اتويت أَصَح. 
١‏ باب في المد عَلَى الحُقين: أغلاه وَأْسْفَلِه 
۹۷ حَدََّنا أو الوَليدِ الدَمَشْقِيٌ َدَّكََاالَلِيدٌ بن مُشلم أَحَبِنِي ُو بن يزيد عن رَجَاءِ بن حَتوَةَ عَن كاب المُغِيرَةٍ بن 
1 الي كله مسح علَى الَف وَأسْفَلَُ». 
ل بُو عيسَى: وَهَذَا قَوْلُ غَئرِ وَاحِدِ مِنْ أُضْحَابِ الب تيه وَالنَابِعِينَ وَبهِ يَقُولُ مَالِكُء وَالشَّافِعِيٌ وَإِسْحَقُ. وَهَذَا حَدِيتٌ 
مَلُولٌ”" لم يُشيذة عن ور بن َي غير الؤليد دين م 
وَسَأَلْتٌ أبَا رُرْعَةَ وَمُحَمّدًا عَنْ هَذَا الحَدِيثِ فَمَالاً: لبس بصّحيح. لأنَّ ابن المُبَارَكِ رَوَى هَذَا عَنْ ؤر عَنْ رَجَاءِ قَالَ: 


د نْتّ عَنْ كاتب المُغيّرة: در 


)١(‏ قوله: «حديث معلول» قال على القارى: والمعلول على ما فى كتب الأصول هو ما فيه سبب خفى يقتضى ردّه» وقيل: ما وهم فيه ثقة 
برفع أو تغيّر إسناد أو زيادة أو نقصان يغير المعى. 


باب ما جاء في المسح على الخفين: أعلاه وأسفله 

زعم الشيخ ابن الهمام أن المراد من المسح أسفله مسح داحل الخف» ومع الحديث ظاهر. ومسح الخف أعلاه وأسفله ليس مستحب 
عندناء ومستحب عند الشافعية» وفي الدر المختار: أنه مستحب عند بعض مشايخناء ورد عليه ابن عابدين: بأنه ليس قول أحد من مشايخناء 
ومنشأ غلط صاحب الدر عبارة البدائع. 

قوله: (معلول) م يثبت معن المعلول المراد عند انحدئين في اللغةء فإن المعلول مشتق من العَلّ وهو الشرب مرة بعد مرة ويقال للشرب 
أولاً: النهل» وللشرب ثانياً: لعل ولم ينبت يثبت أن معناه الذي أعل» وأما التعليل فمن العلة « بهانه » ومن العَلّ كما قال : 

ولا تبعديي من جناك المعلل 

لا ععن بيان العلة» والإعلال من العلة عع التغيير» فكان الأنسب لفظ المع في معن مراد المحدثين» أقول: أثبت ابن هشام في شرح قصيدة 
بانت سعاد المعلول» ولا نقل سوى هذا. 

قوله: (حُدّئت) وجه الإعلال عند المصنف لفظ حُدّئُت» وعندي وجه آخر للاعلال وهو أن حديث الباب مروي عن المغيرة بن شعبة 
بستين طريقاً أو أزيد منه كما قال البزار في مسنده» ولا يروي أحد لفظ أسفله سوى هذا الراوي» فيكون معلولاً قطعاً. 

باب ما جاء في المسح على الحوربين والنعلين - 

يذكر مذهب أي حنيفة عدم حواز المسح على الجوربين إلا المجلدين والمنعلين» وحوازه عند صاحبيه إذا كانا تخینین» وذكر بعض أرباب 
التصنيف منا رجوع أبي حنيفة إلى ما قال صاحباه قبل وفاته بثلاثة أيام وقال: فعلت ما كنت نهيت عنه. . أقول: إنه كان ينهى عن المسح 
على الحوربين لما رآهما غير نُخينين» ومسح عليهما حين وحدهما ثخينين فالأولى التفصيل في الروايتين» فالحاصل جواز المسح عليهما إذا كانا 
نُخينين عند أئمتنا الثلاثة. 

المتبادر من حديث الباب أنه عليه الصلاة والسلام مسح على الجحوريين في واقعةء ومسبح على النعلين في واقعة» ولم يقل أحد بالمسح على 
النعلين فتعرضوا إلى توجيه الحديث فقال الطحاوي بوحدة الواقعة وكان النبي - صلی الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ - لابس النعلين» على النفين» فمسح 
على الخفين قصداً ومسح على النعلين تبعاً. وقال الزيلعي في التحريج: إن أحاديث المسح على النعلين في الوضوء على الوضوءء وروى رواية. 
وقال ابن القيم ما ليس مذهب أحد: إن المتوضي على ثلاثة أحوال لأنه إما أن يكون متخففاً وإما عارياً وإما لابس النعلين» وقي الأولى المسح» 
وقي الثانية الغسلء وفي الثالثة الرش» وتمسك هما في أبي داود. أقول: إن هذا لم يثبت تعامل السلف عليه. وقال المدرسون: إن المراد من النعلين 
المنعلين» أي مسح على الحوربين المنعلين» وليس مراد الحديث. وحكي عن مسلم أن لفظ حديث الباب غلط» وقد أسقطه أيضاً بعض المحدثين 


أبواب الطهارة ٠‏ ب: ۷0 ح: 100 


؟- بَابٌُ في المد عَلَى الحُفْين: ظَاهِرِهُمَا 

۹۸- م بن حجر حَدَّئنا عَبدُ الرَحْمَنِ , بن أبي الرَّنادٍ عن أبيه عَنْ عُرْوَةَ بن الرِيرٍ عن المُغيرَةٍ بن شُعْبَة شغبّة قَال: 
رايت الي كل ا تف تمسح عَلَى الحُفين: 00550 

ا أو يتى: عدب النزة ییک حمق عو بت عبد اوخن بن أبي الرَادِ عَنْ بيه عَنْ عروة عن المُغِيرَة وَلا 
ys‏ «عَلَى ظَاهِرِهِمَا»: غيرَهُ. وَهُوَ قَولُ َير وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ العلمَ. وَبه قول سيان الّورِيٌ 
وَأَحْمَدُ. قَالَ مُحَمّدٌ: وَكَانَ مَالِكَ يد شير بعد الحم بن أبي الاد 

-٤‏ بَابُ في المَشح عَلَى الجَورَبَين وَالتّعلَين'"' 

8 ك حَدَلنَا وَِيعٌ عن سفيان عَنْ أبي قيس عَنْ هََبلِ بن شُرَحْبِيلَ عَن المُغَيرةٍ بن 

شُعبَةَ قال: «تَوَضَأْ النَِيَ يل وَمَسَحَ عَلَى الجَؤْرَبين والنّعلين». 

ال أَبُو عيسى: ذا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَهُو قول َير وَاجِِ يِن أل 2 به يَقُولُ سُفْيَانٌ النُورِيٌ وَابنْ المُبَارَك وَالشَافِعِيٌ ا قَالُوا: يَمْسَحُ شت 
عَلَى الجَورَتين بین وَإِنْ لَمْ يكونا تَعلَين؛ إذا كَانَا نَخئَين. 

في الاپ عن أي موسى. ظ 
0 باب ما جَاءَ في الم عَلَى الجوريين والعِمَامَة'” 

-٠‏ حَدَلَنَا مُحَمَدُ بی شار حَدَّتَنَا حى بن سَعِيدٍ المَطَنّ عَنْ ب سُلَيمَانَ التَّيِمِيَ عَنْ بكر بن عبد اله المُرَنِيٌ عن الحَسَن 


)١(‏ قوله: «على ظاهرهما» والمراد من ظاهرهما أعلاهماء وبه قال أبو حنيفة رحمه لله تعالى» وقد روى عن على رضى الله تعاللى عنه أنه قال: 
«لو كان الدين بالرأى لكان أسفل الخفٌ أولى بالمسح من أعلاه» وقد رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلّمٍ يمسح على ظاهر خقّيه) 
رواه أبو داود. 

(۱) قوله: «على الحوربين والنعلين» الجورب هو ما لبس ف الرحل لدقع البرد ونحوه ما لا يسمّى ًا ولا جرموقاء لا يجوز المسح عليهما إلا 
اک دن أى استوعب الحلد ما يستر القدم مع الكعب» أو منعلين أى جعل الجلد على ما يلى الأرض منهماء وقالا: يجوز المسح 
عليهما إذا كانا نُخينين» قاله الحليى شارح «المنية)» وقال الشيخ عبد الحق فى «شرح المشكاة»: الجورب حف يلبس على الخف إلى الكعب 
للبرد ولصيانة الخف الأول من الدرن والغسالة» ويقال: الجرموق والموق أيضًا -انتهى-. 
وقال الطيي: ومعن قوله: النعلين هو. أن يكون قد لبس النعلين فوق الجوربين» وقال الشيخ: معن الحديث أن يكون قد لبس النعلين فوق 
الجوربين كما قاله الخطابى» وقال: ينص عا سحيما يل انع i‏ سخ i‏ فعلى من يذعى جواز الاقتصار على مسحهما 
الدليل فتدبر. 


قبل الترمذي. أقول: إنه غلط قطعاً وبتاًء فإن الحديث مروي عن المغيرة بستين طريقاًء ولم يذكر أحد لفظ حديث الباب إلا هذا الراوي» وف 
أبي داود ص (5 ؟) كان عبد الرحمن بن مهدي لا يروي هذا الحديث. 
باب ما جاء في المسح على الجوربين والعمامة 

قد بوب المصنف على لفظ الحوربين قبل أيضاًء وليس ذكر الجوربين في حديث الباب فلا أعلم وجه ذكر المصنف في الترجمة إياه. 

مذهب أبي حنيفة والشافعي ومالك أن الفريضة لا تتأدى بالمسح على العمامة. وقال الشوافع: لو مسح بعض الرأس واستوعب الباقي على 
العمامة يحزي. وأما الأحناف فلم أجد أداء سنة الاستيعاب بالمسح على العمامة في كتبهم» وفي شرح الترمذي للقاضي أبي بكر ابن العربي: أن 
الاستيعاب يتأدى بالمسح على العمامة عند الأحناف» ولكي لم أحده في كتبنا مع التتبع البليغ» وفي موطأ محمد: بلغنا أنه كان ثم نسخ. فعلم 
عن الموطأ أن المسح على العمامة عندنا لا شيء» وأما الموالك ففي عارضة الأحوذي: أن أداء الاستيعاب ليس ,روي عن مالك وقي كتب 
بعض الموالك أن الاستيعاب يتأدى بهء ولعله ليس .روي عن مالك» ومذهب أحمد بن حنبل: أداء الفريضة بالمسح على العمامة بشروطء منها: 
أن تكون محنكة. وأما السلف فلم يثبت المسح على العمامة من الجمهورء وينسب إلى بعض السلف حوازه» والله أعلم, والمتبادر من حديث 


]١[‏ قال الدكتور بشار: حاء فى بعض النسخ: 0 غل الوزن والعمَامّة) ولا أصل للجوربين فى النسخ الخطية» ولم يذكرها فى حديث 
الباب. 


zO ٦۱ أبواب الطهارة‎ 


عن ابن المَغِيرَة بن شُعْمَةَ عن أَبيه قَالَ: 3 وا لني ثا وتخ عَلَى الخُمْين وَالعِمَامَةِ». 

قَالَ بَكرٌ: وَقَدْ سَمِعكّه مِن ابن المُغِيرَة . وَذْكَرَ مُحَمَّدُ بن بَشّارٍ في هَذًا الحَدِيثِ في وضع آخَرَ: أنه مَسَحَ عَلَى نَاصيَتِه 
وَعمَامَته»). . 

وَقَذْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتٌ مِن عير وَجْهِ عَن المُغيرَةِ بن شُعبَةَ وذَكَرَ بَعْضُهُمْ «المَشح عَلَى اللَاصَية وَالِعْمَام َة وَلَمْ يذ كز 
بَعْضُهُمْ «النَاصِيَةه. 1 

سَمِعتٌ أَحْمَدَ بنَ الحَسَن ‏ ِقُولُ: سيعت أَحْمَدَ بن حَِْل يَُولُ: ما رَأَيْتُ بعتي مل حى بن سَِيدٍ القَطَانِ. 

وَفي الاب عَنْ عَمْرِو بن امي وَسَلِمَانَ. وَنُويَان وَأبي أمَامَةَ قال أبُو عيسى: حَدِيِتٌ المُغِيرَةِ بن شُغْبَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ 

وُو َل غير واج يِن أل العلم ِن أَضْحَاب الي تف نه م: أو بكر وَعُمَرُ وَأَنَسُ. وَبِهِ يَقُولُ الأَْرَاعِيُ. وَأَحْمَدُ 
وَإِسْحَنُ قالوا: يَمْسَحُ عَلَى العِمَامَةِ. 

قَالَ :٠‏ ضعت الجاروة بن مقا َقُولُ: معت وكيع بن الجراج يول ا '"' جز للائر. 


15 ڪب ت مھ ھر 3 
١‏ حَدَّتَنَا هَنَّادٌ حَدئنَا علي ب مور عن الافكان ش عن الحكم عَن عَبِدٍ الرَّحْمَنِ بن أبي ليلى عَن كعب بن عُجْرَةَ عن 
بلآلي: 37 ال كل مخ عَلَى اين وَاجمَارٍ”" 1 
۲- حَدَنَنَا قتي بن سَمِيدِ حَدَّنَنَا شر بن المٌفَضَّلِ عن عَبدٍ الرَحْمَنِ بن إِسْحَقَ عن أبِي عُبِيدَةَ بن مُحَمّدٍ بن عَمَارٍ بن يَاسِرِ 


)١(‏ قوله: «على العمامة) قال على القارى: احتلفوا فى البح على العدانة فس زو بعيقة ی الله مطلقًا أى بظاهر التنزيل» 
وحوز الثورى وداود وأحمد رحمهم الله الاقتصار على مسحهما إلا أن أحمد اعتبر التعمّم على طهر كلبس الخف -انتهى -. 
قال على القارى: قال بعض الشرّاح من علماءنا: يحتمل أنه حيث مسح بناصيته؛ ثم سوّى عمامته بيديه» فحسب الراوى تسوية العمامة 
عند المسح مسححاء ويحتمل أن يكون ذلك قبل نزول الآية» فقد ذكر العلماء أن المائدة آحر ما نزل من سور القرآن» فالأ حذ. بظاهر الآية 
فى هذه المسألة أولى -انتهى-. 

)١(‏ قوله: «مسح على الخفين والخمار» أراد به العمامة لأن الرجل يغطى ايها راه كما أن المرأة تغطيها بخمارها. (أدر) 


الباب ما قال الشافعية» وني رواية البخاري عن عمرو بن أمية: (أنه مسح على العمامة) وليس ثمة ذكر الرأس» فظاهره للحنابلة. وأما الجواب 
من حانبنا من حديث الباب فقيل: إنه مسح على الرأس وسوّى عمامته» فزعم الراوي أنه مسح عليها. ويلزم على هذا تغليط الصحابي وهم 
من أذكياء الأمة المرحومة» وهذا الحواب كان لأبي بكر ابن العربي» وأصله أنه مسح على الرأس أصالة ووقع على العمامة تبعاً» وكذلك زعمه 
الصحابي فليس فيه تغليط الصحابيء فلم يدرك الناقلون مراده» فقالوا ما قالوا. ويمكن لنا ما قال محمد أنه كان ثم نسخ. وهناك حواب له نفاذ 
لغة» وهو أنه مسح على الرأس متعمماً بدون نقضهاء وفي سنن أبي داود: « أنه مسح على الناصية ولم ينقض العمامة »» وهذا الجواب يستدعي 
تطريق كثير من الأحاديث فإنها واقعة واحدة» ويعبره بعض الرواة بأنه مسح على الرأس» وبعضهم بأنه مسح على العمامة» وبعضهم بأنه مسح 
على الرأس والعمامةء ولينظر أيضاً أنها واقعة الوضوء على الوضوء أو غيرهاء وقد ثبت الوضوء على الوضوء ناقصاً كما في كتاب الطحاوي 
من عمل علي رضي الله عنه وقال علي رضي الله عنه: هذا وضوء من لم يحدث» وأحرجه في صحيح ابن خزيمة من عمل علي» ثم رفعه علي» 
إلى البي ا ا ا ا و ا 
عن بلال أيضاً في مسلم ص »)١١٤(‏ وأداها راوي أبي داود ص )7١(‏ في شكل العادة: أنه كان يمسح على الخفين آه. ولكن الحق أنها واقعة 
واحدة كما هو مصرح في النسائي ص (0”) وأيضاً في مسلم وأبي داود: أنه مسح على العمامة. وني النسائي: أنه مسح على الرأس» فاحتلف 
تعبير الرواة» وفي بعض نسخ النسائي لفظ « الأسواق » بدل « الأسواف » وذلك غلط. وف المعجم للطبراني في واقعة مغيرة أنها كانت في 
المدينة» وهو في التخريج ص (85). وف أكثر الكتب أن واقعة المغيرة عند القفول من تبوك فيطلب التوفيق أو الزجيح؛ ويرد على الحنابلة 
القائلين بجواز المسح على العمامة آية: ””وَامْسَحُحُوا برؤوسكم“. . الخ [ المائدة: ٠‏ ] فقالوا: إن المسح على العمامة مسح على الرأس» ولكنه 
غير صحيح» ويمكن همم الجمع بين القاطع وبر الواحد» والبخاري لعله ليس بقائل بالمسح على العمامة فإنه أحرج الحديث ولم يبوب عليه 
وقال أبو عمر في التمهيد: إن أحاديث المسح على العمامة كلها معلولة نقله الشيخ الأكبر لووك و0 عر a‏ 


]1[ جاح د کر جهن للدي ى انيه موه اع خی قتيبة بن سعيد ۶ ف يام ا يلاد ا ارق اهيف 


أبواب الطهارة 1۲ ب: ۷۷ح:۱۰۵ 


لي عَلَى الحَُّين؟ فَمَالَ: اشن ا ابن أخي. قَالَ: وَسَأَلّهُ عن الم عَلَى العمَامَة؟ فَقَالَه 
مس الشَّعْرَ المَاءَ. 
a‏ قر لور عَلَى العِمَامَةٍ إلا 
قول فيا اوري وَمَالِكِ بن أنّسء وَابنِ المبَارَكِ وَالشَّافِِيٌ. 
-١‏ باب مَا جَاءَ في العُشل مِنَ الجنَابَة 

٠٠‏ حَدَنَا هناد ڏ دوي عن الأغڪشِ عن سال بن پي الجَْدِ عن كريب عن ابن عباس عَن ڪاله م مَيْمُونَةً قَالَت: 
«وَضَعتٌ لري ل سلا" فَاغَْملَ منّ الجناية بة: فَأكَمَا الإَّاء بسَمالِهِ عَلَى هينه فَمَسَلَ كيه م وَل يده في الإَاءِ قاض 
عَلَى فَرْجِهِ ثم لَك يده الائ أو الأض. تم مَضمض اَن دق وَعْمَلَ وهه وذرايف فَأْفَاض على رأة َلآنا . م 
أقاض عَلَى سَائرٍ بسَدِو م تتځی فَمَسَلَ رجليهه. 

قال أَبُو عِيسَى: : هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

رفي الاب عَن آم سَلْمَه وَجَابرء وبي سيو وَجُتِيرٍ بن مُطيم ابي هُرَيْر 
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ن يَمْسَح بِرَأسِهِ مَعَ العِمَامَةِ. وَهُوَ 


. 
o 


4 ا ا ال عُرْوَةَ عَنْ أبيه عَنْ عَائِمَةَ قَالَتْ: «كَانَ ن رسو الله 5ه إا أَرَاد 
5 ب ةف هه د رو ره 0 م 


أن الجَنَابَة بدأ ب يَدَيْهِ قبل أن بدْخِلهُمَا لاع يَغيِل فَرْجَهُ وَيَتَوَضأ وْضْوءَهٌ للصّلاة ثي شرت شَعْرَة 
من ثم يَغْسِل فرْجَه. وَيَتَوَضا وضوءَة للصلاة. ثم يُشْرّبَ شغرَ 
الْمَاءَ د خد ر لت حَتَيَات). 
ا و ڪي ا حك عدن عبج 
وَهذًا الذي اخْتَارَهُ ؛ هل العلم في القُسْلٍ مِنَ لجاب ل 
فيض المَاء عَلَى سَائِرٍ جمدي ثم يغ ل قَدَمَيهه.وَالعَملَ َلَى هذا عند أل العلم. وََانُو: 
يَتَوَضَّأ أَجْرَأة. وهو قول الشَّافِعِيَ وَأُحْمَدَ وَإِسْحَقَ. 
- َابُ هَل تنْقْضُ المَرأةُ شَعْرَهَا عِندَ العُشلٍ؟ 
0- - حَدَنَنَا ابن أبي مر حَدتا شفيان عن ابوب بن مُوسى عن المَعبريّ ڪن عبد الله بن راقع عن أ سَلْمَةَ قَالت: 


)۳( وه 4 7 


«قلْتٌ يا رَسُولَ الله إن امْرَأة سد ضَفْرَ رَأْسِي . أقَأنقَضة لِمْسْلٍ الجَتابَة؟ قال: لا إِنَمَا يفيك أنْ تَحْتِيَ عَلَى رَأْسِ 


6 
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)١(‏ قوله: اعُسلا) الغسل - بالضم- الماء الذى يغسل به» و-بالكسر- ما يغسل به خطمى وغيره. (أدر) 

(۲) قوله: «يشرّب شعره الماء» يشرب الشعر بالماء تشربيه بل جميعه بالماء» ثم يحثى رأسه ثلاث حثيات جمع حثية أى ثلاث غرف بيديه. 
(الملجمع) 

(۳) قوله: «أشدّ ضفر رأسى» -بفتح ضاد معجمة وسكون فاء- وهو المشهور رواية أى أحكم فتل شعرى. (المجمع) 


قول التعليل. 

قوله: (مسح على الخفين والعمامة) قال المتأولون: الخمار كان رقيقاً فيتقاطر الماء على الرأس » والصحيح ما ذكرت أولاً» قال ابن 
الجرري: وجحدت بخط النووي أن عمامته عليه الصلاة والسلام في أكثر الأوقات كانت ثلاثة أذرع بالذراع العرفي. وللصلوات الخمسة سبعة 
أذرع» وللجمعة والأعياد ثي عشر ذراعاً. 

باب ما جاء في الغسل من الجنابة 

قال القدوري: لو اغتسل في جتمع الماء يؤر غسل الرجلين» وإلا فيغسلهما حين التوضئ قبل الغسل» وقد ثبت تأخير غسلهما وتقد: 
مرفوعاً فنحملهما على الحالتين. 

قوله: (فأفاض على فرجه) قال صاحب البحر: ينبغي الاستنجاء قبل الغسل كيلا يبقى ما بين الأليتين يابساً. 

قوله: (انغمس الحنب) ههنا مسألة الماء الملاقي والملقى» وفرّق بين طهوريتهما عبد البر بن الشحنة» وأما صاحب البحر والعلامة قاسم 
بن قطلوبغا فلم يفرقا بينهماء والمختار مختارهما. 

(ف) في بعض كتبنا أن التيمم للقربة أو العبادة الي ليس الطهارة شرطاً لما جائز مع وجود الماء أيضاًء واحتاره صاحب البحر ورده 


أبواب الطهارة 1۳ ب: ۸۰ح:۱۰۹ 


حََياتِ من ما م فيضي عَلّى سَائِرٍ جَسَدَدٍ الماء فَتطْهُرِينَ. أو قَالّ: فَإِذَا أن قَدْ تَطْهُرتٍ. 

َال أَبُو عيسَى: عَذَا حَدِيتُحَسَنٌ صَحِيحٌ. ٠‏ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عند أهْلٍ الجلم: أن المَْأةَ إذّا اغْتَسَلَتُْ مِنَ الجَتَابَة ة فَلَمْ تَنْقُض شَعرَمَا أن ذَلِكَ يُجِرْتُهَا بَعْدَ أن تُفيض 
القاء على اها 

۸- بَابُ تا جاء أنَّ نحت ت كل شَعرَة ” جَنَابَة 

- حَدکتا ضر بن عَلِيّ دكا الحَارتٌ بن جیه“ حَدَتا مالك بن د يئار عَنْ مُحَمّدِ بن سِيرِينَ عَنْ ابي هُرَيْرَةَ عن 
الي م قال: «نَحتّ كَل شَعرَةٍ جََاَة به فَاغْسِلُوا الشَّغْرَ أنه نموا البَشَرَة)”" 1 / 

وَفي e‏ وَأَنَس. قَالَ أَبُو عيسى: حَدِيتٌ الحَارِثِ بن وجي جيه حَدِيتٌ غريب لا تعره ! 

وَهُوَ يح ليس بِذَاكَ. وَقَذَّ رَوَى عَنهُ َير وَاحِدِ مِنَ الأمَة. وَقَدْ تَفَرَدَ بهذا الحَدِيثِ عَن مَالِكِ بن 8 بتار وبق 
بن 0 1 «ابنٌ وَجْبَةا. | 

9 باب في الْوُضُوءِ بَعْدَ العْسشل 

00 حَدَنَنَا إشماعیل بن مُوسَى حَدََا شريك عن أبي إِسْحَقَ شق ن الأَسْوَدِ ن عَائِقَة : أن الي ا لا عضأ بد 

العُشل». ارس قل خَرِوَاحدِ ِن أضاب اللي وَالَايَِ: : أن لا اَعَد الفعلي. 
٥‏ باب ما جَاءَ: إِذَا الى الجِتَانَان” وجب العُصل 2 ١ ٠.‏ 

۱٩۸‏ - دك أ توص فحطة ل ال حذكا لويد بن هلم عن لمن قن عبد حكن بو لقم عن 

عَائْشَةَ قَالَتُ: «إِذا جاور" الجْتَانٌ الخْتَانَ مذ وَحَبَ العْشْلُء عله آنا 00 لله تلا فَاغْتَسَلْنَا». 


2 
ع 
أبيه 


بيه عن 


وَفي ياباب عن أي اا 000 
85 جَاوَرَ الخِتَانٌ الختَانَ وَجَبَ ا 


)١(‏ قوله: «تحت كل شعرة» أى لو بقيت شعرة واحدة لم يصل إليها الماء» بقيت الحنابة. (المرقاة) 

(۲) قوله: «الحارث بن وجيه) بوزن عظيم» وقيل: بفتح الواو وسكون اليم بعدها موحدة أبو محمد البصرى ضعيف من الثامنة. (التقريب) 

(۳) قوله: «أنقوا الْبَشَرة) من الإنقاء» والبشرة ظاهر جلد الإنسان مما ليس تحت الشعرءأنقوها من الوسخ مبالغة فى الغسل. (الشيخ عبد الحق) 

)٤(‏ قوله: «وهو شيخ) أى كبر وغلب عليه النسيان والغفلة» قوله: ليس بذلك أى ليس بقوى أى ليس بذاك المقام الذى يوثق به» كذا ف 
«شرح المشكاة للطيي». 

(5) قوله: «الختانان» الختن قطع غزلة الولد والختان موضعه وهو من الذكر جلد حشفة الذكرء ومن المرأة جلد عالية مشرفة فوق أعلى الفرج 
كعرف الديك هذا. (الشيخ) 

(") قوله: «إذا حاوز» أى تعدّى وف رواية بالراء المهملة أى التقى الختان بالرفع الختان بالنصب وهو موضع القطع من فرج الذكر والأنثى» 
وهو أَعم من أن يكون عفتونًا أم لاء إذ بحاوزة ختانها كناية لطيفة عن الجماع؛ وهو غيبوبة الحشفة ولو فى الدبر. (المرقاة) 


الشامي» والمختار ما قال صاحب البحر لنص الحديث» فإنه عليه الصلاة والسلام تيمم في واقعة أبي الجهيم في المدينة» وقال ابن عابدين: إن 
هذه المسألة ليست في الكتب المشهورة لنا. 
باب ما جاء أن تحت كل شعرة جنابة 
حديث الباب ساقط السند ولكن مسألة الباب صحيحة اتفاقاً» وأما الوضوء بعد الغسل فبدعة كما في الدر المختار وبوب عليه المصنف. 
: باب ما جاء إذا التقى الختانان وجب الغسل 

المراد من التقاء الختانين غيبوبة الحشفة كناية» واتفق أهل المذاهب الأربعة على وجوب الغسل بغيبوبة الحشفة أنزل أو لم ينزل» وكان 
الصحابة مختلفين, ثم أجمع الصحابة في عهد عمر رضي الله عنه على وجوب الغسل بهاء فيمكن القول بأنه مما أجمع عليه الأمة» واذعى البعض 
أن عدم وجوب الغسل بها كان ثم نسخ» ويساعده الروايات. ووقعت عبارة البخاري موهمة إلى أن البخاري مخالف لجمهور الأمة» وأقول: 


[1]هناك سقط ف المندية» وذكره بشار ونصه: قال اپو عِيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 


أبواب الطهارة 5 ب: ١1:‏ 


فال الو صت حَدِتُ عَائِقَةُ حَدِيِتٌ حَسَنٌ صَحِيع. قَال: وَقَدَ وُوِيَ هذا الحَدِيتُ عَن عَائِنَةَ عَنِ اللي يع مِنْ عَيرِ 
وَجْه: «إِذَا جَاوَرَ الخِتَانٌ الان وَجَبَ الُسْل». وَهْوَ قول اتر أَهلٍ الجلم ِن أَصْحَابٍ زول لله كلك مهم م: أبُو بر ؛ وُر 
وَعُْمَانٌ وَعَلِيٌّ وَعَائِفَةٌ - : وَالقْقَهَاءِ مِنَ الَابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ. مثْل: سُفَيَانَ اوري وَالشَافِعِيَ. وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ. كَالُوا: إِذَا 
التقّى الختاتان وَجَبَ الغشل. 

١‏ بات ما جَاء أن الما مى لاء" 

٠‏ دتا احم بی منيع حَدَکتا عبد لله بن المباركِ عد دتا ُو بن يزيد عن الزِّيّ عن سَهْلِ بنِ سَغدِ عن أي 
بن كغب قال: «إِنَّمَا كان المَاءُ منَ المَاء ء رُخْصَةٌ في أَوَّلٍ الإشلام د ٿم نهيَ عَنْهَا». 

۱- - حك حع بن قبع حَذكَا ب اَذ دون يوذ إتت يف 

قال أَبُو عِيسَى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ . وَإِنَمَا كان المَاءُ مِنَ المَاءِ في أوَلٍ الإشلآم ْم نسح بَعْدَ ذَلِكَ. وَمَكَذَا رَوَى 
غي وَاحِدٍ ن ن صاب رَشُولٍ الله كد منهم: ار بي بن ن كفب. وَرَافْعٌ بن خخدِيج. 

الععل على هذا ند أختر أل الهلو: على أله ذا جاتع الرَّجُلٌ امرَأتَهُ في القَْج وَجَبَ جَبَ عَلَئِهِمَا العُسْلء وَإِنْ لَمْ ينْزلا. 

۲- حَدَنَنَا علي بن حجر أ رتا ريك عن أَبِي الجَافِ عن عِكِْمَةَ عن ابن عباس قَالَ: «إِنّمَا المَاكُ مِنَ المَاءِ في 
الاختلام ٠‏ 

قال أبُو عيسَى: سَمِعتٌ الجَارُود 5 شط غا بول E‏ 

وفي الټاب عَنْ عُفْمَانَ بن عَفَّان وَعَليّ بن أبي طالب وَالرُيَِ وَطَلْحَة و أبي أيُوبَ. وَأبي سَعِيدِ: عن الي ما قال: «المَاءً 


من نَ المَاء). 


eu 


رابو الجَحََافٍ اسْمٌهُ «دَاوُدُ بِنٌ أبى عَوفٍ». وَرُوىَ عَن سُفيَانَ الثورىٌ قال: حَدَّتَنَا أو الجَحَافٍ وَكانَ مَرْضِيًا. 
2 1 و 2 هه 2 
7 بَابٌ فيم يَسْتَئِقظُ وَيَرَى بللا وَلاَ يَذْكُرٌ اختلآما 
TT <‏ و شوم ماه ف 000 2 3 رر ده ور 5 رر م 
۳-حَدثٽا أحْمّد بن مَئيع حدثتا حَمَادٌ بن خالِدٍ الخيّاط عَنِ عَبدٍ اله بن عَمَرَ عَنْ عبَيدِ الله بن عَمَرَ عن القاسم بن 


(۱) قوله: وباب ما جاء أن الماء من الماع» واحتلف ا الغسل بالإيلاج» فذهب جمهور الصحابة ومن بعدهم إلى أن يلاج 
الحشفة فى الفرج يوحب الغسل وإن لم ينزل بحديث: «إذا جلس بين شعبها الأربع ثم حهدها فقد وجب الغسل وإن م ينزل» رواه 
الشيخان» وبغيره من الأخبار المعاضدة له وذهب سعد بن أبى وقاص فى آخرين من الصحابة إلى أنه لا يحب الغسل ما لم ينزل» وتمشکوا 
بقوله عليه السلام: «الماء من الماء» وذلك يفيد الحصر عرفا. 
وأحيب بأنه منسوخ بقول أ بن كعب قال: «إنما كان الماء رحصة فى أوّل الإسلام ثم نهى عنها»» كذا ف الطيي. 

(١‏ قوله: «إغا الماع من الماء ف الاحتلام» قال التورپشى: قول ابن عباس: را الماء. . .ا قول قاله من طريق التأويل والاحتمال» ولو انتهى 
الحديث إليه بطوله لم يكن ليؤوله هذا التأويل» وذلك أن أبا سعيد الخدرى رضى الله تعالى عنه قال: حرحت مع رسول الله صلی الله 

عليه وسلم يوم الاثنين إلى قباء حى إذا كنا فى ب ب سالم» وقف رسول الله يو على باب عتبان فصرخ به فخخرج ير إزاره» فقال رسول 
الله اة أعجلنا الرحلء فقال عتبان: يا رسول الله! أر أيت الرحل يعجل عن امرأته ولا يم ماذا عليه؟ قال ر سول الله قله : «إغا الماء من 
الماع وهو حديث صحيح أحرجه مسلم ف كتابه» كذا ذكره الطيي وعلى القارى والشيخ» وقال: ويمكن أن يقال: إن قول ابن عباس 
هذا ليس تأويلا للحديث» وإحراجًا له بهذا التأويل من كونه منسوحًاء بل غرضه بيان حكم المسألة بعد العلم بكونها منسوحاء وحاصله 
أن عمومه منسوخ فبقى حكمه ف الاحتلام -انتهى-. 
إن البحاري موافق لهم. 
باب ما جاء أن الماء من الماء 
هذا الحديث منسوخ» وقال ابن عباس: إنه ليس .عنسوخ» وتأوله بحمله على حال النوم » وأقول: يجب تأويل كلام ابن عباس» فإن جمهور 
الأمة على أنه منسو خ» وأتأوله بأنه ذكر المسألة الفقهية) أو قال: إن بعض حزئيات ذلك المنسوخ محكم الآن أيضاء ويدل صراحة على نسخ 
حديث الباب قصة عتبان بن مالك في مسلم» وأكثر الطحاوي من الروايات الدالة على النسخ. 
باب فيمن يستيقظ ويرى بللا ولا يذكر احتلاماً 
في مسألة الباب أربعة عشر صورة» ذكر صاحب البحر اث عشر صورة» وذكر الباقيتين الشرنبلالي في مراقي الفلاح» وضبط الصور بأنه 


أبواب الطهارة م" ب: :14 
مُحَمَّدٍ عَنْ عَائِشَةَ قَالَتْ: «شيل الي لف عن لول يَجد الل و5 ذو الام قال فقيل عن الول رى أنه ق 
اختلم ولم بذ بللا َه لا دل علي فاك أ لعة: يا رسود اف لل على العزأة ر ی ذَلِكَ عُسْلٌ؟ قَالَ: نعم إن لاء 
شَقَائِقُ الرّجَالِ"' 
قال ُو عیسی: وَإِنَّمَا رَوَى هَذّا الحَدِيتٌ عَبِدُ الله بن عُمَرَ عَنْ عُبيدِ الله بن عُمَرَ حَدِيتٌ عَائْمَة في الول يَجِدُ البللَ وَل 
يذ كر اختلاماً. وَعَبدُ الله عه يَحتَى بن بس سَعِيدٍ مِنْ قبل جِفظه في الحَدِيثِ. ۰ 
َو قول غيٍوَاحدِ ين أغل الهلم بن أضحَابٍ الي ل لايع إا اشتبقط الرَجْلُ قَرَأَى به أنه [يَفْتِلُ] '! وَهوَ 
فل فان وا خمد وَثَان ف ص أل اليلم ين التايميي: نما جب عَلَيهِ اسل إا كانت البله بل نطف وَهْوَ قَوْلُ الشّافِيِيٌ 
وإشحَق. وَإِذَا رَأَى اختلآماً وَلَه"' ر به قلا عسل عليه عند عَامَة أل العلم. 
8 باب مَا جَاءَ في المَنِي وَالمَڏي 


01م 


4 خد دكا نحن ہی مړو ال ابي عدا تيع عن بب بن بي زتاوح وعدا تخهوة بن يد دک 
ود ام كين 
حُسَينٌ الجَعْفِيٌ عَنْ رَائْدَةَ عَنْ يَرِيدَ بن أبي زِيادٍ عَنْ عَبدِ الرّحْمَنِ بن أبي ليلى عَنْ عَلِيّ قَالَ: «سَأَنْتٌ النِّيّ 4 عن المَذي؟ 


فَقَالَ: مِنَ المَذي الوصو وَمِنَ المَنيّ العُْل». ٠‏ 

وَفي لتاب عَن المِقُدَادٍ بن الأَسْوَِ أبن بن كَفب. َال أَبُو عيسى: هَذَا عريك عمس سمح 

وقد ذ ژر عن َل عن الي ڪا ين غير وجو «مِنّ الذي الوْضُوءٌ وَمِنَ المَنيّ العُسَلُ». وَهمُوَ قَوْلُ عَامَةَ 
أَضحَاب ال كه وَالَابعنَ وب قال قا ' وَالشَّافِعِيٌ: 37 حْمَد وَإِسْحَقْ. 


)١(‏ قوله: «شقائق» أى نظائرهم ف الخلق والطبائع لأنهن شققن منهم ولأن حواء شقت من آدم يعن فيجب الغسل على امرأة برؤية البلل 
بعد النوم كالرجل» وظاهر الحديث يوجب الاغتسال من رؤية البلل وإن م يتين أنها الماء الدافق وهو قول جماعة من التابعين» وبه قال 
أبو حنيفة» وأكثر العلماء على أنه لا يوجب الغسل حي يعلم أنه بلل الماء الدافق» واسة ستحيّوا الغسل احتياطاء و لم يختلفوا فى عدم الوحوب 
إذا لم ير البلل وإن رأى ف النوم أنه احتلم. (المرقاة) 

(۲) قوله: « لم يرَ بلّة فلا غسل عليه» لأن البلل علامة ودليل» والنوم لا عبرة به فالمدار على البلل» سواءٌ تذكر الاحتلام أم لاء كذا فى 
«المرقاة) . 

(۳) قوله: «عن علی» بواسطة المقدادء وإنما حذف ذكره لأن الغرض بيان الحكم لا إتمام القصة. وأيضًا السائل حقيقةٌ على رضى الله عنه» 
والمقداد إنما كان سفيرًا محضًا. (التقرير) 


إما أن تيقن المم» أو المذي» أو الودي » أو شك في الأولين» أو الآحرين» أو الطرفين» أو الثلاثة» فصارت سبعة» ثم إما أن يتذكر الاحتلام 
أولاء 0 0 تيقن المي يتذكر الاحتلام أولاء وني تيقن المذي مع تذكر الاحتلام» وفي الصور الأربعة المشكوكة مع تذكر الاحتلام» 
والصور الي يجب الغسل فيها قليلة عند الشافعي. ‏ م 

المي: ماء ثخين أبيض خاثرء» يتولد منه الولد» وينكسر العضو بخروحه. والمذي: ماء ثخين لا ينكسر العضو عند خروجه. ورائحة الي 
كرائحة العجين والطلع. والودي: ماء أبيض كدر ثخين يشبه المي في الشخانة ويخالفه في الكدورة» ولا رائحة له» ويخرج عقيب البول إذا كانت 
الطبيعة مستمسكة وعند حمل شيء ثقيل. 

باب ما جاء في المني والمذي 

في بعض الروايات أن السائل علي رضي الله عنه وفي بعض الروايات إنه أمر مقداداً رضي الله عنه بالسؤال» وقي بعض الروايات أنه رضي 
الله عنه ابتدأ بنفسه» فتعرض العلماء إلى التوفيق. | 

وعامة الفقهاء إلى أن الوضوء من المذي من أحكام الصلاة» فيجب عند القيام إليهاء وينسب إلى أحمد أنه من أحكام المذي» وهو الظاهر» 
ثم يذكر أن الواحب عند الثلاثة غسل الإحليل وما أصابه المذي» وقال أحمد: يغسل العضو والأنثيين وإن لم يصبه المذي. 


]۱[ هكذا فى نسحة بشار» وق الأصل: «يغسل) وهو حطأ. 
[۲] لفظ سفيان ساقط من الهندية وأثبتناه من نسخة بشار. 


أبواب الطهارة 3 ب: ۱۱۷:۸0 
ع بَابٌ في المَڏي يُصِيبٌ اللَّوبَ 
1٥‏ حَدَئَنا هناد دا بده عن مُحَمَدٍ بن إِسْحَقّ عن سَعِيدٍ بن عُبيدٍهُوَ اب الباق عَنْ أيه عَنْ سَهلٍ بن حُنَيفٍ 
قَالَ: ل ذَكَرتٌ ذَلِكَ لِرَسُولٍ الله كله وَسَأَلهُ عَنْه؟ قمَالَ: إتما يب زك 
ِنْ ذَلِكَ الوْصُوءٌ. َقَلت: يا ر شول ال كيف بمَا يُصِيبٌ تَوبِيَ مِنْه؟ قَالَ: يفيك أن تاد كفا ِن اء فتْضَع به وبك حَيِ 
مُحَمّدٍ بن إِسْحَقَ في المَذي. 
ود تلق أل الهم في الذي ص الوب ََالَبَضْه: ل جرِىٌ إلا القسلٌ. ٠‏ وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِعِيَ . وَإِسْحَقَ. وََالَ 
بَعْضْهُمْ يُجْرْئْهُ النَضح. وَقَالَ أَحْمَد: أؤْجو أن يُجْرِتَهُ النَضْحح بالماء. 
0 بَابٌ في المَنِي يُصِيبٌ النّوْبَ 
7- حَدَّنَنَا هناد حَدَّثَنَا أب مَُاوية عن اَم عَنْ إِبْرَاهِيم عن هام بن الحَارٍِ قال ضَاف عَائمَةَ ضيف فَأَمَرَتْ ُ 
بمِلْحََةٍ ضفرا فام فا قا تل ٠‏ فَاستَحيا أن زل إليها بها أ الاختلام, فَمَمَسَهَا في الماء م وسل بهاء فَقَالَتْ عَائِمَهُ: 
لم أفْسدَ علا َْيَن؟ إِنّما كان بَكفِيه أن يفره بأَصَابعِه. وَرُيمَا ركه من : َوب رَسُولُ الله تله بأصَابعي. 
قال اپو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيح. 
om‏ 2 ِنَ الفقَهاءِ مل سْفيَانَ . وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ . [قَالُوا] 
في الْمَنيّ ‏ يُصِيبٌ اللَؤب: بجزئة الوك" وَِنْ لم يِعسِله. وَمَكَذا روي عَنْ منْصُورٍ عن ازاف عن هكاء بن السار عن 
عَائِسَةَ مل روَايَة افش وَرَوَى ُو مَعْشَرِ هَذَا الحَدِيتٌ عَن إِبْرَاهِيمَ عن الأَسْوَدٍ عن عَائْسَة . وَحَدِيتٌ الأغمش صخ : 
7 حَدَّنَنَا أَحْمَدُ حْمَدُ بن مَنِيع حَدنتا أبُو مُعَاويَةَ عَنْ عَمرِو بن مَيمُونِ بن مِهْرَانَ عنْ سُلَيِمانَ بن يسار عنْ عَائْسَة: «أنها 
E‏ 


"1 


)١(‏ قوله: «الفرك» قال الطيي: الفرك الدلك حي يذهب الأثر من الثوب» وف «شرح السنة» مذهب الشافعى أن المي طاهر وعند أصحاب 
الرأى نجحس» يغسل رطبه» ويفرك يابسه. (على القارى) 


باب ما جاء في المذي يُصيب الثوب 
المذي بحس إجماعاً. قوله: (حيث ترى أنه الخ) قال العلماء: إن معن يى المجهول الشك» ومعئئ يَرَى معلوماً اليقين» ورأيت في فتح 
القدير أن المجهول من الرأي» والمعلوم من الرؤية» ولو كان لفظ الحديث بحهولا فيكون بظاهره تمسك مالك بن أنس على أن النجاسة المشكوكة 
يكفي فيها النضح فقط» ومسألة المالكية مذكورة في مدونة مالك بن أنس. 
باب ما جاء في المني يصيب الثوب 
مذهب- الشافعي وأحمد: طهارة الي ومذهب أبي حنيفة ومالك: أنه نجس» وأطنب ابن تيمية في الطهارة قي فتاواه» وقال الشافعي: إن 
الأنبياء أيضاً يتولدون من الميى» فكيف يقال بالنجاسة؟ ويقال فيه: إن كل ولد أعم من الأنبياء وغيرهم يكون الدم غذاءه في بطن الأم ولا 
يقول أحد بطهارة الدم» ولنا آثار كثيرة» وثبت من التابعين أن المصلي في الثوب الذي أصابه الم يعيد الصلاةء وأما انع 
والغسل» ونعمل بهما بأن الفرك في اليابس» والغسل في الرطب» وقال الشافعي: إن الفرك دال على طهارته؛ فإن في الفرك يبقى بعض الأجزاءء» 
ونقول: إن الخف الذي أصابه النجاسة يكفي فيه الدلك مع بقاء بعض أجزائهاء وأحرج الحافظ في الفتح راوية الفرك في الرطب عن صحيح 
ابن حزيمة» ومر عليه الشيخ علاء الدين المارديي وأعله. 
قوله: (ضاف عائشة الخ) الضيف هو الراوي. 


|[ وفى المندية «قال» والصواب ما أثبتناه من النسخ الحققة. 


[؟]جاء في نسخة بشار بعد هذه العبارة ترجمة باب وهي ساقطة من المندية واحتل الرقم (85) ونصه: باب غسل الم من الثوب. 


أبواب الطهارة 1۷ مح هن 1 1 
7 

ر 

وَحَدِيِتٌ عَائِّْةَ: أنه ع ا ت ميا من ثوب رَسُولٍ الله بلا : ليس بِمُخَالِفٍ لحديث بت لزيد لأ" ورن کان الوك جز ۾ ر4 
0 3 2 

فق شت سحب لِلرَجُل أَنْ لا یری عَلَى نويه أ ره قال ابن عَبّاس: المَنئٌّ بمَِْلٍ المُخَاطِ فَأَمِطهُ عَنْكَ وَلو بإِذْخْرَ د ا 


AY‏ اب في اٌب يام قبل أن فقيل 

۸- - حَدَّنَنا هناد حَدَّنَنَا بُو بكر بن عياش عن الأغمش عن أبي إِسْحَقّ عن الأ سود عن عَائِشة 
يَنَامُ وَهَوَ جنب ولا يَمَسٌ مَاءً). 

9 حَدَلنَا ناد حَدَقََا وي عن سُفيَانَ عن أبي ِسْحَقَ: نَحْوَهُ . قَالَ ابو عِيسَى: وَهَذَا قَولُ سَعِيدٍ بن المُسَيًّب وَغَيرِه. 
وَقَدُ رَوَى غَيرٌ وَاحِدٍ عن الأسْوَدٍ عن عَايْسَةَ عن اللي كلة: 1 کان تَوَضَأْ قَبلَ أن م 

وَهَذّا اصح يِن حَدِيث ابي إِسْحَقَ عن الْأسْوَدٍ. َف رَوَى عن أبي إِسْحَقَّ هَذَا الحَدِيتَ سُعبَةٌ وَالنَّو ري وَغَيرٌ وَاحِدِ. 
وَيَرَوْنَ أنَّ هذا غَلَط مِنْ أبي إِسْحَقَ. 


س صت 
ئشة قا 


لَتّ: «كانٌ النّبى تلا 


8 بَابٌ في الوّضُوءٍ لِلجنْبٍ إِذَا أرَادَ أن يام 


۰ حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بن المكثى حَدْلنًا يَحْتَى ہن سمب بير عن تيك الاين عُمَرَ عن افع عن ابن عُمَرَ عن عُمَرَ: أنه سَأَلَ 
الي تط: يتام أَحَدُنَا وَهُوَ جب جدْبٌ؟ قال: نَعَم, لذا تَوَضَّأ)”" 
وَفي التاب عن عار وَعَائشةء وَجًابر وا َأمّ سَلَمَةَ قال أپُو عِيسَى: حَدٍ يت ُمَرَ اخسن شَيْءِ في هَدًا الاب 


غير واج من ن أَضحَاب کک › وب لول سُفيَانٌ التّورِيٌ» وان الْمَبَارَك وَالشَّافِِيٌ وَأَحْمَدُ 


(۱) قوله: «الإذخر») -بكسر الهمزة وسكون ذال وكسر خاء معجمتين- حشيش طيب الريح. (مجمع البحار) 
(۲) قوله: «إذا توضأ» المراد به الوضوء الشرعى لا غسل الذكر ونحوه لما رواه الشيخان عن عائشة رضى الله تعالى عنها قالت: « كان البى 
لي إذا كان جُنبًا فأراد أن يأكل أو ينام توضاً وضوءه للصلاة). 


قوله: (قال ابن عباس) هذا أثر ابن عباس فلا حجة عليناء وأيضاً نقول: إن التشبيه في اللزوجية لا الطهارة. 

قوله: (بإذحر) في حاشية أبي داود: إن معن الإذحر « مرجياكند »» ومأخذه غياث اللغات وهو غلطء ورا يُغلط في معاني الأدوية» 
ويسميه أهل السند (كتزن). 

باب ما جاء في الجنب ينام قبل أن يغتسل 

يستحب الطهارة للجنب قبل النوم» كما روي عن الطرفين» وروى الطحاوي عن أبي يوسف. أنه لا بأس بتركه, أقول: لابأس دال 
على أنه حلاف الأولى» فلا حلاف في هذه المسألة بين الثلاثة ولم يقل بالوجوب إلا داود الظاهري» وقي المعجم للطبراني عن أبي هريرة: « 
من مات جنباً بدون طهارة لا تشترك الملائكة في جنازته »» والمسألة حواز النوم للجنب قبل الطهارة وفي معاني الآثار» وموطأ مالك عن ابن 
عمر: أن الوضوء الذي يكون للحنب قبل النوم قد يكون ناقصاً أيضاًء وأخرج ابن أبي شيبة في مصنفه بسند قوي مرفوعاً: ”إن اللجنب لو 
م يتوضاً قبل النوم يتيمم“. 

قوله: (ولا مس ماي أكثر أئمة الحديث إلى أن أبا إسحاق السبيعي وَهِمَ في حديث الباب فإنه عليه الصلاة والسلام ل يثبت نومه بدون 
الطهارة» وقال قائل: إن المراد من مس الماء في حديث الباب مس الماء للغسل» وأنه توضأ وإن لم يغتسل» وقال النووي: لعل نومه عليه الصلاة 
والسلام بدون الطهارة كان مرة أو مرتين لبيان الجواز. أقول: لما أعل المحدثون الحديث فلا حاحة إلى التوجيه. وأما صورة وَهْم عمرو بن عبد 
الله أبي إسحاق فذكرها الطحاوي بأنه احتصر الحديث المفصل فوقع الاختصار موهمًا للناظرين وإن كان صحيحًا بحسب مراد أبي إسحاق 
وحاصل الحديث المفصل: « أنه إذا أجنب أول الليل كان يتوضأء ولو أحنب آحر الليل لا يتوضأ » فإن كان إِبّان الغسل فالنعاس لزمان قليل 
بدون الوضوء ثابت» وأحذت هذا مما في الروايات فالحاصل أن أنكرت نومه عليه الصلاة والسلام بدون الوضوء أو التيمم أول الليل بخلاف 
آخر الليل فإنه إبّان الاغتسال» والحديث المفصل عن أبي إسحاق أخرجه مسلم صن )۲٠٣(‏ أيضاً وفي مسلم لفظ يخالف لفظ الطحاوي 
صراحة» والحال أنهما متحدان سنداً ومتنّاء فإن في مسلم: « وإن لم يكن جنباً توضأ وضوء الرحل للصلاة » وقي معان الآثار: « وإن كان جنباً 


[١]ساقط‏ من اطندية أثبتناه من نسحة بشار. 


ابواب الطهارة A‏ ب: ااح:7 1 


9 بَابُ ب ما جَاءَ في مُصَافَحَةٍ الجنّبِ 

فك دتا إن بن ضور حَدَئَايَحبى بی سوبد اقطان حَدََنَا حمَيد الطويلٌ عن بكر بن عبد له اني عن أبي 
رَافِع عن أبي هُرَيْر 3: أن الي كل ليه و وَهُوَ ججْنْبٌ, قال فَالْحَنَمَتٌ أيْ فَالْحَنَسْتٌ فَاغْتَسَلتٌء تم جِنْتٌء فَقَالَ: أينَ كُنْتَ؟ أؤ: 
ين دَهبِتَ كُلتُ: إن كنت جيب قَالَ: إن المعلم لا نجش 

وَفي البَاب عن حُدَيْفَة . قَالَ اپو عيسى: حَدِيتُ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجيځ. 

وَقَدْ رَخْص غير وَاحِدِ من أَهْلٍ العلم في مُصَافَحَةٍ الجُّب وَلَمْ رؤا عرق الجُتّب والحَائِض بأساً. وَمَعْدّ مَعْنَى قوله 
«فنْحَنَسْتُ) يغْني: تَنَحَيتُ عَنْهُ. 

-٠‏ باب ما جَاءَ فى المَرأة ٤‏ تَرَى في المَنَام مل ما يَرَى الرَجُل 
۲- - حَدََّنا اب بي عُمَرَ حَدَكا سيان بي ع عن هِشَام بن عُزوة عن اپبه عن ريب بنتٍ أب سَلََّةَ عن 


ا 
أ ر ر 
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ججاءث م شكيم اب لحان إلى الث لفقل ا سول الله إن اف" لآ ي مِنَ الحق فَهَلْ عَلَى المَرأَةٍ - تَعنى 
عُسلاً - إِذَا مي رأث في الام مِئلّ مَا يَرَى الرّجلٌ؟ قال: نعم إا هي رَأتِ الماء فَلمَفْمَِلٌ. قاع" أ 
قَضَحْتٍ النْسَاءَ ءَ يا آم سَلَِم!». 


2 
رم #ر و + 


م سَلمَة: قلت لها: 


قال ُو عيى: هَذَا خَدِيثتٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 
وَهْوَ قول عَامّةِ الفُمَهَاء: أنَّ المَوْأةَ إذَا ا المََام مِثْل ما يَرَى الدَجُلٌ فَأَنْوَلَتْ: : أن عَليها الغشل. وَبِهِ حول شان 
الّورِيٌ» وَالشَّافِعِيٌ. ۰ 
وفي الاب عن أ شلیې» وَخَولَة وَعَائْشَة وَأنّس. 
۹۱- باب ما في الوججلٍ بست نَىءٌ بالمَزأة بعد الُشل 
-٣‏ دتا هنا حَدنا كي عن حَرَيْثِ عَن الشّعْبِيَ عن مَسْروٌقٍ عَن عَائِشَةَ قَالَتُ: «رْبّمَا اهْتَسَلَ اللي ل مِنَ الجَتابَة 


)١(‏ قوله: «إن المؤمن لا ينجس) من مع وكرم وكذا الكافر لا ينجس عندنا وعند الجمهورء وإنغا النجاسة فى اعتقاده» كذا فى «المجمع» 
وكذا قال على القارى» أو لا يصير عينه بحسا والكافر كذلكء أما قوله تعالى: «إإنما المشركون بحس فى النجاسة ف اعتقاداتهم» و ما 
روى عن ابن عباس من أن أعيانهم نحسة كالخنزير؛ وعن الحسن: من صافحهم فليتوضأء فمحمول على البالغة أى ف التبعد عنهم» كذا 
قاله ابن الملك. 

(۲) قوله: «إن الله لا يستحبى من الحق» أى لا يأمر الحياء فيه. (المجمع) 
قال الشيخ: بل المعين أنه تعالى نهى عن أن يستحيوا فى الحق» وهذه توطئة للسؤال. (اللمعات) 

(۳) قوله: «قالت أم سلمة» وف «الموطأ» فقالت ها عائشة» قال القاضى عياض: ويحتمل أن عائشة رضى الله تعالى عنها وأم سلمة رضى الله 
تعالى عنها كلتاهما أنكرتا عليه فأجاب البى مو .ما أحابها وإن كان أهل الحديث يقولون: إن الصحيح ههنا أم سلمة رضى الله عنها لا 
عائشة» قال اين حجر: وهو جمع حسن تنع حضور أم سلمة وعائشة عند البى ية فى مجلس واحد -انتهى- (على القارى) 

)٤(‏ قوله: «يستدفئ بالمرأة) أى يطلب الدفاءة -بفتحتين والمد- وهى الحرارة بأن يضع أعضاءه على أعضاءها. (المرقاة) 


توضأ وضوء الرجل للصلاة » ول يتوجه إليه أحد من الحفاظ والمحدثين وإن أمكن الجمع بينهماء وأعل أبو داود ص (0.*) حديث الباب. 
باب ما جاء في مصافحة الجنب 

يجوز للجنب جميع المعاملات» وعتنع عن دخول المسجد والطواف وقراءة القرآن. وفي بعض الكتب زيادة: (إن المؤمن لا ينجس حياً ولا 
ميتاً). في حديث الباب ولكن السند ضعيف» وغسالة المؤمن طاهر حياً كان أو ميتاً» وقي مبسوط محمد بن الحسن: إن غسالة الميت نحجسةء 
وحمله أرباب الفقه على أن فيه مظنة الألواث» وأما غسالة الكافر فنجسة؛ فإن حكمه حكم الميتة. 

باب ما جاء في المرأة ترى مغل ما يَرَى الرّجُل 

ينسب إلى محمد بن الحسن عدم الغسل من الاحتلام للمرأة» وحمله أرباب التصنيف على حالة لا يخرج المت إلى الفرج الخارج» ولو خرج 
المي إلى الفرج الخارج يجب الغسل والله أعلم. وأما الأطباء فمختلفون في وجود المي في المرأة بعد اتفاقهم على أن فيها ماء يصلح للولادة. 

قوله: (إن الله لا يستحيي) قالوا: معناه أن الله لا يأمر بالاستحياء» فإنه تعالى ليس محل الحوادث» والاستحياء حادث. وقال الحافظ ابن 
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م ججاءَ فَاسْمَدفأ بي فَصَمَمتُهُ لي وَلَمْ ال 

قال ئ ا هَذَا حَدِيتٌ ليس بِإِسْتَادِه بام 

وهو قول عير َاحدٍِمِنْ أهل العلم من أَضْحَابٍ اللي يخ وَالَابِينَ: : أن الرَجُلَ إدَا اسل فلا باس بأنَّ يَسْتَدفِىَ بارأ 
وَينَامَ مَعَهَا قبلَ أن تَغْتَسِلَ المرأةٌ وَبِهِ تقول سُفْيَانٌ التُورئٌ وَالشَافِعِيٌ» وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ. 

۲- باب الي للجدّبٍ إا لم يجي المَاء 

4- حَدْتثُنَا مُحَمَّد مُحَمّدُ بن شار وَمَحمُودُ بن غَيلآنَ قال حَدَّئنا أَبُو أحْمَدَ الي 2 حَدَنَنا سُفْيَانٌ عنّ خالد با 
فنا من ر ا 15 اذ رون غ : «إنَّ الصّعيدَ الطَيْبَ م ر المشل وإ لم يجي الما عر 
سین » ذا وَجَدَ المَاءَ فَليمكَة” َر َه قان ذلك حَرُ». وَقال مَحْمُودٌ في حَدِيئِهِ: إن الصَعيدَ الطب وشو ء المُشلِم». 

أوَفي الاب عن أبي هُرَيْرَةَ وَعَبد اله بن عَمرِو. وَعِمْرَان بن حُصَين. قال ُو عِيسَى: وَمَكَذَا رَوَى غيرُ وَاجِدِ عن خَالِدٍ 
الحَذّاءِ عَنْ أبي قِلاَة ة عَنْ عَمرو بن بُجْدَانَ عن أبي ذَرٌ. وَقَدْ َوَى هذا الحَدِبتَ ابوب عن ابي لابه عن رَجُل يِن بني عَامِرٍ 
ڪن أبي کي ولم يق 

وعدا قوف عد" : 
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وَهُوَ قول عَامَةَ القُقَهاء: أنَّ ن الجْتْبَ وَالحائة e‏ وَيَرْوَى عَن ابن مَسْعُودٍ: 
التَيَمّمَ لحب َإِنْ لم يد الماء, ٠‏ وَيْوْوَى عَلْهُ: أنه رَجَعَ عَن قول قَقَالَ: بی تيمم إِذَا لم يجي المَاء. 


ما 


به يَقُولٌ سُفيَانٌ الّورِيٌ» وَمَالِكُء وَالشَّافِعَيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ. 
۳- اب في المُسْتَحَاضَةٍ 

6 حَدَنَنَا هناد حد تا وَكيعٌ. وَعَبْدَةٌ ابو مُعاويَةٌ عن ِشامَ بن عُروَة عن أَببه عن عَائقَة قَالَتٌ: «جَاءتٌ قَاطِمَةٌ ابنةٌ أبي 

(۱) قو له: «فاستدفاً بى» أى طلب الحرارة مى بأن وضع أعضاءه الشريفة بعد الغسل على أعضاءى من غير حائل» وحعلى مكان الثوب الذى 
يستدفاً به ليجد السخونة من بدن» كذا فى «اللمعات». 
قال الطيي: ومنه قوله تعالى: «إولكن فيها دفء# أى تتخذون من أوبارها وأصوافها ما تستدفئون به» وفيه أن بشرة الجنب طاهرة؛ لأن 
الاستدفاء إنما يحصل من مس البشرة البشرة. 

(۲) قوله: «فليمشه بشرته» أى من الإمساس أى فليوصل الماء إلى جلده يعن فليتوضأ أو يغتسل فإن ذلك أى الإمساس خير من الخيور» وليس 
معناه أن كليهما حائز عند وجود الماء لكن الوضوء خحير» بل المراد أن الوضوء واحب عند وجود الماءء نظيره قوله تعالى: #إأصحاب الكنة 
يومئذٍ خير مستقرًا مع أنه لا خير .مستقر أصحاب النار. (على القارى) 


تيمية: إن الله تعالى تقوم به الأفعال الاحتيارية مع كونه قديماً. وسيأت تفصيل البحث ف ابتداء البخاري إن شاء الله تعالى. 
باب ما جاء في التيمم للجنب إذا لم يجد الماء 

ينسب إلى عمر الفاروق وابن مسعود أنهما لا يحزان التيمم للجنب ولو إلى عشر سنين» وموهمه رواية البخاري» أقول: إن هذه النسبة 
غلط إليهم كما صرح مراد هما في البخاري بأن غرضهما سد الذرائع كيلا يتيمموا بعذر يسير غير مبيح للتيمم. 

قوله: (الصعيد الطيب) قال صاحب القاموس: إنه وحه الأرض» فاضطر ههنا إلى هذا القول مع رعاية مذهبه في اللغة بأن يذكر ما يوافق 
مذهب الشافعي» وله اعتقاد في حق أبي حنيفة» وصنف الطبقات الحنفية المسماة بطبقات فيروزآبادي. حديث الباب ساقط السند. 

باب ما جاء في المستحاضة 

باب المستحاضة باب طويل الذيل» والفرق بين الحيض والاستحاضة لغة: أن الحيض لأصل الفعل على العادة» والاستحاضة للزيادة على 
ذلك» وفي كتبنا: أن الأقل من أقل الطمث أو النفاس» والأكثر من أكثرهماء والأكثر على العادة بشرط الزيادة على الأكثر من عشرة أو أربعين 
استحاضة» وأكثر إطلاق الاستحاضة في الحديث على متعارف اللغة. 

الحيض: دم يخرج من قعر الرحم بدون داء. 

والاستحاضة: دم يخرج من فم الرحم من العاذل كما في الحديث. ثم للمستحاضة أنواع: المتبدئة» والمعتادة» والمتحيرة» ومذهبنا: أن عشرة 


[1] و في نسخة بشار “هلا حديث حسن 1 0 
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تيش إلى اللي بي فَقَاَتْ: يا رول الله. إني امرأة"' ' أُسْتَحَاضٌ قلا أَطْهْلُ قاع الصّلاة؟ قَالَ: لا إِنَّمَا ذَلِكَ عرق وَلَيِسَتُْ 
الحيضَةٍ. َِذًا أمبَلَتِ الحَيضَةٌ فَدَعِي السلا إا بوت فَاغْسِلي عَنك الم وَصَلّي). 
قال بو مُعاويَة في حَدِيئه: وَقَال: الَو نَوَضّيِي/ ' لكل صَلاَةٍ حنّى يَجِىَ ذَلِكَ الوقتٌ». 
في الاب عن أ َم قال ابو عِيسى: : حَدِيتُ عَائِشَة حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيحٍُ 
وَهُوَ قول غير وَاحِدٍ مِنْ َمل الهلم مِنْ أضحَاب لبي كه والتابِين. وَبِهِ يَقُولٌ سُفيَانٌ الُورِيٌ. وَمَالِكٌ وَابنٌ المُبارك 
وَالشَّافِعٌ أنَّ المُسْتَحَاضَة إِذَا جَاوَرْتٌ أيام َفْرَائِهَا اغْتَسَلتٌ وَتَوَصات لکل صَلاةٍ. 
45 بَابٌ ما جَاءَ أنَّ الممشتَخاضة تَتَوَضَّ مكل صَلاَةٍ 
#الغاقائية ی ع ایا من عدي بن كارت ی قل 14 1 و 


)١(‏ قوله: «إى امرأة أستحاض» على لفظ المجهول أى دائم الاستحاضة» وقوله: إنما ذلك عرق أى دم عرق ويناسبه قوله: ليس بحيض» أو 
المراد امحل الذى يخرج منه الدم عرق لا رحم قال الفقهاء: ما نقص عن أقل الحيض أو زاد على أكثره أو أكثر النفاس أو على عادة قد 
حاوز الأكثر أو استمرٌ دمها أو ما رأته حامل فهو استحاضة: وأما إن كانت مبتدأة فحيضها أكثر المدةء وإن كانت معتادة فعادتهاء وما 
زاد فهو استحاضة» وهذا معى قوله َة : «فإذا أقبلت حيضتك -بكسر الحاء وفتحها- أى أيام عادتك إن كانت معتادة أو أيام أكثر 
الحيض إن كانت مبتدأة هذا عندناء وعند الباقين يعمل بالتمييز فى المبتدأة إن كان دما أسود يحكم بأنه من الحيض كما جاء فى الحديث 
عن عروة: (إذا كان دم الحيض فإنه دم أسود يعرض» الحديث» وعندنا لا يعمل بالتمييز لخفاءه. 

(۲) قوله: «توضئى لكل صلاة» أحذ بظاهره الشافعى رحمه الله تعالى وعندنا اللام.معيئ الوقت كقولك: ائت لصلاة الظهر أى وقتهاء وقد 
ورد ق بعض الروايات: المستحاضة تتوضأ لوقت كل صلاة فتحمل عليه كذا فى «المحداية» ا ير 
روى أبو حنيفة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة: أن البى ْو قال لفاطمة بنت أبى حبيش: «توضئى لوقت كل صلاة» ولا شك 
أن هذا محكم بالنسبة إلى كل صلاة لأنه لا يحتمل غيره بخلاف الأول فإن لفظ الصلاة شاع استعماها فى لسان الشرع والعرف إن وقتها 
كقوله عليه السلام: «إن للصلاة أولا وآحرًا» أى وقتها وهو مما لا يحصى كثرته» فوحب حمله على المحكم؛ و رجح أيضًا بأنه متزوك 
الظاهر بالإجماع على أنه م يرد حقيقة كل صلاة لحواز النفل مع الفرض بوضوء واحد» كذا حققه ابن الحمام فى «فتح القدير» ونقله 
عن شرح «الموطأ». 


أيام للمبتدئة حيض والباقي استحاضة: والمعتادة مضي على عادتها المستقرة, والمتحيرة: الي لم تستقر عادتهاء ولم تكن مبتدئة» وأحكامها كثيرة 
لا توحد في المطبوعات» وقليل شيء منها مذكور في البحر» ولكن أغلاط الكاتب مانعة عن الاستفادة وبعض شيء منها مذكور في خلاصة 
الفتاوى. وقال صاحب البحر: إن في خلاصة الفتاوى أغلاط الناسخين. ومن أحكامها: أنها تتحرى وتعتبر بالظن الغالب» وأسميها متحرية» 
والمتحيرة مذكورة في كتبنا وكتب الشوافع» وأنكر الحنابلة هذا النوع؛ ثم عند الشوافع نوع آحر يسمى بالمميزة» وتعتبر بالألوان إذا رأت الدم 
أسود فهو حيض وإلا فاستحاضة» ثم لهم وجهان : أحدهما: أن تميز الألوان في حق غير المعتادة. والثاني: أن تعتبر في حق المعتادة أيضاً. وعندنا 
لا اعتبار للألوان» ولنا ما روي عن عائشة رضي الله عنها: « حى ترين القصة البيضاء »» وهم ما في أبي داود « فإنه دم أسود يعرف » وقال 
الطحاوي في مشكل الآثار: إنه مدرج من الراوي» وأشار النسائي إلى إعلاله في الموضعين في الحيض» ونقل المارديئٍ إعلاله عن أبي حاتم وفي 
مسألة الباب أحاديث في بعضها عدة الأيام والليالي الي كانت تحيض» وهذا محمول على المعتادة» والحديث الذي فيه « إقبال الدم وإدباره » 
حملناه على المعتادة كما يدل ما قي الطحاوي ص »)5١7(‏ وحمله الشافعية على المميزة» والحديث الذي فيه ( أ أيام أقرائها » الأقرب حمله على 
المعتادة» ويمكن أن يحمله الشافعي على المميزة» ثم في المسألة ثلاثة أحاديث: حديث حمنة بنت جحشء وحديث أسماء» وحديث فاطمة بنت 
قيس» ومدار المسائل الفقهية على الثلاثة. ١‏ 

قوله: (فاطمة بنت أبي حبيش) اسم أبي حبيش قيس» وفاطمة هذه غير فاطمة الي شكت إلى النبي - صَلى الله عَلَئِهِ وَسَلّمَ - من نفقة 
زوجها راوية حديث الدحجال. 

قوله: (فلا أطهر) أي لا أطهر حساً وليس غرضها نفي الطهارة الشرعية» وغرضها سؤال مسألة المعذورة. 

قوله: (أفأدع الصلاة) أي إني ذات دم» وإن لم يكن ذلك حيضك وحملنا حديث الباب على المعتادة. 

قوله: (فاغسلي عنك الدم) هذا الغسل ليس هو الغسل الواحب» وق الروايات الأخر « فاغسلي عنك الدم واغتسلي » وني الطحاوي 
ص )75١(‏ ما يدل على الغسل الواحب. 

قوله: (توضئي) قال مالك بن أنس: إن العذر المبتلى فيه غير ناقض للوضوء ولفظ « توضئي » في حديث الباب محمول على الاستحباب 
عنده» وحمله الثلاثة على الوحوب» وتصدى بعض الموالك لإسقاط لفظ توضئي» ولعل مسلماً أيضاً منزدد فيه كما يدل قوله» وفي حديث 
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ا 
0 


«َڌَځ الصّلاة يام افرائها اي كَانتْ تَحِيضٌ فيهاء م تيل وَتَتوَضَّ عند ڪل صلا وََصوم وَتُصَلّي». 

۷- - حَدَّنَنَا علي بن حجر أَخْبرنا شَرِيكٌ: و بسع 

قَالَ بُو عِيسَى: هذا حَدِيتٌ قڏ تقر په شري عن أَبي اليفطَانٍِ تالت تعد مُحَمّداً عن هَذَا الحديث فَقْلتٌ: عَدِيٌّ 
عَنْ أبيه عن جد جد عَدِيّ ما ان سْمَة؟ فَلَمْ يعرف مُحَمَّدٌ اسْمَهُ .وكرت لمكب قول حى بن مهِين: أَنَّ اشمَۀ «دِیئا» فلم 


بن نَابتِ 


ا 0 م ت 25 5 4# ت ا 


. وَقَالَ أَحْمَدُ حْمَدٌ وَإِسْحَقٌّ لي E‏ المع كر موكيا واوا داوب ب لِكلّ صَلاَةٍ أَخْرّأَهاء وَإِنْ 
جْمَعَتُ بَينَ الصّلآتِينِ بِعُسْلٍ أجُرأها. ْ 

6 - بَابٌ في المُسْتَحَاضَةٍ: الها جم بَنَ الصَّلآتِينِ بعشل وَاحدٍ 
مد بن شار دكا أب عار قدي حَكَا َير ب مح عن عبد ال بن محمد بن عقيل ن براي 
بن محمد بن طَلْحَةٌ ن عَمُهِ ِمرَانَ بنِ طلْحَةَ عن امه حَغئة بنتٍ بش قَالَتٌ: «كُنْتٌ أَستَحَاضٌ حَيِضَةٌ كثيرة شيد 


ص3 


حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ 


ايت اَي ڪيا أستفديهِ وأخْيره ذاه في بي أَخْتِي زَينَتِ بنتٍ جخش فَقلتُ: ا رشول الله. إني أسْتَحَاضٌ حَيضَةً كثيرة 
شدیدة فَمَا مني يها ففذ معني الصّيامَ وَالصَّلاَة؟ قَالَ: نْعَتٌ لَك الكُوسْفَ, َه يُذْهِبٌ الذدّم قَالتُ: کک 
قال: فَتَلجَبِي. قالتٌ: مو أكتر ين ذلك قال: هَائِذِي وبا قَالث: و أكترُ ين ذلك إا ج جا فقا الي ذ: سا 
بأَمْرَيْن: أَيهُمَا صََعتِ أَجْرَأ عَدْك ِن قَويتِ'' عَلَيهِمَا نت أَعلَمُ. َقَالَ: إِنّمَا هي رَكضَةٌ مِنَ الشَِّطانِ فَتَحَيَضِيٍ ست أ 


(۱) قوله: «فإن قويت عليهما) أى على الأمرين فأنت أعلم أى .ما تختارينه منهما فاحتارى أيهما شئت» قوله: هى ركضة أى دفعة وضربة» 
والركضة ضرب الأرض بالرحل فى حال العدو وغيرهاء أراد به الإضرار والإفساد» وأضافها إلى الشيطان؛ لأنه وحد بذلك طريقًا إلى التلبيس 
عليها فى أمر دينها وقت طهرها وصلاتها وصيامها حي أنساها ذلك قوله: فتحيّضى أى الزمى أحكام الحيض وعدّى نفسك حائضًاء قوله: 
ستة أيام أو سبعة أيام «أو» ليس للشك ولا للتخيير» ا و ب جو الاو ل ل م 
من ذهب إلى أنه للشك من بعض الرواة» وإنما يكون البى ب قد ذكر أحد العددين اعتبارًا بالغالب من حال نساء قومهاء وقال التوريشى 
ويحتمل أنها أخبرته بعادتها قبل أن يصيبها ما أصابهاء وقيل: أمر ببناء الأمر على ما تبيّن ها من أحد العددين على سبيل التحرّى. 
وقوله: فى علم الله أى فيما علم الله من أمرك ومن قال: إن «أو» للشكء فله أن يقول: معناه والله أعلم ما قال البى ميك وقوله: حي 
إذا رأيت أنك طهرت واستنقأت أى بالغت ف التنقية أى مضت الأيام المذكورة وصرت طاهرة فى حكم الشر ع» قوله: وصلى بالوضوء 
عند كل صلاة» وهذا أول الأمرين المأمور بهما وهو أن تتوضأ وتصلى فى ثلاث وعشرين» وثانى الأمرين أن تغتسل فيهما إما عند كل 
e‏ ل ا و ا ولا كان الأولى من هاتين الصورتين أعئ الاغتسال عند 
كل صلاة أشق وأصعب» أنزل ية إلى الثان أعن الجمع بين الصلاتين» فقال: وإن قويت.. .الخ فإن قلت: ال E‏ 
إذ عندهم خروج الوقت ينقض وضوء المعذورء قلنا: لعله لا ينقض الغسل فى حق هذه المستحاضة بحكم هذا الحديث على أ نه يلزم مثل 
هذا على الشافعية أيضّاء فإنهم يوجبون الوضوء على المعذور لكل صلاة فلا بد من التحصيص» كذا فى «اللمعات» قال على القارى: هذا 
عندنا منسوخ» أو الأمر بالغسل فى الصورتين محمول على المعالحة لإزالة قوة الدم. 

حماد لفظ تركناه مسلم ص »)١51(‏ وبحث فيه الحافظ وحاصله إثبات ذلك اللفظ ورواه ابن سيد الناس اليعمري عن طريق أبي حنيفة» فقال: 

إنه مروي عن إمام من الأئمة فيكون صحيحاًء وأحرحه الطحاوي ص »)1١(‏ عن أبي حنيفة وأخرج له المتابع. 

باب ما جاء في المستحاضة أنها تجمع بين الصلاتين بغسل واحد 
قال الطحاوي: إن الغسل للعلاج» وزعم الأكثرون أنه علاج طي» والحال: أن المراد من العلاج الحيلة» وقال الطحاوي: إن حديث الباب 

في المتحيرة» وذكر لها مسائل يتعذر إدراكهاء ويمكن حمله على المعتادة ونمشي على هذا فإنه سهل. 
قوله: (واتخذي ثوباً) أي ثوباً يكون مهيأ للصلاة. 
قوله: (أمرين) عامة ا محشين على أن الأمر الأوّل: الوضوء لكل صلاة؛ وهو في كتاب الأم» والأمر الثاي: ثلاث غسلات لخمس صلوات» 

وأشار أبو داود ص )4١(‏ إلى أن الأمر الأول: الغسل لكل صلاةء والآحر: الغسل ثلاث مرار لخمس صلوات» وقال: إن خمش غسلات ثابت 

في بعض الطرق» أي في قصة حمنة بنت ححش» وأما الغسل حمس مرار في أحاديث غير بنت جحش فثابت بلا ريب» وروى الترمذي تحسين 

أحمد حديث الباب» وروى أبو داود التردد عنه» والفصل تحسينه , 
قوله: (ستة أيام أو الخ) عندي لفظة (أو) للتنويع منه عليه الصلاة والسلام؛ وقيل: إنه شك الراوي. 


أبواب الطهارة ۷۲ ب: ۹۵ح:1۲۸ 


به سَبِعَةٌ أ سَبعَة ايام في عِلم اف م ايلي قإذا أت أنكِ قد طَهْرتٍ وَاشتقأتِ قلي أَربعة وَعِطْرِينَ لَه أذ َلآنَة وَعِشْرِينَ ل 
اانا وَصُومي وَصَلَى. قَإِنَّ ذَلكَ يُجزئك وكذلك قَافعلي. كما تَحِيضٌ النُّساءَ وَكَمَا يَطْهُرنَ لِميقَاتِ حَيضِهنٌ وَطهرهنٌ 
قن قَويت عَلَى أَنْ وري الظهر وَتُعجلِي العصَرَ ؛ ثم تغتسلين حين تطهرينء وتصأين الظهر والعصر يع َم وخرب 
اقرب وَتَُجلِينَ الِشَاء. ثم تَغتِلينَ وَتجْمَعِينَ بَينَ الصّلاتين - - فافعَلي» وَتَعْتَسِلِينَ مع البح وَنُمَ لِينَ» وكذلك فَافْمَلي. 
وَصُومِي إن قَويتِ عَلَى ذلك فَقَال رَسُولٌ الله 6لة: E‏ عب الأمرين إِلي». 

قال أَبُو عِیسی: : هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَرَوَاُ بيد اله بن عمرو لوقي و ابن جرَيج» ٠‏ وَشَرِيكُ عن عَبِدٍ الله بن مُحَمَدٍ 
بن عَقِيلٍ عن ٳِبراڃِيم بن مُحَمَدٍ بن طَلْحَةَ عن عمر عن عَمّهِِمرَانَ عن امه حف ٠‏ إلا أن أبنَ جُرَيج بَقُولُ: «عُمر بن طَلحةً» 
وَالصّحِيحُ «عِمْرَانٌ بن طَلْحَة». 

وَسَألتُ مُحَمّد ا ُو ححَديتٌ حَسَنٌ. وَهكَدَا قَالَ أحمدٌ بن حَنيل: هو عديت حمسن مع 

وَقال اخملا وَإِسْحَقَ سق في المُسْتَخاضَة: إِذَا كانت تَعرفٌ حَيضَها بإقبال ب الم وَإِذْبَارِه فبا أنْ يَكُونَ اسو وَإِدْبَارُهُ أَنْ 
يتغَيرَ إلى الصَفْرَةٍ - : الحم فيهًا عَلَى حديث فَاطِمَة بنتٍ أبي خيش وإ كانت المُستحَاضة لها أََامْ مغروقة قبل أن 
تُشتحاض: اتا تَدَحٌ الصَّلاة يام أفرائها نم تفيل وَتَتَوَضَأْ لكل صَلاَةٍ وَتَصَلَى وَإِذَا اسْتَمرَ بها الدَّمُ وَلَمْ يكن لها يام مغروفةٌ 

وَلمْ تَعرفٍ الحيض بإقبالٍ الدّم وَإذبار: فالځکم لا عَلَى حديث حَمْنَةَ بنت بجخش. 

وَقال الشّافِعىٌ: المُشئَخاضَة إذَا إِذَا شمر بها الم في أوَلٍ مَارَأْتْ قَدَامَتْ عَلَى َلك تھا الصّلاة ما بها وَين حََمْسَة 
عَشََ وما ادا طَهُرَتْ في حفص عَشَرَ وما أ قبل ذَلكَ: َا يام حيض. ۽ إا رات الم عكر ين خفصة عدر بوا تھا 

(0 


تَقْضى صلا أرئعة عَشد توما 5 م تدخ الضا5 بعد لك أل ما تحيض شحاف وو يوم ولي 


ع2 52 


ل ان : فَاخَتلفَ أَهْلُ الجلم في أَكَل الحَْض وَأَكْثَره: َقَالَ عض غص أَهْلٍ العلم: قل الحيض كَل نه وَأكره عَشْرَةٌ 


ا 


)١(‏ قوله: «فإنها تقضى صلاة أربعة عشر يومًا» وذلك لأن أقل مدة الحيض عنده يوم وليلة وأكثرها خمسة عشر يومًا فكله حيض» وميّ زاد 
على خمسة عشر فالزائد دم الاستحاضة البتة» ووقع به الشك فى خمسة عشر أيضًا لاحتمال أن يكون انقطاع الحيض بعد يوم وليلة من 
أول ما رأت أو بعد يومين أو ثلاث إلى خمسة عشرء فمبئ الأمر على اليقين وطرح الشك -والله تعالى أعلم بالصواب-. 


قوله: (لميقات حيضهن الخ) هذا ظاهر الدلالة على أنها كانت معتادة» وههنا يرد علينا إشكال» وهو أنه عليه الصلاةوالسلام لم يأمرها 
بالوضوء ثانياً في صورة الصلاتين بغسل واحد والحال أن روج الوقت ناقض لوضوء المعذور» فقيل: إنه مسكوت عنه وليس ههنا نفيه» فلعله 
يكون أمرها. وأقول: إن الزيادة في الحديث القولي بعيدة» والجواب عندي موقوف على ذكر مقدمة وهي: أن المثل الثاني بعد فيء الزوال مشترك 

بين الظهر والعصرء والمثل الأول وقت مختص بالظهرء وبعد المثل الثاني مختص بالعصرء أو يعبريات المثل الأول وقت الاحتيار» والمثل الثاني وقت 
الور ا وني عمدة القاري» عن المعلى عن أبي يوسف عن أبي حنيفة: إذا بلغ الظل أقلّ من قامتين يخرج وقت الظهر» ولا يدل 
وقت العصر حى يصير مثلين» صححه الكرحي» وقال ابن عابدين: إن رواية المثلين ظاهر الرواية» ورواية المثل شاذة» والحال أن في البدائع 
تصريح بأن آحر وقت الظهر ليس بعذكور في ظاهر الرواية. أقول: قد وجدت الجامعين والمبسوط والزيادات خالية من آخر وقت الظهرء نعم 
ذكر السرحسي في مبسوطه لمثل والمثلين» فإذا مهدنا هذا فيقال: إنها تغتسل في المثل الثاني» وتصلي الظهر ثم العصر في المثل الثاني» فلم يتحقق 
حرو ج الوقت فإن الوقت المختص ووقت الاحتيار للظهر حرج قبل المثل الثاني» وكذلك نقول في العشاء الأول والآخرة» ولا يكون الوضوء 
إلا واحداً. وي الوقاية رجوع أبي حنيفة إلى الشفق الأحمر عن الأبيض» ورد عليه ابن ال همام وصاحب البحر. أقول: لم يرجع أبو حنيفة إلا أن 
وقت الاحتيار للمغرب إلى الشفق الأحمرء ووقت الضرورة إلى الشفق الأبيض» فتغتسل في الشفق الأبيض. وفي الأشباه والنظائر: يجوز للمسافر 
تأحير المغرب» فأقول: يجوز تأيرها للمعذور بالطريق الأولى. 

قوله: ا د وهكذا مذكور في كتب الشوافع وأخطأ بعض المحشين في نقل مذهب الشافعي. 
قال العلماء: إن أقل مدة الحيض وأكثرها ليس فيه المرفوع لأحد من المذاهب» ولنا أثر أنس» وللشوافع أثر عطاء بن أبي رباح» ويمكن لنا 
التمسك في أقل الحيض ما رواه التزمذي في المجلد الثاني ص (85) عن أبي هريرة: ””فتمكث أحداكن الثلاث أو الأربع الخ“» وللخصم فيه 
حال التأويل» واستنبط أبو بكر الرازي تلميذ الكرحي: أن الأيام جمع قلة فيؤحذ أقله. والليالي جمع الكثرة فيؤحذ أقلهاء فيكون ثلثة أيام» 
وعشرة أيام أقول: إن هذا فيما له جمع قلة وجمع كثرة» ولفظ اليوم ليس له جمع كثرة» ولفظ الليل ليس له جمع قلة» وأيضاً دول اللام يخرج 
الجمع من الجمعية. 


أبواب الطهارة ۳ ب: 1 لفل 


وَهُوَ قَولٌ سيان القُورِيٌ وَأَهْلٍ الكُوقَة وب خد ابن المُبَارَك وَرُوِيَ عَنهُ جلاف هَذَا. وَقَالَ بَعض أَهْلٍ اليل مِنْهُمْ عَطا 
بن أبي َبَاح: قل الحَيض يوم م ويله وَأَكَْرهُ حَمسَةً عَشَر. وَهْوَ قول الأوْرَاعِيٌ وَمَالِكء وَالشَافِعيٌ وَأ خمد وَإِسِحَقَّ 0 
58 
4 بُ ما جاء في المُمَحَاصَةٍ «أنها تفيل عند كَل صَلاا 
۹- - حَدََّنَا قت حَدََّنَا الث عَنِ ابن شِهَابٍ عَن عُروَة عن عَائِشَة انها َالَتْ: «اسْتَفْتَتٌ ٺ ام بيبا ابن جح رشول 
الله يل فَقَالتٌ ني أُسْتَحَاضٌ فلا طهر أَقَأدَُ الصّلاة؟ فَقَالَ: لآ إِنّمَا ذَلِكَ عِرْقُء فَاغْتَسِلي ثم صَلَّى. فَكَانتٌ تَغْتَسِل لكل 


صَلاة). 
َال قُتَيُ: َالَ اللِّتُ: لَمْ يذ كر ابي شهاب أَنَّ وَسُو لَ الله كله مر أمّ حب به أن ْنَل عِندَ كَل صَلاق وَلَكنة شَئْءٌ قعل 
َال أَبُو عيسَى: وَيُرْوَى هذا الحَدِيتٌ عَن الزهْرِيٌ عَن عَْرَةَ عن عَائِشَة قَالتْ: : «اشتفقث آم حي ابه جخش». 


وَقَدَ قال بَعضٍ تعض أل العلم: المُسْتَحَاضَّةٌ تَفْتَسِلُ عِندَ كل صَلاَة. وَرَوَى الأَوْرَاعِيُ ءَ عن الرَّهْرِيّ عن عُرْوَةٌ وَعَمْرَةَ عن 


۹۷~ - باب ما جاءَ في الحَائض « أنه لضي الله 
۰ - حَدَئا َي دا ماك ب ريد عن ابوب عن أبي قِلبً عن معاد «أنَّ امْرَأَةٌ سَأَلتُ عَائضَةً ئضَّة فَالَتٌ: أتفضي إِخدانًا 
صَلاتها أا محيضها؟ فَقَات أَحرُورِية”" أنتِ؟ ! قَدْ كانت إخدّانا تَحِيضٌ قلا تؤْمَر بقَصَاء. 
قال أو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وق روي عن اة بن بر وجو أن الاي لا قي ي الصّلاة. 
وول عَامَةَ الفَقَهاءء لا احتلآفَ بَيتهُمْ في أَنَّ الحَائض َه تقضِي الصّوم ولا َقْضِي الصّلاة. 
۹۸- اب ما جَاءَ في التب وَالحَائض نما لا فر آن القُْآنَ» 
- خد نتا علي بن حجر والڪسی بن عَرَفة قال دتا سْمَاصِيلُ بن عياش عَنْ وس بن مفب عن تانع عن ابن 
عَن لني كله قَالَ: «لأتَفْرَأ الحائض وَلاً الجّبٌ شَيْئاً مِنَ القُرْآن). 
N‏ قَالَ ُو عيسى: حَدِيتٌ ابن عُمرَ حَدِبتٌ لا تَْرفُهُ لمن حَدِيثِ إِسْمَاعِيلَ بن عَيّاش عَن مُوسَى 


(1) قوله: «أحرُوريّة؛ -بفتح حاء وضم راء أولى- أى خارجية فإنهم يوجبون قضاء صلاة الحيض» وهم طائفة من الخوارج نسبوا إلى حروراء 
-بالمد والقصر- وهو موضع قريب من الكوفة كان أول جحمعهم وتحكيهم فيهء وهم أحد الخوارح الذين قاتلهم على رضى الله تعالى عنه» 
وكان عندهم تشدد فى أمر الحيض شبهتها بهم. كذا فى «المجمع)». 


باب ما جاء في المستحاضة أنها تغتسل عند كل صلاة 
قال الشوكاني: إن الغسل عبد كل صلاة تكليف با لا يطاق ليس له أصل من الشريعة. فإن التحير والتوقف ليس في الشريعة أقو 
إن الحافظ أثبت الغسل عند كل صلاة» وكذلك في 'أبي داود ص (45))» وف ابتداء الدارمي: سألت امرأة ابن عباس بكوفة وكانت متحيرة؛ 
وكانت سألت قبل علياً فأمرها بالغسل عند كل صلاة» فقال ابن عباس: البرك اعم معان عليه فقيل لابن عباس: إنه مشقة اء فقال: 
لو شاء الله تعالى لابتلاها في أشد منه. 
وقد ثبت توقفه عليه السلام في قصة لعان هلال بن أمية» وفي بعض الصور يحب الغسل عند كل صلاة للمتحيرة عندنا وعند الشوافع 
باب ما جاء في الحائض أنها لا تقضي الصلاة 
أجمع أهل السنة والجماعة على قضاء الصوم ها لا الصلاة» وأوحب الخوارج قضاء الصلاة أيضاً. ثم تكلم العلماء في خكمة عدم قضاء 
الصلاة لا الصوم» فقيل: لما هبطت حواء على الأرض حاضت فسألت آدم وسأل آدم الله تعالى فعفا الله عن الصلاة» ثم قاس آدم الصوم على 
الصلاة فعاتب الله تعالى» وأمر بالقضاء عتاباًء والله أعلم هذه القصة ثابتة أم لا. وأقول: يمكن أن يقال: إن الطهارة شرط الصلاة لا الصوم» 
نعم عدم الطهارة مانعة من الصوم» وأيضاً في قضاء الصلوات مشقة لا في قضاء الصوم. 
باب ما جاء في الجنب والحائض أنهما لا يقرآن القرآن 
هذا مذهب الحمهورء وقال البخاري: يجوز قراءة القرآن وبوب عليه ول يأت بالنص. ثم عندنا تفصيل في الحزئيات» قال الطحاوي: يجوز 


ابواب الطهارة VE‏ ب 1 


بن عة عن انع عن ابن 2 عُمَر عن الي 2 قال: ولا د قرا الب وَلا الحائض». 
' عوقول أكثَر أَمْلٍ العلم ِن أَصْحَابٍ الي كي وَالتَابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ. ٠‏ مثل: سيان الُورِيٌ» وَابن المُبَارَك وَالشَافِعِيٌ 
وَأْحْمَدَ وَإِسْحَقَ قالوا: لا تَقْرَأْ الحائض وَلا الجتّبٌ مِنَ المَوْآنِ سَيْئاً إلا طرف الآيَّة وَالحَرفٌ وَنَحْوَ 2 وَرَخَصُوا للجُتب 
وَالحَائْض في التشبيح وَالتَهْليلِ. 

قَالَ: ا لُ: إن إسْمَاعِيلَ بن عياش يروي عَن أَهْلٍ الحِجَازِ وَأَهْلٍ العراق أَحَاديتٌ متاكير. 
كانه ضَعُفَ رَوَايتَهُ عَنْهُْ فيما تق به. وَقَالَ: إِنَمَا حَدِيتٌ إِسْمَاعِيلَ بن عياض ءَ عن أَهْلٍ السام 
0 تايل ب عن أ 33 مِن بق وَلََِِةَ أحَاديتُ متاكيرٌ عن الثْقَاتِ قال 
أَحْمَدٌ 


ار ا َة 

> ل 
بو سی جي 
۶ 
2 


بُ الحَسَن قال: «سَمعتٌ أَحْمَدَ حمد بن ن ول بذَّلِكَ). 
لمك - باب ما جَاءَ في مُبَاشَرَةٍ الحَائْض 


ج 
و 


"1 حل حَدَنَنَا بنْدَارٌ حَدَتَنَا عَبد الرّحْمَنِ من بن مَهْدِيٌّ عن سُفيَانَ عن مَنْصُورٍ عَن إبرَاهيم عَن الأشو وَدِ عَن عَائْشَةَ قالتُ: «كانّ 
ل لله كله إِذَا حِضْتٌ يَأمرْنِي أن انر ي 


وفي التاب عَنْ آم سلَمَةَ وَمِيمُوتة. قال اپو عِيسَى: حَدِيتُ عَائِشَةَ حڍيث حَسَنٌ صَحِيح. 
َو قول غير وَاجدِ يِن أل الهلم من أَصْحَابٍ الي 4 الاين ويه يمول الشّافِعيٌ وَأَحْمَدٌ وَإِسْحَقٌ. 
-٠‏ بَابٌ ما جَاءَ في مُوَاكَلَةِ الجنب والحَائض وَسُؤْرِمًا 
۳۳ - دتتا عباس العنّري وَمُحَمَدٌ بن عَبدِ الأعَلَى قال دتا عبد الرّحْمَنٍ بن مهدي حَدََّا مُعاوِيةٌ بن صَالِح عَنِ العَلآ 
بن الحارث عن حرام بن عَُاوية ن لو عبد الله بن شغي قال: «سَأَلَتٌ الي بلا عن مُواكَلَةٍ الحائض؟ فَمَالَ: وَاكلها». 
وَفي اباب عَن عَائْشَة وَأنّس. قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتٌ عَبِدٌ الله بن سَعدٍ حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 


)١(‏ قوله: «اترر» هكذا وقع فى الأصول بالإدغام» وقال الشيخ ابن حجر فى «الفتح)»: كذا فى روايتنا بتشديد التاء المثناة بعد الهمزة» وأصله 
اءتزر ساكنة بعد الهمزة مفتوحة ثم المثناة بوزن افتعل» وأنكر أكثر النتحاة الإدغام» قال أبو موسى: هو تحريف وتصحيف من بعض الرواق 
كذا نقله السيد, قال فى «المفضل»: قول من قال: فاتزر حطأء وقال الكرمان فى قول عائشة رضى الله تعالى عنها: وهى من فصحاء 
العرب الحجة فالمخحطى مخطئ. 1 

)١(‏ قوله: «ثم يباشرن) استدل أبو حنيفة ومالك والشافعى بهذا الحديث» وقالوا: يحرم ملابسة الحائض من السرّة إلى الركبة؛ وعند أبى يوسف 
ومحمد وف وجه أصحاب الشافعى: أنه يحرم المجامعة فحسب دليلهم قوله مد : «اصنعوا كل شىء إلا النكاح» كذا نقله الطيي» ولعل 
قوله م لبيان الرخصة وفعله عزعة تعليمًا للأمة لأنه أحوطء فإن من يرتع حول الحمى يوشك أن يقع فيه» ويؤيده ما ورد عن معاذ 
بن حبل قال: «قلت: يا رسول الله! ما يحل لى من امرأتى وهى حائض؟ قال: ما فوق الإزار» والتعقف عن ذلك أفضل» رواه أب داود 
وغيره. 


قراءة أقل من الآية» وبمنع الكرحي من الأقل منها والأكثر» والاحتياط فيما قال الكرخحي» ولعل الطحاوي بى على أن المعجز من القرآن الآية 
ولو قصيرة» وإذا قل منها لعله حرج من القرآنية» وعندي أن الآية معجزة ولو قصيرة وهذا بديهي عندي أشد البداهة وقيل: لم يدرك إعجاز 
القرآن إلا الأعرجان وهو عبد القاهر والزمخشري. وأحذت هذا مما قال أبو حنيفة رحمه الله: إن فرض القراءة الآية ولو قصيرة» ثم إن القراءة 
على نية الدعاء والثناء حائزة» ثم قيل: الشرط كون تلك الآية مشتملة على مضمون الدعاء والثناء» وقيل: لا يشزط. 

٠‏ قوله: (من بقية) إن بقية مدلس» والبخاري صحح روايته في مواقيت الصلاة» ذكره في التلخيص فإذا صرح بالسماع تقبل روايته» قيل: 
أحاديث بقيّة ليست بنقيّة فكن منها على تقيّة. ء. 
. باب ما جاء في مباشرة الحائض 

مذهب أبي حنيفة والشافعي عدم جواز الاستمتاع من السرة إلى الركبة» ومذهب أحمد ومحمد أنه يتقي موضع الدم» وحديث الباب 
للجمهورء ويجوز هما حمله على الاستحباب. وما ما في مسبلم: « اصنعوا كل شيء إلا النكاح » وقيل: إن الرححان لمذهبهماء وللجمهور 
عند أبي داود بسند حسن: سأل رحل رسول الله - صلی الله عَليه وَسَا م -: مالي من زوحي إذا كانت حائضة؟ قال: (لك فوق الإزار)» 
وقيل: إن النهي عن استمتاع ما تحت الإزار مفهوم الحديث لا منطوقه» وقال الشيخ ابن الحمام: إنه وقع في حواب من سأل عن كل ما يحل 
له من زوجته؛ فيكون المععئ: لا يحل لك إلا ما فوق الإزار» أي لا يحل ما تحت الإزار فيكون منطوقاًء ونقول: إن ما في مسلم كناية عن 


أبواب الطهارة 7 ' ب: ١1‏ انما 


وَهُوَ قَولٌ عَامّة َة حلي الهلم: اَم برذ ؤا بمُوَاكلّة الحائض بَأساً. 

َاختَلقُوا في فَضْلٍ وَصُونِهَة قَرَخُص في ذَلِكَ بَْضّهُمْ > وَكَرِ بَعضُهُمْ فَضْلَ طَهُورِهًا. 

١‏ ١ك‏ - بَابُ ما جَاءَ في الحَائْض اول الشَّيْءَ مِنَ المَشجدٍ 

٤‏ وح عدا ميد بن ميد عن الأقش عَن تات بن عي عن الاسم بن محمد قل لت عاق وَل 
لي رَسُولُ الله تلك: تاوليني"' ' الحُمْرةَ م مِنَ المشجد. فَالَتُ: قُلْتٌ: ني حَائِض. قال: إن حَيضتك لَيِسَتْ في يك . 

في الجاب عن ابن مزه وي عرز قال بو جبتى: حَدِيتُ عَاَِةُ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيخ"! ١‏ 

هُوَ قَولُ عَامَةَ ة أل اليل لا تَلَم بيهم اختلافافي ذَلِكَ بأ لا َأمن أنْ تَتتَاوَلَ الحَائِضٌ شَّيئاً مِنَ المشجدٍ. 
6 - بَابٌ ما جَاءَ في كرَاهية إِنْيَانٍ الحَائْضِ | 

1 - حَدَّنَنا نار حَدَّنَنَا يَحيَى بن عي وعَبدُ الؤحمن بن مهدي ويهر ي سد قاو عد ل 

حكيم اَم ن أي تَمبمة جيهي ڪن ابي هزر عَن السب يل قَال: «م مَنْ اتی حائضاً أو امْرَ 


9 
ا 
س م 


)١(‏ قوله: «ناوليئ الخمرة» ا ا د م و ا (الطيي) 
(۲) قوله: «إن حيضتك» -بكسر الحاء- وهى الحالة الى يكون عليها الحائض من التحيّض والتجتّب» وقد روى -بالفتح- وهى المدة من 
الحيض» وقوله: ليست ف يدك ا يت د اها ليد لو كذا قاله على ف «المرقاة . : 
(۳) قوله: «من أتى حائضًا» أى جامعها أو امرأة فى دبرها مطلقًا سواء كانت حائضًا أو غيرها أو كاهئاء قال ف «المحمع»: الكاهن من يتعامل 
الخبر عن كوائن ما يستقبل» ويدّعى معرفة الأسرار» وحديث «من أتى كاهئاه يشمل الكاهن والعرّاف والمنجم -انتهى-. 
قال الشيخ عبد الحق: إن كان المراد الإتيان باستحلال وتصديق» فالكفر محمول على ظاهره» وإن كان بدونها فهو على كفران النعمة» 
وفيه تغليظ وتشديد لا يخفى -انتهى- و كذا قاله الطيي وعلى القارى. 
وفى «الدر المختار): ووطءها يكفر مستحله كما جزم به غير واحدء وكذا مستحل وطء الدبر عند الجمهور. (المحتتى) 
وقيل: لا يكفر ف المسألتين وهو الصحيح (الخلاصة). وعليه المحمول لأنه حرام لغيره» ولا يجىء ف المرتد أنه لا يف بتكفير مسلم كان لى كفره 
خلافه ولو رواية ضعيفة -انتهى كلام الدر فعلى هذا حمله على التغليظ كما ذكره المؤلف أولى من القول بالتكفير -والله تعالى بالصواب-. 


نهي ما تحت الإزار. 

(ف) رعا يوافق محمد بن الحسن مالك بن أنس فإنه تلميذه» وأقام عنده ثلاثة سنين» ومع محمد حمسمائة حديث من مالك وهذا من 
حصوصية محمدء وكان مالك لا يحدث من لفظه بل كان يقرأ عليه. 

باب ما جاء في الحائض تتناول الشيء من المسجد 

الاعتبار عندنا للرحلين لا للرأس واليدين» فيجوز ها إدخال اليدين أو الرأس لا الرجلين» وكذلك في صيد الحرم لو كان رجلاه في داخل 
الحرم ورأسه خارجه فصاده فعليه الجزاء» ولو كان عكسه فلا جزاء. 

قوله: (الخمرة) أكثر علماء اللغة على أن الخمرة ما يست الوجه؛ فإذن يتمسك الروافض بهذا على عملهم الفاسد» وتعرض العلماء 
لتوجيهه» أقول: إن مراد علماء اللغة أن الغرض من الخمرة ستر الوجه وحفاظته وإن كانت كبيرة لما في الحديث: ”إن الفأرة ألقت الفتيلة على 
نهر عليه الصلاة اة تحت وان الي > شان الله عله ولع - يجلس عليه . ١‏ 1 

(ف) من احتلم في المسجد فلنا فيها قولان: قيل يخرج بعد التيمم» > وقيل لا حاجة إلى التيمم» والراجح الثاني» فإنه عليه الصلاة والسلام 
حرج من المسجد بدون التيمم حين أقيمت فتذكر أنه حنب» وأما قول أنه لعله عليه السلام تيمم فادعاء بعيد» وللقائل بالأول أن يحمله على 
حصو صيته - صلی الله عله وَسَلَمَ - فإنه قد ثبت في الحديث النهي عن أن يطرق أحد المسجد جنباً إلا له - صلی الله عليه وَسَلْم - ولعلي 
رضي الله عنه» وهذا كله في الخروج» وأما الدخول بلا تيمم فلا يجوز عندنا قولاً واحداً» ويجوز عند الشافعي الاختياز دععولاً وخروجاً. 

باب ما جاء في كراهية إتيان الحائض 

يحرم الوطى إجماعاًء وعبر المصنف بالكراهة» ومثل هذا التعبير يوجد في عبارات السلف. 

قوله: (أو دبرها) نسب إلى ابن عمر أنه يجوز أن يأ الرحل دبر زوحته. أقول: إن هذه النسبة الي غلك ومثل هذه تدع البلاد بلاقع» 
والبخاري حين روى (يأتيها في آه) لم يذكر مدحول كلمة (في) وكيف والحال أنه روي عن ابن عمر في معاني الآثار إنكاره صراحة أشدٌ 


[1] وفي نسخة بشار« حسن) فقط . 
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قد كَْرَ بم أنْزلَ عَلَى مك لا 
ل أ ميتى: لا تمرف ذا اليب لين عدبت عكيم الوم عن أي د تَمِيمَةَ الهُجَيِِيَ عَن أبي م هر ونه ت 
هَذَا عِند أل الهلم عَلَى ال لتَغليظ. وقد روي عن الین قال «من أَتَى حائضاً فَليصَدق بدتاره. َل كا إن الخاض 


كفْراً لم يؤْمَرْ فيه بالكَفَارَة. وَضَكْفَ محمد ُحمَدٌ هذا الحَدِيتٌ يِن قبل إشاد. وأ فة مِيمَةَ الهجَهمِنٌ اشمة «طريف يف بن مُجَالِد). 
1 27 ا بات نا جاء في الك في کي 

امْرَأتِه 4 وَهِيَ خائ قَالَ: كا ا د 

1¥ - دا الځڪي بحري حَدناالفْلٌ بن وس عن ابي حدر الشكرِي عن بد اريم عن يفم عن ابن 
عباس عَنِ التي ا قَالَ: «إِذا کان دما أحمَرَ قدينا وَإذا كَانَ دما أصفَرَ فنصف دينار). 

كَالَ ُو عِيسَى: حي الَفَارٍَ في نان الڪائض فَذ روي عَن ابن عباس مَؤْقُوقَا وَمَوْفُوعاً. 

ET‏ ي َغض أل العلم. وبه يفول أَحْمَدُ وَإِسْحَقُ 3 وال ابن الجارو: يتفز ر ولا عق علي 

وَقَذْ روي مغل قول ابن الْمبَارَكِ عَن بَغض التّابعِين مِنْهُمْ: سَعِيدٌ بن بير وَإبْرَاهِيهُ'"' : 

-٤‏ باب مَا جَاءَ في عْسْلٍ دم الحيض مِنّ التب 

حَد ل سا م ا و E‏ ل 
أن امأ ة سأَلَتِ النِيَ ل عَن النَوْبٍ يُصِيبهُ الذَمٌ من الحيضَة؟ فَقَالَ رَسُولُ الله قلاا حُتّيه تيه" كم اذ 
وصَلَّى فيه». 

وفي الباب عن أبي هري وم ٿس نت حصن 

قال أَبُو عيسَى: حَدِيتٌ أَسْمَاءً ءَ في شل الدَّم حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


)١(‏ قوله: «حُتّيه» ا لحت الحك وحتيه أى حكيه والقرص الدلك بأطراف الأصابع والأظفار مع صبّ الماء عليه حى ذهب أثره وهو أبلغ فى 


غسل الدم من غسله يحميغ اليد. 
(۲) قوله: «ثم رشيه) أى صبّى عليه الماء. 


التصزيح؟ وأما ما يروى عنه الموهم لتلك النسبة فمراده أن يولج في القبل من حانب الدبر» وينبغي الاحتياط في مثل هذه النسبة. 

قوله: (أو كاهناً) قال ابن حلدون في مقدمته: إن الكهانة كشبيّة وطبعية» وليعلم أن بعض حكايات الكهانة يكون صادقاً» لكن لا ضابطة 
ها فلذا لم يعتبرها الشريعة الغراء. 

قوله: (فقد كفر) أي فعل فعل الكافرين» وسيأتي تفصيل ما في البخاري على طريق المحدثين. 

- (ف) المشهور أن المتأول ليس بكافرء أقول: إن المتأول في ضروريات الدين كافر كما صرح به في آخر الخيالي على شرح العقائد» وصرح 
به الشيخ تقي الدين ابن دقيق العيد المالكي الشافعي أيضّاء وليعلم أن الجهل في ضروريات الدين ليس معتبر» وكذلك في الاعتقاديات» فالصلاة 
فرض وتحصيل علمها واعتقاد فرضيتها أيضاً فرض» والجهل عنها وكذلك الجحود كفر والسواك سنة وكذلك تحصيل علمه» وأما الاعتقاد 
بسنيته ففرض والجحود كفر» والجهل ليس موحب الإثم. 

باب ما جاء في الكفارة في ذلك 

الحديث الأول منقطع» والحديث الثاني لم يحسنه أحد من المحدثين وفي سنده عبد الكريم بن أبي المحارق ضعيف. وأما المسألة فالكفارة 

'مستحبة كما في الدر المختار والفتاوى الهندية. 
باب ما جاء في غسل دم الحيض من الثوب 

قوله: (امرأة) قيل: هذه المرأة أسماء بنت أبي بکر» وقيل: امرأة أحرى. 

مذهبنا: أن الصلاة في الثوب الذي أصابه الحيض أو غيره من النجس إن كان أقل من الدرهم فمكروهة تنزيهاًء وإن كان قدر درهم 
فمكروهة تحريعة» وإن كان أكثر منه فمفسدة. 


]١[‏ هناك عبارة ساقطة ذكرها بشار ونصها: ”وهو قول عامة علماء الأمصار“. 
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وذ الف أل الهلم في الم كود على الوب قصلي ذ فيه قَبلَ أنْ يَفِْلَ. فقَالَ بَعض بض أَهْلٍ الِلم مِنّ الاين إا 
کان الم مَقَدَارَ الدرمَم فلم يَغْسِلَهُ وصلى فيه أَعَادَ الصّلاة. وَقَالَ بَعْضْهُمْ: : إذَا كان الذم ار من قَذْر ر الدوْهم أَعَادَ الصَّلاةَ 
وَهُوَ قَولُ سُفيَانَ اوري وَابن البرك ولم وجب بَعْضٌ أَهْل العلم من لابين وَغَيرِمْ عليه العا وَإِنْ 13 أكثرَ مِن قَذْرٍ 
الدّرْهَم. وَبهِ يَقُولٌ أَحْمَدُ وَِسْحَقُ ق. وَقَالَ الشَافِعِيٌ: يجب عَلَيهِ الفَْلٌ وَإِنْ كان أقَل من قد الدّرْهَم. وَشَدَّهَ في ذَلِكَ. . 
۱۰۵ - باب ما اء في کم تَفكُتٌ الما 


شه - حَدتتا ضر ب علي حَدَّئنَا َا بن الوَلِيدِأبُو در عن عَلِيّ بن عبد الأغلى ء عَنْ أبي سَهلٍ عن ممه اة ع 
م سَلَمَةَ قَالت: «كَانتٍ النَْساء تَجِس عَلَى عَهِدِ ر سول الله كله ارين يَؤما كنا" تَطلِي و جُوهًَا اووس مِنَ الكَلّفٍ». 
ا بو عیسی: هَذًا حَدِيتٌ لآ تعر إلا ين حَديث أبي سَهل عَنْ مس الأزدية عَن آم صلم اشم م أبي سَهلٍ «كَِيز 
بن زِيَادِ». قال مُحَمَدٌ ب بنّ إِسْمَاعِيلَ: عَلِيّ بن عَدٍ الأغلّى ِم وَأَبُو سَهل لَه وَلَمْ يَْرفْ مُحَكَدٌ هذا الحِيك إلا ِن حَدِيثِ 


کک ل 
تع أل الهلم ين أضاب الي ل واي ومن بعد من بَعْدَُمْ على أن لاء 0 بَعينَ يَؤماء إلا أ 

ور يل کف نَا تَْتَسِل و7 . فَإِذَا رَأتِ الدَّمْ بعْدَ e‏ إن اتر أَهْلٍ ايلم قالوا: لا تَدَعٌْ الصَّلاةَ بَعْدَ الأربَعينَء 
وَهُوَ قول كر الفقهاء. ۴ 

ويه يَقُولُ سُفْيَانٌ التّورِيٌ وَابِنَ المَبَارَكِ وَالشَّافِعِي, وَأَخمَد وَإِسْحَقٌ. وَيُرْوَى عن الحَسَنٍ البَصْرِيٌ أنه قَالَ: إنها 
الصَّلاةَ حَمْسِينَ يما إذَا لَمْ تطهر. وَيُررَى عَن عَطاءِ بن أبي رباج وَالشّعْبِيٌ: سين يَوماً. 

- بَابٌ مَا جَاءَ ف في الرَجُلٍ يَطَْفُ على نسائه بعشل وَاجدٍ 

٠‏ - حَدَّتَنا بُنْدَادٌ حَدتا أَبُو أَحْمَدَ مد دتا شفيان عن مغر عن فاه عن أَنّس: «أنَّ رَسُولَ الله كل كان يَطوفٌ على 
نِسَائِهِ في غُسْلٍ واج 

وفي الاب عن ابي رانع. َل اپو جيتى: حَدِيتُ أنْس حَدِيتٌ صَجِيحٌ وه قَولُ عير وا جد من أَْلٍ الهلمء نهم 
الَضريٌ: أنْ لآ باس أن يَعُودَ قَبلَ أنْ يَتَوَضَأ. وَقَدْ رَوَى مُحَمَدُ بن يُوسُْفَ هَذَا عَنْ سيان فَقَالَ: عَنْ أبي عُرْوَ 


ا 


5 
۴ 


(۱) قوله: ا -بضم النون وفتح الفاء مع المد- مفرد المرأة الحديث الولادة» وجمعه نفائس. (ججمع البحار) 

(۲) قوله: «وكنا طلى وجوهنا بالورس» هو نبت أصفر من الكلف» قال صاحب «المجمع): الكلف لون بين سواد وحمرة وكدورة تعلو 
الوجه» ومنه كنا نطلى وجوهنا بالورس من الكلف -انتهى-. 
قال صاحب (القاموس»: وهو نبات كالسمسم ليس إلا باليمن يزرع» فيبقى عشرين سنةه نافع للكلف طلاءٌ -انتهى -. 

() قوله: «كان يطوف على نساءه في غسل واحد» أى يجامعهنّ» فإن قيل: أقل القسمة ليلة بكل امرأة» فكيف طاف على الجميع فى 
ليلة واحدة؟ فالجواب أن وجوب القسم عليه مختلف فيه» قال أبو سعيد: لم يكن واجبًا عليه بل كان يقسم بالتسوية تبرّعًا وتكدّمّاء 
والأكثرون على وحوبه» وكان طوافه يل برضاهنّ, وأما الطواف بغسل واحد» فيحتمل أنه يه توضأ فيما بينه أو تركه لبيان الجواز. 
(على القارى) 


قوله: (أحمد الخ) مذهب أحمد: أنه إذا علم أنه صلى في الثوب الذي أصابه المي أكثر من الدرهم صحت صلاته» وأما لو علم قبل ابتداء 
الصلاة فلا تصح الصلاة» فعبارة التزمذي قاصرة. 
'ْ باب ما جاء في كم تمكث النفساء؟ 
اتفق أهل المذاهب الأربعة على أن أكثر مدة النفاس أربعون يوماً. 
قوله: (بالورس) قال ابن سينا: إن الورس نبت يجلب من اليمن يشبه الزعفران السحيق. وقي كتبنا: أن نفخ الروح يكون بعد أربعة أشهر 
ثم يكون الدم غذاء الولد» فإذا ولد يخرج الدم امحتقن في الرحم» وكان الحتقن لأربعة أشهر وعشراًء فصار أربعين يوماً بحساب العشرة في 
كل شهر. 


باب ما جاء في رجل يطوف على نسائه بغسل واحد 
أكثر عادته عليه الصلاة والسلام تكرار الجماع بتوسط الغسل» وأما لفظ في غسل واحد فالأكثر على أن المراد من الغسل هو الغسل في 
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عَنْ أنّس. وَأَبُو عَوَوَةَ هُوَ: «مَعْمَرٌ بن رَاشِدِ). وَأَبُو الحَطاب: «قَنَا 0 وعاقة. 
۷- باب ما جَاءَ إِذَا أ 

HH‏ حدقا اة دنا حَفْصٌ بی اث عن عَاصِم الأول 
قَالَ: «إذًا اتی أَحَدكُمْ أَهْلَهُ ي م أَادَ أن يعو د لوصا ينما ا 

وفي اباب قن قر َأ جيتى: حَدِيتُ ابي سَعِيدٍ حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. وَُوَ قول عُمرَبنِ التَطَّابٍ. وَقَالَ به غَيْر 
وَاجِدٍ مِنْ أَهْلٍ اليل ٠‏ قَالوا: إا جام م الوَجلٌ امرأئة م أ أرَادَ أن يَعُود فَلَيَتَوَضَأ قَبْلَ أن يَعُود. وَأ بو الو کل اغا مه «عَلِئٌ بن 
دَاود). رادا ا سْمَهُ «سَعْدٌ بن مَالِكِ بن سِنَانِ). 

۸- باب مَا جَاءَ إا أَقِيِمَتَ الصَّلاَةٌ وَوَجَدَ أَحَدكُمُ الخلا فَلْيئَدَأْ بالخلا 

٣‏ حدتا هاه دتا ُو ماويه عَنْ هِشَام بن مُوة ن أيه ن عبد ا بن الأزقم قال مت الصَّلاة قحد 

يَدِ رَجُْلٍ فَقَدَّمَهُ وَكَانَ إِمَامَ القَوْم. وَقَالَ: سَمعتٌ رَسُولَ الله 5 يَقُولُ: «إذا أُقِيِمَت الصَّلاةٌ وَوَجَدَ أَحَدكُمُ الخَلاءَ فَلْيَبْدَ 
اللا 


وَفي الټاپ عَنْ عَائِعَة؛ واي هُرَيْرَة ووبان َي امام ة. قَالَ أَبُو عيسى: حَدِيت عبد ال بن الهم حَدِيتٌ حَسَنٌ صجيخ. 
كد ری مالك بی اس وَيَحبى بن سَِيدٍالقَطَن عير واج ِي الفا عن هِشَامٍ بن عرو عن أيه عن ء عبد الله بن 
الأزقم. رڌ ويب وير ن شام بن عزو ن أ بيه ڪن رَجلٍ عن عَبدٍ الله بن الأزقم. وَهُوَ قَولُ عير وَاجِدٍ مِنْ أَضْحَاب 
الب ل وَالتَابِعِينَ: َيه قُولُ أحمدٌ وَإِْحقٌ ٠'‏ قال لايم إلى الصّلاةِ وَهُوَ جد ينا من الائ وَالبؤل. وَقَالاه إِنْ دَخَلَ في 
الصَّلاةٍ فَوَجَدَ شَيئاً ِن ذَلِكَ قَلا ي نضرف ما لم يله 

وَقَالَ بَعْضِ فض أَهْلٍ الهلم: لا باس أن يُصَلَيَ َه عاب أ بول مَل ْمَل ذلك عَنِ الصّلاةٍ 

٠‏ بات مَاجَاءَ فى الوّضُوءِ مِن المَوْطا 
ا دنا َيه دكا ماك بن اتس عَن مُحَمَّدِ بن عُمَارَةَ عن مُحَمدٍ بن يام عن آمو عبد الرّحمنٍ بن عَوفٍ 


2 
ا 5 
ةا 


طبن تلن مشن فى الْمَكَانِ القذر؟ قَقَالتٌ: قال رَ سول الله قل: و 


SS‏ لتب كل 


3 


0 


3 


0 


قَالَتْ: قُلتُ لام ا «إنى امْرَ 


)١(‏ قوله: «فليتوضاً بينهما» أى بين الاثنين» قال ابن الملك: لأن هذا أطيب وأكثر للنشاط والتلذّذ. 

(۲) قوله: «يطهره ما بعده» هذا يؤول بأن السؤال إنما صدر فيما حر من الثياب على مكان يابس من القذر إذ رعا ينشبث شىء منهاء فقال 
ا : يطهره ما بعده أى إذا انحر على ما بعده فى الأرض» ذهب ما علق به من اليابس» وهذا التأويل على تقدير صحة الخديث متعين عند 
الكل لانعقاد الإجماع على أن الثوب إذا أصابته نحاسة لا يطهر إلا بالغسل» كذا قاله على القارى وغيره. 


الآخرء ويمكن أن يكون المراد هو الغسل السإيق على اللجماع. وفي حديث الباب إشكال وهو: أن أقل القسمة يوم وليلة والتسوية في القسمة 
واحبةء فكيف طاف البي الكريم أضل الل عليه ول - في ليل؟ فقيل: إنه كان بعد حتم دور وابتداء دور آخر» وقيل: إنه كان برضاء 
أمهات المؤمنين» وقيل: إن القسمة ليست بواجبة على البي - صَلَّى الله عََيْهِ وَسَلّمَ -» وقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي: إن هذه واقعة 
حجة الوداع قبل الإحرام» وكان غرضه قضاء حاجتهن» وإن عبرها الراوي بطريق الاستمرار ولفظ العادة. 
باب ماجاء إذا أقيمت الصلاة واوجد أحدكم الخلاء فليبدأ بالخلاء 
قيل: إن الجماعة سنة» وقيل: واحبة» وقيل: فرض كفاية» وقيل: فرض عين» وقيل: شرط صحة الصلاة. ولتركها أعذار عند الكل» 
ووجدان الخلاء أيضاً عذر ويحول إلى رأي من ابتلي به*فإن كان يعلم أنه يصلي بدون أن يجد في نفسه شيئاً ولا يفسد الخشوع فيصليء وإلا 
فلاء ثم إن فاتته الجماعة» فيطلب الجماعة في مسجد آخر بدون وجوب» ورواية شاذة عن أبي يوسف: أنه لو ابتدأ في الصلاة ثم وجد الخلاء 
فيذهب ويدفعه ثم يأ ويبئ الصلاة. وعن.أبي حنيفة: لأن يكون أكلي كله صلاة أحب إلي من أن تکون صلاق كلها أكلا. 
باب ما جاء في الوضوء من الَؤلى 
لم يقل أحد بطهارة الرحلين أو الثوب إذا مشى على الأرض اليابسة الطاهرة بعد أن مشى على الرطبة النجسة إلا ما روى الشالنجي 
عن أحمد فقال: الأوساط في مراد الحديث أنه إذا مشى على الأرض اليابسة النجسة ثم مشى على اليابسة الطاهرة يطهر الرحل والثوب» فإن 
النجاسة اليابسة تسقط بمشيه على الأرض اليابسة» ومراد الحديث أنه إذا توضأ فذهب إلى المسجد حافياً بطريق لا نعلم حاله» ولا نشاهد 


أبواب الطهارة ۰ ۷۹ اتش دخ 


. وَرَوَى ڪَبدُ لله بن المبَارَكِ هَذَا الحَدِيتَ عن مَالِكِ بن أَنّس عَنِ مُحَمَدٍ بن عُمَارَ عن حن بن راهيم ڪن أ وَل يخود 
بن عَبدِ الرّحْمَنِ بن عَوْفٍ عَن أمٌّ سَلْمَة. وهو وم يس لِعبدٍالرّحْمَنٍ بن عَوفٍ ابن يقال لَه هو هَؤدٌ] ' وَإِنّمَا هُوَ عن آم وَلَد 
ارايم بن عَبدٍ الرّحْمَنِ بن عَوْفٍ عَنْ آم سَلَمَةه. . وَهَذَا الصجيخځ. 

وَفي الټاب عَنْ عبد الله بن مَسْعُودٍ قَال: «كُنا مع رول الله يه لا َو نَتَوَضْأ' مِنَ المَوْطَإِ» ». قال أبُو عِيسى: وَهُوَ قول غير 
اج يِن أل اليل ٠‏ قَالوا: إا وی لجل علَى الان اَذ َه لا جب عليه عمل القدم إل أن كوه رطب فَيَغييل ما 
أصَابة.. 


َا 0 ¢ 


5 


٠‏ بَابٌ ما جَاءَ في اليه 
٤‏ - حَدَنَا ُو حفص عَمْرُو ب عَلِيّ الفَلأَسُ دتا يزيد ب زع ڪدتا سَعِيدٌ عن فتاه عن عَؤَْةَ ڪن م" سَمِيدِ بن عبد 
الوَحْمَن بن أَبْرّى عَن أبيه عن عَمَّارٍ بن يَاسِر: أن التي كذ مر التي لِلْوَجْهِ والكفين. 
وَفي الباب ن عاد ابن ن عَبّاسٍ. ال ُو عِيسَى: حَدِيتٌ عَمَارٍ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ. وذ روي عن عَمّارٍ ِن غير 
2 
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وَهُوَ قؤل غير وَاحِدٍ مِنْ أَهْل العلم مِنْ أَصْحَاب التي يلك مِنْهُمْ عَلِيٌّ وَعَمَّارٌ وَابِنٌ عَبّاس. وَغيرٌ وَاحِدٍ مِنَ التَابعِينَ» مِنْهُمْ 


)١(‏ قوله: «ولا نتوضاً من الموطئ)» أى ما يوطأ من الأذى فق الطريق أى لا نعيد الوضوء منه لا أنهم لا يغسلونه. (مجمع البحار) 


التحاسة فيه فهل يب غل الرحلين آم لا فقال النى - صَلّى الل عليه وشام د رلا عسل قي وفيه اسلوب دكي ونملة المسآلة اللفاقيةة وَل 
حلاف فيها لأحدء وإلى مثل هذا الشرح أوماً الشافعي في « كتاب الأم »» وليراحع ترجمة الموطأ للشيخ ولي الله رحمه الله. 

قوله (المكان القذر) أي المستنكر طبعاً لا النبحجس شرعاً. 

باب ما جاء في التيمم 

فيه احتلافات» منها: أنه ضربة عند أحمد» وضربتان عندنا وعند الشافعي رحمه الله. ومنها: ا غ ن عدن 
وعند الشافعية. وظاهر موطأ مالك الوحوب إلى المرفقين» وقال شارحوه من الزرقاني وغيره: إنه مستحب إلى المرفقين» واجب إلى الرسغين. 
وظاهر مدونة مالك أيضاً الوحوب إلى المرفقين. وقال المحدثون: إن الترجحيح لمذهب أحمد بن حنبل لأنه أحذ يما هو أصح ما في الباب» وتمسك 
الأحناف والشوافع بالحسان» وقالوا: إن في حديث عمار المسح إلى الرسغين إشارة إلى المعهود. 

واعلم أن الصفات الثابتة في الروايات حمسة: أحدها: امسح إلى الرسغينء وثانيها: المسح إلى نصف الساعدء وثالثها: إل مزق وار 
إلى نصف العضدء وخامسها: المسح إلى الآباط والمناكب. وقال الحافظ في الفتح: إن أحاديث المسح إلى النصفين ضعاف» وحديث المسح ال 
الرسغين أصح ما قي الباب» وحديث المسح إلى المرفقين حسن» وحديث المسح إلى الإبط قوي. 

أقول: إن لعمار واقعتين» أحدهما: واقعة نزول آية التيمم في قصة غزوة بي ن المصطلق حين فقدت قلادة عائشة رضي الله عنهاء فإذا نزل « 
ََيَمَْمُوا صَعيداً طَيْباً » [ المائدة: 1 ] عمل كل أحد من الصحابة ما بدا له من المسح إلى الرسغين والمرفقين والإبطين ونصف الساعد ونصف 
العضدء فبلغ الأمر إلى النبي صل اعا ونا م -. فنزلت صفة التيمم: « فَامْسَحُحُوا بۇ جوهكم وَأَيُدِيكم مِنْه ) [ المائدة: 5 ] وإلى هذا أشار 
الطحاوي ص (57)» وأتى برواية فيها ابن طيعة» وقال الذهبي: إن رواية العبادلة الثلائة عن ابن طيعة معتدلة» انهم أخذوا قل حرق کي 
وأيضاً هذه الرواية لابن يعة عن أبي. الأسود وكان ابن ميعة يروي من كتاب عنده» فروايته من الكتاب معتيرة. 

وا ثانية لعمار بن ياسر حين كان عمر وعمار راعيون في السفر فأجنبا فتمعر عمار وصلى؛ وترك عمر الصلاة» فبلغ الأمر إلى البي 
ا - فقال لعمار: SS‏ 
ينبه على تعدد الواقعتين إلا الطحاوي» وإليه يشير كلام الشافعي أن رواية عمار المسح إلى المرفقين قبل رواية المسح إلى الرسغين» فإذا ثبت 
تعدد الواقعتين فنقول: إن واقعة عمر وعمار بعد بيان صفة التيمم» وإشارة إلى المعهود من الصفةء فلا يقال بترحيح رواية الرسغين فإنها أيضاً 
إشارة إلى المرفقين» وإ تتبعت الكتب فلم أحد تاريخ واقعة عمر وعمارء ول أحد تعيين سفرهماء ولكنها بعد واقعة نزول صفة التيمم كما 
تدل القرائن. 

م نكري اشع وق لزنو ها ايده اريت لو سكع و ا لي ا الس عدا ا راية وحن E‏ 

(ف) لخص الحافظ نصب الراية للزيلعي وسماه الدراية» وكتب الناسخ أن اسمه أيضاً نصب الراية وهذا خطأ. 


]١[‏ ما بين المعقوفتين ساقط من الندية أثبتناه من نسخة بشار. 


أبواب الطهارة ۸۰ ب: ١٠3لح:110,‏ 


الي مطاف وقول الو د اليم صرب لوج والكفين. ويه يَقُولُ أحمَد وَإِسْحَقٌ. وَقَالَ بَعْضٌ أهْل الملم بِنْهمْ | 
عْمَنَ وَجَايرٌ ورای ٠‏ وَالحَسَنٌ» [قَانُوا:] به وجه وَضربَة لِليدَّين إلى المرفقين. وَبه يَقَول سُفْيَانٌ النُورِيٌ وَمَالِك. 
وَابنُ المُبَارَك وَالشّافِعيٌ. 


وقد روي هَذَا الوجه عَن عَمَّارٍ في اليه 4 قَالَ: «للوه َالكين» مِنْ عير وَجْهِ. وقد روي عن عكار أنه قال: «تَيَمَمْنَا 
م مح النِيَ تلا إلى المتاكب وَالآبَاطِ). َضَعْفَ بعص أَهْلٍ العلم حَدِيتَ عَكارِ ء َنِ الي ت في الي وجه وَالكَفين لِمَا رُوِيَ 


0ھ 


عَنْهُ حَدِيتٌ المَاكب والابَاط. 

قال إِسْحَقٌ بن إِبْرَاهِيم: حَدِيتُ عَمَارٍ في اليه لِلْوَجْهِ وَالكَفَينِ هُوَ حَدِيتٌ صَحِيح؛ وَحَدِيتٌ عَمَّارِ «تيَمَمْنَا مَعَ الى از 
إلى المَنّاكب وَالآبَاطٍ): س بِمُخَالِفٍ لِحَدِيث الوَجٍْ وَالكفين. أ عَمَارا لَم ذكز أن لني 4 أَمَرَهُمْ لِك وَإِنَمَا قَالَ: 
علا كذ وكَذّا فما مَأ الي 4 مره بالود وَالكمينِ. للل عَلَى ذَلِكَ: ما أفتى په عَمَارُ بعد لبي يل في الي أنه 
قَالَ: «الوجه وَالكَفين» قفي هَذَا دَلأَلَهُ عَلَى أنه اى إلى ما عَلّمَهُ الب از 

6- - حدلتا ټی بی وسی حَدَلََا سویڈ بن سُلَيمَانَ عدا هتيم ڪن مُحَمَدِ بن خَلِدٍ القشِيّ عن اة بن حصَينٍ 
عن ِكرِمَةَ عَنِ ابن عَبّاسِ: أنه ميل عَنِ اليه ؟ فَقَالَ: إن الله قَالَ في تابه جين َك الوّضُوءَ: اغا ا م وَأَئْدِيَكمْ 
إلى المَرَافِقِ» وَقَالَ في ال : افوا يوْجومِكُمْ وَأ َدِيكُمْ وَقَالَ: «وَالسَارِقُ وَالسَارِقَة فَاقْطَعُوا أَيِدِيَهُمَا قات المَنهُ في 
القَطع الكَفْينِ؛ ؛ إِنَمَا هُوَ الوَجْهُ ه وَالكَمَانِ يمى تيمم ». 

قال ألو قيس فااعوك عد ی 


)١(‏ قوله: «ضربة» اعلم أن الأحاديث وردت ف الباب مختلفة متعارضة جاءت ف بعضها ضربتين» وق بعضها ضربة واحدة» وف بعضها مطلق 
الضرب» وف بعضها كفين» وف بعضها يدين إلى المرفقين» وف بعضها يدين مطلقاء والأحذ بأحاديث ضربتين ومرفقين أحذ بالاحتياط 
وعمل بأحاديث الطرفين لاشتمال الضربتين على ضربة» ومسح الذراعين إلى المرفقين على مسح الكفين دون العكسء وأيضًا التِيمم طهارة 
ناقصة» فلو كان عله أكثر بأن يستوجب إلى المرفقين» وكان للوحه واليدين ضربة على حدة لكان أحسن وأولى» وإلى الاحتياط أقرب 
وأدن» لا يقال: إلى الآباط أقرب إلى الاحتياط؛ لأن حديث الآباط ليس بصحيح, فإن قلت: التعارض على تقدير أن يكون الأحاديث 
متساوية فى المرتبة» والمحدثون حكموا بأن أحاديث الضربتين والمرفقين غير مذكورة فى «الصحاح». قلنا: عدم ذكرها ف «الصحاح» محل 
بحث كما نقلنا من الحاكم والدارقطئ على أن عدم صحتها وقوتها فى زمن الأئمة الذين استدلوا بها محل منع إذ يحتمل أن تطرق الضعف 
والوهن فيها بعدهم من جهة لين بعض الرواة الذين رووها فى «السنن» دون «الصحاح)» ولا يلزم من وجود الضعف ف الحديث عند 
المتأخرين وجوده عند المتقدّمين مثلا رحال الإسناد فى زمن أبى حنيفةء وكان واحدًا من التابعين يروى عن الصحاى أو اثنين أو ثلاثة 
إن لم يكونوا منهم» كانوا الثقات من أهل الضبط والإتقان» ثم روى ذلك الحديث من بعده من لم يكن فى تلك الدرجة» فصار الحديث 
عند علماء الحديث مثل البخارى ومسلم والترمذى وأمثالهم ضعيمًاء ولا يضرٌ ذلك ف الاستدلال به عند أبى حنيفة فتدبّر» وهذه نكتة 
حيدة. (شرح المشكاة الشيخ عبد الحق) 


ومستدلنا الثاني: ما في سنن الدارقطي بسند حسن» ولينّة الحافظ فإن في سنده أبا صالح. أقول: إنه من متابعات البخاري فيكون حسناً. 

ومستدلنا الثالث: ما في a‏ ل والصواب أنه موقوف» وأخرجه الزيلعي 
عن سنن الدارقطيٰ و م يذكر لفظ: 00 أنه موقوف» وكنت متردداً في هذا إلى أن وحدت قي تلخيص الحبير: قال الدارقطي: رجاله 
ثقات» وكتب قي الحاشية: والصواب أنه موقوف» ونة نقل الزيلعي ما في حوض الكتاب ولم يذكر ما كان في الحواشي» ولعل الدارقطي أيضاً 
متردد في الوقف لكتابته في الحواشي. وقال جماعة من المحدثين: إن رواية حابر موقوفة» وقالت جماعة منهم: إنها مرفوعة» ووقفها الطحاوي» 
وعندي أنها مرفوعة» واختلط على الموقفين لفظ « أتاه » فإنهم زعموا أن مرجع الضمير المنصوب هو جابر بن عبد الله والحال أن المرجع هو 
البي - صَلَى الله عليه وَسَلّم - كما قال الحافظ العيئ. 

قوله: (سفيان الثوري) هذا مذهب الأحناف» وقلما يذكر المصنف مذهب العراقيين» فإنه لم يحصل له مذهبهم بالسند. 

قوله: (فأمره بالتيمم) هذا الحديث فعلي يقيناًء وعبره راوي حديث الباب بالحديث القولي مساحة. 

قوله: (قال ابن عباس) هذا قياس ابن عباس» ولنا أيضأ قياس: بأن التيمم أقرب إلى الوضوء من السرقة فألحقناه بالوضوء منه 


أبواب الطهارة ۸١‏ ب: ١1:17‏ 


١‏ بَابُ مَا جَاءَ في الرَڃُل ب يرا اران عَلَى كَل حال ما َم ين تا 

- ا أب شيد الأ حدقا عفص بى هيات وَعَلْةُ بق :حال فال حدّلنا الأخمش وان آي لى عن عفرو بن 
مرن عبد اله بن عة عن عل َل کان سُولٌ ال ا: ففرا لقرآنَ على كل حال تا م ين جاه 2 
قال أبُو عيسى: حَدَيتٌ عَلِيّ حَدِيتُ حَسَنٌ صَجبځ. 

َه قال عَيرُوَاحدِ من أَهْلٍ الهلم مِنْ أضحَاب اللي ل َالَاِيَ» قالوا: يق لجل القُْآنَ عَلَى عير وُضُويٍ وَلا يقر 
في المصحف إلا وَهْوَ طَاهر. به هول سُفيَانٌ التّورِيٌ وَالسَافِعٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ. 

۲- بَابٌ مَا جَاءَ فى البَوْل يُصيبٌ الأزرض 

۷- - دتا ابن ابي ڪُر سمي بن عبد الوّحمَنٍ المَخوُومِي َل 5: حَدَّنَنا سُفيَانٌ ب عب عن الزُهْرِيُ عن سَعِيدٍ مين بد 
المُسَيّبٍ عَن أي هُرَير رَه قَالَ: «دَخَلٌ أَغْرَابىٌ المشجد. واي تك جَالِسَ. قَصَلَّى قلَمَا َر قال: : الله رحني تدا وَل 
ھک ليه الي 8 فقال: لذ تح ترت ' اعا فلم لبت أن بال في المَشجدٍ؛ سرع إليه النّاسُء فَقَالَ 
الي عل: «أَهْريقّو "عليه سلا نماو أ لو ثم قال إنما یتم مُيسَرِينَ وَلَمْ بعنُوا مُعَسَرينَ». 
o‏ قال سفيَانٌ: وَحَدَّننِي يَحْتَى بن سَعِيدٍ عَنْ أنّس بن مَالِكِ تخو هَذَا. 


* 


معد 


وفي الاب عَنْ عَبڍِ اللو بن مشود وَابن عباس وَوَائلة , بن الأشقع. قال أبُو عیسی: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجِيحٌ. 
وَالَملُ عَلّى هذا عِندَ فض أَمْلٍ الهلم. وَهْوَ قَوْلُ يك وإشحق: وَقَذْ رَوَى ا هذا الحَدِيتٌ عَن الزّهْرِيٌ عَنْ عُبَيِ 
الله بن عَبدِ الله عَن أبي هُرَيْرَة. 


(۱) قوله: «تحجرت واسعًا» أى ضيقت ما وسعه الله» وحصصت به نفسك. (الدر) 
(۲) قوله: «أهريقوا عليه سجلا» قال ابن الملك فى «شرح المشارق»: استدل به الشافعى على أن الأرض النجسة تطهر بصب للاي قلت: يجوز 
أن يكون الصبّ لتسكين ريحه فى تلك الحالة لا للتطهيرء بل التطهير يحصل باليبس ليجز زكاة الأرض يبسها. (على) 


باب ما جاء في الرجل يقرأ القرآن على كل حالء ما لم يكن جباً 
حدثنا أبو سعيد الأشج قيل: المراد بالذكر على كل حال الاستمرار» وهذا غلط بل المراد ذكر الله تعالى في الأحوال المتواردة لا في الأحوال 
لمتشابهة» أي لم يكن ممتنعاًء وقيل: إن الذكر ذكر قلبيء أقول: إن اللغة ترده فإن الذكر القلبي هو الفكر في اللغة. 
قوله: (ما لم يكن جنباً) هذا دليل الجمهور في حلاف البخخاري, والتفصيل يطلب من الفقه. 
(ف) وظيفة القرآن والحديث التبويب ولا يليق ذكر الجزئيات بشأن القرآن» والكمال في وضع الأبواب لا في ذكر الجزيفات كما هو 


مقتضى العقل السليم. 
باب ما جاء في البول يصيب الأرض 

الأرض تطهر باليبس والغسل عندناء وقال الشوافع: إن في الحديث إلقاء الدلو على ذلك البول» نقول: إنه عمل بأحد طريقي التطهير. ثم 
قال الشوافع: إنا نفرق بين الماء الوارد على النجاسة بأنه طاهرء والمورد عليه النجاسة بأنه نجس وليس الفرق عندكم فأي فائدة في إلقاء الدلو؟ 
ونقول: إنه بال في ناحية المسجد كما في الروايات فيخرج الماء ويطهر الأرض وأيضاً في العيي: إن الأرض غير الصلبة إذا تنبحست فألقى عليه 
الماء طهر ظاهرهاء وأما باطنها فبعد الييس» وأيضاً في سنن أبي داود: « أن الأرض حفرت » فلعله كان لإزالة الرائحة الكريهة. 

قوله: (أعرابي) قيل: إنه ذو الخويصرة» وني الروايات أن ذا الخويصرة إعترض على الي حملي الله عليه وص - حين قسم الغنيمة» 
وأنه أصل الخوارج» ثم في بعض الروايات: 0 أن ركاذ سال الوه - صلی الله عَليه وَسَلْمَ - عن الساعة؟ فقال: ما أعددت للا؟ قال: حبك» 
قال النبي صلا عاف صل ب: أنت مع من أحببت »» فهذه منقبة له فكنت متحيراً في أنه ذكر المحدثون: اهو ابعل الأول اس ذو 
ا لخويصرة» واسم الرحل الثاني أيضاً ذو الخويصرة» وحال الأول دال على خحسارته» والثاني دال على المناقب حى أن وجدت في بعض الكتب 
أن ذا الخويصرة اثنان: تميميٌ ويّماني» وصاحب النقبة يمان ورأس الخوارج تميمي: هذا والله أعلم» وعلمه أتم. 


أبواب الصلاة AY‏ ب: ۱۱۳ح:۹٤۱‏ 


أبوابٌ الصَّلآَةِ عن رسول الله لاز 
اتاد عاذي برا لاضلا عو الذي :28 

۱۹ - حدقا هناد بن السَريّ حَدَََّا َب الرَحْمَنٍ : بن ابي الرنَادِ عن عبد الرّحْمَن ن بن الححارث بن عياش بن أبي رَبيعَةَ عن 
ڪکيم بن حکيم وهو ابن عاو قال: أخبرِي افع بن تير بن مهم قال أَخهر ني ابن عباس ا الي ل ال بي جبريلٌ 
ك مل السرا ؛ م صلی القضر جين “ کان کل شَيْءٍ مل 
له م صَلَّى المَغْرِبَ جين وَجَبَتِ اسمس وَأَفْطرَ الصَّائم. م صلی الما جين کات لفو م صَلَى الفَجْرَ جين برق 
ا صلی العو الان الو جين کان فل عل شَيْءٍِ مله لِوَفْتِ العضر بالأمس, ؛ صَلى 
عضر جين كَانَ ظل كل شَيْءِ ملي ؛ م صَلّى المَفْربَ لوقتو الأول ؛ م صَلّى العِشَاءَ الآخرَةَ جينَ ذَهَبَ ثُلْتُ اليل ؟ صَلَى 


)١(‏ قوله: «حين كان كل شىء مثل ظلّه» اعلم أن هذا الحديث هو العمدة فى هذا الباب» وبه قال الدمهور واختاره الطحاوى؛ وقال أبو 
حنيفة: إذا صار ظلّ كل شىء مثليه يخر ج وقت الظهر ويدحل وقت العصر؛ لحديث الإبراد بالظهر إذ شدة الحرّ فى ديارهم فى هذا الوقت» 
أو الحديث: «إنما أحلكم ق أجل من خلا من الأمم كما بين صلاة العصر إلى مغرب الشمس» وإذا تعارضت الآثار لا ينقضى الوقت 
بالشك» كذا فق «البرهان). 


أبواب الصلاة 
باب ما جاء في مواقيت الصلاة عن النبي - صلى الله عليه وسلّم - 

ذكر لفظ عن رسول الله - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - بناء على أن المذكور ههنا مرفوع. 

قوله: (أمّي جبرائيل الخ) قيل: إن هذا دال على جواز اقتداء المفرزض خلف المتنفل كما هو مذهب الشافعي» ورواية عن أحمد, وأما 
مذهب أبي حنيفة ومالك بن أنس والرواية المشهورة عن أحمد: عدم جواز اقتداء المفتزرض خلف المتنفل» وقال أبو بكر بن العربي المالكي: إنه 
تعالى بحده لما أمر جبرائيل بتعليمه النبي - صلی الله عَلَيِهِ وَسَلُمَ - صار جبرئيل مكلفاً» وصارت الصلاة عليه واحبةء ونقول أيضاً: إن هذه 
واقعة حال متقدمة لا عموم ها. 

قوله: (فصلى الظهر) قيل: لم يأت جبرئيل عند صلاة الصبح فإنها أولى الصلوات الواحبة في تلك الليلة [ليلة] الإسراءء كما قال محمد بن 
إسحاق في سيرته: أنه أتى جبريل صبيحة ليلة الإسراء فقيل: إنه عليه الصلاة والسلام نام عند صلاة الصبح فلم يوقظه جبرئيل» وهذا غلطء 
واختلط الأمر على هذا القائل» ووجه الاحتلاط أنه عليه الصلاة ة والسلام نام عن صلاة صبح ليلة التعريس» وعبر بعض الرواة ليلة التعريس 
بليلة الإسراءء وأقول: إن صلاة الصبح والعصر كان يؤديها البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - قبل ليلة الإسراء فلا حاحة إلى تعليمهاء وقد ذهب 

بعض العلماء إلى فرضية الفجر والعصر قبل ليلة الإسراء» وكثير من آيات القرآن دالة على هاتين الصلاتين» وي الصحيحين: « 00 
والسلام صلى بالنخلة حين ذهب عامداً إلى عكاظ» واستمع له الجن وجهر بالقراءة »» واتفق العلماء على أنه عليه الصلاة والسلام كان 
يصلي الفجر والعصرء والاحتلاف لي فرضيتهما ونفليتهماء فقال بعض العلماء بكونهما فرضين» والأكثرون على أنهما نفلان» وأقول: لما اتحد 
صفتاهما قبل ليلة الاسراء وبعدها فما وجه الفرق بين النفلية قبلها والفرضية بعدها؟ وعندي لا تردد فيه. وقال عماد الدين ابن كثير: إنه عليه 
الصلاة والسلام صلى في بيت المقدس حين ذهب إلى السماء وحين رجع» وصلاته ذاهباً كانت تحية المسحد» وصلاته آيباً كانت صلاة الصبح» 
روقع اق يعض الروايات: بحيء جبرئيل عند صلاة الصبح» أخرجه الدارقطيء وعندي فيه وهم الراوي» واختلط عليه واقعة تعليم جبرئيل البي 
- صَلَى الله عَليْهِ وَسَلّْمَ -» وواقعة تعليمه عليه الصلاة والسلام رحلاً في المدينة كما سيان في الصفحة اللاحقة» وتعليمه عليه الصلاة والسلام 
ذلك الرجل من الصبح. 

قوله: (الشفق) ذهب الجمهور إلى أن الشفق هو الأحمرء ومذهب أبي حنيفة: أنه الشفق الأبيض. وقال قائل: إن الشفق في اللغة عع 
الحمرة» وقال الفراء: إن الشفق البياض» وللعلماء هنا كلام» وأقول: إن الشفق رقة الحمرة فيكون أمراً بين البياض والحمرة. 

قوله: (كان الفيء) قال بعض غير المقلدين: إن استثناء الفيء من المثل والمثلين لا أصل له من الشريعة» ويلزمه حواز الظهر بل العصر أيضاً 
وقت الظهيرة في البلدة الى يكون فيء الزوال فيها مغل الرحل أو أكثر منه. 

قوله: (لوقت العصر) ظاهر الحديث يخالف الشافعي ومحمداً وأبا يوسف ومن وافقهم» فإن ظاهره أداء الظهر حين صار الظل مثلاً فتأولوا 
فيه» ومذهب: مالك أن المثل الأول وقدر أربع ركعات بعده وقت الظهر. 


أبواب الصلاة AY‏ ب:11اح:160 


A O حو اب ان ا ع قر أل هد د ا‎ ae 
الصة حِينَ أُسْفْرَتٍ الأزض. ثم التَفتَ إليّ جبريل فقال: يَا مُحَمَّدُ هَذا وَقتٌ الانبياء من قبلك وَالوَقتٌ فِيمَا بَبِنَ هَذين‎ 
الوقتين».‎ 

۰ 


موسی ويي مشود وبي ميڊ وَجَاپر. وَعَمْرِو بن حَڙم ولاك وَأَمْسِ. 
10۰ - حَدَّئَنَا أَحْمَدُ مد بن مُحَمَّدِ بن مُوسَى حدق بد الله بن المُبَارَكِ أَخْبَرَنَى حْسَينٌ عَلِيّ بن الحسين أخْبرني وَهْبُ بن 


٠ 
ت 2 ا‎ 
م‎ 


قوله: (هذا وقت الأنبياء) قيل: إن الصلوات الخمسة من حصائص هذه الأمة. أقول: إن جميع الصلوات من حصائصناء وإلا فهي متفرقة 
ثابتة عن الأنبياء السابقين كما يدل ما في معان الآثار ص »)١٠١ ٤(‏ وهذا حديث معان الآثار لم أحده إلا في شرح مسند الشافعي لابن أثير 
الجزري. 

قوله: (الوقت بين هذين الوقتين) ظاهره لا يستقيم على مذهب أحد. فقال الشوافع: هو الوقت المستحب» وا ن ا 
وقيل: إن المراد من الوقتين وقتا أمس مثلا ما بين الظهر والعصرء ولكنه لا يستقيم كليةٌ أيضاًء وأيضاً لا احتياج في هذا إلى بحيئ جبرئيل 
يومين. 

واعلم أن جمهور الأمة إلى أن وقت الظهر إلى المثل» والعصر منه إلى قبيل الاصفرار» وعن أبي حنيفة روايات والمشهورة عنه ‏ وذكرها 
أرباب المتون: أن وقت الظهر عنده إلى المثلين. وقال صاحب النهاية على المداية: إنها ظاهر الرواية» وتبعه ابن عابدين. أقول: في البدائع تصريح 
بأن آحر وقت الظهر ليس يمذكور في ظاهر الرواية» ومرتبة البدائع أعلى وأرفع» وإني ما وحدت هذا في الجامعين والزيادات والمبسوط» وقد 
صرح السرحسي في مبسوطه أن محمداً لم يتعرض في مبسوطه لآخخر وقت الظهرء ثم تعرض السرحسي وروى الروايتين. 

(ف) يطلق لفظ المبسوط على مبسوط محمد وشروحه لعلها تبلغ عدة شروح» والتمييز بالإضافة إلى مصنفه» مثل أن يقال: مبسوط 
محمد ومبسوط السرحسي» وكذلك حال الجامع الصغير» وله شروح تبلغ حمسين شرحاً. 

والرواية الثانية عن أبي حنيفة: أن وقت الظهر إلى المثل» وبعده وقت العصرء وف عامة كتبنا أنها عن حسن بن زياد عن أبي حنيفة» وفي 
مبسوط السرحسي أنها عن محمد بن الحسن عن أبي حنيفة. 

والرواية الثالثة: أن وقت الظهر إلى المثل»ء ووقت العصر من المثل الثالث» والمثل الثاني مهمل» وهذه مروية بطريق أسد بن عمرو. 

والرواية الرابعة في عمدة القاريءء وصححها الكرحي عن أبي حنيفة: أن وقت الظهر إلى أقل قامتين» ولا يدخل وقت العصر حي يصير 
مثلين» وهذه الرواية مثبتة أي مشتملة على زيادة الخبر» بخلاف غيرها فإنها نافية أي غير مشتملة على زيادة الخبر» وهذه الروايات عندي 
عبارات محتاجة إلى التفصيل» و محصل الكل عندي: أن المثل الأول مختص بالظهرء والمثل الثالث مختص بالعصرء والمثل الثاني مشترك بين الظهر 
والعصرء واشتراك الوقت ثابت عن بعض السلف كما قال الطحاوي» وثابت عن الأئمة الثلاثة من أحمد والشافعي ومالك بن أنس» وقال 
الشافعي: من طهرت في آخر العصر يلزمها قضاء الظهر والعصرء ومن طهرت في آخر العشاءء يلزمها قضاء المغرب والعشاءء فلا بد من أن 
يقول باشتراك الوقت» وإلا فكيف يوحب قضاء الوقتين؟ فأقول: إن حديث الباب لأبي حنيفة حاصة» فإن الظاهر أنه صلى الظهر في اليوم 
الثاني بعد المثل الأول» .وهر ينعد أي حنيفة» وزعم الشارحون أن الحديث مخالف لأبي حنيفة» وحاصل حديث الباب الفصل بين الوقتين أي 
إذا صلى الظهر تعجيلاً صلى العصر تعجيلاً» وإذا صلى الظهر تأحيلاً» > يصلي العصر تأجيلاً. وبعد هذا فأقول: إن المراد من الوقت بين الوقتين 
الوقت المستحب» ولا يرد علينا وقت العصر فإن الظاهر من الحديث أنه صلى العصر بعد المثلين وقبل المثل الثالث» وهو المستحب عندنا فلا 
ضيرء وأفي صاحب الدر الا الئل الور ورد عليه ابن عابدين بأن المثلين ظاهر الرواية. وأقول: إن الحق إلى صاحب الدر 
المختار» فإن المثل الثاني وقت الضرورة للظهرء وذكر الشيخ سيد أحمد الدحلان الشافعي في رسالة رحوع أبي حنيفة إلى المثل الأول ناقلاً عن 
الفتاوى الظهيزية» وخزانة المفتين» والكتابان من المعتبرات» وأما حزانة الروايات فغير معتبر» وظينٍ أن مراد أبي حنيفة من وقت الظهر إلى المثلين» 
أنه إلى أقل المثلين فإنه قال محمد في المبسوط والموطأ ص :)٤١(‏ إن وقت العصر لا يدحل عند أبي حنيفة إلا بعد المثلين» وذكر مذهبه ومذهب 
أبي يوسف أن وقت الظهر إلى المثل وزيادة شيء» و لم يذكر آخبر وقت الظهر عند أبي حنيفة» فلعله لا يبلغ إلى المثلين. 

وإمامة جبرائيل مروية عن خمسة أصحاب البي صَلَّى الله عليه وسم 4 عن حابر بن عبد ال .وابن عبا: أخرجهما التزمذي» وعن 
أبي هريرة عند النسائي» وعن ابن عمر عند الدارقطي بسند حسنء وعن أنس عند الدارقطي وفي سنده رجحل متكلم فيه» وأخرج عنه ابن 
السكن في صحيحه من رواة الحسان. وأما استدلالاتنا فذكرها صاحب البحر في رسالة: « إزالة الغشاء عن وقي الظهر والعشاء »» ومنها 
حديث: « أبردوا بالظهر فإن شدة الحر من فيح جهنم ») وفيه نظر لأن الإبراد أمر إضاف يختلف باحتلاف الفصول» ومنها حديث قوله عليه 
الصلاة والسلام في السفر: ”أبردواء أبردوا“ وقال الراوي: حى ساوى فيء التلول. وقال النووي: إنه عليه الصلاة والسلام جمع بين الظهر 
والعصر وقتاً فلم يصح حجة لنا عليهم. ومنها حديث البخاري حديث تمثيل هذه الأمة بالأمم السابقة» وأحرحه محمد في آخر موطأه ص 
»)٤٠۸(‏ واحتج به على تأخير العصر كما هو مستحب عندناء وأقول: إن الاحتجاج به على المثلين فيه نظر» وعلى استحباب تأخير العصر 


أبواب الصلاة A‏ ب: ٤۱۱ح:۱۵۱‏ 


كَيِسَانَ عن جابر بن عَبدِ الله عَن رَسُولٍ الله يله قَالَ: «أمَِي جبریل» کک بمَعْنَاه وَلَمْ يذ كر فيه «لوَفْتِ 
ار a‏ وَحَدِيتْ جَابر في المَوًاقيت قد رَوَاهُ عَطاءُ بن ا رياح وَعَمرّو ر وَأَبُو الرَْير عَن جَابر بن عَبِدٍ الله 
عن انب 86 ر حو حَدِيثِ وَهْبٍ بن يمان عن جَابر عن الي لا 


ا 


| قال ابو عیسى: حَدِيتٌ ابن عَبّاسِ حَدِيتٌ حَسَنٌ. وَقَالَ مُحَمَدٌ: اصح شَيء في المواقيت حَدِيتٌ جَابر عَن الب علا 
5 بَابٌ مه 


-0١‏ حَدَّنَنا هَنَّادٌ حَدَّتَنَا مُحَمَدُ مُحَمَدُ بن فُضَيلٍ عَنِ الأغمش عن أبي صَالِح عن أبي عرب رة قَال: قَالَ رَسول الله تلا «إنَّ 


02 


للصَّلاَةٍ وَل وَآخِراً وَإِنَ اول وَقت صَلاةٍ ة الظهر حِينَ رول الشَّمسٌ وَآخْرَ وقتها جِينَ يحل وقتٌ العّصر. وَإِنْ وَل وقتِ 
صَلاةٍ 0 دحل وفنا إن آخرَ وَقتِها حينَ تَصْفَدٌ الشمش. وَإِنّ اون قت المَغرب جين تَغْرْبُ ب الشّمسُ. وَإِنَ 
وَقَتِهَا حينٌ ' السَّفَقُّ إن أَوَلَ وَفْتِ العِشَاءِ الآخرَة جِينَ يَفِيبٌ القن وَِنَّ آخِرَ وَقتها حِين يلصف اليل َإِنَ 
ا ا 


)١(‏ قوله: «يغيب الشفق» وهو الحمرة عند الأئمة الثلاثة أى مالك والشافعى وأحمد وبه قال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى غير أبى 
حنيفة رحمه الله تعالى» فإن أشهر الرواية عنه أن الشفق هو البياض» قال ف «الدرّ): الشفق هو الحمرة عندهماء وبه قالت الثلاثة» وإليه رجع 
E‏ «المجمع)» وغيره» فكان هو المذهب» قال صدر الشريعة: وبه يفى» وف «المواهب» وعليها الفتوى» ورجححها فى 
الشرح أى البرهان حيث قال: وهو المروى عن عمر وعلى وابن عباس وعبادة بن الصامت وشداد بن أوس وأبى هريرة» وعليه انطباق 
أهل اللسان -انتهى -. 
لكن قال ابن الهمام: التشاعده روانة ولا ذواية: بو كداءتدل عند خلى إل وشوج اليكو وفال العبى: وقال عمر بن عبد العزيز وابن الملك» 
والأوزاعى فى رواية» ومالك فى رواية» وزفر بن الهذيل وأبو ثور والمبرد والفراء: لا يخرج حى يغيب الشفق الأبيض» وروى ذلك عن أبى 
بكر الصديق وعائشة وأبى هريرة ومعاذ بن جبل وأ بن كعب وعبد الله بن زبير» وإليه ذهب أبو حينفة انتهى لقوله عليه السلام: «وآخر 
وقت المغرب إذا اسودٌ الأفق» واحتاره الثعلب» كذا فى «البرهان». 
وقال الطحاوى ما حاصله: إنهم أجمعوا أن الحمرة الى قبل البياض من وقتهاء وأما اختلافهم ف البياض الذى بعدهاء فقال بعضهم: 
حكمه حكم الحمرة» وقال آحرون: حكمه حلاف حكم الحمرة» فنظرنا فى ذلك فرأينا الفجرء فوجدنا الحمرة والبياض وقنًا لصلاة 
واحدة» فالنظر على ذلك أن يكون البياض والحمرة ق المغرب أيضًا وقًا لصلاة واحدة -انتهى- ولا يخفى أن الاحتياط ف تأخير العشاء 
-والله تعالى أعلم-. 


صحيح» ووجه استدلال المتأحرين على المثلين أن الوقت بعد العصر يجب أن يكون أقل من الوقت بعد نصف النهار إلى آحر الظهرء ولو كان 
الوقت إلى المثل يكون أقل ما بعده إلى غروب الشمسء وإلا فلا يتحقق فضل هذه الأمة على الأمم السابقة. أقول: إن الوقت مما بعد نصف 
النهار إلى المثل الأول أكثر مما بعد المثل الأول إلى غروب الشمسء فلا يصح الاستدلال» وقد ضعف الاستدلال ابن حزم الأندلسي في الحلى» 
وقال: إن المثل الأول أزيد من جميع الأمثال الباقية» نعم الاستدلال بالتشبيه الأول المذكور في (إنما بقاؤكم فيما حلا من الأمم كما بين صلاة 
الخ) بتأييد الحديث الآحر: ”بعثت أنا والساعة كهاتين آه'' وهو دال على وقت يسير» وأما وجه استدلال محمد على استحباب تأخير العصر 
فمذكور في الموطأ ص »)5٠8(‏ وقيل: أول من احتج بهذا الحديث على المثلين القاضي أبو زيد الدبوسي. 

(الاطلاع) قيل: إن الوقت بعد العصر إلى الغروب سدس النهار على مذهب الأحناف» وربع النهار عند الشوافع» على بناء احتلاف وقت 
العصر المستحب. 


آخر 
أوّل 


باب منه 

حدثنا واعلم أن الشريعة أحالت أوقات الصلوات إلى العرف واللغة» فالمذكور في الأحاديث تقريب لا تحديد. 

وله (يغيب الأفق) ظاهره يؤيد مذهب أبي حنيفة» فإن غيبوبة الأفق بغيبوبة الشفق الأبيض. قال الخليل بن أحمد شيخ سيبويه: إن الشفق 
الأبيض يبقى إلى ثلث الليل بل إلى نصفها أيضاً في بعض الأحيان. أقول: إن الغوارب أربعة مثل الطوالع فإنها أيضاً أربعة» أما الطوالع: فالصبح 
الأول» والثاني: الأبيض» ثم الأحمر» ثم طلوع الشمس» فكذلك يكون قي الغوارب: غروب الشمسء ثم الحمرة ثم البياض» وشيء آخر بدل 
الصبح الكاذب والمتمادي إلى ثلث الليل» ونصفها هو هذا الشيء» واحتلط الأمر على الخليل فإنه ليس هو البياض الذي يبقى فيه وقت ا مغرب 
عند أبي حنيفة» وليعلم أن الوقت بعد طلوع الفجر الصادق إلى الطلوع» مثل الوقت بعد الغروب إلى غيبوبة الشفق الأبيض لذلك اليوم. 

قوله: (وأول وقت العشاء إلى ثلث الليل) مستحبء وإلى نصف الليل جائز وبعده مكروه تحربماً أو تنزيهاً؛ والثاني مختار الطحاوي والمحقق 
ابن أمير الحاج. 

قوله: (حين يطلع الفجر آه) قال علماء الرياضي: إن طلوع الفجر الكاذب على ثمانية عشر درحة» وطلوع الفجر الصادق خمسة عشرء 


أبواب الصلاة A0‏ ب: ۱۱1 ح:۱۵۳ 


رفي الاب عن عبد الله بن عَمْرِو. قل ألو جبتى: ا عدت الأ داكت 


ref ع‎ 


حَدَّثَنَا هَنَاد حَدَّتَنَا ابو 2 انحر لاي عن العم فى عن ماهد قَالَ: ع يُقَالَ: 1 للصّلاة أَوَّلاً وَآخراء 


5-2 


TT‏ مُحَمدٍ بن فضي ن الأغمش وه بِمَعْنَاة. 
6 بَابٌ يله" 
7- حَدَنَنَا أَحْمَدٌ خمد بن نيع وَالحَسنٌ ب الصّباح البزَارُ وأ حْمَدٌ بن مُحَمَّدِ بن مُوسَى. المغْتّى واج َالُوا: دتتا إِسْحَقٌ 


بن يُوسَفَ الأَزرَقُ عَنْ سَفيَانَ عن عَلَقَمَةَ بن مر عن سيان بن ريده عن أَبيه قَالَ: «أنَى اللي كل َجُلُ فسا عن مََاِيتِ 


21 


الصلاة فَقَالَ: قم معنا إِنْ شَاءَ الله. فَأمَرَ بلالا فَأََامَ جِينَ َع الَو انا حر ل ا 2 ثم أمَرَهُ 


اقام صل المضر وَالشّسس بَيضَاء رفع م مره بالمفربٍ جِبنَ وع حاب الشّمسٍء كم أمَرَهُ بالِشَاءِ فَأَقَامَ جِينَ غَابَ 
الشَّمَقُ نم أمَرَهُ مِنَ العَدِ قَنَوَرَ الجن م مره بالظهر فأبرة وَأنعم م أن یبرد م أم ع باحر فام الى آخِروفيها قوق 


ما كَانَته كم مره تخر العَفْربَ إلى بل أن ن يعيب الشَّمَقُ م أَمَرَه بالعِشَاءِ اقام جين دَهَبَ تلت اللّيل. م قَالَ: أينَ السائل 
عَن مَواقِيتِ الصّلاة؟ فَمَالَ الرَجُل: أاء فَمَالَ: مَواقِيتٌ الصّلاةٍ كَمَا بَينَ هَذِين». 
قال أنو عيشئ: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب صَحِيحٌ. وَقَدْ رَوَاهُ شُعْبةٌ عَنْ عَلَقَمَةَ ب بن مرد يضا. 
دناب ما اة في اليس بالفَخِر" ‏ 
0۴۳ حَدَنا فيه عن مَالِكِ بن انس ح قَالَ: وَحَدٌَنَا الأنصاریٰ عدا مغن عدا مالك عَنْ يحص بن سَعِيدٍ مید سَعيد عَنْ عَمْرَةَ 


)١(‏ قوله: «وأنعم أن يبرد» أى زاد وبالغ فى الإبراد حي انكسر وهيج الحرٌ بالكلية» يقال: أحسنت وأنعمت أى زدت ف الإحسان وبالغت. 

(الشيخ عبد الحق) 
(۲) قوله: «ف التغليس بالفجر» يعن أداء صلاة الفجر فى الغلس» والغلس ظلمة آحر الليل» كذا فى «المجمع) وغيره. 
ورد عليهم ابن حجر المكي الشافعي في تحفة المحتاج: بأن الصبح قد يتقدم وقد يتأحر وكذلك قال الفقهاءء وذكر الشيخ في تفسيره روح 
المعاني قطعة تحفة الحتاج. أقول: إن قول ابن حجر صادق» وقال أرباب الرياضي الحديد رعا نشاهد قرص الشمس بالأعين مع أنها غير طالعة» 
وذكروا له مثالا. 

قوله: (رحل فسأله) قال الزرقائي: لا أعلم هذا الرحل» والواقعة واقعة السفر. أقول: إن الواقعة واقعة داحل المدينة كما صرح البيهقي 
في بعض عباراته» وهو المتبادر من ألفاظ الحديث. 

قو له: (والشمس بيضاء مرتفعة) قال الشوافع: إنه دليل لناء وقال الطحاوي: لعله مفيد لنا بأن الراوي TT‏ 
بهذا التعبير. أقول: إن في مسند أحمد بسند صحيح عن أنس: (والشمس محلقة). 

قوله: (الشفق) أصل اللغة أن الشفق هو بين الأحمر القاني والأبيض الناصع» وف بعض الألفاظ حين يسود الأفق» وقد مر حين يغيب 
الشفق فيفيد أبا حنيفة. 

والقول القدم للشافعي: أن وقت المغرب قدر حمس ركعات» ويجوز إحراج الصلاة عن هذا القدر بإطالة القراءة بشرط أن يشرعها في 
الوقت. وأعجب من هذا ما في كتب الشافعية: أنه جوز إحراج كل صلاة عن وقتها بإطالة القراءة» هكذا في كتبنا أنه: لو شرع في العصر 
وأطال القراءة إلى داخل الاصفرار فمتحمل كما في الدر المختار عن القنية» وذكر هذه المسألة فخر الإسلام في أصول البزدوي فلا يمكن 
إسقاطهاء واعتذروا بأن المصلي مستغرق فلا يدري دخول الاصفرارء والعذر بعيد ذو قَرّل» فإما أن يبين عذرًا آخر أو يقيد في هذا العذر قيدء 
فإن حديث « لا صلاة بعد العصر حي تغرب الشمس » متواتر. 

باب ما جاء في التغليس بالفجر 

مذهب الشافعي ومالك وأحمد: استحباب التغليس بداية ونهاية» ومذهب أبي حنيفة وأبي يوسف وسفيان الثوري: أفضلية الإسفار بداية 
ونهاية» ومذهب محمد واختاره الطحاوي: البداية في الغلس والنهاية في الإسفار» وزعمت من كتاب الحجج أن مذهب محمد هو مذهب أبي 
حنيفة وأبي يوسف» ثم وجدت في كتب أركان النقل أنه مذهب محمد فقط. 


]١[‏ قال هذا العنوان غير موجود فى المندية وكذا ف طبعة الدكتور بشار وموحود فى طبعة الشيخ أحمد شاكر وأبقيناه فاط عل ترق 
الأبواب المعتمد فى المعجم المفهرس لألفاظ الحديث. 


أبواب الصلاة ۸٦‏ ب: 107 1ح: ١01‏ 
عَن عَائْشَةَ قَالَتْ: «إِنْ كَانَ رَسُولُ لله يه يِصَلي الضّبح فينْصَرِفٌ النَسَاءُ قَالَ الأنصاري: فَتَمٌَُ النساءً متلفَفَاتِ بِمُروطِهنٌ”'” مَا 
ا وَقَالَ قَتَيبة: «متلَفْعَاتَي”" 

ال ص وير ا قال أَبُو عيسى: حَدِيتٌ عَائِشَة َه حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَهْوَ الذي 

رقيو واج أل العلم مِنْ أضحاب الي تلق نهم اپو بكر وَعْمَر وَمَنْ َعدَهُمْ مِنَ التَّابِعِينَ. 
وبه يمول السَّافِعىٌ وَأُحْمَد وَإِسْحَقٌ: د س يَسْتَحبُونَ التَغْلِيسَ بِصَلاةٍ الفجر. 
١١17‏ بَابُ ما جَاءَ في الإِسْفَارٍ بالق 

>-٤‏ حَدَّثَنَا هَنَادٌ حَدَّثَنَا عَئِدَةُ ُو عَنْ مُحَمّدٍ بن شح عَن عَاصِمٍ بن عُمَرَ بن قثَادَةَ عَنْ مَحْمُودٍ بن ل لبي عَنْ رَافِعِ بن 
دیج قال سَمِعتُ رشول الف ل : َقُولٌ: «أسْفِرُوا الجر اله اعم للآخر». في الټاب عن ابي بز وَجَاپر وَبلآ. ۰ 

وقد رَوَى شعي وَالنّورِيُ َا الحَدِيتَ عَنْ مُحَمَدِ بن إِسْحَق. وَرَوَاهُ مُحَمّدُ ب عَجْلانَ أيضاً عَنْ عَاصِم بن مُمَرَ بن 
قََادَة. ْ 


- 
ع 


فال أبو یکی لايك راع بن ديع ج بت حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَقَدْ رَأى عير وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍِ الهم بن أَضحاب الي 1 لابين الإسْفَارَ بِصَلاة الفجر. وبه قول ل سُفْيَانُ التُورِيٌ. وَقال 
الشَّافِعيٌ وَأَْحْمَدُ وَإِسْحَقٌ: مَعْتَى الإسْفَار: أن يضح الفَجْرٌ فلا يسك فيه وَلَمْ يَرَوَا أنَّ مَعنَى الإسْفَارٍ احير الصَّلاَة. 


(۱) قوله: «عروطهن» أى أكسيتهن وتكون من صوف» ورا كان من خر أو غيره جمع مرط -بكسر ميم وسكون راء- (المجمع) 

(۲) قوله: «متلفعات» ومتلقفات متقاربان فى المعين أى مغطيات الرؤوس والأجسادء كذا ق «المجمع). 

(۳) قوله: «فى الإسفار بالفحر» قال ابن الهمام: تأويل الإسفار بتبين الفجر حى لا يكون شك ف طلوعه ليس بشىء إذ ما لم يتبين لم يحكم 
بصحة الصلاة فضلا عن إصابة الأحر على أن ف بعض الروايات ما ينفيه: «أسفروا بالفجر وكلما أسفرتم فهو أعظم للأحر -أو قال- 
لأحو ركما. 
وروى الطحاوى ثنا محمد بن خزيمة ثنا القعبى ثنا عيسى بن يونس عن الأعمش عن إبراهيم قال: ما اجتمع أصحاب رسول الله عار 
على شىء كما احتمعوا على التنوير» وهذا إسناد صحيح» ؛ ولا يحوز احتماعهم على حلاف ما فارقهم عليه رسول الله لك فيلزم كونه 
لعلمهم بنسخ التغليس المروى من حديث عائشة ئشة: « کان رسول الله ملل يصلى يصلى الصبح بغلس» الحديث» وحديث ابن مسعود رضى الله 
عنه فى «الصحيحين» ظاهر فق ما ذهبنا إليه» وهو ما رأيت رسول الله كلل صلى صلاة إلا لميقاتها إلا صلاتين صلاة المغرب والعشاء جمع 
صلى الفجر يومئذٍ قبل ميقاتها مع أنه كان بعد الفجر كما يفيده لفظ البخارى» وصلى الفجر حين بز غ الفجرء فعلم أن المراد قبل ميقاتها 
الذى اعتاد الأداء فيه -انتهى-. 


قوله: (متلفعات) التلفع إرحاء الثوب على الوجه كما قال البختري (*) : متلفعاً ببروقه ورعوده الخ. 

نقول: إن المعرفة حال التلفف والتلفع متعذرة حال طلوع الشمس أيضاًء وقال النووي: إن عدم المعرفة هو عدم التمييز بين الذكور 
والإناث» أقول: إن هذا بعيد جدا وأما لفظ « من الغلس » ففي ابن ماجه: « تعن من الغلس » فيكون مدرجاً من الراوي» وكذلك ف 
الطحاوي ص (5 )٠١‏ ما يدل على الإدراج بسند صحيح. 

قوله: (أبو بكر وعمر ا( نقول: إن الإجمال في الغلس غير كاف لكم فإن مذهبكم الابتداء والانتهاء في الغلس وف معان الآثار ص ١(‏ 
7 أن أبا بكر كان يطول صلاة الفجر حن يخاف طلوع الشمس » عن أنس» وتي سنده سليمان وهو ابن شعيب الكيساني» والسند صحيح 
وفيه ص )٠١8(‏ « كان عمر يطول الفجر حي نخشى طلوع الشمس » وف سنده محمد بن يوسف وهو الفريابي. ووقت الفجر عندنا ثلاث 
حصص كما قال أرباب الفتوى: الأولى لأداء السنة» الثانية لأداء الفرض» والثالثة خالية ليقضي فيها لو بدا فساد الصلاة. 

(الاطلاع) في باب تيمم مبسوط السرحسي: يستحب الغلس وتعجيل الظهر إذا اجتمع الناس» ولكنه لم يذكره في باب المواقيت. 

باب ما جاء في الإسفار بالفجر 

قال بعض الأحناف: إن لفظ الإسفار يقتضي الزيادة» فإن المزيد للزيادة كما في القاموس وغيره. 

قوله: (معئ الإسفار أن ae‏ إن هذا بعيد حداً فإن الصلاة قبل تبين الفحر غير صحيحة فضلاً عن الفضل وزيادة الأحرء 
فإن مقتضى ظاهر الحديث صحة الصلاة لو صلى قبل الإسفار» وأيضاً في معان الآثار ص )٠١0(‏ وابن حبان لفظ: « كلما أسفرتم » بأسانيد 
قوية ولم يحب أحد من الشوافع» ويمكن همم قول: أن المراد من « كلما » كل يوم يوم» لكن التبادر والظهور للإكثار في يوم واحد» وهو مراد 
الحديث. وتعرض السيوطي إلى أنه رواية بالمعى كما في حواشيه على الستة. وقي شرح الإحياء عن الحافظ ابن حجر: إن مذهب الأحناف في 


أبواب الصلاة AV‏ ب: 19اح:/ا6١‏ 


- بَابٌ مَا جَاءَ ذ في الَغجيل بالظهر 
0- - دتا ند حَذكَاوَِيٌ ڪن فيان عن ححكيم بن بير عن إراهيم عن ال سود عَن عَائِسَةَ قَالَتُ: «مَا رَ 
شد تعجيلاً للظهر مِنْ رَسُولٍ الله كلة: وَل مِنْ أبي کر وَلاً ِن عُمَرَ. 
وَفي الټاب ڪن جَاپر بن عَبِدِ الله. وباب وَأَبِي رر وَابن مشو وَرَيدٍ بن نَابِتِء وأنس. وَجَابرٍ بن سَمُرَ. ال بق 
عيتى: حَدِيتٌ عَائِشَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ. 


| ومو الي لحك هَل الجلم م ِنْ أَصْحَابٍ الي يل وَمَنْ بَغدَ هُم. قَالَ علي بن المَدِينيّ: قَالَ يتحتى بن سَعِيد: وذ تكلم 


2 
- 
و 
2 
ك 


شعبَةٌ في حَكيم بن ججيرٍ من أجل حَديث الَّذِي رَوَى عن ابن مَسْعُودٍ عن اللي ذ: «مَنْ سَألَ الاس وَلَهُ ما يُفْنيهه. 


ساس 


قَالَ يَحِيَى: وَرَوَى لَه فيان واه ولم بر بحت بیت أسا. . قال مُحَمَدٌ: وقد روي عَن حَكيم بن جير عَن سَعِيدٍ بن 


جتيرٍ عن عَاِسَةَ عَنِ الي في جيل الظهر. 7 7 1 7 
لك -١‏ حَدَئنا الس بن علي الوا ال خْبَرَنَا مَعْمَوٌ عن الزُّهريٌ قَالَ: أخبَرني أَنّسُ بن مَالِكِ: «أنَّ 
iP,‏ 1 1 3 
هذا عدرك ك 


18- - بَابُّ ما جَاء في خير الظهر في شِدَء الجر 
۷ - حل حَدَّنَنَا َة حَدَّنَنَا الت عن ابن شِهَابٍ عن سَعِيدٍ بن المُسَيّب وَأبِي له عن أب دير قال: قال وشول الله 


)١(‏ قوله: «الحلوان» -بضم المهملة وسكون اللام وبالنون- منسوب إلى الحلوان موضع قريب بالشام. 

(۲) قوله: «حين زالت الشمس» هو محمول عندنا على زمان الشتاءء وأما فى أيام الصيفء فالمستحب الإبراد كما سيجىء» والدليل عليه ما 
فى البخارى قيل لأنس: كيف كان رسول الله يه يصلى الظهر؟ قال: كان رسول الله عل إذا اشتذ البرد» بكر بالصلاة» وإذا اشتد الح 
أبرد بالصلاة» والمراد الظهر لأنه جواب السؤال عنهاء كذا فى «فتح القدير» وبه يجتمع الأدلة. 


الإسفار راحح» وللشوافع ما في أبي داود ص (55) في قصة عمر بن عبد العزيز وأبي مسعود الأنصاري: « أنه عليه السلام صلى مرة بالغلس» 
وصلى مرة بالإسفار» ثم حرى عمله على التغليس حى لقي الله تعالى » وقال أبو داود: إن الراوي في تفسير الحديث منفرد» وعندي محمله 
أنه غلس شديداً مرة وأسفر شديداً مرة ثم توسط أمره» وهذه واقعة تعليمه أوقات الصلاة لرجل في المدينة» ولنا حديث الصحيحن عن ابن 
مسعود: ( أنه عليه السلام غلس في المزدلفة» وصلى قبل ميقاتها لا في غيرها » ونقول: إن المراد من قبل ميقاتها هي الميقات المعتاد» فإنه لا 
يقول أحد بصلاة الفجر في الليل قبل طلوع الفجر في المزدلفة» وقال الحافظ: لعله غلس شديداً» أقول: ما مراد التغليس الشديد والضعيف؟ 
فإن مذهبكم ابتداء الصلاة حين تحقق وتبين طلوع الفجر في الفور» وقال النووي: إنكم تقولون بالجمع بين المغرب والعشاء في عرفة» والحال 
أنه ليس مذ كور في حديث ابن مسعود» والحال أن جمع المغرب والعشاء في حديث ابن مسعود مذكور عتد النسائي. ونقول: إن فعله عليه 
الصلاة والسلام مختلف من التغليس مرة والإسفار مرة» ولنا قوله عليه السلام» والحديث القولي مقدم أي: «أسفروا بالفجر فإنه أعظم للأجر» 
وأما ثبوت الغلس فلا ننكره فإنه أيضاً حائزء فإن الخلاف في الأفضلية فصار الترحيح لمذهب الأحناف» وفي حديث مرفوع: « التغليس في 
الشتاء والإسفار تي الصيف » وتتبعته فوحدته ساقط السند» فإن في سنده سيفاً صاحب كتاب الفتوح» وهو قريب من الاتفاق على ضعفه» ثم 
وحدت متنه في حلية الأولياء لأبي نعيم الأصبهاني» وليس في سنده والله أعلم. 
باب ما جاء في التعجيل بالظهر 

يستحب تأخير الصلوات قي الجملة إلا المغرب عندناء ويستحب التعجيل في الجملة إلا العشاء عند الشوافع» وحديث الباب نحمله على 
الشتاء» أو على الابتدای فان فة زبوج انحذئون أن ار عله ال على الأبرادة وكذلك يروى عن بلال» وأيضاً نقول: إن له عليه الصلاة 
والسلام فعلاً وقول وقوله مقدم» وهو في أيدينا حديث: ”أبردوا بالظهر فإن شدة الحر من فيح + جهنم ار أ وأيضاً فعله مختلف. 

قوله: 0 أخر جه في صحيح مسلم وفيه: « شكونا إلى رسول الله ا - فلم يشكنا » ومراد 
م يشكنا: أي لم يدفع شكوتناء وعجل بالظهرء وقال بعض: معن « فلم يشكنا» لم يدع شكوتناء بل أزالها وأبرد بالظهر» وعندي هذا التأويل 
يعي غا بت و اده نا وکت اولك 

قوله: (ولم ير بجی بحدیثه بأساً) هذا يى بن سعيد القطان؛ وما كتب المحشي من يى بن معين فهو غلط صريح. 

باب ما جاء في تأخير الظهر في شدة الحر 
قال الشافعي: إن كان المسجد قريباً تعحل وإلا فيؤحل» ولو كانوا في السفر بجتمعين يعجل وإن كان الحر شديداً» وفي سنن أبي داود 


عَظة: «إذا اشد لر دوا عَنِ الصّلاة فَإِنَ شِدَة الحَرّ من قبح جَهنَم». 

وَفي الټاب عَن أبِي سَِيڊِ وَاٻي در وَابن عُمَرَ وَالمُغيرَة اقام بن صَفُوانَ عن أيه َأَبِي مُوسّىء وَابنِ عباس وَأَنّس. 
وروي عن عُمَرَ عن الي يه في هَڏاء ولا بَصِځ. قال أو عِيسى: حَدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتٌ حَسَنُ صَجيځ. وَقَد انار قوم 

يِن أهْلٍ العلم تَأخِير صَلاةٍ الظهر في شِدَةٍ الحر. وَهُوَ قل ابن المُبَارَكِ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ. 

قال الشَافِعيُ: إِنّما الإبراة بصَلَة الظهر إا كان مشجداً باب هله مِنَ المع اما المُصَلّي و خد وَالَّذِي يُصَلّى في مَسْجِدٍ 
ويه فَالذِي أحِبٌ له أن ل وخر الصَّلاةَ في شِدَّةٍ الَرٌ. قال أبُو عيسى: وَمَعْنَى مَنْ ذَهَبَ إلى تأخير الظهر في شِدَةٍ الحرٌ 
هو وان راشي به بالإباع. ٠‏ 

وأا ما ذَهَبٌ ليه النَّافِعيُ أنَّ الوْخْصَةً لِمَنْ يَنَابُ مِنَ البعدٍ وَلِلْمَسَفّةَ عَلَى النّاس: فَإِنَّ في حَدِيث أي ذَرٌ مَا يدل عَلَى 
جلاف ما قَالَ الشَّافِعي. ا ۰ 

قال أَبُو در كنا مع الي ل في سفَرٍ فأذنَ لال بصلا الهر. فال التي تظل: یا بلآل برذ م م أثرذ» َو كَانَ الأمر عَلَى ما 
ذَهَبَ لَه الشافعي: م ن للإيْرادٍ في ذَلِكَ الوقتٍ معني : جياه في الشف ؛ وَكَاُوا ل يحتَاجُونَ" أن ابوا منّ البعد. 

-١68‏ - حَدَّثنَا مَحْمُودُ بن عَيلانَ حَدننا اپو داو د قال: ياتا ُعبٌَ عن مُهَاجرٍ ابي الحَسَنٍ عَن رَيڍِ بن وپ عَنْ أب ذَر: 
دان رشو اله ل کان في سر ومع بلا فا ا أن قي ققالَ: أَبْرِئ ٤‏ م أو أن يقي فعا رول ان 9 رة في الظهر. 
قَال: حَتَّى رَأينا فَّيءَ " التُلُولٍ. 4 م أقَامَ قَصَلّى قَقَالَ زول لله كلة: إن دة الحرٌ مِن قبح + جَهَنَمَ فأبِْدُوا عن الصّلاة). 


ام 


)١(‏ قوله: «لا يحتاجون أن ينتابوا من البُعد» بل كانوا مجتمعين فى مكان واحد, وقيل: هناك علة أحرى وهى شدة النزول والسجود وف عين 
الححرٌ. (تق) ا ١‏ 

(TY)‏ قوله: «فء التلول» الفىء أصله الرحوع» من فاء يفىء» والمراد هنا الظل الذى يكون بعد الزوال» والتلول جمع تل: كل ما احتمع على 
الأرض من تراب أو رمل وهى منبطحة لا يظهر ها ظل إلا إذا ذهب أكثر وقت الظهرء كذا ف «المجمع». 


عن ابن مسعود: ( كان هدر ماد زول الله > اسل الل عله 3 شاع ساق انیت من تو اقدام إل عة اقداي وفي الشتاء من خمسة 
أقدام إلى سبعة ). 

قوله: (فأبردوا عن الصلاة) قال العلماء: إن الأفصح صلة الإبراد بالباء» أقول: إن كلمة (عن) سيفيد في الرد على من لا فهم له بي الحديث 
من غير المقلدين» فقد رأيت لبعضهم أن المراد إبرادها بأداء الصلاة. 

قوله: (من فيح جهنم) ههنا سؤال عقلي» هو: إن التجربة أن شدة الحر وضعفها بقرب الشمس وبعدهاء فكيف إن شدة الحر من فيح 
حهنم؟ فنقول: لو كان السؤال على طريق اليونانيين فالجواب: إن قول: إن الشدة والضعف بسبب الشمس غير مستقيم على قوم فإن الأحرام 
الأثيرية حالية عن البرودة والحرارة» وأما شرّاح قانون ابن سينا فتعرضوا إلى إثبات الحرارة والبرودة؛ فقال البعض: إن الحرارة بسبب تحرك الأشعة» 
فيقال: إنه قد صرح في الشفاء الذي هو مرض في الحقيقة: أن الشعاع من مقولة الكيف فكيف توحد النقلة. وأما أرباب الفلسفة الجديدة من 
الأروبيين فقالوا: إن الشمس من أحرٌ الأشياء» فنجيب ,ما يفيد في مواضع عديدة» وهو للأشياء أسباب ظاهرة وباطنة والباطنة يذكرها الشريعة» 
وأما الظاهرة فلا تنفيها الشريعة الغراء فإنه أخبر بها المحبر الصادق» فكذلك يقال في الرعد والبرق والمطر ونهر جيحان وسيحان. 

قوله: (شدة الحر) لنا قولان في إبراد الظهرء قيل: إن المدار على الحرارة» واختاره العيي وهو المختار لأنه أوفق بالحديث» وقيل: إن المدار 
على الصيف واختاره في البحرء وكذلك قولان في تبكير الجمعة» وفي الحديث: « إن لجهنم نفساً في الصيف» فيو جحد حراً شديداً» وها نفساً 
في الشتاء فيو جحد البرد الشديد » ويرد على هذا احتلاف البرودة والحرارة في البلاد المحتلفة في زمان واحد؟ فيجاب أنها إذا أدحلت التفس في 
حانب وجدت البرودة وإذا أحرحتها إلى حانب آخر وجدت الحرارة في زمان واحد. 

قوله: (ينتاب) معناه الإتيان نوبة بعد نوبة وقد يكون .معن الإتيان متوالياًء أقول: إذا نسب إلى الجماعة يكون بالمعى الأول» وإذا نسب 
إلى المفرد يكون بالمعيئ الثاني كما قال : 

وعجبت من ليلاك وانتيابها من حيث.زارتئ و لم أورى بها 

وسيفيدنا هذا في مسألة الجمعة في القرى» وني حديث الحمعة: في لفظ من الافتعال وفي لفظ من التفاعل كما في البخاري. 

قوله: (حلاف ما قال الشافعي) هذا هو الموضع الذي اعترض فيه النزمذي على الشافعي مع كونه مقلد الشافعي» ويمكن الجواب من 
حانب الشافعي بأن الأحوال تختلف في السفر أيضاًء رما يجتمعون كلهم تحت شجرة واحدة ورا يتفرقون تحت أشجار متفرقة. 

قوله: (فْء التلول) في بعض الألفاظ ساوى نيء التلول» وف هذا تأخير شديد فإن التلول مخروطية فتساوي الفيء يكون بعد زمان طويل» 


ابواب الصلاة ۸۹ ب: :1 


قال أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 
۰- باب ب ما اءَ في تَعجيلٍ العضرٍ 
4 حل دتتا فيه حَدََا الت عن ابن شِهَابٍ عن عُروَةَ عن عَائشَة ة انها قَالت: «صَلَّى رَسُولٌ اله 5 العضْرَ وَالسَّمِسُ 


في حُجْرَتهَا. لَمْ يَظْهَرِ المَيْءُ مِن حَُجرَتِهاء. 
وَفي الاب عن أنس. وَأبِي أزوّى؛» وَجَاير وَرَافِع بن خَدِيج؛ وَيُرْوَى عَن راع أيضاً عن لني في خير العَضرء ولا 


گر 


َصِح. قال بو عيسى: حَديتُ عَائِقٌَ حَدِيتٌ سن صَجيځ. 

وَهُوَ الذي اخْتَارَه بَعْض أُهْلٍ الجلم مِنْ أضحاب التي ر نهم خُر وَعَبدٌ اللو بنّ مشو وَعَايْشَة وَأَنْسَ. وَغيرٌ وَاحِدٍ 
ِن الاين رأوا تَْجيلٌ صلا القضرء وَكْرِهُوا تَأَخِيرَهَا. وَبه يَقُولٌ عبد الله بن المُبَارَكِ وَالشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ وَِسْحَقٌ. 

- حَدَّنَنَا علي بن حجر دتا إسماعبل بن جعْفَرٍ عن القلاء بن بد الحم أنه حَلَ على س بن مالك في 
داره بِالبَضْرَةٍ حير انْصَرَفَ من الظُهِر؛ وَدَارُهُ بجَنب المَشجدٍ. فال فرفوا فضَلوا العقضن قال متا فضليناء قلعا انما 
قال: سَمعتٌ رَسُولَ الله کا يَقَولُ: تلك صله المنَافِقِ يَجِلِسُ يَرْفْبٌ الشمس عَنَّى إِذَا كانت بَينَ قري الشّيطَانٍ قَامَ فتَقَرَ 


وحمله النووي على الجمع وقتأء وزعم بعض المستغرقين في السفاهة والفكاهة مع أئمة الدين: أن مراد الحديث إبراد نار جهنم بإداء صلاة الظهر 
عجلة لا تأخير الصلاة وترد عليهم صرائح النصوص فإنه عليه الصلاة والسلام قال ليلال: « أبرد أبرد » وقال الراوي: وساوى فيء التلول 
وأيضاً في الحديث: » أبردوا عن الصلاة ». 
ش باب ما جاء في تعجيل العصر 

يستحب عندنا تأخير كل صلاة في الجملة إلا المغرب ويستحب عند الشوافع تعجيل كل صلاة في الجملة إلا العشاء. 

قالوا: إن الأفضل التبادر إلى العمل» ولحديث: « أفضل الأعمال الصلاة لميقاتها » أحرحه أرباب الصحيحين» وفي حديث: « الصلاة 
لأول وقتها » أخرحه الزمذي» والحاكم بسند ساقط» وتعرض الحاكم إلى تصحيحه. ولكنه لا يمكن تصحيحه فإن الراوي متفرد ومر عليه 
الحافظ فلم يحكم عليه بشيء» وأما الأحناف فتركوا العمومات والإجمالات وأحذوا با لخصوصيات فقد أثبتنا الإسفار بالفجر » والإبراد بالظهرء 
نثبت تأخير العصر» وأما تعجيل المغرب وتأخير العشاء فمسلم عند الخنصوم أيضاً» وليتدبر الفهيم في نهج الاستدلالين من الاستدلال بالعموم 
والخصوص أيهما أوفق؟ وأما عمله عليه الصلاة والسلام في العصر فمختلفى فيه» وكذلك قوله. 

قوله: (والشمس الخ) الشمس قد يكون .معن ضياء الشمس» وقد يكون .معن قرصها كما قال الشاعر : 

قامت تظللئي ومن عجب خمس تظللي من الشمس 

الحجرة هو بناء غير مسقف» والبيت هو البناء المسقفء ذكر السيد السمهودي في الوفاء بأحبار دار المصطفى: ”أنه عليه الصلاة والسلام 
بن أولا المسجد النبوي ثم بيت سودة رضي الله عنها“ . 

قوله: (لم يظهر الفيء) أي لم يعل على الجدار الشرقي» وهذا ثابت كما قال : 

وتلك شكاة ظاهر عنك عارها. ۰ 

وقال الطحاوي: ينظر قي حدران الحجرة إن كانت قصيرة فلا يظهر الفيء إلا بلبث» ونقول: إنه عليه السلام شرع في التهجد وهو في 
حجرة واقتدى أصحابه خارحهاء فلا بد من كون الجدران قصيرة» فإن معرفة انتقالات الإمام شرط لصحة الاقتداء» وهذه الواقعة غير واقعة 
اقتداء الصحابة خلفه عليه الصلاة والسلام وهو في الحجرة المتخذة من الحصير في المسجد فلا يختلط» قال الحافظ ههنا: إنه قال الطحاوي: إن 
التغليس بالفجر كان بسبب الحدران» وكان في الواقع الإسفارء أقول: إن الطحاوي لم يقل ما نقل الحافظ فإن كلامه في الجدران في العصر 
لا الفجر. 

قوله: (عن رافع) أخرجه الدارقطئ بسند ساقط. 

قوله: (على أنس بن مالك) وكان عهد الحجاج الثقفي مبير هذه الأمة وكان يميت الصلاة » فكان السلف لا يصلون معه» وفي الآثار أن 
بعض التابعين صلوا الظهر في خطبة الحجاج الظالم في الجمعة بالإشارة؛ فإنه كان يطيل الخطبة إلى أن يدخحل العصرء وكان السلف يخافون على 
أنفسهم فصلوا بالإشارة» فإذن تعحيل أنس لم يكن فيصلاً بين المذهبين» فإنه تعجيل من تأخير الحجاج الذي يميت الصلوات. 

قوله: (يرقب الشمس الخ) أجمعوا على كراهية الصلاة تحرياً بعد الاصفرار» وأما حد الاصفرارء فقال قاضي خان: إنه تغير ضياء الشمس» 
وقيل: تغير قرص الشمسء والمختار قول قاضي حان. 

قوله: (قرنٍ الشيطان الخ) الصحيح شرحاً حمل الحديث على الظاهرء وفي.الحديث: ١‏ يقوم الشيطان عند الشمس »» وأما الشروح الأخر 


أبواب الصلاة ۹۰ ب:177ح:114 
اوا E‏ 
1 هات نما جاء في تا صَلاةٍ القصر 
1 - حَدَكنا علي ب حجر أخبرنا إِسمَاعِيلٌ بن عل عن أَُوبَ عن ابن ابي ية عن 
الوه أَسَدّ تعجيلاً للظهر ينم وأنتم أَشَدُ تعجيلاً للقصر منة». 
قال أبُو عِیسی: : وق روي هذا الححديتٌ عن ابن جرَيج عن ابن بي ملك عن اَم َه 
7 وود قي اي أخوني علي بن عر عن إساميل بن يواهم عن بن مجه 7 
١‏ وَحَدََّنَا بسر بنّ مُعَاذْ البَضريٌّ فَالَ: حَدَّثَنَا إسماعيل بن عُليِةَ عن | ذَا الإسَادٍ د TEY‏ 
بِشرٌ بن 8 بن عن ابن جرَبْج بهذ د نحو صح 
دل ٢۲‏ - باب ما جَاء في وَقْتِ المَغْربٍ 
1 - کت في ذا حاتم بن إسماعيل عن يزيد بن أي بيد عن لَه بن المع قال «كَانَ رَسُولُ الله يه يُصَلَى 
المَغْربَ إذا عَرَبَتِ'" الشّمسٌ وَتَوارتٌ بالحجَاب». 
وفي الاب عن جَابر وَرَيدِ بن حَالدِء وئس وَرافِع بن حَديج. وبي لي 


2 
22 2 > 
َ 


م سَلمَة أنها قالتُ: «كانَ سول 


3 


4 
0 5 
و 


م حَبِيبَة وَعَبّاس بن عَبِدٍ المُطُلِب. 


)١(‏ قوله: «فنقر أربعًا» يريد تخفيف السجود وأنه لا يمكث فيه إلا قدر وضع الغراب منقاره فيما يريد أكله. كذا فى «الدر». 

(۲) قوله: «تأحير صلاة العصر» قال محمد: تأخير ا أفضل عندنا من تعجيلها إذا صليتها والشمس بيضاء نقية لم يدحلها صفرة» وبذلك 
حاءت عامة الآثار وهو قول أبى حنيفة وقد قال بعض الفقهاء: إنما “ميت العصر لأنها تعصر وتؤخر. (الموطأ) 

(۳) قوله: «إذا غربت الشمس وتوارت بالحجاب» ها .معين» وفائدة التكرار التأكيد» وهذا أول وقت المغرب» وتمام البحث مضى ف شروع 
ذكر المواقيت فى صفحة ۲۲ فليراجع ثمه. 


من الاستعارات والتمثيل فسقيمة عندي» والقرنان جانبا الرأس 

واعلم أن الأرض كروية اتفاقاً» فيكون طلوع الشمس وغروبها في جميع الأوقات» فقيل: إن الشياطين كثيرة» فيكون شيطان لبلدة وشيطان 
ل ل ل ل ل ا علو ا 
بعد الغروب تحت العرش المذكور في حديث أبي ذر في النزمذي والصحيحين لا تكون متعددة بل تكون بعد دورة واحدة لا حين كل من 
الغوارب المختلفة بحسب تعدد البلادء وعيّن موضعها الشيخ الأكبر وكذا ابن كثير. 

قوله: (فنقر أربعاً) هذا يدل على وحوب تعديل الأ ركان» فإن الشريعة عدت السجدات الثمانية الخالية عن الجلسة أربع سجدات» 
وعن أبي حنيفة: من ترك القومة أو الجلسة أحاف أن لا تجوز صلاته» وابضا كن ذا الاسك ارال ينوت الباب على عدم فساد صلاة العصر 
بغروب الشمس» بخلاف صلاة الفجر عند طلوع الشمس» وأما حديث: “من أدر ك ركعة من الصبح فقد أدرك الفجرء ومن أدرك ركعة 
الخ“ فسيجيء شرحه» ووجه الاستدلال بحديث الباب أن الشريعة سماها صلاة مع كونها عند الغروب» وأما تقييد أنها صلاة المنافق فنقول 
أيضاً بكراهتها تحرعاً مع بقاء وجودها. ش 

باب ما جاء في تأخير صلاة العصر 

حديث الباب ظاهره مبهم» والتأحير ههنا إضائي» وإطلاق الألفاظ الإضافية ليست بفاصلة» نعم يخرج شيء لناء ورجال حديث الباب 
ثقاتء فلا لخو لي جل سد ا سو وساي و الا ل د 
وقت الإشراق من جانب الطلوع مثل بقاء الشمس بعد العصر ) ومن المعلوم أن وقت الإشراق يكون بعد ذهاب وقت الكراهة» ولنا حديث 
آخر حسن عن جابر بن عبد الله أخرجه أبو داود في سننه ص ( »)٠‏ وكذلك أحرجه الحافظ في الفتح: » أن الساعة المحمودة من الجمعة 
بعد العصر ف الساعة الأخيرة » واليوم اثنا عشر ساعة» ولي فتح الباري في موضع: أن ما بعد العصر ربع النهار» وقي موضع: أنه خمس النهارء 
وف رد الحتار لابن عابدين: أن وقت ما بعد العصر إلى الغروب قدر سدس النهار. 

باب ما جاء في وقت المغرب 
اتفقوا على تعجيل المغرب» وف الدر المختار: أن التأحير إلى اشتباك النجوم مكروه. وقي حلية المحقق ابن أمير الحاج: أن التأحير إلى ما قبل 


]١[‏ هذان الحديثان ليسا موحجودين فى نسخة المندية» وذكرهما الدكتور بشار ف الهامش أحذًا من نسخة الشيخ أحمد شاكر وأثبتنا 
هنا حفاظا للترقيم 


أبواب الصلاة 4١‏ ب: 70 اسن" 


وَحَدِيتٌ العبّاس 5 قَدْ رُوِيَ عَنْهُ موقوقاً. وَهُوَ أَصَح. 
0 حَدِيتٌ سَلَمَةٌ بن الأكوّع حَدِيِتٌ حَسَنّ صَحِيحٌ. 
هُوَ قول أكتر أهلٍ العلم من أضحاب الي كلا ومن بعْدَهُمْ م الَابِيَ: اختاروا تَعجيل صَلاةٍ المغرب. وَكَرِهوا َأخِيرَهاء 
ع فيش أم لد يس لصَّلاةٍ المغْرِبٍ إلا وق وَاحِدٌ وَدَمَبوا إلى حَديث الب يله حَيْتٌ صَلَى به جبريل. 
هُوَ قول ابن المُباركٌ وَالشّافِعيّ. 
7 باب ما جَاءَ في وَقتِ ضَلاَةٍ العِشَاءِ الآخرَةٍ 
6٥۵‏ ا بن عبڍِ لِك بن بي الشّواربٍ حَدََنا ُو اه عن أبي بشْر عن شير بن تات عن حَيبٍ بن 
تالم عن انما , ' بن بَشِيرٍ قَالَ: رأ" أعلم الاس بوَفتِ هذه الصلاة: کال رول ف كل لبها لشفو القَمَر لكالثة. 
15 حَدَّثَنَا أبو پر محمد ب بی أَبَانَ حَدتا عَبدٌ الرَحْمَّن بن مهدي عن ابي عَوَانَةَ بهذا الإسْئاد نخو 
قَالَ اپو عيسى: ا ا ا 
عن بَشِيرٍ بن ثَابتِ. 
وَحَديتٌ ابي عَوَائَة أَصَحُ عِنڌناء لان بريد بن مَارُونَ رَوَى عن شُعبَةَ عن ابي بِشْرٍ تخو رِ رواية أبي عَوَاتَث 
٤‏ ا العشَاءِ a.‏ 


ا و ر 
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أ o‏ ع مس 

وفي الاب عن جَاپر بن سَمرَة وَجَابرٍ بن عَبدِالله. وبي برڙة وابن عَبّاسِء واي سَعيدٍ الحُذْريٌ» وَرَيدٍ بن خَالِدِ ابن 
مر قَالَ ابو عيسى: حديتٌ أبي هرَبرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
وَهْوَ الذي اخْمَارَهُ أكْمَر أهل العلم مِنْ أضحَاب لني كل وَالنَابعِينَ: رَأُوا تَأَخِيرَ صَلاَة الِمَّاءِ الآخرَة. وَبِهِ يَقولٌ أَحْمَدُ 


واش 


6- ق ا ار نها 
۸- حَدَّكََا خمد + بن مُنيع دا م شيم أ خبرنا عَوفٌ” . قال أَحْمَد: وَحََدَّثَنَا عَبَادُ بن عاد هُوَ المُهَلَيٌ وَإِسْمَاعِيلٌ بن 


)١(‏ قوله: «نعمان» ENTERS ET OORT‏ (التقرير) 

(۲) قوله: «أنا أعلم الناس بوقت هذه الصلاة» هذا من باب التحديث بنعمة الله عليه بزيادة العلم مع ما فيه من حمل السامعين على اعتماد 
مرويه» ولعل وقوع هذا القول منه بعد موت غالب أكابر الصحابة وحفاظهم الذين هم أعلم بذلك منه. (على القارى رحمه الله) 

(۳) قوله: «السمر» -بفتح الميم- والمسامرة الحديث بالليل. (الدرٌ) 

)٤(‏ قوله: «أحمد» اق سي لسو سر ع عرد أن GE‏ را كو شان فيز لي كلاس ES‏ اا 
شاه ولى الله قدس سره. 

(5) قوله: «(عوف» التفاوت ف هذا للاسم لأن هشيمًا قال: عوف وعباد: ال خو (التقرير) 


الاشتباك مكروه تنزيهاء والتأخير إليه مكروه تحرعاً. وأما الجمع فعلا بين المغرب والعشاءء ففي الأشباه والنظائر لصاحب البحر: أنه مكروه 
للمسافر» وكذلك روي الحواز عن عيسى بن أبان تلميذ محمد. 
باب ما جاء في وقت العشاء الآخرة 

للعشاء ثلاث حصص: فإنه يستحب إلى ثلث الليل» وف رواية إلى نصف الليل» ويجوز إلى نصف الليل ويكره إلى الصبح كراهة تحرم 
أو تنزيه على القولين. 

قوله: (لثالثة) هذا يدل على زيادة التأخير» فإن القمر يتأحر كل ليلة قدر ۷/٦‏ ساعة فيكون جميع الوقت إلى بعر لعا ساعتين 
ونصفها أو ثلاث ساعات إلا ربعها. 

باب ها جاء في كراهية النوم قبل العشاء والسمر بعدها 
السمر هو ضياء القمر» ثم يطلق على الحادثة في ضياء القمر توسعاًء وف حديث مرفوع حواز الكو لفن ار جیا وأما النوم قبل 


أبواب الصلاة ۹۲ ب: ۱۲۷ ح:۱۷۱ 


لي: جَميعاً عن عَوفٍ عن سيار بن سَلآَمَةَ عن أبي بَْرَةَ َالَ: «كَانَ اللي تلائ: يكره الوم قبل الِشَاءِ والحديك بَعدَهَاء. 
في الباب عن عَاِشَهء وَعَبدِ اله بن مشُود, وَأنّسٍ. قال بو یكی حديتٌ أبي زره حديث حَسَنٌ صَحيح. 
قَذْ كر عت أل الهلم اللوم قبل صَلاة الِشَاءِ رخص في دَلك بعضَهم. وَقَالَ عَبِدٌ الله بن المُبارَك: أَكُتَدِ الأحاديث 
ا وَرَخصٌ بِعْضُّهُمْ في النُوم قَبلَ صَلاة الِسَاءِ في رَمَضَانَ. 
- باب ما جَاءَ من الرّخصَةٍ في السَمَرِ بعد العِشَاءِ 
8 دنا أَحْمَدُ حم بی نيع حَدَكنا أبو معَاويَة عن الأَْمَشٍ عن إِبْرَاِيمَ عن علقم عن عُمَرَ بن الحَطَّابٍ قَالَ: «كَانَ 
رَسُولُ الله كل شمر مع أبي بكر في الأمر م مِنْ أمر المُسْلِمِينَ وَأنا مَعَهُماا. 
وقي الټاب عن عَبدٍ الله بن عَمروء وَأَوْسٍ بن حُذَّيفَةَ وَعِمرَانَ بن حُصَيْنِ. قال أثو خی : حديتٌ عُمَرَ حديثٌ حَسَن. 
وََدْ رَوَى هَذا الحَديتَ الحَسَنُ بن بيد الله عن إِبرَاهِيم عن عَلْمَمَةَ عن رَجُلٍ ِن جُعفِيٌ قال له «قل» أو «ابن فس عن 
عر عن الي :ذا الحديك في قِصَةٍ طُويلة. 
وَقَد اَلَف أهلّ العلم مِنْ أَصْحَاب اللي يل وَالَابعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ في السَمَرٍ ب غد المشَاءِ الآخِرَة: كر قوم مِنُّْم السَمَرَ 
بعدّ صَلآةٍ الاك وَرَخْص بَعْضْهُمْ إِذَا كان في مَعْتَى العلم وما لا بد مه من الحوائج. وَأكَتّرٌ الحديث عَلَى الوّخْصَة. 
وقد رُوِيَ عَنِ النَِيّ 9 قَالَ: «لا سَمَرَ إلا لمل أو مُسَافِرِه. 
00 ۷- باب مَا جَاءَ ة في الوَقْتِ الأولِ مِنَ القَضلٍ 


N‏ - دتا ابو عَمّارِ الحسييٌ بی حُرَيثِ دتا اَل بن مُوسَى عن عبد الله بن عير لرن .عن اا بن نام عبد 
كته أ فَؤْوَة َكَانتٌ يمن بايع الي تار قَالَتٌ: «سثل ال لاز: أي الأعمّال أفضل؟ قال: الصَّلاةٌ لأوَلٍ”' وَقتها. 


سے ص ص 


-١‏ حَدَّثَنَا أَحْمَدُ خمد بن نيع حَدَّئَايَعقُوبٌ بن الوَليدٍ المَدَنِيُ عن عبد الله بن م عُمَرَ عن افع عن ابن عُمَرَ قَالَ: قَالَ ول 
A‏ اقرف 


الله ا: «الوّقتٌ الأول من الصَّلاة ة رضُوانٌ الل وَالوَقتٌ الآخرٌ عَفْوٌ الله). 

)١(‏ قوله: «لأول وقتها» قال القارى فى «شرح المشكاة»: المختار أن المراد بأول الوقت المختار أو مطلق» لكنه حص ببعض الأخبار 
-انتهى-. 

(۲) قوله: «الوقت الأول من الصلاة رضوان الله أى سبب رضاءه كاملا لما فيه من المبادرة إلى الطاعات» قال الشيخ فى «اللمعات»: والظاهر 
أن المراد ما سوى ما استحب فيه التأحير كالتبريد للظهر والإسفار للفجر ونحو ذلك -انتهى- فالأظهر أن كلمة «من» فى قوله: رمن 
الصلاة) تبعيضية» كما قال على القارى وبه يجتمع النصوص. 


العشاء فقال الفقهاء: من كان له من يوقظه عند قيام الجماعة يجوز له النوم قبل العشاء بلا كراهة» وثبت الاضطجاع في المسجد قبل العشاء 
عن عثمان رضي الله عنه. 

(ف) في أصول الفقه أن تخصيص النص بالرأي ابتداءً غير جائز» ورأيت في شرح عمدة الأحكام لابن دقيق العيد تحت مسألة: مي يجوز 
تلقي الجلب وم لا يجوز؟ إن تخصيص النص بالرأي جائز إذا كان الوجه جلياً. وهذا صحيح فيجب تقييد ما قال الأصوليون فإنا نحد تخصيص 
النصوص الواردة في الأحلاق من الشكر والصبر وغيرهما وكذلك قد يخصص نصوص المعاملات بالرأي أيضاً. 

قوله: (وقال أحمد نا عباد بن الخ) ههنا تحويل والمدار عوف. 

قوله: (جميعاً عن عوف) المراد من الجميع هو عوف وعباد وإسماعيل. 

باب ما جاء في الرخصة في السّمر بعد العشاء 
المرحص من السمر ليس هو المنهي عنه» بل المذكور ههنا من حوائج الدين» وهو ليس بسمر واستعمل لفظ السمر مشاكلة. 
واعلم أن الأمور قد تختلف باحتلاف النيات. في فتح القدير: يجوز قراءة الأشعار العربية بشرط أن لا يكون الممدوحة حاضرة» وتكون 
القراءة بنية معرفة العربية» وثبت أثر إجازة الأشعار عن عمرء أقول: إن معرفة العربية فرض كفاية» وكذلك في رد الحتار لابن عابدين. 
باب ما جاء في الوقت الأول من الفضل 

قال الشوافع: إن المراد من إلصلاة في أول الوقت هو أولى حصص الوقت من ابتداء دحول الوقت» والمراد عندنا من أول الوقت: أول 
وقت كان معتاد البي - صَلَى الله عله وَس وأحذ الشوافع بالعمومات» ونزلنا على أذ النصوصيات» وهو أقرب وحديث الباب ساقط 
سنداً» وكذلك أحرجه في مستدرك الحاكم» وهو أيضاً معلول وتعرض الحاكم إلى تصحيحه» ولا يمكن التصحيح» كيف وقد ورد الحديث 


أبواب الصلاة ۳ 1 ب:78اح:هل١‏ 


وَفي الاب عن علي وابن عُمَرَ وَعَائشّة وَابن مَسْعُودٍ. 

۲-_ - ڪڏکا يي دت بد اف بي وَهْبٍ عن سعد بن عبد افو اهي عن ڪڍ بن ڪُر بن لي بن أبي طالب عن أبيه عن علي 
بن أبي طَالِبٍ أن الي د قال لَه ُ: ديا عَليٌ: لات لا يُوَحد ها الصَّلاةٌ إِذَا آنثٌ' والجتارة إا حَضَرتُ. وَالأيْ إا وَجَدْتَ لَهَا كفوا». 

قَالَ بُو عيسى: حَديتُ اَم قرو لا يُروَى إلا مِنْ حَديث عَبدٍ الله بن عُمَرَ العمَرِيٌ وَلَِسَ هُوَ بالقَوي عِند أَهْلِ الحديث. 
وَاْطَرَبُوا في هذا الحَدِيثِ. 

WY‏ حَدََنَا تيب حَدَنَنَا مَرْوَانٌ بن مُعَاويَة الفََارِيُ عن أبي يَعْقُور عن الوَليدٍ بن العَيرَارٍ عن أبي عَمْرِو الاي أن 
رجلا قال لابن مَسْعُود: أي العمل أفْضَلٌ؟ َال سأك عَنْهُ ر سول الله كلل؟ فَقَال: «الصَّلاةٌ عَلَى مواقيتها قلتٌ: وَمَادَا يَا رَسُولَ 
اله؟ قَالَ: وبر الرالدين. قُلتُ: وَمَادًا يا رَسُولَ الله؟ قَالَ: الجهَادُ في سبي الله». ظ 

لاو ڪيٽ حَسَنٌ صجيځ. . وَقَدُ رَوى المَسْعُودِيٌ وَسْعْبَة شنب وَالَّائِيُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ عن الوَلِيدٍ بن العئرَارٍ هَذَا الحَدِيتٌ. 

١‏ حَدََنَا في دنا ات عن حَالِدِ بن يزد عن سيد ابن أبي هلال عن إِسحَق بن مر عن عَائشَة قَالك: دما 
صَلَّى رَسُولُ الله يل صَلاة لِوَفْتها الآخر مَرَين'" حَنَّى قَبضَه الله». 

قَالَ ُو عيى: هَذّا حديتٌ غَرِيبٌء وَلَيِسَ إِسْتَادُه بمُمّصِلٍ. قال الشَافِعيُ: وَالوَّقتَ الأول م اللا فضَلٌ. وَمِنَا يدل 
عَلَى قَضْلٍ اَل القت عَلَى آخرو: اختهاز الي ل وبي بكر وَعَُر فلم يَكُونُوا خازود إلا ما هو أَفضَلٌ وَلَمْ يووا دون 
المَضْل. وَكَانوا تحلوة :فى دل الوّقت. قَالَ: حَدَّثَنَا بذَلِكَ أبو الوَليد امَك عن الشَّافِعِيَ. 

ديات ا في الهو عنْ وَقتِ صَلاٍَ القضرٍ 
-٥‏ حَدنَنَا قُتَئَِةٌ حَدَنَنا لت عن افع عن ابن عكر عن الي ل َل الذي فوته صَلاةُ القضر انما وير هله وَمَالةُ». 


)١(‏ قوله: «إذا آنت» قال التوريشئ: المشهور الموحود فى أكثر النسخ: أتت -بالتائين- من الإتيان وهو تصحيف» وإنما امحفوظ من ذوى 
الإتقان آنت على وزن كانت .معن حانت» كذا فى «اللمعات». 

(۲) قوله: «مرتين» لعلها ما حسبت صلاته مع جبريل للتعلّم أو صلاته مع السائل للتعليم يعن أن أوقات صلاته صلى الله عليه وسلم كلها 
كانت فى وقت الاختيار إلا ما وقع من التأخير إلى آحره لبيان المحواز ونحوه» كذا قاله على القارى. 

(۳) قوله: «فكأنما وبر أهله وماله» بلفظ المجهول أى سلب وأحذ أى فكأنهما فقدها بالكلية ونقصهما. قال السيد: روى بالنصب على أنه 
مفعول ب«وتر» أضمر فى وتر مفعول ما لم يست فاعله» وهو عائد إلى الذى تفوته» فا لمعن أصيب بأهله وماله» ومثله قوله تعالى: #وولن 
يزكم أعمالكم#» وروى بالرفع على أن وتر بمعيئ أحذ» فيكون أهله وماله هو المفعول الذى لم يست فاعله» كذا ف «المرقاة». 


في مواضع في الصحيحين: « وفيها الصلاة على ميقاتها ». 

قوله: (والجنازة إذا حضرت) في قولنا لو حضرت الجنازة في الأوقات الثلاثة المكروهة تحوز الصلاة عليها في الوقت المكروه ثم احتلف 
فقيل: الأفضل تأخيرها إلى حروج الوقت المكروه» وقيل: تعجيلها في ذلك الوقت» وأما لو حضرت قبلها فلا يجوز أدائها فيها فإن 0 
E‏ أيضاً كذلك» ومثل الجنازة حال سجدة التلاوة. 

قوله: (أي العمل أفضل؟) اختلف الأحاديث في بيان أفضل الأعمال وجواباته عليه الصلاة والسلام متعددة بتعدد أسئلة السائلين» فقيل 
في التوفيق: إن الاحتلاف بحسب أحوال السامعين. وقال ملك العلماء عز الدين بن عبد السلام: والشرط أن يكون السامع حاضرأء وأن 
يكون السؤال من باب الأعمال لا العقائدء وقيل: ينظر إلى حصوص ألفاظ حوابه عليه السلام» ومنهم الشيخ الأكبر» وقال: لا تزادف في 
الألفاظ أصلاًء فمعين الأفضل والخير مغاير» وقال: لكل اسم من أسماء الله حضرة لا يدل فيها غيره؛ والمختار مختار الشيخ الأكبر وابن تيمية 
من نفي الترادف» والأقرب جواباً ما قال الطحاوي في مشكل الآثار ما حاصله: أن يؤخحذ كل الأحاديث» ويتتبع الطرق فيؤخذ كل أول 
أفضل الأعمال فيدرج تحت نوع واحدء فالأولوية نوعية؛ وكذلك يؤوحذ كل ثاني الأحاديث الدالة على أفضل الأعمال فيدرج تحت نوع آخر 
وهكذا. وأما أشكال احتلاف الأحاديث تقدهاً وتأحيراً في بيان أفضل الأعمال فلم يجب عنه الطحاوي فإنه محتاج إلى تتبع طرق الأحاديث 
وخصوص لمتون» ولا تحتوي عليه ضابطة. 

قوله: ومرتين قر يت ناحو ميزه مرر اق مكة جتن سم ارول ) ويلة و اندي جيل تايط عليه اللو رحلا ماف السلا 
O‏ لم تكن في واقعة إمامة حبرئيل قي مكة عند البي ووو 4 

قوله: (كانوا يصلون في أول وقت) هذا منظور فيه 

بات ما اقا عرقت اض 
قرئ: « أهلّه ومالّه » منصوباً وقرئ مرفوعاًء والأفصح الأول ويكون متعدياً إلى المفعولين» وفي القرآن: « وَلَنْ ير تر کم أَعْمَالَكُمْ ) [ حمد: 
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-٩‏ بَابٌ مَا جَاءَ في تعجيل الصّلا صلا دا أ٤‏ رما لاام 

1 دتا مَُمدٌ بی مُوسى التضرِيٌّ حَدَكَنَا جَعْفَُ بنّ سُلَيمانَ الصبعِي'" عن أبي عِمرَانَ الجَونِي عَن عَبدِ اله بن 
الصّابِتِ عن أبي ذَرٌ فان قال لتب كلة: ديا أبا در أَمَرَاءُ ونون يعدي يُمِبِنُونَ الصَّلاَةَ فَصَلَّ الصَّلاَةَ فإن صُلَّيتٌ لِوَفْتها كَانَتْ 
لَك تافل وَإلاً كنت قَدْ أَخرَْتَ صَلآتَك». 

وفي الاب عَن عَبدٍ اللو بن مسعود وعبادة بن الصَامِتٍ. َال أَبُو عيسى: حَديتٌ أبي ذَرٌ حَدِيتٌ حَسَن. 

وَهُوَ قول غير وَاحدٍ مِنْ أهلٍ الجلم: : يست يَسْتَحِبُونَ أن يُصَلْيَ الرّجُلُ الصّلاة لميقاتها إا أَخَرَهَا الإمَامُ. ثم يُصلى مع الإمام. 
وَالصَّلاةٌ الأؤلى هي المَكتُوبَة هٌ عند أكثّر هل الجلم. وَأبو عِمرَانَ الجَوْنِنٌ اسْمهُ سمه «عَبدٌ الملك بن حبيب». 


)١(‏ قوله: «الضبعى) -بضم المعجمة وفتح موحدة- نسبة إلى ضبيعة بن نزار. 


٠‏ ]. ثم في فوات العصر أقوال: قال الأوزاعي: فواتها بدحول الاصفرار» كما في أبي داود ص (50)» ولكنه مب على قوله: إن وقت العصر 
إلى الاصفرار وهو قول الحسن بن زياد من الأحناف» والإصطخري الشافعي» وفي رواية» وفواتها أن تدحلها صفرة» وكنت أزعمه مرفوعاً حق 
أن وحدت في علل أبي حاتم أنه موقوف» وقول نافع» وهذا الشرح كان لطيفاً لكنه غير مرفوع» أقول: يحمل الفوات على الظاهرء أي الفوات 
بغروب الشمسء ومحاورة ”وتر أهله وماله“ أن يقال في حق من قتل و لم يود ول يقتص لوليه فوليه موتور الأهل والمال» وإن قيل: إن تخصيص 
العصر يدل على أن الفوات بدخول الاصفرارء أقول: إن حكم وتر الأهل والمال حكم الخمسة:؛ وأما وجه التخصيص بالذكر فمذكور في 
مسلم (775) « أنها عرضت على الأمم السابقة فضيعوهاء ولو أقمتموها فلكم الأحران » ولذا اهتم القرآن بشأن الصلاة الوسطى» ولحديث 
الباب شرح آخر» وهو: أن الفوات فوات الصلاة بالجماعة» ذكر المهلب شارح البخاري ويؤيده ما في معرفة الصحابة لابن منده الأصبهان 
مرفوعاً: « الموتور أهله وماله من فاتته صلاة العصر بالجماعة »» نقل الزرقاني متنه» وتتبعت الأسانيد وفي سنده ليث بن أبي سليم وهو من رواة 
مسلم مقروناً مع الغير» وقد يحسن حديثه فيكون من رواة الحسن. 

اي أن الصلاة حالة اصفرار الشمس مكروهة تحريماً وتصح ورا تجتمع الصحة مع الكراهة مثل البيع حال أذان الجمعة» وقال 

بن تيمية: لا جتمعان» ویرد عليه جواز نكاح المخطوبة في العدة مع كون الخطبة في العدة منهياً عنه» وكذلك الصلاة في الأرض المغصوبة. 

باب ما جاء في تعجيل الصلاة إذا أخرها الإمام 

أي الإمام الخائر» واعلم أن ههنا مسألتين لا يختلط بينهما : إحداهما: أن يعلم أن إمام الجور يميت الصلاة. والثانية: إن صلى في البيت لعذر 
ثم دحل المسجد وأقيمت الصلاة. وللشوافع في المسألة الأولى وجوه أربعة» والمختار عندهم أن يصلي في البيت صلاته» ثم يصلي خحلف إمام 
الجور بنية ما صلى في البيت من الظهر والعصر وغيرهما. الحاصل أنه يعيد الصلاة وتقع نفلا ثم صرحوا بأنه يتبع الإمام» وإن | رتكب الكراهة 
تحرعاً. فالحاصل أنهم يقولون بالأداء في البيت وبالإعادة في الأوقات e‏ تحرعاً. 

وأما مذهب أبي حنيفة فليس .عذكور في مسألة إمام الجور» ومسألة أخرى يجوز تعديتها إلى هذه المسألة ويذكر في كتبنا أنه لو صلى في 
بيته منفرداً يعيد الظهر والعشاء لا الثلاثة ويذكر أن يعيدها متنفلاء وزعم البعض أنه ينوي النفل حن أن صرح الشلبي في حاشية الزيلعي: 
أنه ينوي النافلة» والحال أن مراد أرباب التصنيف أنها تقع نفلاً لا أن ينوي النافلة بل ينوي باسم ما صلى قبل وتقع نفلء كيف وقد صرح 
الطحاوي ص (۲۲۳) بالإعادة في قوله» وممن قال بأنه لا يعاد من الصلاة إلا الظهر والعشاء أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمدء وكذلك عبر محمد 
بالإعادة في موطأه ص )١۳۷(‏ وكذلك عبر في كتاب الآثار وكتاب الحجج والجامع الصغير والمبسوط. 

وأما تفقه الشافعية فبأنه إذا أمات الإمام الصلوات فلا بد من أدائها صحيحة» وأيضاً يخاف جور الإمام فيدحل معه في الصلاة. 

وأما شرح الحديث على مذهب الشوافع فمعيئ فضل الصلاة لوقتها فإن صُلّيت لوقتها أي بعد أن صلى في بيته فيقولون بتكرار الصلاة في 
ع لاا ا كا بيو سسا SL e‏ لي ارت رم م إن ليت 
لوقتها أي مع الإمام قبل أن تصلي منفردّاءً فلا نقول بتكرار الصلاة في الشق الأول؛ وإن قيل: كيف يصح قول ”فإنها لك نافلة“ فإن هذه 
الصلاة فرض؟ نقول: قد يطلق النافلة على صلاة الفرض» ويكون معناه أنها زيادة أحر لك ويقع لك جانا كما في حديث المشكاة: « من 
توضأ فمشى فتنحط الخطيئات بخطوته اليم وترفع درجته بخطوته الیسری» وتكون صلاته نافلة » وكذلك ذهب بعض العلماء إلى أن صلاة 
الجا وة على آي - صلی الله عليه وب م -» وأطلق قي القرآن؛ « فَتَهِجَدْ به نَافِلَهَ لَك » [ الإسراء: ٩۹‏ |[ والقرينة على شرحنا ما في 
المسلم ص :)۲۳١(‏ ”فصل الصلاة لوقتها ثم اذهب لحاحتك؛ وإن أقيمت الصلاة وأنت في المسجد الأ > فدل على عدم التكرار» وتصدّى 
النووي إلى التأويل فيه. وأما ما في مسلم ص (۲۳۱): « فلا تقل: إن صليت فلا أصلي » فمعناه لا تقل باللسان» أو يقال: لا يأتي عليك 
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e:‏ - باب مَا جَاءَ ذ في النَوْمٍ عنٍ الصَّلاةٍ 
۷- - دتا ميب حذَلتا حا بن ريد عن ابت الان عن عَبدِ الله بن رياح الأنصاريّ عن بي قا قل «ذكرٌوا 
للنِّيّ 1 نَوْمَهُمْ عن الصّلاةٍ فَقَال: إِنَّهُ ليس في الم تفريط إِنَمَا ربط في اليقطَة. فَإدًا نَسِيَ أَحَدَّكُمْ صَلاَة أو نام عنها 
َيِصَنّها إا ذَكَرَهَاء. 
في الاب عن ابن مَسْعُودٍ وبي هزيم وَعِمرَانَ بن ححصين؛ > وَجبَيْرِ بن مُطعَم, وَأَبِي 
مث 1 7 
ميه الضَّمرِيٌ وَذِي مِخْبر [وَيْقَال: E‏ 
قال بُو عِيسَى: حَديتٌ أبى قَتَادَةَ حدیث حَسَنٌ صَحيحٌ. 
وقد اَلَف أل العلم في الرَجُلٍ يام عَنِ | لصَّلاةٍ أو يَنْسَاهَا فَيَسْتبقِظ أو يَذْكُرٌ وَهْوَ في غَئِر قت صَلآَق عِنْدَ طلُوع 
الشمس أؤ عِندَ غُرويهَا. 
قَقَالَ بَعْضُهم: يُصَلّيها إذَا اسْتَيقَظ أذ ڏک وان کا عِندَ طلُوع الشّمس أو علد ويه وَهُوَ قو ل امد وَإِسْحَقٌ. 
وَالشَّافِعِيٌ وَمَالِكِ. وَقَالَ بَعضّهه' ": لا يُصَلَى حَنَّى طلم اسمس أو كَذْرْبَ. 
1- باب مَا جَاءَ ف فى الرَجلٍ تم الا 
۸- حَدَّنَنا يبه وَبِشْرٌ بن مُعَاذِ قآلا: حَدَّنَنَا پو عَوَانَة عَنْ فاده عَنْ نس قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله كله: «مَنْ نّسِيَ صَلاةَ 
يلها إِذا ذَكَرَهَاه. 1 
. 0 فال آل عي : حَديتٌ أن حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيعٌ. وى عن عَليِ بن أبي ڪاپ 
أنه قال في الرّجُلٍ يَنْسى : لصَّلاة يُصََيهَا متَى ذَكَرَهَا في وَقتٍ أَوْ في عُيرِ وَقتِ. َه قول أحمَدَ حْمَد وَإِسْحَقٌ. 
وَيُرْوَى عن أبي بَكرَة: 7 


رر 
عم م »- 
8 


ححيفة. ابي سَعيدٍ وَعَمْرِو بن 


6 


س 


5 


تام عَنْ صَلاَةٍ اضر » فَاسْتَبقَظَ عِندَ عُرُوب الشمس» فلم صل ڪت ربت الشص: وقد ذت 
قوم ين أهل الكُوقةٍ إلى هَذ. وما َصْحَابنًا فَدَحبُوا إلى قَولٍ علي بن أبي طالب رَضِيَ لله عَ. 


)١(‏ قوله: «وقال بعضهم: لا يصلى حن تطلع الشمس أو تغرب» وبه قالت الحنفية لما رواه البخارى عن ابن عمر رضى الله عنه قال: «قال 

رسول الله صلى الله عليه وسلم: إذا طلع حاحب الشمس فأخروا الصلاة حي ترتفع وإذا غاب حاجب الشمس فأخروها حي تغيب». 
نوبة أن تقول: إني صليت بل انتظر صلاة الإمام» فإن صُلَّيّت في الوقت فصل معهمء وأيضاً ظاهر شقي حديث الباب يخالف الشوافع فإن 
الصلاة في الحالين نافلة عندهم. ٠‏ 


باب ما جاء في النوم عن الصلاة 
مذهب الشافعي أن النائم إذا تنبه فذلك وقت صلاته» وإن استيقظ عند الأوقات المكروهة فيها الصلاة. ويقولون: إن حديث الباب مخصص 
لحديث « لا صلاة بعد الفجر حى تطلع الشمسء ولا بعد العصر حى تغرب الشمس » وتفصيل هذه الضابطة سيأني في موضع ما. 
قوله: (نومهم عن الصلاة الخ) واقعة ليلة التعريس» والراحح عند المحدثين أنها حين القفول من غزوة خيبر» وأطنب الطحاوي في المسألة» 
ومذهبنا أنه لا يصلي في الوقت المكروه» وقال الطحاوي: إن فعله عليه الصلاة والسلام في هذه الواقعة مفسر لقوله في هذه الواقعة فإنه أخر 
الصلاة حي حرج وقت الكراهة» لما في البخاري: « حي ابيضت الشمس » وقي الدارقطي: « حي أمكنتنا الصلاة ». وقال الشافعية: تأخيره 
كان ليخرج من موضع الشيطان. ونقول: إن المكان والزمان مؤثران لما روينا آنفأ» وأقر الحافظ في الفتح بأن مذهب أبي بكرة رضي الله عنه 
ومذهب كعب بن عجرة موافق لمذهب أبي حنيفة. وقال عبد العلي بحر العلوم في الأركان الأربعة: إن بناء احتلاف المذهبين على أن إذا ظرفية 
عند الحجازيين وشرطية عند العراقيين» كما قال أبو حنيفة فيمن قال: ” إذا لم أطلقك فأنت طالق““ أن يقع الطلاق في آخر زمان الحياة» على 
أن إذا شرطية» وقال صاحباه: لو لم يطلق يقع في الحال» لأن إذا ظرفية. وليس البناء على ما قال بحر العلوم. 
باب ما جاء في الرجل ينسى الصلاة 
قوله: ١(علي‏ بن أبي طالب) يمكن أن يقال: إن التعميم باعتبار وقت الأداء ووقت القضاءء لا باعتبار وقت الكراهة أو غيره. 
قوله: (عن أبي بكرة) قصته أنه نام في بستانه عن صلاة العصرء وكان عنده أولاده فلم يوقظوه» فاستيقظ والشمس قربت أن تغرب 
فغضب عليهم» وحلس إلى أن غربت فصلى العصر. أخرجه في مشكل الآثار في الحصة القلمية» وأبو بكرة الطائفي اسمه نفيع بن حارث. 


]١[‏ قال ١‏ لدكتور بشار ق الهامش: أضافه العلامة أحمد شاكز من بعض النسخ المطبوعة» ولا وجود ها فى النسخ الخطية. 
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7 باب ما جَاءَ في الرّجُلٍ ُوه الصّلَوَاتٌ بيهن ندا 
۹- حَدكنا ناد دتا هُشيم عن ابي الزيرٍ ڪن افع بن بير بن طم عن ابي تيد بن عبد الله بن مشو د قَالَ: قال 


عَبِدٌ الله: «إنّ اشر کین شلوا رول اله كله عن أريَع صَلَوَاتٍ بوم الخندق ًٍَّ حَنّى ذَهَبَ من الليلٍ مَا شَاءَ الله e‏ 


ل 


م آم فی اههد E e‏ م أَقَاء 1007 


عَبد الله. وُو الي انار بغ هل اليلم في الوا : نيقي لجل لكل صَلاة إل ها. وَإِنْ ن م يقم أَجْرَأء. ذل 


ا 


5 


الرّحْمَنِ e‏ ا 
َصَلّى" القضر حَتَى َفْربُ اسمس قَقَالَ رَسُولُ الله كلة: واه إِنْ صَلَيْتَا قَالَ: فََرَلَا بطحَانَ فو صا رَسُولُ الله كل وَتَوَضَأْنَا 
قَصَلَّى رَسُولُ الله كله بَعْدَ بعد ما غَرَبتِ الشَّمشُ ثم صَلَّى بَعدَهَا المغرب». 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


25 
سے ع 
حل 1 


- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن بسار حَدَّنَنَامُعادً بن هِمَام قَالَ حَدّئَى أبي عن يَحْتَى بن أبي كثير حدٌ 


1۳ - بَابُ ما جا في صَلاَةٍ الوسْطَى أَنّهَا الْعَضْرٌ 
-١‏ دتا مَحمُودٌ بن غَيلانَ حَدَّكنَا أبو دَاودَ الطَّيَالِسِيٌ وَأَبُو النَضْرِ عن مُحَكُدِ بن طَلْحَةَ بن مُصَرّفٍ عَن رُبيدٍ 
الهَمْدَانِيٌ عن عَبدِ الله بن مَسَعُودٍ قَالَ: قال رَسُولٌ الله قله: «صَلاةٌ الوّسْطى صَلاةٌ الْعَضْرِ). 


)١(‏ قوله: «ما كدت أصلى العصر حي تغرب الشممم ) فإن قلت: ظاهره يقتضي أن عمر رضى الله عنه صلى وقت الغروب» قلت: لا نسلم 
بل يقتض أن كيدودته كانت وقت الغروب» ولا يلزم منه وقوع الصلاة عنده» كذا ذكره الكرمان. 


باب ما جاء في الرجل تفوته الصلوات بأيتهن يبدأ 

الزتيب في قضاء الفوائت واحب عند أبي حنيفة ومالك» ويستحب عند الشافعي وأحمد» وقد ثبت ترتيبه عليه الصلاة والسلام في واقعة 
الباب غزوة الخندق» والخلاف في أنه باعتبار الوحوب أو الاستحباب. وقال مولانا عبد الحي: إن الرجحان لمذهب الحخازيين فإن فعله لا 
يورث الوجوبء أقول: إن ضابطته منقوضة في مواضع كثيرة. 

قوله: (عبد الله) إذا أطلق عبد الله في مرتبة الصحابي فهو ابن مسعود وإذا أطلق الحسن في مرتبة الصحابي فهو ابن علي وإذا أطلق في 
مرتبة التابعي فهو الحسن البصري رحمه الله. ١‏ 

قوله: (أربع) في البحاري ذكر العصر فقطء فقال ابن سيد الناس اليعمري بتعدد الواقعتين» وأتى برواية الأربع مما في معاني الآثار بسند 
الشناقعي وهو أجل اساد ثم احتلف في وجه تركه عليه الصلاة والسلام الصلوات فقال الشوافع: إن صلاة المنوف لم تكن نازلة. وقال 
الموالك: إنه عليه الصلاة والسلام فرغ قبل المغرب ولكنه تأحر بسبب بطوء توضئ الصحابة» وهذا على رواية الصحيحين لا رواية السنن» 
وهدًا احمل مستبعد. ونقول: إن وجه الترك أن الصلاة حالة المسايفة غير صحيحة» وأما جواب أن عصر اليوم جائز عندكم عند الغروب أيضاً 
فنجيبه عنه إن شاء الله تعالى. ويصح لنا فعله عليه الصلاة والسلام المذكور في الصحيحين دليلاً على تأخير الصلاة من الوقت المكروه» وإنٍ 
تتبعت كتباً كثيرة لمسألة هل الرحل مأمور بأداء عصر يومه عند الغروب؟ فما وحدته» بل يدل عبارة محمد في موطأه ص )١١5(‏ على عدم 
المأمورية فلعل مسألة الحنفية في الصحة لا غير. 

قوله: (ما كدت أن أصلي الح) قيل: إن هذا يدل على أن عمر أدى الصلاة قبل الغروب» والمختار عند النحاة إن ”كاد“ مثل باقي الأفعال 
مثبت عند الإثبات» ومنف عند النفي» وأما إذا علم وجود الفعل وثبوته في الواقع فيدل كاد المنفي على تحقق ذلك الفعل بالبطوء. 

باب ما جاء في الصلاة الوسطى أنها العصر 

في تفسير الصلاة الوسطى في العيئ تسعة عشر قولاً : مذهب أي حنيفة في ظاهر الرواية أن نها العصرء وفي شرح النقاية لملا علي القاري 
رواية شاذة عن أبي حنيفة أن الصلاة الوسطى صلاة الظهرء وله ما في أبي داود ص (١1)»ء‏ وعندي لا بد من توجيه الرواية الشاذة والحديث» 
وعندي أن ما في أبي داود ص (50) فهو من احتهاد زيد بن ثابت» ولنا صحت المرفوعات. وقال النووي: كان مذهب الشافعي رحمه الله أنها 
صلاة الفجرء إلا أنها صحت الأحاديث في أنها صلاة العصر وقال الشافعي: إذا صح الحديث فهو مذهي» فيكون مذهبه أنها صلاة العصر. 

(ف),في مدعل البيهقي عن أي حنيفة: إذا صح الحديث فهو مذهي» وذكر البيهقي عن ابن المبارك عن أي حنيفة: ما جاء عن البي 
- صلی الله عَلَيْهِ وَ وَسَلمَ - فعلى الرأس والعين» وما جاء من الصحابة نختار منهم» وما جاء عن التابعين فهم رحال ونحن رجالء أو قال: 


e 
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2 ا ١‏ 
قال ابو عِيسَى: هذا حديث صَحِبع . 


7- حَدَنَنَا هَنّادٌ حَدَّنَنَا بده ڪن سَعِيدٍ عَن قَنَادَةَ عن الحَسَن عَن سَمُرَةَ بن جُنْدُبٍ عَنِ اللَبِيَ 2 أنه 
الوْسطى: وص لتر 


4 
ع 
سے رھ سام 1 


9 َير وبي هَاشِم بن عُْبة. قال أ 
SS‏ 
وال أب عبر : حَدِيتُ کن 
را زي بن قبت وعافقة َة 5 اوت ح5 لق 0 e‏ 
ئز نڪ عوك الي اق قل مر ا 
20007 احج با الڪديث. 
-٤‏ باب ما جَاءَ في كرَاهية الصَّلاةٍ بَعْدَ القصر ود عد الفَجْرٍ 


م 


١ 


ا 


IE 


18 حَدَّتَنا أَحْمَدُ بن مَنيع دا هُشَيمْ أ يرتا مَنْصُونٌ وَهُوَ ابن رَاذَانَ عن قَنَادَةَ أخْرنَا أبو العَاليَةِ عن ابن عَبّاس قال: 


)١(‏ قوله: «صلاة العصر» اعلم أنه قد وقع الاحتلاف ف قوله تعالى: للإحافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى# والأكثر على أنها صلاة 
العصر وهو قول سو ا ا عو أنها صلاة الصبح» وقال النووى: والذى يقتضيه 
الأحاديث الصحيحة أنها صلاة العصرء وهو المختار -ا 

ل لسن د RE‏ ل شر د ل سه 
لقوله: «إذا صح الحديث فهو مذهى» واضربوا مذههى على عرض الحائط) كذا ذكره الشيخ «اللمعات». 

(۲) قوله: «صلاة الصبح» لأنها بين صلاتى الليل والنهارء والواقع بين الحد المشترك بينهماء ولأنها مشهورة» وقيل: إنها المغرب لأنها المتوسطة 
بالعدد» وقيل: العشاء لأنها بين جهتين واقعتين طرف الليل مع ما فى أداءها من مزيد مشقة ومزيد فضل لكونها من خخصائص هذه الأمةء 
كذا فى «اللمعات» وقيل: إنها الوتر لأنه الوسط بين الفرض والنفل -والله أعلم وعلمه أتم-. 

زا حمناهم. 
ودليلنا في مسألة الباب ما في مسلم: « أن في مصحف حفصة: الصلاة الوسطى وصلاة العصر » ولا يقال: إن العطف يقتضي التغاير» فإنه 

قد صرح أنه إذا كان لموصوف واحد صفات يجوز إدحال حرف العطف فيها مثل : 

إلى الملك القرم وابن اهما م وليث الكتيبة في المزدحم / 
وقيل: إن الصلاة الوسطى صلاة الوترء 0 الشيخ علم الدين السخاوي الشافعي وصنف فيه كتاباً مستقلاء وقال: إن الوتر ملحق 

بالخمسة وإنها فريضة:؛ وقال: إن أبلغ للأمة أن الوتر فرض» ذكره ابن عابدين. 
قوله: (عن سمرة بن جندب ال) قيل: “مع الحسن البصري عن مرة كثيرأ» وقيل: إنه لم يسمع منه شيء وقيل: إنه مع حديث العقيقة» 

واختلف في ماع الحسن عن علي بن أبي طالب. 

باب ما جاء في كراهية الصلاة بعد العصر وبعد الفجر 

قال أبو عمر في التمهيد: إن حديث « لا صلاة بعد الصبح حي تطلع الشمسء ولا بعد العصر حي تغرب » متواتر» وأما حديث: نهي 
الصلاة عند الطلوع والغروب والاستواء فصحيح أيضاً فالأوقات المنهية فيها الصلاة خمسة» وجعل أبو حنيفة طائفتين فقال: لا تحل الصلاة في 

]١[‏ وقال الدكتور بشار: «هذا حديث حسن صحيح). وقال: وقع في بعض النسخ صحيح فقط. وعبارة “حسن صحيح '' أولى وأصح 
لورودها في التحفة» وفي ما نقله بحد الدين بن تيمية فى المنتقى عن الترمذي. 

[1] ذكر هذا الحديث ف اهندية مؤعرًا من الحديث التالي وذكر مقدمًا فى النسخ لمحقّقة» وقدمناه أيضًا محافظةٌ على أرقام الحديث. 

[] وقال الدكتور بشار: «حديث سمرة فى صلاة الوسطى حديث حسن صحيح» وقال: في م» و» ص» و» ن حسن فقط وما أثبتناه من 
التحفة وهي المعتمد في هذا الشأن» وأيضًا فإن الترمذي سيعيد ١‏ لحديث ف التفسير ويقول عنه هناك: ”حسن صحيح“ . 


أبواب الصلاة ۹۸ ب: اك لي 


سيعت عير وَاحِدٍ بن أضحاب الي ذ: نهم مز بن الطاب وان بن أحبهم إلي: «أَنَّ وَسُولَ الله 6 ّى عَن الصَّلاٍَ 
بَعدَ الجر حَنَّى تَطْلْعْ الشَّمِسُء و عَن الصَّلاةٍ بَعدَ العَضْرٍ حَنَّى تَفْوْبَ الشَّمس». 

وَفي الاب عَن عَلِيٌّ وَابِنِ مَشْعُودِ وَعُقْبَةَ بن عَامِرٍ وَأبِي هُرَيْرَة وَابِنِ عُمَر وَسَمْرَةَ بن جُنْدٌبٍء وَسَلَمَةَ بن الأموع. 
وَرَيدِ بن نَابتِ, وَعَبِدٍ الله بن عَمرِو, وَمُعَاذٍ بن عَفْرَاءَ والصّتَابحيّ. وَلَمْ يَسْمَع من اللي كلق وَعَائِسَةَ وَكَغْبٍ بن مره وَأبي 
مام وَعمرو بن عَبَسَة وَيَعْلَى بن ام ومُعَاوِية. 

قال اپو ينى: حَديثٌ ابن عباس عن مر دی حن صَجِيح. 

وك قول أت الفَقهاء ِن أضحاب الي 25 ومن من بَعدَمُ: أنه م کرهُوا الصَّلاة بَعْدَ Si‏ 

ا وَأَمّا الصَّلَوَاتٌ القَوَائتٌ ت فلا بس أَنْ تقْضَى بعد القضر و بعد الصّبْح. قال عَليّ بن المُدِينيٌ: 
eT‏ شعْبَة: شغبة: لم يَسْمَع اده من أبي العالية إلا َلانَة أشْياء: حَديتٌ عُمَرَ: «أنَّ التي يلل نَهَى عَن الصَّلاةٍ 
العو ع ا ا E E‏ 


وقت الغروب والطلوع والاستواء ثم إن صُلّيت فيها ففيه تقسيم البطلان وعدمه» فتبطل الفريضة و كل ما هو دين في الذمة رفحب كاين 
وتصح النوافل مع الكراهة التحرعية. 

وأما تفسير لعينه ولغيره فعند ظاهر الهداية ص )۸١(‏ من أن الواحب لعينه ما يكون مطلوباً بنفسه» والواحب لغيره ما يكون مطلوباً لغيره. 
وقال الشارحون عن الواحب لعينه: ما يكون من الله» والواحب لغيره ما يكون من جانب العبدء وأوهمهم لفظ المداية من جهة» وأشكل عليهم 
ركعتا الطواف» فإنهما واجبتان للعين على ما قالواء وأما على ما قلت فواجبتان للغير أي لختم الطواف» فظهر الفرق بين ركعي الطواف 
وسجدة التلاوة» ولنا في نفي ركعي الطواف أثر عمر بن الخطاب فإنه طاف قبل طلوع الشمس» و لم يصل ركعت الطواف حي بلغ ذي طوى 
أحرجه الطحاوي موصولاًء والبخاري معلقاًء ولنا أيضاً أمر البي الكرم عاجلى الل علي وش - أم سلمة رضي الله عنها: « طوفي وراء الناس 
فطافت» ولم تصل حي خرحت ولم ينكر التي - صَلَّى الله عَلَئِْ وَسَلُمَ - عليها ». 

وقال أبو حنيفة رحمه الله في الطائفة الثانية للأوقات المكروهة: تحوز فيها الفرائض والواحبات لعينها لا النوافل والواحبات لغيرها. ولم 
يفرق الشافعي بين الطائفتين» قا لصي ملعن وات الأسباب من النوافل» مثل التحيتين والخوف لا غيرهاء وتحوز السئن الآكدة أيضاً. 
وقال مالك رحمه الله: يجوز الفرائض لا النافلة. و تفقه الشافعي أن ذوات الأسباب ماوية» وغيرها في حيار العبد فيرد النهي على ما في طوعه. 
وقال صاحب اهداية: إن وقت بعد الفجر ال ا يكون مشغولاً بالفرض» فالقبح ليس بسبب الوقت فتجوز الفرائض والواحبات 
لعينهاء وقال ابن ال همام: هذا تخصيص بالرأي ابتداءٌ فلم يجب عن الإيراد» وأحذ طريقاً آحر لإثبات المسألة. وقال الطحاوي في التفقه: إن 
النهي عن الصلاة بعد العصر والفجر صلاتهما صلى في الفور بعد دحول الوقت أو ببطوء فعلم أن التأثير للصلاتين فلا قبح في الوقت» وأقول 
فيما قال الشيخ على صاحب اداية بأنه تخصيص النص بالنص فإنه قد حص منه صلاة العصر والفجر» ونص آخر مستقل وهو قضاء الوتر 
O AE SEES‏ بن أسلمء وهو متكلم فيه بخلاف أخيه عبد الله فإنه ثقة» وأخرجه أبو داود ص 
)۲١۲(‏ وصححه العراقي» ولكنه غير واضح» والأوضح ما في سنن الدارقطي. وقال الشوافع: حديث الباب عام ويخصصه حديث التحية» 
فتحول إلى مسألة الأصول» فقال الشافعية: إذا تعارض العام والخاص فيراد من العام ما وراء الخاص» تقدم الخاص أو تأحر أو لم يعلم التاريخ. 
وقال الأحناف: لو علم التاريخ فالمتأحر ناسخ» وإلا فوقع التعارض فيحول إلى باب التعارض» وهذا يوهم الناظر. قال الشافعية: يؤحذ بال 
فالزائد» وتعبيرهم هذا جيد مؤثر قوي مما قال الأحناف. فأقول: إن المراد من التعارض عندنا أنه يعامل فيه .مقاسمة الأصول فإنه قد كثر تخصيص 
النوعيات بأحكام لا تكون في الحنسيات» وهذا من تعبيراتي فصار تعبيرنا أيضاً أحود وأقوى» وصارت ضابطتنا أشثمل على ضابطتهم. ومقاسمة 
الأصول أن يكون جزئي واحد مثلا يصلح للاندراج تحت العام» ويصلح للاندراج تحت الخاص فإدحاله تحت ما له زيادة استحقاق مقاسمة 
الأصولء فنجري الضابطة فيما نحن فيه بأن الشريعة تأمر بعدم حلة الصلاة» ثم ما كان ديناً من الله من الفرائض والواحبات لعينها يجوز أداؤه» 
وما كان من التبرع من الواحب لغيره» والنافلة لا يجوز أداؤه» وبألفاظ آخرى أن ما كان في ذمة من الله جوز أداؤه» وإلا فلاء يفيد هذا 
الأصل فيما مر من الصلاة منفرداً إذا أمات الإمام الجائر الصلوات. فقال الشافعية: إن الشريعة أمرت بتكرار الصلوات فيكون في الصلوات 
الخمسة. ونقول: أمر الشارع بأداء الصلاة في وقتها لا بالتكرار كما هو مزعوم الخصم» ثم سأل سائل: أفأصلي معهم؟ قال: نعم لو شئت 
يدل على هذا صراحة ما في أبي داود ص (1۲) فلا تكون الإعادة إلا فيما تجوز منه فإذن انكسر صورة تكرار الصلاة في الأوقات النمسة 
وليتدبر قي هذا. 

قوله: (لا ينبغي لأحد أن يقول: أنا حير من يونس الخ) قيل: إن مصداق أنا هو المتكلم» وقيل: مصداقه هو البي - صَلَى اله عليه وسم 
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نا خَيْرٌ من يُونْسَ بن مَنّى), وَحَديتٌ عَلِيٌ: «القَضَاةٌ د 59 
-٥ ١‏ يَابٌ ما جَاءَ في اللا بعد القضر 

A4‏ - حَدَّنَنَاقتيبٌَ حَدَّنَنَا جريڙ عَن عَطَاءِ بن السَائْبٍ عَن ت سَعيدٍ بن تير ڪن ابن عباس قال «إِنّمَا صلی رَسُولٌ الله يل 
لَكْعَتِينِ بعد القضر لاله أنه مال فَشَقَلَُ عن الركعتين بعد الظهر, قَصَلهُمَا" بعد العش 5 ثم لم يَعَذْلَهُمَا. 

وَفي الاب عن عَابشَة. وَأ لَه وعيو وأبي مُوسى. قال أَبُو عيسى: حَدِيتُ ابن عَبّاس حَڍيٹ حَسَنٌ. 

وَقَدْ رَوَى غَيرُ وَاجدِ عَن اللي ة: «أنّهُ صَلّى بَعدَ القضرٍ رین هذا جلف ما روي عله أنه ّى عن الصَّلاة 
بَعدَ القضر حَنَّى تَغْرْبَ الشَّمْسٌُ) . وَحَدِيتٌ ابن عباس أصَحٌ حَيتٌ قال: ملم به يَعْدْ لَهُمَاه. وَقَدْ روي عَن زَيدِ بن ابت تخو 
حَدِيثِ ابن عَبّاس. وَقَدْ رُوِيَ عن عَائْشَةَ في هَذَا الاب رِوايَاتٌ: رُوِيَ عَنها: «أنَ ابي يه ما دَحَلَ عَلَبهَا ب عد القضر إلا صَلَّى 


)١(‏ قوله: «فصلاهما بعد العصر» هذا يدل على أن قضاء السنة سنة وبه أذ الشافعى» والظاهر أن هذا من حصوصياته صلى الله عليه وسلم 
لعموم النهى للغير» ولأنه ورد فى حديث: «أنه كان يصليهما دائمًا) وقد ذكر الطحاوى بسنده حديث أم سلمة وزاد: فقلت: يا رسول 
الله! أفنقضيهما إذا فاتتا قال: لا» -انتهى-. فمعن الحديث كما قاله ابن حجر أى وقد علمت أن من خصائصى أى إذا عملت عملا 
داومت عليه فمن ثم فعلتهما ونهيت غيرى عنهماء لكن حالف كلامه حيث قال: ومن هذا أحذ الشافعى رحمه الله تعالى أن ذات السبب 
لا تكره فى تلك الأوقات» ولا يخفى أنه إذا كان من حصوصياته» فلا يصلح للاستدلال -والله أعلم بالحال-. 
قال القاضى: اختلفوا فى جواز الصلاة فى الأوقات الثلائة تة وبعد صلاة الصبح إلى الطلوع وبعد صلاة العصر إلى المغرب» فذهب داود 
إلى حواز الصلاة فيها مطلقًاء وقد روى عن جمع من الصحابة» فلعلهم لم يسمعوا نهيه صلوات الله وسلامه عليه» أو حملوه على التنزيه 
دون التحريم, وخالفهم الأكثرون» فقال الشافعى: لا يجوز فيها فعل صلاة لا سبب هماء أما الذى له سبب كالمنذورة وقضاء الفائتة فجاز 
لحديث كريب» واستثئ أيضًا مكة واستواء الجمعة. 
وقال أبو حنيفة رحمه الله: يحرم فعل كل صلاة فى الأوقات الثلاثة سوى عصر يومه عند الاصفرار يحرم المنذورة والنافلة بعد الصلاتين دون 
المكتوبة الفائتة وسجدة التلاوة وصلاة الجنازة» كذا فى «المرقاة». 


-» ثم تخرج الحامل في الشرح الثاني فإن فضله عليه الصلاة والسلام ثابت على جميع الأنبياء السابقين بلا ريب. 

قوله: (حديث علي) هو قول على كما قي السنن الكبرى وليس .عرفو ع» وأما ما قلنا من كراهة الصلاة قي الأوقات الثلاثة مع الصحة 
فاجتماع الصحة مع الكراهة ليس ببعيد» وقال الشيخ ابن ال همام: إنهما يجتمعان في المعاملات لا العبادات» فإن في المعاملات طرفين: طرف 
الدنيا وطرف الدين» بخلاف العبادات فإن الطرف فيها واحد وهو طرف أخروي. وأقول يلزم على هذا ارتفاع باب كراهة الصلاة» ويحتمل أن 
يقال: إن الكراهة الواقعة على نفس الصلاة لا تجتمع معها بخلاف الكراهة في بعض أحزائها فيصح قول الشيخ بلا ارتفاع باب الكراهة» وهذا 
يفيد الشافعية أيضاً في إشكالٍ أشكل عليهم حله» وهو عدم احتماع الصحة مع الكراهة التنزيهية» وهو قول عندهم, والله أعلم وعلمه أتم. 

باب ما جاء في الصلاة بعد العصر 

في الضحيحين عن عائشة رضي الله عنها ثبوت الركعتين بعد العصر مواظبة في بيت عائشة» وقي السنن عن ابن عباس وأم سلمة: ” 
عليه السلام شغل عن سني الظهر فقضاهما بعد العصر“» قال الشافعية يجواز ال ركعتين بعد رو مح سام 
وقال الشافعية: إن الخصوصية باعتبار المواظبة لا في أصل المشروعية» والسلف أيضاً مختلفون» ولنا ما في البخاري ومعاني الآثار ص (180) ٠‏ 
أن عمر كان يعزر من يصلي الركعتين بعد العصر »» وهذا لا بد من كونه علانية» ولم ينكر عليه أحد من الصحابة» ولنا أن نقول: إن قول 
جمهور الصحابة مع أبي حنيفة رحمه الله وسئل الدارمي فقال: أقول بقول عمر بن الخطاب رضي الله عنه» وحديث الباب لناء وقال الحافظ: 
إن عطاءٌ اختلط قي آخر عمره» وأخذ عنه حرير بعد الاختلاط» ولنا ما في معان الآثار ص )١8٠0(‏ عن أم سلمة رضي الله عنها؛ قلت له عليه 
الصلاة والسلام: أفنقضيهما إذا فاتتا؟ قال لا آه. وسكت الحافظ عن الحكم على حديث الطحاوي. قال رحل: إن سند عن يزيد بن هارون 
عن حماد بن سلمة فيه شيء» فإن مادا قل حفظه في الآخرء وأقول: تتبعت مسلماً فاستخر حت منه سند يزيد بن هارون عن حماد بن سلمة 
في مواضع كثيرة» فكيف حكم ذلك الرجل على ذلك السند؟ ومر عليه السيوطي في الخصائص الكبرى وصححه» والحديث موجود لي مسند 
أحمد. فالحاصل عندي أن حديث الطحاوي في أعلى مراتب الحسن لذاته. ولنا ما في مسند أحمد وبعضه في البحاري: ١‏ أن معاوية رضي الله 
تعالى نة توخل المديعة: و كان ابن الربير يصلي الركعيين بعد العصر» فقال معاوية: ما تفعل فإن ما وحدته من البي - صلی الله عليه وَسَلمّ - 
؟ قال ابن الزبير: علمته من عائشةء فأرسل معاوية رجلاً إلى عائشة فقالت: ما صلى في بيي» وأرسلته إلى أم سلمة وقالت أم سلمة: إنه عليه 
الصلاة والسلام قضى الركعتين اللتين بعد الظهر» رحم الله عائشة قد كنت ذكرت لها. فاضطرب حديث الصحيحين عن عاد ئشة» وطذا لعله 
رجح الترمذي حديث ابن عباس على حديث البخاري» وقال: حديث ابن عباس أصح. ولنا أيضاً ما في مصنف عبد الرزاق عن أبي سعيد: ٠‏ 
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ر كتين وروي عَنّْهَا عن أَمّ سَلَمَةَ عن الي كلة: ل 
ع لدي 

وَالَّذِي | تمع عَلَهِ أت أل العلم: عَلَى كَرَاهِيةِ الصَّلاَةِ بَعْدَ القضر حَنَّى تَفْوْبَ الشَّمْسٌ, وَبَه غد الضّبح حَتّى تَطلَعَ 
الشَّمْسٌء لما اسكني من ذلك بل صلا ة َة بعد العَضرٍ حَنَّى تَفْرْبَ السَّمْسُ. وة الح ك تلك التق تمد 
اد" فَقَدَ رُويَ عن " اللي لله رُخْصَةٌ في ذَلِكَ. . وذ قال ڀه قَومٌ ِن أل العلم من أضحاب الي ثل وَمَنْ بَعدَهمْ وَبه 
قول الشَافِعيٌ وَأَحْمَدٌُ وَإِسْحَقٌ. 

٠‏ وقد كرة قوم ين أهل الهلم ين أَْحَابٍ اللي له وَمَنْ بَعْدَهُمْ الصَّلاَة بِمَكة أيضاً بَعْدَ القضر وَبَعْدَ الصبح. ويه يَقُولُ 
سيان التُورِيٌ وَمَالِكُ بن أن وَبَعْض أهل الكُوقَة. 

١‏ باب ما جاء في الل قبل مرب 

00 - حَدَّنَنَا هناد حَدَّئَنَا يع عَن كهمس بن الحَسَن" عن عبد الله بن بُرَيدَةَ عن عبد الله بن مُعَفَلٍ عن اللي ل قَالَ: 
0 " کل آذَائينِ صله لِمَنْ شَاءَ. 

وَفي البَابٍ عَن عَبدٍ الله بن الزبير. قَالَ ل أو عيتى: حَدِيتٌ عبد لله بن مُفَفّلِ حَدِيتٌ حَسَنْ صَحيعٌ. 
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)١(‏ قوله: «فقد روى عن البى صلى الله عليه وسلم رحصة ف ذلك» لما قال صلى الله عليه وسلم: «لا تمنعوا أحدًا طاف هذا البيت وصلى 
أية ساعة شاء من ليل ونهار» وعند أبى حنيفة رحمه الله تعالى حكمها حكم سائر البلاد فى الكراهة لعموم حديث النهى» وقيل: إنه ناسخ 
لما سواه لأن امجرم راحح» قال ابن الملك: والظاهر أن المراد بقوله: صلى أية ساعة شاء فى الأوقات الغير المكروهة توفيقًا بين النصوص 
-انتهى -. 

(۲) قوله: «بين كل أذانين...الخ) قال ابن الحوزى: فائدة هذا الحديث أنه يمكن أن يتوهم متوهّم أن الأذان للصلاة بمنع أن يفعل سوى الصلاة 
الى أذن هاء فتبين أن التطوّع بين الأذان والإقامة جائز» كذا ذكره فى «فتح البارى». 
والصواب أن المراد بيان أن مع كل فريضة نفلاء وينبغى فى أن يصلى بينهما نافلة لشرف الوقت وكثرة الثواب» وأما الإشكال بالمغرب فجوابه 
القول بالنسخ فيهاء وإنها حصت من العموم. (اللمعات) 


نفعل ما أيرناء وفعل النبي - صَلَى اله َل وسَلّمَ - ما أمر »» فدل على أن يحبملهما على حصوصيته عليه الصلاة والسلام كما قلنا. 

قوله: (عنها عن أم سلمة) لعل عن أم سلمة ليس بصحيح فإن عائشة روت بدون الواسطة كما قال المصنف» وف الباب عن عائشة إلا 
E‏ 

قوله: (إلا ما استثئ من ذلك) إسناد الاستثناء ضعيف. 

باب ما جاء في الصلاة قبل المغرب 
: تسن الركعنان قبل لمغرب عند الشافعي رحمه الله وف قول منه الإباحةء وقال أبو حنيفة ومالك رحمهما ال لا ينبفي. وقال ابن الهمام 

بالإباحة ونفى الاستحباب. وحديث الباب للشافعي. وأحيب بأن المراد المكث مقدار الصلاة بين الأذانين لا فعل الصلاة» ويرد على هذا 
الجواب ما في البخاري في الموضعين عن عبد الله بن مغفل: « صلوا قبل المغرب ركعتين » وإ تتبعت لأجد أنهما حديثان أو حديث واحد 
فلم أحد فيه شيئاً من المحدثين إلا أن بوب البخاري على الفصل بين الأذانين» وأتى فيه بحديث الباب» وبوب على الركعتين قبل المغرب» وأتى 
فيه بحديث: « صلوا قبل المغرب ركعتين » وقي مسند البزار « بين كل أذانين صلاة إلا المغرب »» وأدرحه ابن لوزي في الموضوعات» وقال 
السيوطي في اللآلي المصنوعة: إنه ليس .موضوع. وقال: إن حيان بن عبيد الله مصغراً ثقة» وهو راوي الحديث» لاحيان بن عبد الله المكبر 
الذي كذبه فلاس» وابن عبيد الله وثقة البزار» والزيلعي والحافظ نقلا قول ابن الجوزي والبزار ول يخبرا عا قال السيوطي» وهذا عجب منهما. 
وأحرجه الدارقطي أيضأء وقال البيهقي في معرفة السنن والآثار: إنه وهم حيان وأدرحه من نفسه. وعندي قرائن من سنن الدارقطي على كونه 
مرويّاً من الفوق وليس من إدرج الراويء ونقول بعد تسليم الإباحة كما قال ابن الهمام: إن الحديث لا يدل على الاستحباب لما في البخاري» 
وأبي داود ص (۱۸۲) . « لمن شاء أن يصليهما كراهة أن يتخذها الناس سنة »)» a‏ 
ونقول أيضاً: : إن البزار وابن شاهين في كتاب الناسخ والمنسوخ يقولان بالنسخ., والناسخ لفظ إلا المغرب» فدل هذا أنهما من الصحيحين 
لحديث: « إلا المغرب ). 


]١[‏ كذا فى نسخة الدكتور بشار. وق الهندية «كهمس بن الحسين» وهو خخطأ. 
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وقد اف أضحاب الب ثلا في الصّلاة قبل المغرب فلم بر" شه الصّلا قبل المغري. وق روي ن عبر اج 
من أَضْحَاب الي 4: أنه م كَانُوا يصَلُونَ قبل صَلاةٍ المَفْرب رَكْعتَينء بين الأَذَانِ وَالإَامة. وَقَال خمد حْمَدٌ وَإِسْحَقُّ : إل صَلاَهُمَا 
فَحَسَنٌّ. وَهَذَا عِندَهُمَا عَلَى الاشتحباب. 


۷- باب بُ ما جَاء فين أَدْرَكَ رَكْعَةٌ مِنْ القضر قبلَ أن تعب الشّمْسُ 
7- عَدََّنَا إسْحَنٌ بن مُوسَى الأَنْصَّارِيٌّ حَدَّنا مَغنٌ ع اتون اسن قن زین أجلم عن قطاء بن اروق 
بُشر بن سَعيدٍ وَعَن الأغرج يُحَدَّنُوتَهُ عن أبي هُرَيْرَةَ أن النَِيَ يفل قال: «مَن أَذْرَكَ” ' مِنَ اصح رَكْعَةَ قَبلَ أن تَطلّعَ الشَّمْسُ 


)١(‏ قوله: «فلم ير بعضهم الصلاة قبل المغرب» وهو قول أبى حنيفة» قال التوربشي: إنما ذهب أبو حنيفةإلى كراهة النافلة قبل صلاة المغرب 
لحديث بريدة الأسلمى: «أن البى صلى الله عليه وسلم وأبا بكر وعمر رضى الله تعالى عنهما لم يصلوها» وما رواه غيره من الصحابة 
فهو منسوخ» وعن ابن عمر قال: «ما رأيت أحدًا يصليها على عهد النبى صلى الله عليه وسلم» فيه دليل على نسخ ما كان قبل رؤيته» 
كذا ف «اللمعات» و تمامه فى «فتح القدير). 

(۲) قوله: من أدرك من الصبح» قال النووى: قال أبو حنيفة: تبطل صلاة الصبح بطلوع الشمس؛ لأنه دحل وقت النهى عن الصلاة بخللاف 
غروب الشمس» والحديث حجة عليه» وجوابه ذكره صدر الشريعة فى «شرح الوقاية» فليطالع ثمه. 
قال ابن الملك: قيل: معناه فقد أدرك وقتها فإن لم يكن أهلا للصلاة» ثم صار أهلا وقد بقى من الوقت قدر ركعة» لزمته تلك الصلاة» 
كذا فى «المرقاة). 


قوله: (قد روي عن غير واحد الح) لنا ما في أبي داود ص )١47(‏ سكل ابن عمر عن الركعتين قبل المغرب. قال ابن عمر رضي الله 
عنهما: ما رأيت أحداً يصليهما قبل المغرب في زمن النبي - صَلى الله عََئِهِ وَسَلّمَ -. بسند حسنء وقال النووي في شرح مسلم: إن الجمهور مع 
أبي حنيفة» ولكن الأحاديث ترد عليهم. وفي فتح الباري وعمدة القاري: سئل أحمد عن الركعتين قبل المغرب فقال ما صليت إلا مرة واحدة» 
ثم في العمدة حين بلغ الحديث أي ما صليت إلا مرة واحدة حين بلغي الحديث» وهو دأب أحمد, وفي الفتح: حى بلغي الحديث فظاهره أنه 
صلاهما مرة» ثم إذا بلغه الحديث استمر عمله من الإتيان بهماء ولكن الصحيح ما في العمدة بقرينة ما في مسند أحمد. 

(اطلاع) ذكر الشيخ عبد الحق الدهلوي في الحاشية لحديث بريدة الأسلمي: ”أن النبي - صلی الله عليه وَسَلْمَ - وأبا بكر عمر لم يصلوهما 
الخ“ وهذا غلط فإن المروي عن بريدة استثتاء « إلا المغرب » في مسند البزار» وأما ما رواه الشيخ فهو مروي عن إبراهيم النخعي مرسلاً في 
كتاب الآثار. 

باب ما جاء فيمن أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمسش 

مذهبنا أن طلوع الشمس في خلال الصلاة مفسد للصلاةء ثم قال الشيخان: تحولت الصلاة إلى النافلة» وقال محمد: تبطل من الأصل ولا 
تبقى النافلة أيضاًء ورواية شاذة عن أبي يوسف في الفتح أنها لا تبطل وتبقى فريضة: ثم إذا طلعت فالسبيل عنده إذن أن يمكث المصلي على حاله 
ويؤدي الباقية بعد روج وقت الكراهة» وأما إذا غربت الشمس فلا تفسد الصلاة» فحديث الباب يخالفنا إلا على الرواية الشاذة عن يعقوب. 
وقال الأئمة الثلاثة من الحجازيين: إن مصداق حديث الباب المعذور من النائم وغيره» والنهي عن الصلاة في هذا الأوقات لغير المعذور والحال 
أنه لا يماء في متن الحديث إلى المعذور. وقال الشافعية: من تعمد وأخر العصر صحت صلاته ويكون مرتكب الكبيرة» وألحقوا به احتهاداً من 
صار أهل الوحوب من البالغء والمُسلّم بأنه إذا صلى وغربت الشمس في خلاها لم تفسد صلاته بدون إثم. 

وأما الأحناف فما أحاب أحد .ما يشفي ما في الصدورء وقال الطحاوي ص (۲۳۲): إنه محمول على من صار أهل الوجوب بأنه تحب 
الصلاة عليه ثم يقضيها. ثم رده الطحاوي بأن رواية الصحيحين « فليضف إليها ركعة أخرى » يخالفه» ثم احتار الطحاوي بطلان الصلاة عند 
الطلوع والغروب» وجعل حديث الباب منسوخاً بكلا الجزئين. ونقله الحافظ ثم رده من جانبه ما رد به الطحاوي. والعجب من الحافظ أنه نقل 
جواب الطحاوي ولم ينقل رده. وأحذ أرباب التصنيف مسألة الأصول كما ذكر شارح الوقاية» وسنح لي الجواب» وأذكره بمحض الدعوى» 
ومادته كثيرة لا يسعه المقام الضيق» فأقول: إن الحديث في حق الجماعة لا في حق الأوقات» فيكون المعى: من أدرك ركعة مع الإمام فليضف 
إليها ركعة أحرى ولتكن الركعتان قبل الطلوع والغروب» وزعم الحجازيون أن المفهوم كون الركعة الثانية بعد الطلوع» ولا يخالفي رواية: « 
فليضف إليها ركعة أخرى ». ولي في هذا الجواب قرائن» منها: أن الحديث مروي في أربعة مواضع بألفاظ متقاربة» واتفقوا في المواضع الثلاثة 
على أنها في حق المسبوق» فيقال في هذا الموضع أيضاً: إنه في حق المسبوق» ومن تلك المواضع ما في مسلم ص )۲۲١(‏ عن أبي هريرة ٠‏ من 
أدرك ركعة من الصلاة» فقد أدرك الصلاة »» وني مسلم في بعض الطرق: ”من أدرك ركعة من الصلاة مع الإمام الخ“ فيكون نصاً في أنه 
في حق المسبوق» وأيضأ جمع مسلم حديث الباب وحديث: « من أدرك ركعة من الصلاة مع الإمام » في باب واحدء فيدل على أن مصداق 
الحديثين واحدٌ ومن تلك المواضع ما في أبي داود ص :)١۲۹(‏ « من أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة » أي من أدرك الر كو ع» وغمز البخاري في 
سند حديث أبي داود قي جزء القراءة» وقد أحرجه ابن خزيمة فعلم صحته عند ابن خزية. ومن تلك المواضع ما في النسائي: ”من أدرك ركعة 
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مذ أذرَكَ الصّبح؛ وَمَنْ أَذْرَكَ مِنَ القضر رَحْعَةَ قبل أن تَْوْبَ الشَّمْسٌ فَقَدْ ارك القطر». 

رفي الاب عَن عَائِشَة قال بُو عيسى: حَدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنْ صَحبځ. 

وَبه ول أَضْحَابنَا وَالشَّافِعيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقُ. 

ومَْتَى هذا الحَدِيثِ عِندَهُمْ إصاجب الذي مغل الْجَلٍ يام عن الصّلاةٍ أو يَنْسَاهَا فَيَسَيقظ وَيَذْكُرُ عند طُلُوع الشّمْس 
وَعِندَ غُرُوبهًا. 


8 باب ما جَاءَ في الجمع ب بِينَ الصلاتين. 
AY‏ دا هد حدكنَا أو معاوي عَنِ الأَمش عَنْ حَبيبٍ بن أبي اپٽ عَن سَعيدٍ بن جب َنِ ابن عباس قَالَ:«جَمَع 
رار وَبَنَ المَغْرب وَالعِشَاءِ بِالمَدِيئةِ من غير خَوْفٍ وَلا مَطر. قَالَ: فقيل لابن عَبّاس: ما أَرَادَ 


من الجمعة الخ“ فأقول: إن حديث الباب أيضاً في حق المسبوق» ولا أقول بأن الحديث واحد واحتلاف الألفاظ من الرواةء بل أقول: إنه عليه 
الصلاة والسلام ذكر المسألة مراراً» وإن قيل طالباً للنكات: ما وجه تخصيص الصلاتين بالذكر؟ فيقال: لعل هذا حين وحوب الصلاتين؛ ولعل 
رواية أبي هريرة رضي الله عنه تكون بالواسطةء وإما أن يقال: إن آحر الوقت إجماعاً ليس إلا فاتين الصلاتين. وإما أن يقال: إن آخر الوقت 
المعلوم حساً للكل ليس إلا ماتين الصلاتينء وبهذا ينقح وجه ذكر قبل أن تطلع الشمس وقبل أن تغرب» وأيضاً يقال: إنه مثل حديث فضالة 
في سنن أبي داود ص )1١(‏ قال النبي دض ال انه وهلا « حافظ على البردين أو العصرين » وحمله أهل التدريس على زيادة الاهتمام 
وغيره» وقال السيوطي: إنه من حصوصيته وليس عليه إلا صلاة العصرين» ويناقي ما ذكرت من المراد ما في فتح الباري من السنن الكبرى: ١‏ 
من أدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس» وركعة بعد أن تطلع الشمس فقد تمت صلاته » فأقول: إن هذا الباب من السنن الكبرى 
موجود عندي» وما وجدت فيه ما حكى الحافظ» وذكر الشوكان هذا الحديث من الفتح ولم يذكر السنن الكبرى» وقال في بعض الروايات: 
ولكن الإنصاف أن الرواية ثابتة. وأقول: قد سها الحافظ في فهم مراد الحديث, والحال أن الحديث في مسألة سني الفجر كما روى التزمذي 
ص (27) « من لم يصل ركعي الفجر فليصلهما بعدما تطلع الشمس » وهذا الحديث ثابت عندي من أزيد من عشرين طريقاً» حمس في مسند 
أحمد» و حمس في سنن الدارقطي» وثلاث في سنن البيهقي» واثنان في صحيح سنن ابن حبان» واثنان في المستدرك وواحد في طبقات الذهبي» 
وواحد عند النسائي في في الكبرى» وعند الطحاوي» ومدار الكل قتادة» ثم عبر بعض الرواة وهم خمس: « من أدرك ركعة من الصبح قبل أن 
تطلع الشمس وركعة اهاوه وال دمن الركعة الضلاف والضلؤة قال الطلوع هى لكر ةة تساك يقد لالع السنن» ويعبر بعض الرواة 
با مراد الواضح فكان ما في السئن الكبرى متعلقاً بالسنن مراد ها ذكرت» وزعم الحافظ تعلقه بحديث الباب» ولقد بلغ الحافظ المراد الصحيح في 
التهذيب تحت ترجمة عزرة بن تميم» وقال: إنه متفرد بهذا المئن» وأحاله على النسائي الكبرى» وم ينبه على هذا في الفتح» وأجزاء كل ما قلت 
على كلام الحافظ موجودة بالدلائل والقرائن» ومر العيئي على حديث الباب» وأخرج بعض الطرق مشتملاً على وحدان ركعة بعد الطلوع 
والغروب» وأقول: إن هذا فتوى أبي هريرة وليس عرفو ع» و م بميز الحافظ العيئٍ بين الموقوف والمرفوع» والدليل على أنه فتوى أبي هريرة عبارة 
البيهقي في السنن الكبرى؛ وأقول أيضاً: إن ابن عباس راوي حديث الباب في مسلم وفتواه ببطلان الصلاة لو طلعت الشمس بسند صحيح في 
مسند أبي داود الطيالسي» وأخرجه النسائي ص (18) أيضاً إلا أن القطعة المفيدة لنا ليست .كذكورة فيه. 

(تتمة) والحواب الذي ذكره الطحاوي ثم رده» مذكور في مدونة مالك عن ابن قاسم تلميذ مالك» وعكن نفاذ ذلك الجواب في الجملة» 
فإن فخر الإسلام والسرحسي مختلفان فيمن طهرت أو أسلم أو بلغ» هل يجب عليه الأداء في الحال أو بعد طلوع الشمس؟ ويرد على ما قال 
الحجازيون فعله عليه السلام في غزوة الخندق كما في الصحيحين» وسيما على ما عند مسلم وفعله عليه الصلاة والسلام قي ليلة التعريس» فبعد 
الفراغ من حديث الباب تحول مسألة حواز عصر يومه عند الغروب إما إلى الاجتهاد أو إلى الحديث السابق في التزمذي من صلاة المنافق» ولم 
يبق لحديث الباب التعلق بمسألة العصر والفجر المنازعتين فيهما. 

باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين في الحضر 

اجان مب مالك والخافس و اجه وار حم ادن وكا ادف الروايات و الو والمارة وا © ا جع تفلم ري 
تأحير» وأنكر البخاري جمع التقدم؛ وعن أبي داود: لم يصح حديث قي جمع التقدم. ثم لجمع التقديم شروط ؛ منها: أن ينوي الجمع قبل تسليم 
الصلاة الأولى منهما وأن لا يفصل بينهماء ولا يتطوع بينهماء ومنها الزتيب. ويشترط في جمع التأخير نية الجمع قبل فوت وقت يسع فيه 
الصلاة الأولى. وقال أبو حنيفة وأصحابه بالجمع فعلاً والجمع فعلاً من تعبيري» وكذلك في البرهان» فإن تعبير الجمع الحقيقي والصوري يوهم 
الناظر القاصرء وأما تفصيل المسألة فسيأتي عن قريب. وأما حديث الباب فقال النووي: 000 المدينة لعله لمرضء وأقول: إنه يخالف 
صراحة حديث الباب من غير حوف ولا مطرء وكيف مرض كل القوم؟ ثم قال النووي: ذهب بعض القدماء إلى الجمع الوق بدون سفر 
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في الاب عن أبي هُر: .َال بو جيتى: ديت ابن ڳاس قَذ روي عن ين عير وجو: راجا بن وب سيد بن 
بير وَعَبدٌ اله بن د شقيق العْمَيلِىٌ. وَقڌ روي عَنِ ابن عباس عن النَبِيَ يل َير هَذَا. 

A۸‏ - عدت أو سَلَْةَ تحتى بن علب البطري حَدَكَنا لمُعْتَورٌ بن سُلَيمَانَ َن أ بيه عن حَنَش عَنْ عِكُرِمَةَ عن ابن عباس 

عن الي لار قال: مَنْ جَمَع بين الصَّلانين مِنْ عبر عُذْرِ ققد اتی باباً ِن أَبواب الكبائر. 

قال أبُو عِيسى: وَحَنَش هَذَا هُوَ: بو عَلِيٌ الرَحَبيُ» وَهُوَ «حنش بن قنِس» وَهُوَ صَعِيفٌ عِندَ أهل الحديثِ صَمْقَهُ أحمَدُ وََبرة. 

العمل عَلَى هذا عند هلي الهلم: أن لا ب يجك بن اللي إل في العقر أذ يعزقة. رخص بعش أل الملم ون لتاب 

في الجمْع بَينَ الصّلاَينٍ لِمَريض ويه يَقُولٌ أحْمَد. وَإِسْحَقٌ. قال عض أهلٍ الم َجْمَعُ بيِنَ الصَّلانَينَ في المَطر. 

وَبِه مول الشافعيء وَأَحْمَدٌ وَإِسْحَقٌ. وَلَمْ يَرَ الشَّافِعِيٌ للممَريض أ عع بن الصلاين. 

۹- - باب مَا جَاءَ في بَذْءِ الأدّان”” 
۹- - دتا سعیڈ بن تحى القوي دنا بي حا محمد بن إشق عن مُحَمَدِ بن إثراهيم ال عن مُحَمدٍ بن 


مس 


عَبدِ الله بن رَيدِ عَن أبيه قَال: «لمًا أَصْبَحنًا أَنَينَا ر سول الله علا َأْخْبَرنُة بالوُؤْيَاء فَمَال: إن َه لرُؤْيَا ق فَقُمْ م لالب فَإِنَه 


)١(‏ قوله: «الأذان» فى اللغة: الإعلام وق الشرع: إعلام بدحول وقت الصلاة بذ كر خصوص وهو مشروع للصلوات الخمس بالإجماع, 
والمشهور أن شرعيته ف السنة الأولى من الهجرةء وقيل: ف الثانية» والمشهور أنه ثبت برؤيا عبد الله بن زيد بن علب بن عبد ربه ورؤية 
عمر بن الخطاب» وقد وقع ف «الأوسط» للطبران: أن أبا بكر رأى أيضًا الأذان» وف «الوسيط» للغزالى: أنه رآه بضعة عشر رجلاء وصرح 
بعضهم بأربعة عشرء وقال الحافظ ابن حجر: لا يثبت شىء من ذلك إلا لعبد الله بن زيد وقصة عمر جاءت ف بعض الطرق» والصحيح 
أنه ثبت إذا أوحى إليه صلى الله عليه وسلم بعد رؤيا عبد الله بن زيدء وهو المراد بقوله صلى الله عليه وسلم بين ذكر عبد الله بن زيد رؤيا 
أنها لرؤيا حق إن شاء الله ترقبًا منه صلى الله عليه وسلم نزول الوحى بذلك» وقد وقع فيما رواه عبد الرزاق وأبو کک 
طريق عبيد الليثى أحد كبار التابعين: أن عمر لما رأى الأذان جاء يخبر يخبر انبى صلی الله عليه وسلم» فقال صلى الله عليه وسلم: قد 
بذلك الوحى» وهذا أصح» كذا ذكره الشيخ ف«اللمعات شرح المشكاة» -والله تعالى أعلم-. 

ومطر ومرض أحياناً بشرط أن لا يعتادواء وأقول: إن في واقعة الباب جمع فعل بإقرار الحافظ في الفتح» وكذلك قال أبو الشعثاء تلميذ ابن 

عباس كما في صحيح مسلم ص (47؟)؛ وف النسائي قول ابن عباس بأنه جمع فعلاً. 
قوله: (وقد روي عن ابن عباس. . الخ) لعله أشار إلى ما في مسلم ص (47؟) عن ابن عباس ما يدل على أنها واقعة السفر» ويدل حديث 

الباب على أنها واقعة المدينة» ولم يتوحه أحد من امحدثين إلى أنه احتلاط الراوي أو غيره» والحال أن ألفاظ الحديثين متحدة متقاربة. 
قوله: (من جمع بين الصلاتين بدون عذر. . الخ) لا يصح هذا حجة على الحجازيين» وصح هذا موقوفاً على ابن النطاب رضي الله عنه. 
قوله: (حنش. . الخ) حنش اثنان: حنش بن ربيعة تلميذ علي وهو ثقة» وأما حنش ههنا فهو حنش بن قيس» وهو ضعيف» وصحح 

الحاكم حديثه» لكن تصحيح الحاكم وتضعيف ابن الدوزي لا يعتد به بدون موافقة أحد من المحدثين» وحسّن ابن كثير في تفسيره رواية حنش 

بن قيس إلا أنه أيضاً متساهل في حق الرواة. 
قوله: (وبه يقول أحمد الخ) نسب إلى أحمد بن حنبل رحمه الله ما ذكر النووي عن بعض الشوافع ولعل المصنف رحمه الله لم يعتمد على 

هذه فإنه قال في العلل الصغرى: ما أتيت في الترمذي برواية إلا عمل به بعض العلماء إلا حديث ابن عباس « أنه عليه الصلاة والسلام جمع بين 

الظهر والعصر بالمدينة الخ وحديث إذا شرب الخمر فاحلدوه وإن عاد في الرابعة فاقتلوه »» وأقول: إن الحديثين معمول بهما عندناء ونقول: 

إنه جمع فعلى. 
فر رر ا و الى کل قلق وضع ا ی تيوك و بأد عرق و ورتين يقني قال فل 

كان المقتدون كلهم مرضى أيضا؟ ولا يقبل العاقل هذا الاحتمال الأعرج المريض. 

باب ما جاء في بدء الأذان 
بدأ الأذان في المدينة» وفي بعض الروايات الساقطة أن جبرئيل عليه السلام علمه عليه الصلاة والسلام الأذان في ليلة الإسراء. والأذان 
عندنا سنة» ونسب وحوبه إلى محمد رحمه الله» وأقول: لعله مأخوذ مما قال محمد: أن يقاتل الإمام قومًا اجتمعوا على ترك الأذان. ولا يخرج 
الوحوب من هذاء فإنه روي عنه مثل هذا في أهل قرية اجتمعوا على ترك الختنة» وعندي مدار القتال أنه ترك شعار الإسلام؛ ثم بين القتل 
والقتال بون بعيد» وضعف استدلال النووي بهذا البون على قتل تارك الصلاة بحديث: ”مرت أن أقاتل الناس الخ“ فإن المذكور في الحديث 

هو القتال لا القتل. 


أبواب الصلاة 000 ب: ٠14ح:91١‏ 


أنذى ومد ونا منك فأ عليه ما قل لَك ولا دل قال فما صي مر بن الحَطَاب ندا بلآلٍ باللا حرج إلى 
رَسُولٍ الله ما وَهُوَ يَجُرٌ رار وَهُوَ يَقُول: يا رشول ان الله وَالَذِي عمك بالحَقٌّ, لذ رَأيتٌ مثل الذي قَالَ قَالَ: فَقَالَ رَسُولُ 
الله ار: لله الحَمْدٌ قَذَلِكَ أَنْبَث). 

وَفي الاب عَن ابن عُمَرَ. 

قال أبُو عِيسَى: حَدِيتُ عبد الله بن ريڍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. َف رَوَى هَذَا الحَدِيتَ إبْرَاهِمُ بن سَعْدٍ عَن مُحمّدِ بن 
إِسْحَقَ آم من هَذا الحَدِيثِ وَأطْوَلَ وَدْكُرَ فيه قِضّةَ الأدَانِ ممت مى وَالإنا مَةِ مَوَةَ مَرَةَ. وَعَبِدٌ الله بنٌ ريد هُوَ ابنٌ عَبِدٍ ربّه. 
وتقال انه ةرت 

| وَل تغرف له عن الي شيا صحُ إلا د الحديك الواجد في الان وَعَبدُ اله بُ زَيدِ بن َاصِم | لاني لَه أَحَادِيتٌ 

عن ابی تا ٠‏ وَهُوَ عَم عَبّادِ بن تميم. 1 

۰- - حَدَّننَا أو بكر بنٌ النَضْرٍ بن أبي النَضْرِ حَدَّنَنَا اجاج بن ن مُحَمَّدٍ قال: تال اب جُرَيْج: 3 خبرنا نافع ع عَن ابن عُمَرَ 
قال: ذكان التفلقود عبن قدثوا التدرية يعتيقون a‏ ادي بها أَحَدُ كلمو ؤم في ذلك َال 
بَعْضْهُمْ: : ادوا نَافُوساً مثْلَ اقوس" النَصَارَىء وَقَالَ بعْضْهُمْ: : انَخِذُوا قرا مِثْلَ رن الهو قَالَ: قَقَالَ عُمَرُ: أوَلا" تَبِعَقُونَ 
رَجُلا باي بالصّلآةِ؟ ! قَالَ: فَقَالَ رَسُولٌ الله له: الال قم قار " بالصّلاق. 

قال اپو عِيسی: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. غَرِيبٌ مِن حَدٍ يث ابن عَمَرَ. 

غ- باب مَا جَاءَ ذ في التْجيع في الان 


١‏ حدقا ب بن ماو البضري حَدَكنًا إيْرَامْ ب عد العزيز بن عبد المللك بن أبي مخدُورة قال أخبَرني أبي 
وَجڌي جَميعاً عَن ابي مَحْذُورَة: : «أنَّ رَسُولَ الله 4ه أَفْعَدَهُ وَْلْقَى عَلَيه الأَدَانَ حوفاً حرفا قال إِبْرَاهِيم: مثْل أذَانِنا. قال بِشْرٌ. 


)١(‏ قوله: «مثل ناقوس النصارى» الناقوس الذى تضربه النصارى لأوقات صلاتهم حشبة كبيرة طويلة وأحرى قصيرة واسمها الوبيل. 
(القاموس) 

(؟) قوله: «أولا تبعثون» الواو للعطف أى على مقدر أى أتقولون ,عوافقة اليهود والنصارى ولا تبعثون» والهمزة لإنكار الجملة الأولى ومقررة 
للثانية حا وبعًا. (المرقاة) 

(") قوله: «فنادٍ بالصلاة» أى بأن الصلاة جامعة لما فى مرسل عند ابن سعد: أن بلالا كان ينادى بقوله: الصلاة جامعة ثم شرع الأذان» وق 
«شرح المسلم» عن القاضى: «الظاهر أنه إعلام وإخبار بحضور وقتها» وليس على صفة الأذان الشرعى» قال النووى: هذا على الحق لما 
يؤذن بوجه التوفيق بين هذا وبين ما روى عن عبد الله بن زيد: أنه رأى الأذان ف المنام» وذلك بأن يكون هذا فى مجلس آخرء فيكون 
الواقع أولا الإعلام ثم رؤية عبد الله بن زيدى فشرع النبى صلى الله عليه وسلم إما بوحى أو اجتهاد عند من يجوزه عليه وهو الجمهورء 
وليس هو عملا عجرد النوم» وهذا ما لا شك فيه بلا حلاف -والله أعلم- (على القارى والطيي) 


قوله: (خرج عمر رضي الله عنه يجر إزاره) في بعض الروايات: « أنه حرج عمر رضي الله عنه بعد عشرين يوماً » وظاهر حديث الباب 
أنه حرج في الحال وللحافظين فيه كلام طويل. 

قوله: (يا بلال قم وناد الخ) اختار ابن حجر أن هذا النداء غير الأذان المعروف وذكر احتمال أن يكون هو الأذان المعروف» ويقدر العبارة 
لكنه رجح الأول» ورجح العيي الاحتمال الثاني» وما كلام مطنبء والمختار عندي مختار الحافظ ابن حجرء وف روايتين قويتين مرسلتين أن 
النداء: « الصلاة حامعة» الصلاة جامعة » كان في زمان. 

باب ما جاء في النرجيع في الأذان 

قال مالك والشافعي بالترحيع» و عن أحمد جواز الأمرين» ومختار الحنابلة على ما نقل ابن الحوزي في كتابه التحقيق» ومذهب الأحناف 
عدم الترحيع» وفي الصحاح: أن أذان بلال حال عن الترحيع» وكذلك أذان الملك المنزل من السماءء وثبت الترجيع في أذان أبي محذورة. وأما 
الإقامة ففي إقامة أبي محذورة التثنية» وني إقامة بلال الإفراد أو التثنية» وأما الروايات الساقطات ففيها احتلاف. وكلمات الأذان عند الشافعي 
تسعة عشر كلمة» وعند مالك سبعة عشر كلمة» فإنه لا يقول بترجيع الله أكبر» وكذلك روي عن أبي يوسف رحمه الله في الدر المختار وعند 
أبي حنيفة رحمه الله خمسة عشر كلمة. وأما كلمات الإقامة فعند أبي حنيفة سبعة عشر كلمة» وعند الشافعي إحدى عشر كلمة» وعند مالك 
عشر كلمات» فإنه قال بإفراد « قد قامت الصلاة ». 


أبواب الصلاة م١٠‏ ب: 41 1ح:۱۹۳ 


فَقَلتٌ له :أذ علي فَوَصَفَ”" ' الأَدَانَ ٠‏ بالتّرْجيع». 

قال أو عيسى: حَديتٌ أبي مَحْذُورَةٍ في الان حديتٌ صَحيځ. وَقَد روي عَنه مِنْ غير وَجْه. 

وَعَلَيِ العمل بمَكَة وَهُو قَولُ الشّافِعيٌ. 

17- - حَدَّنا بو مُوسى مُحَمدٌ بی المنّى حَدََنَاعَذَانُ حَدََنَاهَعَامُ عن عار الأول عَنْ حول عن عَبدِ الله بن محري 
عن بي مَحَذُورَة: «أَنَّ لني 1 عَلمَهُ الأذَانَ شع عَشْرَةَ کیم وَالإقَامَة سَبْعَ عَشْرَة كَلِمَة). 

قال ُو عِيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ. أو مَحْذُورَةَ اْمَةُ «سَمُرةٌ بن مغير». وذ ذَهَبَ بَعْضٌ أهلٍ العلم إلى هَذَا 
في الأَذَان. وقد روي عَن ابي متدودة أنه كان رد الإقامة. 

¬٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ في إِفرَادِ الإقَامَة 

۳- - ڏک تي دتا عبد الاب اللي َُِ بن ريع عن َاِڊ الحَذَاِ عن أبي قل عن ٿس بن مال قال 

وأ باآل”” ' أنْ يَشْمَعَ الأذانَ وتر ِرَ الإقامّة». وَفي الاب عن ابن عَكَرَ. 


)١(‏ قوله: «فوصف الأذان بالتزجيع» وقال ابن الملك: الترجيع فى الشهادتين سنة عند الشافعى بهذا الحديث» وعند أبى حنيفة رحمه الله تعالى 
ليس بسنة لاتفاق الروايات: أن لا ترحيع فى أذان بلال وابن أم مكتوم إلى أن توفياء وأوّلنا الحديث بأن تعليمه عليه السلام با حذورة الأذان 
عقيب إسلامه» فأعاد عليه السلام كلمة الشهادة ,كررها ليثبت ف قلبه فظن أبو محذورة أنه من الأذان -انتهى- ذكره على ف «المرقاة». 

(۲) قوله: «أمِرَ بلال...الخ) فيه حجة للشافعى رحمه الله تعالى» ولنا ما روى ابن أبى شيبة بسند رجاله رحال «الصحيحين»: «أن عبد الله بن 
زيد الأنصارى جاء إلى النبى صلى الله عليه وسلم فقال: يا رسول الله! رأيت ف المنام كان رحلا قام وعليه بردان أعضرانء فأقام على 
حائط فأذن مثئ مثئ» وأقام مثى مثئ» قال الطحاوى: فأذن مثئ» وأقام مثئ» والمواب عن الأمر بالإيتار بها أنه من باب الاحتصار 
فى بعض الأحوال تعليمًا للجواز لا يستمر سنة بدليل ما روى الطحاوى وابن الجوزى: أن بلالا كان يثئ الإقامة إلى أن مات» كذا فى 
«البرهان شرح مواهب الرحمان». 


ثم المأثور سكون أواحر الكلمات» وعن المبرد: الله أكبر بفتح راء الله أكبر» ولكن الرواية لا يساعده» ثم على كل كلمة أذان وقف 
عي سس ا ل لس ع ا ال ا يا ا لج اج مرو 1 اكير ثم إن 
ترسل في الإقامة, أو حدر في الأذان ففي أكثر كتبنا لا يعيده ولا يعيدهاء وني قاضي خان إعادتهماء وإن رجع الحنفي في الأذان ففي البحر: 
إنه متام ليس تة ولا مكروه: وعليه الاعتمادة وقال مباحب النهر بالكراهة تنزيهاء قلا بذ من التأويل في كلام الفهر؛ مله على أنه مفضول 
مثل التأويل في كراهية صوم عاشوراء منفرداً» في الدر المختار فإن كل ما ذكر محمول على أنه مفضول. واستمر التزجيع بمكة إلى عهد الشافعي 
رحمه الله وكان السلف يشهدون موسم الحج كل سنة ول ينكر أحدء فلا يقال بالكراهة» وأما إيتار الإقامة فلم جى تصريح حوازه في كتبناء 
ولا بد من القول بجوازه» وقي مواهب الرحمن: أنه لعله كان ففي الجملة لا بد من القول بثبوت الترجيع وعدمه» وكذلك في إفراد الإقامة 
وتشنيتهاء ويتكلم في الرححان. ثم قال أرباب التدريس: أذ أبو حنيفة بأذان بلال وإقامة أبي محذورة» ولكن المؤثر تعبيراً ما في الحداية بأن 
مأحوذ أبي حنيفة أذان الملك ازل من السناء ر وبا عا أن داود من إيتار إقامة الملك النازل من السماءء فيقال: إن في تلك الرواية 
اختصاراً وإحالة على كلمات الأذان فإن الكلمات مشتركة» فيمكن أنه قرأ فرادى» وقال: احعلها كالأذان كما في مسلم إجابة عمر الأذان 
فإنها مروية إفراداًء ويقول, الكل: بأنه احتصار. E‏ بأن أبا محذورة لم يرفع صوته بالشهادتين 
كما يحبه النبي صل الله غه ا تم -» فأمره ثانياً: «ارفع بهما صوتك»» وقال صاحب المداية: إن التكرار بالشهادتين كان للتعليم. وقال 
ابن الجوزي في التحقيق: إن أهل مكة كانوا حديثي العهد بالإسلام فأمره عليه الصلاة والسلام بالتزجيع ليرسخ الشهادة في قلوبهم فالرحيع 
000 والأشبه ما قال ابن الجوزي فإن الحق ثبوت الترحيع. ووجه الرجحان لنا في عدم الترحيع أذ باو اسمن و ون ی زيول 

- صَلَى الله عليه وَسَلّمَ - بعدم الترجيع قبل تعليمه الأذان أبا محذورة وبعده وي تحقيق ابن الحوزي تواتر عدم الترجيع. وأما الإقامة فقتصدى 
o aS‏ بلال» ولكن النفي غير ممكن» ومذهبنا ثابت بدون ريب كما في الآثار والزيلعي» ونقل ابن اههمام تواتر التثنية 
عن الطحاوي وابن الوزيء ولم أحده عنهماء نعم ادعى ابن الجوزي تواتر عدم الترجيع. 

باب ما جاء في إفراد الإقامة 

هذا الباب للحجازيين. قوله: 0 من الآمر؟ قال الحافظ في الفتح: إن الآمر هو النبي ماقا إن ما 4 
- وأتى برواية على هذه الدعوى» وقد وحدت الرواية في علل أبي حاتم» وأنكرها أبو حاتم. 

قوله: (يشفع الأذان الخ) استدل الموالك بهذا على أن « الله أكبر » مرتين» ونقول: إن أربع مرات .منزلة المرتين عندنا أيضاء كما قال 
أبو يوسف لمالك بن أنس 

قوله: (يوتر الإقامة) قال الأحناف: إنه إيتار في الصوت» ويخالفهم ما في الصحيحين (إلا الإقامة) وما توجهوا إليهء وأقول: ”إلا الإقامة“ 


أبواب الصلاة كنا ب: 437 ١91:1‏ 


00 حَدِيتٌ انس حَديتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وَهُوَ قَولُ بض أَهْلٍ الجلم مِنْ أَصْحَابٍ التي له وَالتَّاِعِينَ. وَبه 
تقول مالك وَالشّافِعيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ. 

۲ - بَابٌ ما جَاءَ أَنَّ الإقَامَةَ مى منتى 
14- عدا ابو سعد الأ حداف ب حَالِدِ عن ابن أَبي يی عن مرو بن مر عن عبد لمن بن أبي لَلَى 


e م‎ 


عَن عَبِدٍ لله بن ريد قال: «كانَ أذَانٌ رَسُولٍ الله كل شَفْعاً شَفْعاً في الأذَانِ وَالإقَامَة». 

قال أَبُو عيسَى: : عدي عبد اله بن ريڍ روا وخ عن الأهمش ڪن مرو من رة قن عبد امن بن أبي ليلى قال: 
«حَدَّثَنَا اتات ب محمد یا أن عبد الله بن ريد رَأى الأذَانَ في المنام». وَقَالَ شغبة شغْبَة عن عَمْرو بن مُرّهَ عن عَبدِ الرَّحْمَنِ بن 
py‏ وَهَذَا اصح ِن حَدِيثِ ابن أبي 
ليآ َب الحْمَنٍ بن أبي ليلى لَمْ بشم من عَبدٍ الله بن ريد قال بَغْض أهل العلم: الأذانُ مکی مَْنَى. وَالإقَامَةُ مَتْنَى مَننّی. 
وَبه 1 سُفْيَانٌ اوري وَابنَ المَبَارَكِ وَأَهْلٍ الكوقة. 

۴۳ - باب ما جَاءَ و في التَرَسّلٍ في الاَدَانِ 

عقا أخمة بي امن دكا لفعلى بن َحَدِ دك بد ليم كو ايت اشقاب عة دتا حټی بی مُشلم عن 
الحَسَنِ وَعَطَاءٍ عن جَابرٍ أن رول اله يي قال ِبَلآل: ديا بلا إِذَا أذ فر" في أَذَانِكَ وَإِذا أَقَمْتَ ک فَاخدر وَاجْعَلَ 
بين داك وَإِقَامَيكَ قَدْرَ مَا يفرع الآكل م من اله وَالشَّاربُ من شرپ وَالمُعْتَصِرٌ إذَا دَخَلَ لِقَضَاءِ حَاجَتِه ولا تَقُومُوا حَنَّى 
تَرَوْنِي). 

۹- - عدا عبد بن هيد دتا پوئ بن محمد عن بد الملهم تخر نَحوَةٌ 

قال اتو عشي حَديتٌ جَابرِ هَذَا حَديتٌ لا تغرف الأ اتوت ين ی وَهُوَ إِسْنَادٌ مَجْهُول. 


)١(‏ قوله: «فترسّل» الرسل -بكسر الراء وسكون السين- التؤدة والترسل طلبه» وقوله: فاحدر بلفظ الأمر من باب نصرء والحدر الإسراع» 
والأمر بالندب. (اللمعات) 


ليس باستثناء عن الإفراد والتشفيع» بل بيان الإقامة مثل الأذان إلا أن فيها زيادة « قد قامت الصلاة ». 

(اطلاع) في مصنف أبي شيبة الله أكبر ثلاثاً عن ابن عمر وكنت أزعمه سهو الكاتب» حي وحدت مثله في موطأ محمد ص (85) عن 
ابن عمر رضي الله تعالى عنهما 

باب ما جاء في أن الإقامة مثنى مثنى. 

هذا الباب للعراقيين» وأجاب الحجازيون بأن لفظ الإقامة ليس بداحل تحت الشفعية» ورده تقي الدين ما في الحديث « أن الإقامة سبعة 
عشر كلمة ». 

قوله: (وعبد الرحمن بن أبي ليلى) قيل: لم يسمع عبد الرحمن عن عبد الله بن زيدء وأحاب الزيلعي عن هذاء وأيضاً صحح ابن دقيق 
العيد حديث الباب» وأقول: قد رأى عبد الرحمن مائة وعشرين صحابياً» وقي بيو ع الدارقطيئ: أن عبد الله بن زيد عاش إلى عهد ذي النورينء 
وأن عبد الرحمن وجد عهد عمر. 

باب ما جاء في إدخال الإصبع في الأذن عند الأذان 

يدحل الأصبعين في الأذنين ليرتفع الصوت» وأذان الباب كان في مئ. وفي كتب الفقه: أنه إذا أذن في الميذنة يخرج فاه إلى الطرفينء ولا 
يحول صدره عن القبلة. 

قوله: (بطحاء) هذه هو حصب مكة وخيف بن كنانة. 

قوله: (حلة حمراء) الحلة الرداء والإزار من حنس واحد» وأما لبس الثوب الأحمر للرحل فصنف الشرنبلالي رسالة في هذاء وفيه تسعة 
أقوال» فقيل: إن الأحمر القاني يستحب ليسه» وقيل: إنه حرام» وأقول: إن المعصفر والمزعفر مكروه تحرعاء وأما الأحمر لقان فيكره تنزيهاً, 
وأما ما فيه حطوط حمراء فلبسه جائزء ويمكن لأحد ادعاء استحبابه» وأما الحلة الحمراء المذكورة في حديث الباب» فقال ابن القيم: إن فيها 
خطوطاً حمراء» ,والقرينة على هذا لفظ الحرة فإنها ذات حداول حمراء تحلب من اليمن؛ ولأن في سنن أبي داود: » أن عبد الله بن عمرو شهد 
البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَ وَسَلمْ - لابساً الثوب الأحمر القان» فنهاه رسول الله - صلی الله عَلَيِهِ وَسَلْم - فأحرقه عبد الله ». 

وقد ذكروا تحويل الوجه بمنة ويسرة في الإقامة أيضاً. 


أبواب الصلاة ۱۷ ب: ۵٤۱ح:۱۹۸‏ 


٤‏ يات عا جاء في إدخال الإضيع في الأَنِ َالَو 
-1١1/‏ حَدَّتَنَا مَحْمُودٌ بن غَيْلآنَ حَدّ دتا عبد ارق حَدَََا فيا اوري عن َون بن أبي محف ڪن أبيه قَالَ: ورايت 


بلالا يوَدْنُ وَيَدور . ونع اء ماما وَهَاهُنَا وَإضبعاء في أيه و الكل في فة له حَمرَاءَ أَرَاهُ قَالَ: ٠ E‏ فَخَجَ 
e‏ فَرَكَرّها " بِالبَطحَاءِ قصل ليها رَسُولُ اله له يمر ين يديه الكَلبُ وَالحِمَاُ ول غراف 
ني أَنْظرُ إلى بَرِيقٍ سَاقَيه قال شفیان: کک 
ان أو جيسى: حَدِيتٌ أبي جحَيفَة جخيفة E‏ مدع 


عَليِ العمل عند أل العلم: ‏ يَش تون أن CE‏ المُوَدْنُ انيعي ني اتو ني أن وَقَالَ بض َغ أهل العلم: وَفي الإِقَامَةِ 
أيضا e‏ إِضْبَعَيه في أذْلَيِ ل لأورَاعِيَ. وَأَبو جَحَيِفَة شمه «وَهَبٌ السّوَائيٌ 
٤0‏ - باب ما جَاءَ في اتويب في الفَجْرٍ 
8 حَدََّنَا أَحْمَدٌ خمد بن منيع حَدٌَكا أبُو أخمَدَ مڌ لز دتتا أب إشرائيل ڪن الحم عن عبد الرّحْمَنٍ بن بي ليل عن 
لل قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يلة: «لَاتَوَبَنّ في شَيْءِ مين الصَّلَوَاتِ إلا في صَلاٍ المَجْرِ». وَفي الاب عَن أبي مَحْذُورَة. 
قَالَ أَبُو عيسى: e‏ إلا ِن حَدِيث أبي إِسْرَائِيلَ المُلآئِيٌ ي وأو إشرائيل لَمْ شك هَذَا الذي مِنّ 
الحكم بن عيب قَالَ: إِنمَارَ هُ ن الحَسَن بن عُمَارَةَ عن الحكم بن عُتَيَة. وأو إِسْرَائيلَ اسْمَة مه «إسْمَاعِيلٌ بن أبي إِسْحَقَّ». 
لی بلك EE‏ ا : 
قَدْ اختلف اهل العلم في ته تَفْسِير التّذُويب. قال بَعْضْهُمْ: التَُويبٌ أَنْ بقُولَ في أَذَانٍ الفجر: «الصّلاةٌ خير مِنَ الوم». وَهُوَ 
ون بی لاود وا وال عق ف الوب لدف اه ا ذا دن لرا 


أل اللم. u‏ ا الذي قَسَرَ اب المُجَارَكِ وَأَحْمَدُ: A‏ ب أنَّ a‏ 9ة الفخر: 
«الصّلاةٌ خير م کک 
َه قول صَحيحٌ ود هُ: «التَّوَبٌ أيضاً. وَهُوَ الي اخَْاره آهل الهلم و رَأَوه. وَرُوِيّ عَن عَبِدٍ الله بن عُمَرَ أنه كان يَقُولٌ 


فى صَلاةٍ الفخر «الصَّلاة خير من ن النؤْم). 
وَرُوِيَّ عَن مُجَاهِدٍ قَالَ: خلت مع عبد لله بن عُمَرَ مشجداً وَقَذ 
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اذن فيه. وَنَحنٌّ نريد ند فيه فيه. فثوّت المَوذن. 

َرَج عَبدٌ الله بن عُمَرَمِنَ المَسْجِدٍ وَقَالَ: احرج پتا من عِنْدٍ هذا المُبتَدع! وَل کا نه 0 عمر التقُوِيبَ 

الذي أخدّئة النّاسٌ بَعْد. 

)١(‏ قوله: «ويدور» أى عند الحيعلتين وف «البرهان» ويستدير بهما فى صومعته إذا لم يستطع التبليغ بتحويل وجهه يتا وشمالا مع ثبات قدميه 
مكانهما متسعة لما فى التزمذى: «رأيت بلالا يؤذن ويدور» الحديث -انتهى- 


رصيق RES‏ الله يقول: بأن يستدير المؤذن بحيث لا ينحرف صدره عن مواجهة القبلة. 
(۲) قوله: «من أدم) -بفتحتين- أى من جلد كذا فى «المجمع) قوله: «بالعنزة» هى رميح بين العصا والرمح فيه زج» كذا فى «القاموس». 
(۳) قوله: «فركزها» أ کا قوله: «بالبطحاء» وهى فى اللغة: مسيل واسع فيه قاق الحصى» صار علمًا للمسيل الذى ينتهى إليه السيل 
من وادى من الموضع الذى يسمى محصبًا أيضاء كذا فى «المرقاة». 
)٤(‏ قوله: «حلة» هى بضم الحاء إزار ورداء» ولا يسمى حلة حي تكون ثوبين حمراء أى فيها حطوط حمرء ولعلها كانت من البرد اليمانية 
كذا قاله على القارى» ويؤيده قول سفيان نراه حيرة لأن الحيرة على ما فى «القاموس» والجمع هى ضرب من البرود اليمن موشى مخططا. 
باب ما جاء في التغويب في الفجر 
التثويب هو الإعلام بعد الإعلام» من الثوب» وكان العرب يحركون الثوب معلقاً على حشبة قائماً على موضع مرتفع حين خوف العدو. 
ثم التثويب اثنان أحدهما: زيادة « الصلاة حير من النوم » في أذان الفجرء وهو ثابت مرفوعاً. وقول « حي على الصلاة » بعد الأذان قبل الإقامة» 
رر له عدي لوطا وکنا اریم حلت ا ل در ورد خان وان حدث ف عهد امي وعن أي بوسف جوا لام 
كما ثبت نداء بلال النبي - صَلَّى الله عَلَيهِ وَسَلّمَ - 


أبواب الصلاة مما ب: ۸٤۱ح:۲۰۲‏ 


45د اث مااعاء أنه من أَذّنَّ فهو يم 
۹-_ <خدننا ماة عد لها ليذ ويدلى عن عن عبد الڙخَن بن زَبَادٍ بن آَم ڪن ياد بن ُمَيِمٍ الحَضْرَمِيٌّ عن زَيَادٍ بن 
الحازثِ الصّدَائي ' ' قَالَ: أمَرنِي سول افو كه أن ل أَؤَذْنَ في صَلاةٍ الفْجْر دنت فَأَرَادَ بلآل أن يميم فَقَالَ رَسُولُ الله كلة: 
إن أا ادا ادن و ' أذن فَهُوَ يُقِيمُ). 
وَفي الاب عَنِ ابن عَمَرَ. 
قال بُو عِيسَى: حَدِيتٌ ص إِنَمَا َعرِفَهُ من حَديث الإثرِيقيّ. وَالإِفْرِيقَيٌ هُوّ ضَعِيفٌ عِندَ أهل الحدیث» ضَعَفَهُ يَحبَى بن 
سَعيدٍ القَطان وَغَيرَهُ قَالَ أَحْمَدٌ د لا بُ حَديتَ الإفْرِيقِيٌ. قَال: ورايت مُحَمَدَ مُحَمدَ ب إسْمَاعِيلَ يُقُوِيٌّ مره وَيَقُولُ: هُوَ مُقَاربُ 
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الحديث. وَالعمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ ار هل العلم: أ من أذ فَهُوَ يقيم.. 
۷ - ياب ب مَا جَاءَ في كرَاهية الأَذَانِ بعَيْر وُضُوءٍ 
لاا عدن علق بق شر َدَََّا الوليڈ ب ملم عَن مُعَاوِيَةَ بن يَحتَى عَنِ الهريٰ عَن أبي هُرَيرَةَ عَنِ الي 8ه قَالَ: 
دلا بوذن" إلا متَوَضّىء. 
١‏ - حَدَْا بَحبَى بن مُوسَى دتا عبد الو ب وَهْبٍ عَن بوس عَنِ ابن شِهَابٍ قال: قال ابو هُرَيرَة: لاّ يادي بالصّلاةٍ إل متَوَضَىء. 
قال اا وَهَذَا أْصَح مِنَ الحديث الأوّل. وَحَديتٌ أبي هُرَيْرَةَ له رفغ ابن وَهْب» توصك ي الوّليد 
بن ملم وَالزَهْرِيٌ لم يشغ من أبي هُرَيْرة. 
وَاخْتَلَفَ أهل العلم في الأذَانِعَلَى غَيرِ وُضُوءِ: عد العلم, وَبِهِ يمول الشافِعيٌ. وَإِسْحَقٌ. وَرَخص في ذلك 
بق أُهلٍ العلم وَبه ول شنيان وا ا 
پت اچ 


7 حَدَّنَنَا يَحْيَى بن مُوسَى حَدََنَا عبد الرَرّاق e‏ خري عاد ی عزن کن اب عقر رن 


)١(‏ قوله: «الصدائى» -بضم الصاد- منسوب إلى صداء ممدودة وهو حى من اليمن» قاله ابن المك. (المرقاة) 

(۲) قوله: «ومن أذن فهو يقيم) فيكره أن يقيم غيره» وبه قال الشافعى رحمه الله وعند أبى حنيفة: لا يكره: لما روى أن ابن أم مكتوم رعا 
كان يؤذن» ويقيم بلال وريما كان عكسه» والحديث محمول على ما إذا تلحقه الوحشة بإقامة غيره» قاله ابن الملك. (المرقاة) 

(۳) قوله: «هذا عند الحنفية»لا يؤذن إلا متوضئع هذا عند الحنفية محمول على الاستحباب -والله تعالى أعلم بالصواب- 

)٤(‏ قوله: «أحق بالإقامة) الغرض أن لا تقام الصلاة قبل حضور الإمام» والأذان يجوز قبل حضوره. (التقرير) 


باب ما جاء أن من أذن فهو يقيم 
في كتبنا أن الأولى أن يقيم المؤذن» وحاز لغيره لو لم يشق على المؤذن» فوجه الأولوية: أن المؤذن أحرز ثواب الأذان الموعود؛ فينبغي له 
ثواب الإقامة أيضاً. وفي كتب الشافعية: أن الإقامة حق المؤذن فصار الأمر ضيقاً . وقد صح كثير من الأحاديث في فضل الأذان. 
قوله: (زياد بن الحارث) في معان الآثار « عبد الله بن حارث » وقال الحافظ في الإصابة ما وحدت عبد الله في غير كتاب الطحاوي؛ ثم 
تتبعت نسخ معان الآثار كيلا يكؤن من سهو الكاتب» فوجدت عنده النسخ على هذا النمط فسكت الحافظ»؛ والظاهر أنه من سهو الناسخين» 
والواقع أنه زياد فإن المذكور في الأحاديث واقعته. 
قوله: (مقارب الحديث) تكلم المحدثون في أن لفظ: « مقارب الحديث » لفظ توثيق أو تليين» وقد قلت: إنه لفظ توثيق كما صرح ههنا 
بأنه يقوي أمره ه. وفي علل أبي حاتم كثيراً ما يوجد لفظ: فلان على يدي عدل في حق الرواة. وقال الحافظ: قال الشيخ العراقي: إنه بإضافة 
يدي إلى ياء المتكلم» وأنه لفظ التوثيق وكنت تمشيت على قول شيخي العراقي» حي أن وحدت أنه بإضافة يدي إلى عدل؛ وعدل لقب بواب 
محبس تبع ويكون المعئ «فلان شخص جيل خانه کے قابل هس) فعرفت أنه لفظ التليين ومأحذ هذا محاورة أهل اليمن. 
باب ما جاء في كراهية الأذان بغير الوضوء 
المشهور في مذهبنا إعادة أذان المحدث بالحدث الأكبر» ويجوز أذان الحدث بالحدث الأصغر فيكره إقامته» وعن أبي حنيفة كراهية أذان غير 
متوضئ» كما في الحداية ص »)۷٤(‏ وهذه الرواية تحفظ, لأن الحديث يساعدهاء لم في التخريج عن وائل بن حجر بسند صحيح: « لا يؤذن إلا 
. وهو طاهر قائم ) وقال الحافظ: إنه معلول ES‏ سا سا وروا 
باب ما جاء أن الإمام أحق بالإقامة 
أي لا يقام إلا عند حروج الإمام والخروج يكون بالقيام إن كان في الصف وبدخوله المسجد لو كان خارجهء وأما الأذان فالأحق به 


أبواب الصلاة ۱۰۹ ب: 4غ 7١:‏ 


كان ودن رَسُولٍ الله قلا يُمهل قلا يميم ٠‏ خی إِذَا رَأى رَسُول الله تة قذ خَرَج أقامَ الصَّلاةَ حِينٌ يَرَاهُ. 
8 عن 


قال أو عيشى: حَدِيتٌ جَابرٍ بن سَمْرةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ 
وَحَدِيتٌ سِمَاكِ لا نَعْرِفَ إلامِن هَذَا الْوَجْهِ. وَمَكَدًا قَالَ بَعْضِ بَعْضُ أهل العلم: إن المُؤَّدّنَ أَمْلك الأَدَانِء وَالإمَامُ لَك 


4- اب ما جَاءَ في الأَدَانِ اليل 

۴ - حَدَئن َه دالت عَنِ ابن شهاب عن سَالِم عن أيه أن الي 18 قَالَ: «إنّ بلالا بوذ بَئِل فَكلوا وَاشْرَ 
حَنَّى تَسْمَعُوا َأذِينَ ابن م مَكتُوم». 

قال ال أو چیکی في الټاب عَن ابن مَشعُو وَعَائشة أنه وَأنّس. وَأَبِي دن وسر قال أثو عيسى: حديث ابن عُمَرَ 


(۱) قوله: «يؤذن بليل» استدل به مالك والشافعى وأحمد وأبو يوسفء وقالوا: يجوز الأذان للفجر وحده قبل وقته فى النصف الأخير من الليل» 
قلنا: قال: ذلك فى رمضان فقط تسحيرًا وترجيعًا لا د يستمرٌ فى العام كله؛ لقوله صلى الله عليه وسلم لبلال: «لا تؤذن حي يستبين لك 
الفحر هكذا ومد يديه عرضًا» رواه أبو داود» أعلّه البيهقى بالانقطاع, وهو غير مض عندناء ثم روى هو بإسناد كل رجاله ثقات أنه 
صلى الله عليه وسلم قال: (يا بلال! لا تؤذن حى يطلع الفجر». (البرهان) 


المؤذن ويؤذن بلا انتظار إمام. 


باب ما جاء في الأذان بالليل 

قال الحجازيون: يجوز الأذان بالليل للفجر. ثم قال النووي: يجوز التقسم إلى نصف الليل. وقال غيره: بتقديمه إلى سدس الليل الآخر» 
وصححه تقي الدين السبكي الشافعي قي شرح الا عفرا ي عات بعد طلوع الفحرء قال تقي الدين السبكي بوجوب الإعادة. 
وادعى الموالك توارث الأذانين من السلف في المدينة. وف كتبنا أن أبا يوسف رحمه الله وقع مناظرته مع مالك رحمه الله في هذه المسألة» فأف 
أبو يوسف رحمه الله بجواز الأذان قبل الفجر حين رجع من المدينة» وعند الطرفين لو أذن بالليل يعيده. 

قوله: (إن بلالاً يؤذن بليل الخ) مفهوم حديث الباب أن أذان بلال كان في الليل» وأذان ابن أم مكتوم بعد طلوع الفجر» ومفهوم حديث 
صحيح ابن خزيمة عكسه» وأحيب .ما في فتح الباري بأن الأمرين في زمانين» فإنه كان بلال يؤذن بعد الفجر ثم لحق بصره شيء» فأحذ يقدم 
الأذان ويؤخره من الوقت وكان ابن أم مكتوم لا يؤذن إلا باطلاع الناس فانتقل أذان بلال إلى الليل وأذان ابن أم مكتوم إلى الفجر. وقيل: إن 
في صحيح ابن خزية قلباً . وني معان الآثار ص85 « فإن في بصره شيئاً » وني بعض الروايات ‏ أن في بصره سوءاً »» وني السنن الكبرى قالت 
عائشة: إن ما روى ابن عمر رضي الله عنهما أن بلالاً كان يؤذن بليل» غير صحيح» » مع أن رواية أذان بلال بليل عنها موجودة في البخاري» 
ولي عين الإصابة للسيوطي مثل ما في السنن الكبرى» فلا بد من ثبوت تلك الرواية عن عائشة؛ ووجه التوفيق أن أذان بلال كان قريب الفجرء 
كما في معان الآثار ص٥۸‏ أن فصل ما بين أذان بلال وأذان ابن أم مكتوم قدر ما يصعد ابن أم مكتوم وينزل بلال بسند قوي» وق سنده 
علي بن معبد بن نوح وهو ثقة وهو غير علي بن معبد بن شدادٍ راوي الجامع الكبير» وشيخ البخاري. وأشكل على النووي هذا الفصل 
القصيرء وقال: كان بلال يؤذن ثم يقعد على المنارة» ثم ينزل» فيصعد ابن أم مكتوم فيؤذن. ا 
التكرار کان للتسحير كما في كتاب الحجج» وهو المتبادر من ألفاظ الصحيحين ( ليرجع قائمکې وينتبه نائمكم ) ولازمه أن أن يكون التكرار 
في رمضان» وصرح الحافظ عبد الملك بن قطان المغربي الفاسي الشافعي» والحافظ تقي الدين ابن دقيق العيد بأن التكرار كان في رمضان. وقي 
شرعة الإسلام استحباب الأذان للتسحير في رمضان. والكتاب معتبر لأن ال ر ماعب الهداية. وأيضاً أقول: إن التكرار لم يكن 
مستمراً في السنة كلهاء وفي هذه الدعوى مادة كثيرة في معان الآثار والزيلعي وروايات أحر عندي» ولعله كان حين كان تحريم الطعام في 
رمضان بفعل احتياري؛ ويدل على هذا أي التحريم بفعل اختياري ما في معاني الآثار ص1۳ عن نافع عن ابن عمر عن حفصة بسند قوي من 
أن البي - صلی الله عَلَيْهِ وسل - يصلي الركعتين بعد أذان الفجر. ثم يذهب يحرم الطعام» وكان لا يؤذن حى يصبح. . ولنا في ابتداء الصوم 
قولان: قيل: من ابتداء طلوع الفجر. وقيل: من حين انتشار الصبح. وقال: الآخرون: إن حكم الأكل إلى ما بعد الصبح منسوخ» وحملوا فعل 
أبي بكر الصديق حين كان يأكل فأخبر بطلوع الفجرء فقال: أغلق الباب؛ على النسخ» وفي فتح الباري روايات موقوفة ومرفوعة دالة على 
حتم السحر بالفعل الاختياري. 


]١[‏ قال الدكتور بشار: أضاف العلامة أحمد شاكر بعد هذا لفظة «صحيح) وليس بحيد, لأن المزي لم يذكرها فى التحفة ولا هى مذكورة 
فى النسخ الى بين أيدينا ولا الشروح. 


أبواب الصلاة 1۰ ب: 70١4:16٠8‏ 


قَدْ اختلف أل الملم في الان بللَيل: فَقَالَ بَعْضِ عض أهل العلم: : إا أَذّنَّ المُوّدّنٌ اليل اجر َه وَلاَ يْعِيدٌُ. وَهْوَ قول مَالِك 

وابن ا والشافعيء خف وَإِسْحَقَّ . وَقَالَ َه بَعْض أهل اهلم: ذا أذ بي اماد وَبهِ يعون سُفيَانٌ النَوْرِي. وَرَوَى حَمَّادُ 
2 بن سَلْمَةَ عَنْ أيُوبَ ِن افع عَنِ ابن عُمَرَ عَمَوَ:ْ : «أَنَّ بلآلا دن َيل قم مره الب تل أن بكاوي إنَّ اعد نَام». 

قال ب عيى: هذا حَدِيثٌ عير مَفُوظِ. وَالصَّحِبِحٌ تا رَوَى عبد اله بن تمر وَعْرُهُ عن نَافِع عَنِ ابن عُمَرَ 
قَالَ: «إنَّ بلالا يودد بي كوا وَاشْرَبُوا حَنّىِيُوَذْنَ أبن 1 موم 

وروی عَبدُ الزيز بن ابي رواد عن َافِع: أن موَدناً لمر اَن َيل فََمَرَهُ عُمَدْ أَنْ يُعيدَ الأَدَانَ. وَهَذَا لآ يصح 500 
نالع عن كيز مُْمَطعٌ. وَلعَلَ حَمّادَ بن سَلَمََأرَادَ هذا الحَدِيكً. والصجيځ رِوَاية عد الله وََيرِ واج عن افع ڪن ابن عُمَرَ 
لغري عن سَالِم عَنِ ابن عر أن ِل قَاَ: إن بلالا يوذ بل 

قال بُو عِیسی: وَلَوْ کان حَديتٌ حَمَادٍ صَحِيحاً لَمْ يَكُنْ لهذا الحَدِيثِ مغن إذْ فَالَ رَسُولُ لله كله: «إنَّ بللا بوذن 
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لو أنه أمَرَهُ بإعَادَةٍ الأذَانِ حِينَ أذْنَ قبل طلوع المَجْر. لم يَمَل: 


رُم یما پُستفیل. ٠‏ فقَالَ: إن بلالا يوَذْنُ ليل و 
قال عَلِيٌ بن المديني: حديث حَمَّادٍ بن سَلمَة عَن أيُوبَ عَن افع عَن ابن عُمَرَ عَن لني تا هو غير مَحفوظ وَأخطأ 


-٠‏ باب ما جاءَ في كراهبة الخُرُوج مِنَ المشجدٍ بعد الان 
£ معدت يا عد رتت تو شقان عن انام | بن المُهَاجِر عَن أبي الشَّغْتَاءِ قال: «خَرَجَ ج جل مِنَ المشجدٍ بَعْدَ 
ما أَذّنّ فيه بالقضر فقال أبو هْرَيْرَة: اما هدا" مذ عَصَى أب الام لة. 
قال أبُو یکی وَفِي الاب عَن عُثْمَانَ. حَدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. 1 
َذَا المَمَلُ عِند أُهلٍ العلم مِنْ أضحاب الي 4 وَمَنْ بَغدَهُمْ: ن لا يَخْرْجَ أَحَدٌ مِنَ المشجد بَغد الأذَانِ إلا مِنْ 


)١(‏ قوله: «هذا فقد عصى أبا القاسم صلى الله عليه وسلم» قال الطيي: أما للتفصيل يقتضى شيئين فصاعداء والمعئ أما من ثبت ف المسجدء 
وأقام الصلاة فيه فقد أطاع أبا القاسم» وأما هذا فقد عصىء قال القارى: رواه أحمد وزاد: «ثم قال: فأمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم 
إذا كنتم فى المسجد فنودى بالصلاة» فلا يخرج أحدكم حي يصلى» وإسناده صحيح. 
قال الشيخ عبد الحق فى «اللمعات»: وقد جاء فى هذا الباب أحاديث متعددة منها قال صلى الله عليه وسلم: «من أدركه الأذان ف المسجد 
ثم حرج لم يخرج لحاجته وهو لا يريد الرجعة فهو منافق» رواه ابن ماحه» وأخرج أبو داود فى «المراسيل» عن سعيد بن المسيب: «أن الى 
صلى الله عليه وسلم قال: لا يخرج من المسجد أحد بعد النداء إلا منافق إلا أحد أحرجته حاجة وهو يريد الرحوع) ومراسيل ابن المسيب 
تراد راق © ملعي كعد E‏ لم ينتظم به أمر جماعة» فإذا انتظم لم يكره؛ لأنه تكميل معين» وترك صورة وإن كان قد 
صلی قبل :ف ففى الظهر والعشاء لا بأس بأن يخرج لأنه أجاب داعى الله مرةً إلا إذا أحذ المؤذن فى الإقامة؛ لأنه يهم مخالفة الجماعة»و لى 
العصر والمغرب والفجر يخرج لكراهة النفل بعدهاء ولما ورد فى حديث صحيح أخحرجه الدارقطيئ عن ابن عمر: «أن النبى صلى الله عليه 
وسلم قال: إذا صليت فى أهلك ثم أدركت الصلاة فصلها إلا الفجر والمغرب» -انتهى كلام الشيخ مع اختصار وتغيّر يسير-. 


قوله: (أن مؤذناً لعمر) اسم هذا المؤذن مسروح» وغرض الترمذي تضعيف الحديث» وأخرج الحافظ الحديث الدال على أن الواقعة وقعت 
لبلال أيضاً بست طرق» كلها ضعاف, ثم قال الحافظ: إن تعدد الطرق دال على أن لها أصلاً. 

قوله: نيك يلال مين اح يعن راض الوملي یوی والحواب اول ”إن بلالاً يؤذن بليل الخ“ في الزمان الذي كان فيه تكرار 
الأذان» وأما قول ل في الزمان الذي لم يكن فيه تكرار الأذان» وأما قول علي بن المديئ» فنقول له ما قال الحافظ: 
من أن تعدد الطرق دال على أن لهذا أصلا. 

باب اما جاه قي عراهية الخروج من الج بد الأذات 

يكره الخروج بعد الأذان تحرعاً لمن كان داخل المسجد, وهذا الحكم مقتصر على من كان داخل المسجدء وكذلك حكم كراهة الجماعة 
الثانية» وهذا دال على أن الحكم قد يختلف مع اتحاد الغرض» ويصلح هذا نظراً على ابن تيمية» فإنه قال: إذا اتحد الغرض فلا يختلف الحكي 
باحتلاف الألفاظ والصورء ويرد عليه ما سيأتي من أن الصحابة أتوا بالتمر الحيد وأحذوها بدل التمر الرديء ضعفاً فقال الني - صلی الله 


أبواب الصلاة 11 ب: 07ح 


عُذْرِ: أن يکود عَلَى عير وُضُوءٍء أو أَمْرٌ لا بد منْه. َيُرْوَى عَنْ راهيم لعي أَنَّهُقَالَ: : خد يرم ما َم يأحُذِ لذن في الإقامة. 


قال بُو عِيسَى: وَهَذَا عذنا لحن 40 عدر في ر وَأَبُو الشَّعَْاءِ اسْمّة شه «سَلَيمُ بن الأسْوَدِء وَهُوَ وَاِدُ أَشْعَتَ بن أبي 
الشَْنَاء. وقد رَوَى أَشْعَتٌ بن آي الشعتَاء هذا الحَديتَ ڪن" أبيه. 


- - باب ما جَاءَ في الأذانِ في السفَرِ 
۵- حل دتتا مخموةٌ بن غَِلآَ دتتا يځ ڪن شفيان عن ڪَالڊ الحذَاءِ عن ابي قله عن مالك بن احور قال 
00-2 


«قَدِمتٌ عَلَى رَسُولٍ الله يل أنَا وَابِنٌ عَم لي همال لنا: إذَا سَافَدْتُمَا فَأَذْنَا ˆ وَأْقِتِمَ وَلْيوّمَكُمَا كيد كُمَا). 


قال بُو عِيسى: هذا عدية عدن عبن 
العمل عَلَيهِ عند أكئر أغل العلم: اتاژوا الأَذَانَ في السَفَرِ. وَقَالَ بَعْضْهُمْ: ُ: تُجَرَئَ الاقام إِنّمَا الأدذّان عَلَى مَنْ يريد 
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يَجْمَعَ النّاسَ. وَالقَوْلُ الأول أْصَحُ. وَبه ول أَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ. 
167 - بَابُ ما ججاءَ في قَضْلٍ الْأذَانِ 
EE‏ َي الرَازِيُ َد دتا أب تُمَيِلةَ حَدَكَنا أ و حَمْرَةَ عن جَابر عن مُجَاهِدٍ عَن ابن عَبَا س أن الي لا 
ل 


قال: من اذد سبج ِن مُختيباً كيت بَرَاءَةٌ مِنَ النّارِه. 


قال أب عِيسَى: وَفي الاب عَن ابن مَمْعُودٍ. ووبان وَمُعَاوِيَة وَأَنّسِء وَأبِي هريره واي سَعيدِ. وحَديتٌ ابن عَبَاس 
حَدِيتٌ غَرِيبٌ. وَأَبُو تُمَيْلَةَ اسْمّهُ «تحتى بن وَاضِح» وأو حفر السّكَرِيٌ شمه «مُحَمَدٌ بن ميِمُون». وَجَابِرٌ بن يزيد اغف 
ضَعْفُوه ركه يَحْبَى بن سَعيدٍ وَعَبدُ الوَحْمَنٍ بن عه 
جاب الجعْفِيٌ لَكَانَ أَهلٌ الكُوفَةِ بعر حَدِيتء وَلَوْلا حَمَادٌ لَكَانَ أهلٌ الكُوقَة بير فِفْهد 


)١(‏ قوله: «عن أبيه» قال ابن الهمام: وأحرج الجماعة إلا البخارى عن أبى الشعثاء قال: «كنا مع أبى هريرة فى المسجد فخحرج رحل» 
الحديث»وقال: مثل هذا موقوف عند بعضهمء وإن كان ابن عبد البر قال فيه: وف نظائره مسند كحديث أبى هريرة: «من لم يحب الدعوة 
فقد عصى أبا القاسم» قال: لا يختلفون فى ذلك» كذا قاله على ف «المرقاة». 

(۲) قوله: «فأذنا وأقيما» أن يؤذن ويقيم أحدكما أى فليقع الأذان والإقامة بينكماء وقوله: «وليؤمّكما» أى ليكن إمامًا أكبركما ولعلهما كانا 
متساويين فى العلم والقراءة والورع» أو المراد أكبركما فى الفضل. (اللمعات) 

عَلَيْهِ وَسَلّمَ -: « بيعوا الرديء بالنقد, ثم اشتروا البيد بتلك الدراهم » فاختلف الحكم مع اتحاد الغرض. وكذلك يجوز استقراض الدرهم ولا 

يجوز بيعها نسيئة» مع أن الغرض واحد. وفي البحر: يجوز الخروج بعد الأذان لمن أراد الرجوع بعد قضاء حاجته وأتى على هذا برواية معجم 

الطبراني. وني كتبنا إذا أقيمت الصلاة فيكره الخرو ج تحرعاً لمن قد صلى صلاته إلا الفجر والعصر والمغرب. 

باب ما جاء في الأذان في السفر 
يكره تركهما للمسافر» ولو تركه لا بأس كما قال الأحناف. 
قوله: (فأذنا وأقيما. . الخ) واعلم أن الجمع عند النحاة؛ وأرباب الأصول والمعاني» يشتمل على الحكم فرداً فرداً» وهو في حكم 
المتعاطفات وأنه عام» وأما اسم الجمع فالحكم فيه فيه على المحموع» وقد يراد المجموع من حيث المحموع من الحمع أيضأ بقرينة المقام. وأما 
التثنية فعدوها من الخاص» وما ذكروا حكمه إلا أن في مفهوم تحرير الشيخ من قال لامرأتيه: إن دخلتما الدار فأنتما طالق» فدحلت إحداها 
فقيل: يقع الطلاق» وقيل: لاء وكذلك في الطبقات الشافعية» فعلم أن العلماء مختلفون في التثنية. وعندي حكمها حكم الجمع أصلاً وقرينة 
ومراد حديث الباب أن أذان أحدكما كاف» وعليه أهل الإجماع. والعجب من النسائي بوب الترجمة على إقامة كل واحد بنفسه؛ مع أنه ليس 

مذهب أحدء فلا بد من التأويل في كلام النسائي» من أن غرضه أن أذان أحدهما بلا تعيين كاف. 

قوله: (وقال بعضهم تحزي الخ) هو الشافعي رحمه الله ولم يصرح باسمه فإن الترمذي قال بأن الأصح خلافه. 
باب ما جاء في فضل الأذان 
قد صح كثير من الأحاديث الدالة على فضل الأذان» وقد أتى النزمذي ما هو ساقط. وقال بعض الحفاظ: إن التزمذي رعا يأتي ما لم يأت 

به المتقدمون» لعل غرضه الاطلاع على حديث لم يخر جه المتقدمون. 
قوله: (لولا جابر الجعفي) هذا مختلف فيه كثيراً» في نسخة الزمذي للحماني ههنا من أبي حنيفة ما وجدت أفضل في نفسي من عطاء 
بن أبي رباح» وما وحدت أكذب من حابر الحعفي» فإني ما أقول برأي إلا يأتي عليه بالحديث. وقال بعض الناس: إن قول وكيع هذا إغما هو 

این خاب الجعفي» وهذا غلط فإن وكيعاً وسفيان الثوري وشعبة ممن يوثق الجعفي, وفي سنن الدارقطيئ عن أحمد: أن جابراً متهم في رأيه 


مَهْدِيٌ. . قال بُو عيسَى: سَمِعتٌ الجَارُودَ يَقُولَ: معت و عا تقول ولا 


أبواب الصلاة ۱11۲ ب: 74105 


ع2 


16 باب ما جَاءَ أن الما ضَامِنٌ وَالمَوَدنَ مو مُؤْتَمَدٌ 


أ قفو ع 


1 - دكا عل عدا أ الأخوص وأ كارا عن لأف عن أي صَايح عن بي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله كله. 
«الإمام' ضَامِنٌ وَالمُوَّدْنٌ مُؤْتَمَنٌ اللهُمَ اذد الأئِمّةَ وَاغْفْرْ لِلمَوَدْنِينَ». 

قال بُو عِيسَى: : في الباب عَن عَائْسَةَ و مل بن سَعْدِ وح بن عابو حَدِيتٌ آي هُرَيْرَة رَوَاهُ سُفْيَانٌ اوري وَحَفْضُ 
ئ خا وغَيرُ َاڃڍ عن الآغمش عن أبي صَالح عن بي هري عن اللي قلل. رى أَسْباطُ ب محر عن الأغمشٍ قَالَ: 


ص 


حُدَّنْتٌ نْتٌ عَن ابي صَالِح عَن أبي هُرَيرَ عن اللي كَل. وََوَى تاع ب سلَمَنَ ن مُحَمّدٍ بن ابي صالح من ا بيه عَن عَائِشة 


عَنِ الي كل هَذَا الحَدِيتَ. 
َال أَبُو عيسى: وَسَمِعتٌ أبَا عه يَقُولَ: عَديتُ أبي صالح عن أبي هُريْرَةَ ص من حَدِيثِ آي صَالِح عن عَائشَة. قال 
أبُو عبى: وَسَمِعتٌ مُححمَدا يفول حَدِيتُ أبي صَالِحِ عن عَائِشة أ صح وَذَكَرَ عن عَلِيّ بن المَدِينيٌ أنه َم ينبت حديتَ أبي 


صَالِح عَن أبي هُرَيْرَةَ َلآ حَدِيتَ أبي صَالِحِ عن عَاَئَِة ةَ في هَذَا. 
4 - باب ما فول ذا أَذّنَ الموَدْنُ 
4 حَدَّنَنَا إِسْحَقٌ بن مُوسى الأنْصَارِيٌ حَدَّكَنَا معن د دتتا مالك ح وَحَدَّكَنا في عن مَالِكِ عَنِ الزّهْريٍّ عن عَطَاءٍ بن 


)١(‏ قوله: «الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن) الحديث, لا يفهم من هذا الحديث تفضيل الأذان على الإمامة» أو تفضيل الإمامة على الأذان» 
بل المقصود بيان حاههما والدعاء هما بالرشاد والمغفرة والتوفيق للعلم وصلاح الحال فيما تحملوا من الخير» وفرطوا فيه شيمًاء فالإمام 
ضامن متكفّل ومتحمّل صلاة المقتدين» فيتحمّل القراءة عنهم ويحتمل القيام إذا أدركوا فق ال ركو ع» ويحفظ عليهم أفعال الصلاة وأعداد 
الركعات» والمؤذن أمين فى محافظة الأوقات للصلاة والصيام» وللعلماء اختلاف ف فضل أحدهما على الآخر ف الثواب» والمختار أن من 
علم من نفسه القيام بحقوق الإمامة» فهى أفضل لكونها حلافة عنه صلى الله عليه وسلم وإلا فالأذانء ثم تكلموا فى أن النبى صلى الله عليه 
وسلم هل أذن بنفسه. وقد روى: «أنه أذن فى سفر وهم على رواحلهم» الحديث» وقد أولوا ذلك بأن المراد بالأذان» وحاء ذلك صريًا 
ف الدارقطئ أنه أمر بالأذان» ولم يقل: أذن» والمفصل يقضى على الحمل والحتمل -والله أعلم- (اللمعات) 

لا روايته» وقيل: إنه كذاب» وقال أبو محمد الجويئ: إنه كافر. وليس إلا أنه بخطى» وقيل: كان يعرضه المرض من شدة الحرارة فكان يهذي 

فيه» وهكذا أقول ف من قيل في حقه أنه كذاب» وظي أن أرباب الحرح يطلقون من أحطأ مرةً بالكاذب وعلى من أخطأ مراراً بالكذاب» 

وقد وقع هذا مضرًا للناظر. وأما وجه تضعيف حابر الجعفي» فقيل: إنه يقول عندي حمسون ألفا من الحديث ما ذكرته. وأقول: إنه لا يصلح 

للقول بالكذاب» فإن السلف كانوا حافظين لدفاتر من الأحاديث» كما قال, امحدثون: إن أحمد ابن حنبل حافظ ألفٍ ألف 0 

وقيل: إنه قائل برجعة علي» وأقول: قد قال عجر خين تون :الي - سان الله عل وك د : : ”من قال إن البي - صَلَى الله عليه وَسَلّمَ - 

أضربه بالسيف» فحطب أبو بكر » الجا '. كما في البخاري. وقيل: Ey‏ ل 

لا يصلح حجة للجرح بل يمكن حمله على حمل. 

باب ما جاء أن الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن 
الحديث مشتمل على كثير من المسائل» قال الشافعية: ضمن من مع معناه رعى» فالضامن الراعي أي مراعاة عدد ال ركعات» فيقولون: 
إن فساد صلاة الإمام لا يسري إلى صلاة المقتدي» فإذا ظهر فساد صلاة الإمام لا يحب الإعادة على المقتدي فإنه تمت صلاته» حت أنه قال 
بعضهم: إن المقتدي لو شاهد ترك الإمام الأركان تمت صلاة المقتدي كما في فتح الباري. ونقول: إن الضمانة التكفل فيسري فساد صلاة 
المقتدى» وقال بعض الأحناف: إن التكفل والنيابة إنما هو في القول» فإن الفعل يؤديه المقتدى بنفسه» ووجهوا الحديث إلى نفي القراءة حلف 
الإمام» وئٍ رواية: أن سهل بن سعد الساعدي كان لا يؤم بل يأتم» وكان يقول: إن الإمام ضامن» فزعم مراد الحديث ما قلناء وظين أن 
هذه الرواية ثابتة» وتعرض المصنف رحمه الله إلى إسقاط حديث الباب» وقال ابن عبد الهادي في تنقيح التحقيق: إن مسلماً أخرج بسند الباب 

أربعة عشر حديثاً. 


باب ما جاء ما يقول إذا أذن المؤذن؟ 
ثبت أذكار في خلال الأذان وبعده» فثبت إجابة الأذان في السكتات» وي الصحيحين: ”أن يجيب الحيعلتين بالجيعلتين' » وفي رواية: أن 
جيبهما بالحوقلتين» والعمل على الرواية الثانية» فإنها مفسّرء وقيل منهم ابن الهمام بالجمع بينهما. وأقول: إن E‏ 
الروايات حواب الشهادتين بأنا أشهد, وفي فتح الباري الاكتفاء على: وأنا فقط» اعتماداً على ظاهر البخاري لكن « أنا أشهد » مصرح في 
النسائي. ومن الأذكار الصلاة على النبي - صلی الله عَلَيهِ وَسَلْمَ - بعد الفراغ» وقال ابن القيم في الزاد: إن المختار صلاة التشهد» ومن الأذكار 
دعوة الباب. وأما زيادة « والدرجة الرفيعة » فليس ها أصل. وزيادة ”إنك لا تخلف الميعاد“ ثابتة في السنن الكبرى بسند قوي. وأما زيادة ١‏ 


أبواب الصلاة ١‏ ب: 61 1اح: 71١‏ 
يزيد اللي عن ابي سَعيدٍ قَالَ: قال رَ سول تلاا «إِذا سَمِعْتُمُ م التّدَاءَ فم فَقُولوا" ' مِثْلَ ما قول الموَدْنَ». 

وَفي الټاب عن أبي ر > واي هُرَيْرَة وَأ بيب ل الله 4 بن عمرو. وَعَبد الله بن َبِئِعَةَ وَعَائْشَةَ وَمَعَاذْ بن س 
وَمَعَاوِيَة َالَ ابو عيتى: حَدِيتٌ ابي سمي حَدِيتٌ حَسَنٌ صجيځ. وَهَكَذَا رَوَى مَعْمَرٌ وَعَيرُ وَاحِدٍ عن الزّهْرِيٌّ مِغْلَ حديث 


مَالك. 
ر وا 1 26 لوو ل لوك و و ان ره 
وَرَوَى عَبد الرَّحْمَنِ بن إِسْحَقَ عن الزَّهْريٌ هَذا الحديث عَن سَعيدٍ بن المُسَيّبٍ عَن أبي هُرَيْرَة عن النبيّ يَكه. وَرِوَايَة 
2 22-5 
ا لت 


0 باب مَا جَاءَ في كَرَاهِية أن يأَخْدٌ المُوَدنُ عَلَى الأذَانِ أجراً 
۹- دا ناد دا أب ريب ن شك عن الححسَن عن عفان بن أبي القاصِ فال اذه اغ ماهد إلى رول 


الله یار أن تخد مُوْدْنا ل يَأخْلٌ عَلَى اانه ه أخرأ». 
قال أَبُو عِيسّى: حَديتٌ عُثْمَانَ حَدِيتٌ حَسَنْ. 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذا عِنْدَ أهل العلم: كَرِمُوا أَنْ ناخد على الان جر وَاسْتَحَبُو | لِلْمُوَذْنِ أنْ يَحْتَيِبَ فى أَذَانِه. 
١66‏ باب ما يَقُولٌ إِذَا أَذّن المُوَّذّنُ مِنَ الدَّعَاءِ 


٠١‏ حدتا َيه دنا الت عَنِ الځکيم بن عبد الله بن قيس عن عَامِرٍ بن سَغڍِ عن سَعْدٍ بن أبي وَقَاصِ عن رَسُولٍ 


)١(‏ قوله: «فقولوا مثل ما يقول المؤذن) إلا فى الحيعلتين فإنه يقول: لا حول ولا قوة إلا بالل إلا ف قوله: الصلاة حير من النوم» فإنه يقول: 

صدقت وبررت» وبالحق نطقت» وبررت -بكسر الراء الأولى- وقيل: بفتحها أى صرت ذا بد وحير كثير» كذا ف «المرقاة». 

قال الشيخ ف «اللمعات»: إجابة المؤذن واجبة» ويكره التكلّم عند الأذان» ولو تعذد المؤذنون فى مسجد واحدء فالحرمة للأول» ولو مع 

الأذان من حهات» وحب عليه إحابة مؤذن مسجده» ولو كان فى المسجد لم يجب؛ ولم يكن آنمالحصول الإجابة الفعلية» فلا حاجة إلى 

الإجابة القولية -انتهى-. 

وف «الدرٌ المختار»: ويجب وجوبًا وقال الحلواى: ندبّاء والواحب الإحابة بالقدم» والظاهر الأمر فى حديث: «إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل 

ما يقول» كما بسطه ف «البحر» وأقمره المصنف» وزاد ف «النهر» ناقلا عن «الحيط» -انتهى-. 

فى «شرح المنية» للعلامة الحلى: الإجابة قيل: واحبة» وقيل: الإحابة بالقدم واجبة» وأما باللسان فمستحبة وهو الأظهر»ء وق الإقامة مستحبة 

إجماعاء وف «التجنيس»: لا يكره الكلام عند الأذان بالإجماع -انتهى- وكذا قاله ابن الهمام فى «الفتح» لكن لا يخفى أن الإجابة بالقدم 

إذا كانت واحبة» فالجماعة بالأولى تكون واجبة» وأكثر المتون على أن الجماعة سنة -والله تعالى أعلم-. 
وارزقنا شفاعته » فلا أصل ها. «والوسيلة» مرتبة في الحنة» وني بيته شجرة وفروعها في بيت كل من أتباعه» وليسأل كل واحد من المسلمين 
ارتباطه بالبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلّمَ -» فالغرض فائدة المكلف لا فائدة النبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسْلَّمَ - 

وأما حواب الأذان فالأحناف وغيرهم على استحبابه» ونسب إلى الحلواني وجحوبه» وإن قيل: إن لان ان سنة» فكيف يكون الحواب واجباً؟ 
نقول: مثل سلام التحية» إنه سنة وحوابه فرض» وقيل: إن الحواب عنده الإجابة بالقَدَّم» وأما من فاته جواب الأذان فبعد الفراغ هل يجب أم 
لا؟ فتردد النووي وصاحب البحرء فقيل: لو أحاب بعده بلا فصل يجزي» وإلا فلا. 

باب ما جاء في كراهة أن يأخذ المؤذن على أذانه أجراً 

نهى المتقدمون عن أحذ الأجرة على الأذان والإمامة والتعليم» وأحاز المتأحرون» وظاهر الهداية أن القول بالحواز روج عن المذهب» وأنه 
قيل به للضرورة» وقال: إن منشأ النهي أن التعليم متفاوت بحسب أفهام المخاطبين فلا ينضبط. وقي قاضي خان: أن في الزمان القدسم كانت 
الوظائف مقررة في بيت المال للعلماء والمؤذنين بخلاف هذا الزمان» فيجوز الأجرة فلا يلزم الخروج عن المذهب. 0 حان» 
فإن له مرتبة عالية كما صرح قاسم بن قطلوبغا. ولنا أثر سعد بن أبي وقاص حين أخحذ القوس على قراءة القرآن فأنكر عليه البي - 
الله عَلَيِهِ وَسَلمَ -. وتمسك الشافعية على الحواز بواقعة أبي سعيد أنه أذ غنماً على تعويذ الفاتحة واستحسنه عليه الصلاة والسلام. 00 
إن واقعة أبي سعيد في الرقية والرقية جائزة عليه الأجرة عندنا. وأما حتم القرآن والبخاري لأمور الدنيا فيجوز الأجرة عليه لا الختم لأمور 
الدين من إيصال الثواب للميت وغيره فلا تجوز كما في رسالة ابن عابدين إلشامي» إلا أن اواب ي الأذان والإمامة والتعليم حين أحذ الأحرة 
فيتلاشى كما صرح به قاضي حان. 1 

باب ما جاء ما يقول الرجل إذا أذن المؤذن من الدعاء 

تردد النووي في محل هذا الدعاء أنه بدل الشهادتين» أو بعد الفراغ» وقي معان الآثار تصريح بأنه بدل الشهادتين» وفيه (حين يسمع المؤذن 

يتشهد). 


أبواب الصلاة 1٤‏ ب: ۲۱۳:10۹ 


O 2 3 00 2‏ ا 0 ا EE‏ و 
الله كل قال: «مَنْ قال حينّ :5 يَسْمَعٌ المُوَدْنَ حين يُوَْنُ: وَانا اسهد أن لا إله إلا الله وحده لاشريك له وان محَمّدا عبد 
3 و 34 5 2 5 2 عير ير 2 ص 4 


١‏ حَدََنَا مُحَمَدُ بن سَهْلٍ بن شك البَغْدَادِيٌ وَإِْرَاهِيمُ بن يَغْقُوبَ قالا: ا بنُ أبي 
00 دنا تخكة ب المتعزن عن ر ال رشو ال کالہ مقن قال جين بیع ا اداه :الل ر ب هذه الدَّعْوَ 


ا اه تحن روك و N‏ 
أبي حَمْرَةَ 
ره كناك :فا اه أن الدهاء ل رده و3 الأَدَانَ وَالإقَامَة 
۲ َدَكَنا مَحمُوة حَدَكَا وَكيع وَعبد 00 د الَرَقِ وَأبُو أخمَد وأو ميم قالوا. : حَدَّكَنَا فيان عن ريد | 2 ڪن ابي اياس 


مُعَاوِيَة بن فُرَةَ عن انس بن مَالِكِ قَالَ: َال سول الله 6له: «الدّعَاءُ لا يرد بِينَ الأدّان وَالإقَامَة). 
قال اپو عيسى: حَدِيتٌ أنّس حَدِيتٌ حَسَنُ. وَقَدَْوَاهُ أبو إشحق'" الهَمْدَانِيُ عَن بريد ٍ بن أبي مَوْيَمَ عن ئس عَنِ التي 
يه مل هذا 
۹- پاب ما جاء كم فَرَضٌ الله عَلَى عِبَاِِ من الصّلوَاتِ 
رفك - حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بی يَحْبَى حَدَّنَْا عَبِدٌ الرَزَاقِ أَخْبَرَنَا مَْمَرٌ عن ن الزهْرِيٌ عَن أنّس بن مَالِكِ قال: «فُرِضَتٌ عَلَى لني 


)١(‏ قوله: «حين يسمع المؤذن» أى صوكة وأذانه أو قوله وهو الأظهرء وهو يحتمل أن يكون المراد به حين يسمع التشهّد الأول والأخير وهو قوله 
آحر الأذان: «لا إله إلا الله) وهو أنسب» ويمكن أن يكون معن «يسمع» يجيب» فيكون صريًا فى ا لأن الظاهر أن الثواب المذكور 
على الإحابة بكماها مع هذه الزيادة» ولأن قوله بهذه الشهادة ف أثناء الأذان رعا يفوته الإحابة فى بعض الكلمات الآتية. (المرقاة) 

)١(‏ قوله: «الوسيلة» أى المنزلة العالية فى الحنة الى لا نبتغى إلا له والفضيلة أى المرتبة الزائدة على سائر المخلوقين» وابعثه أى أرسله وأوصله 
مقامًا محمودًا يحمده الأولون والآخرون وهو آدم ومن دونه تحت لواءه ومقام الشفاعة العظمى وعدته أى بقوله: إوعسى أن يبعثك ربك 
مقامًا محمودًا» وهو مفعول البعثة بتضمين معن «أعطه حلت» أى وحبت» كذا فى «المجمع) قال على ف «المرقاة». أما زيادة الدرجة 
الرفيعة المشهورة على الألسنة» فقال البخارى: دل أرّه فى شىء من الروايات. 
(باب منه أيضاً) قال صاحب الكشاف: إن مقاماً محموداً اكتسب العلمية» فيصلح نعتاً له « الذي » وقيل: إن ”الذي“ بدل منه. 

باب ما جاء أن الدعاء لا رَد بين الأذان والإقامة 
قال الشاه ولي الله الدهلوي في حجة الله البالغة: إن الدعاء بحضرة الباري عز امه كالعرض في حضرة السلطان العادل فإنه يحكم فيه 

بحفظ النظام. 
قوله: (زيد العمّي) وجه التسمية بالعمّي قيل: إنه إذا سئل عن المسألة كان يقول: لا أدري إلا بعد أن أسأل عمي» ولكن الصواب أن 

هذا بطن من القبائل. 


باب ما جاء كم فرض الله على عباده من الصلوات؟ 

قال العلماء: كانت خمسين صلاة ثم نسحت وبقيت خمس صلوات» وعندي لا نسخ فيهاء والاحتلاف بحسب اختلاف العالمّين» والآن 
أيضاً حمسون ثواباً وأجحرة وفيس قعل يضابظلة أن اة بعشرة أمثاهاء ثم رأيته في الروض الأنف في مسلم ”أنه عليه الصلاة والسلام أعطي 
ضابطة الحسنة بعشرة أمثالها في ليلة الإسراء . 

والنسخ على ثلاثة أنواع: نسخ المتقدمين: وهو تقييد المطلق» وتخصيص العام أو تأويل الظاهر» كما صرح به ابن تيمية» والسيوطي» 
وابن حزم الأندلسي. والنسخ في كلام الطحاوي: ظهور أمر حلاف ما كنا نعلمه وإن كانا باقيين حكماً» وكذلك مصرح في مواضع في 
الطحاوي» ولذلك قال: إن رفع اليدين منسوخ» ولذا قيل: إن الطحاوي يطلق النسخ كثيراً. وقال المتأحرون: إن النسخ ارتفاع حكم الأمر 

[1] كذا فى نسخة بشار. وف الأصل ابن إسحق» وهو خطاأ. 

]١[‏ كذا فى نسخة البشارء وف الأصل بريدة» وهو خطأً. 
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6 لَبْلَهَ أشرى به الصَّلَوَاتٌ حَمْسِينَ > ٿم نُقِصَتْ حَنَّى جعِلتْ حَمْسَاء ثم نووي: يا مُحَمّدُ: إِنَهُ لا يُبَدَلُ القول لَدَيّ . وَإِن 
لَك بهذا الحم حَمْسِينَ). 

وَفيٍ الباب عَن عُبَادَة بن الصامت. وَطْلحَة بن عَبَئْدَ 27 وَأبى قَتَادَةِ وَأَبِى در . وَمَالِكِ بن صَعْصَعَة. وَأبى سَعيدِ الخذرىّ. 


َال أَبُو عيتمى: حَدِيثٌ انس حَدٍ دِيثْ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 
0 باب في فَضْلٍ الصَّلْوَاتِ الحَمْس 
5 حَدَّنَنَا علي ب بی حجر حَدَّثَنَا إسْمَاعِيلٌ بن جَعفر َنِ العلآءِ بن عبد الرحْمَنٍ كك بي هُرَيْرَةَ أنَّ رَسُولَ الله 
يليه قَالَ: «الصَّلَوَاتٌ الحَمْسٌ وَالجُمْعَةٌ u‏ ما لم تفش الكبَائد 

)١(‏ قوله: «لدى» فيه إشارة دقيقة إلى أن ليس ف النسخ تغيير وتبديل بالنسبة إلى الله تعالى لأن الحكم الأول كان مقيدًا فى علمه بزمان معين» 
فالنسخ بالنسبة إلى الله تعالى بيان لانتهاء مدة الحكمءوفيه إشارة دقيقة أخرى وهو أن مراد الله تعالى فى هذه الأمة كان كثرة الثواب 
وشدة العمل وعارضه ف عناية الله تعالى قصور هممهم» فأبقى صورة التخفيف» وراعى معن التشديد حيث جعل لكل عشرة مثلهاء وهذا 
الاحتلاف إنما ف التغيّر بحسب الغايتين» وإلا فأمر واحدء فتأمل. (التقرير) 

(۲) قوله: «كفارات لما بينهن» أى تكفر الذنوب كلها غير الكبائرء ولايريد اشتراط الغفران باجتنابها» كذا فى «المجمع»» قال على القارى فى 
«المرقاة»: إن الكبيرة لا يكفرها الصلاة والصوم وكذا الحج» وإنما يكفرها التوبة الصحيحة لا غيرهاء نقل ابن عبد البر الإجماع عليه بعد 
ما حكى ف «تمهيده» عن بعض معاصريه: أن الكبائر يكفرها غير التوبة؛ ثم قال: وهذا جهل وموافقة للمرحئة فى قوهم: إذ لا يضر مع 
الإبعان ذنب وهو مذهب باطل بإجماع الأمة -انتهى-. 
قال القاضى عياض: ما فى الأحاديث من تكفير الصغائر فقط هو مذهب أهل السنةء فإن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة أو رحمة الله تعالى 
أى فهى لا تكفر بعملء فإن قلت: إذا وحد بعض المكقرات فما يكفر غيره» قلت: أجاب العلماء عن ذلك بأن كل واحد صا للتكفير» 
فان وعد قر أو عقاف كفرعا وال كيلع به جات ورقعتت: لهاب کرات و قال :ارو ی ون ادف كبيزة أو كباتر اچوا 
أن يخفف من كبائره أى من عذابها -انتهى-. 


الفرعي بعد كونه مشروعاً. 

ثم احتلف» فقال المعتزلة: لا بد للنسخ من العمل بالمنسوخ ولو مرة واحدة» وقال الأشاعرة: لا يجب العمل بل يكفي التبليغ إلى الأمة» ثم 
اتفقوا على أن وقوع النسخ ليس إلا بعد العمل بالمنسوخ, والنزاع في الإمكان لا في الوقوع فتكون المسألة من وظيفة أرباب الكلام. وتمسك 
المعتزلة عا في حديث الباب» وأما على ما نفيت من النسخ فلا ينهض احتجاجهم. 

ثم احتلف العلماء في التكليف بالناسخ» فقال الأحناف والحنابلة: من بعد تبليغ الناسخ إلى مكلف من المكلفين. وقيل: إن الشرط وصول 
تحويل القبلة في صلاة الفجر وما أمروا بالقضاءء فلا يصح على أحد من المذهبين. وظي أن البي عليه الصلاة والسلام يحكم عا شاء تي عهده, 
والعمل بالضابطة بعد عهده عليه الصلاة والسلام» ويدل على هذا كثير من النصوصء فإنه يقال: إن الجهل ليس بعذرء مع أنه عليه الصلاة 
واللام لم ار عدي ين سماخ اء العبيام لار قل اوا الصيلاة واا مسألة الصو م له» ولم يصرح بأمر القضاء في طريق من طرق 
الحديث صحة وضعفاً. وأيضاً كان البي - صلی الله لَه وَسَلْمَ - تصدى بنفسه لإرسال رسول إليهم بالخيرء فلزوم التكليف قبله عود على 
الموضوع بالنقض. ثم إن أورد علينا وحوب الوتر» فنقول: إن الصلوات حخمسة والوتر واجب» وأيضاً الوت تع الا و العضاء إلى 
آخر وقت العشاي وقيل: إن مراد الحديث مس صلوات باعتبار خمسة أوقات» وقال البخاري: بوجوب الوتر كما سيأ إن شاء الله تعالى في 
البخاري. وذكر محمد بن نصر المروزي قي « قيام الليل » : أن رحلا سأل أبا حنيفة رحمه الله كم فرض الصلوات؟ قال الإمام: خمسة. قال ما 
الوتر؟ قال: واحب. ثم قال ما الوتر؟ قال الإمام: واجب. فقال: كم صلوات مفروضة؟ قال الإمام: خمسة فذهب لسبيله يضحك ويقول إنك 
لا تعلم الحساب. وأقول: إن إبا حنيفة أحابه مرتين» لكنه لم يدرك مراده لقلة العلم والفهم. 

باب ما جاء في فضل الصلوات الخمس 

ذكر كثير من فضائل الأعمال من الوضوء والصلاة والصوم وغيرهاء ويرد أنه إذا كان الصوم مثلا كفارة فيلغو الجمعة والوضوء وغيرهماء 
فيقال في الجواب: إن المذكور في هذا العالم مفردات» ثم يقابل في المحشر بين الأعمال والسيعات» مثل التذكرة وقرابادين ف الطب» وأي شيء 
يخلو عن العوارض والموانع» ومع هذا يحكم على الأشياء بآثارها وأحكامهاء فإنهم يذ كرون دواءً وحواصه ثم إذا كف الدواء عن التأثير لعارض 
آخر لا يقول أحد بكذب صاحب الكتاب» فكذلك ههنا للأعمال تأثيرات وعوارض وموانع. 

قوله: (جمعة إلى جمعة) أي من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة» ويوم جمعة» إلى يوم جمعة فإن في بعض الطرق وزيادة ثلاثة أيام بضابطة الحسنة 
بعشرة أمثالهاء وعلى التقدير الثاني تصير الأيام أحد عشرء وعلى الأول عشرة. 

قوله: (ما لم يغش الكبائر) في تفسير الكبيرة أقوال» وقيل: لا تقسيم إلى الصغيرة والكبيرة» نعم تفاوت بين المعاصي» منهم ابن حزم 
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وَفي الټاب عَن ابره وَأَنّس. وخظة الأضرق ا حص ديت أ قزر :حورت دن فيه 
۱- باب ما جَاءَ في فضل الجَمَاعَة 

06- حَدَّثَنَا هَنَادٌ حَدَّثَنا عَبِدَة عن يداه بن عُمَرَ عن افع عن ابن عُمَرَ قَالَ: : قَالَ رَسُولٌ الله كل: «صَّلاةٌ الجَماعة 
تَفُضْلُ عَلَى صَلاةٍ الرَجُلٍ وَحْدَهُ بسَيِع وَعِشْرِينَ درَجة». 

وقي الاب عن عبد لله بن مشقود. وبي بن تغب وَمُعَاذٍ بن جل وبي سعد وَأبي هوير واس بن مالل 

قال أَبُو عِيسَى: : حَدِيتُ ابن عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحِبحٌ. وَمَكَذَا رَوَى نافع عَنِ ابن ء عُمَرَ عن النِيّ له أنه قَالَ: «َفْضْلُ 
صَلاةٌ المع عَلَى صَلاةٍ الرَّجُلٍ وَحْدَهُ َع وَِشْرِينَ ََجَةُ, 
عام ن رَوَى عن الي ل إا قَالُوا «خمس رَعِشرینَ» إلا بن عُمر إل قال: ا وَعِشْرِينَ). 
٦‏ دتتا إِسْحَقٌ بن مُوسى الأنْصَاريٌ حَدَتا معن حَدَّنَنَامَالِكُ عَن ابن شِهَاب عن سَعيدٍ سعيدِ بن لعب عن أي 07 

سول الله كه قَالَ: «إنَّ صل الول في الجَمَاعَةٍ تَِيدُ عَلَى صَلاَتهِ وَحْدَهُ كمس وَعِشْرِينَ جُزْءا». 
ل هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

7 باب ما جَاءَ فين سو لاء فا جيب 


۷- حَدَّنَنَاهَنَادُ حَدَّلَنَا يع عن جَعْفرِ بن يُرْقَانَ عن يَزِيدَ بن الأَصَمْ عن ابي هُرَيْرةَ عن اللي تلا قَالَ: «لقَدْ هَمَنتُ 


ام 


3 «a 


الأندلسي. ثم تمسك المتأحرون بحديث الباب على تقييد الذنوب بالصغائر في جميع أحاديث الكفارة» والسلف يفوضون إلى الله وأقول: لا 
يؤحذ القيد إلا فيما ذكر فيه» نعم ينظر إلى حصوص ألفاظ الأحاديثء فإن الذنوب والخطايا والمعاصي ليست بمترادفة» والحذاق على إنكار 
النزادف في اللغة. ثم قال الشاه ولي الله رحمه الله في شرح الموطأ: إن (ما لم يغش) غاية» وهو الظاهرء لأن « ما » وقتية. وقال النووي وإليه 
ذهب الجمهور: « إن (ما لم يغش) الخ » استثناء فإن الغاية تسوق إلى الاعتزال» فإنهم يقولون: إن مرتكب الكبيرة حالد في جهنم وحوباً على 
لله» ومرتكب الصغائر فقط يجب عفوه على الله. ونقول: كل ذلك في مشيئته تعالى ويرد على المعتزلة القدر المشترك المتواتر الدال على حروج 
العصاة من حهنم» فأنكروا المتواتر بتواتر القدر المشترك. وأقول: إن قول الغاية في حديث الباب لا يسوق إلى الاعتزال» فإن الحديث تحت 
سياق الوعد لا تحت المشيئة» وكذلك آية «إِنْ توا لكان م تيون الخ [ النساء: "١‏ ] تحت سياق الوعد» وليس في صدد بيان المشيئة» في 
اا ا ا ا إلا أن أذن لك» أنها تحتاج إلى الإذن لكل حروجء بخلاف قوله: لا تخرحي حن آذن لك. 
وأشكل وجه الفرق في المسألتين على الرازي في التفسير الكبيرء والحال أن وجه الفرق ظاهرء فإن الاستثناء إخراج شيء من متعدد كالإخحراج 
من البيت» والغاية انتهاء المسافة فينعد م الحكم بعد ذلك بنفسه. 
باب ما جاء في فضل الجماعة 

قوله: (بسبع وعشرين جزءاً) في رواية بخمس وعشرين درحة» والحمع بينهما قيل: بعد حصال» فضل الجماعة فتكون سبعة وعشرين 
في الجهرية» وخمسة وعشرين في السرية» وقيل بالاختلاف بحسب خلوص النية. قال سراج الدين البلقيئ الشافعي رحمه الله: إن أقل الجماعة 
ثلاثة رحال» وضابطة الأحر الحسنة بعشر أمثاهاء فصار ثلاثين وأحرج منه ثلاثة وهو أقل الثواب. وأصل الثواب مأحذ الفضل فيبقى سبعاً 
وعشرين» ولكنه لم يذكر وجه التوفيق فتضم إليه ضميمة أن كل صلاة هما ارتباطاً بالأربعة الباقية» لنص حديث: ”من صلى الصبح فهو في 
ذمة الله فلا تخفروا الله في ذمته“ فيحصل حمس وعشرون بضرب الخمس في الخمس ويؤخذ الارتباط من قول مالك وأبي حنيفة بوجوب 
النزتيب في قضاء الصلوات. وليعلم أن قلة الجماعة وكثرتها مؤثرة في قلة الأحر وكثرته» ثم ليعلم أن « خمساً وعشرين » مراده صلاةء أي حمس 
وعشرين صلاة كما وحدته من الروايات. 

باب فيمن سمع النداء فلا يجيب 

المراد من الإجابة هي الفعلية. الجماعة واجبة في القول الراجح لنا فتاركها فاسق» ويي قول: سنة مؤكدة» وعند الشافعية المحتار سنيتهاء 
وقي قول لهم فرض كفاية» وعند الحنابلة: فرض عين» شرط للصحة» أو غير شرطهء وقالوا على الثاني: لو صلى منفرداً تصح صلاته» ويكون 
مرتكب الحرام. وعند الظاهرية شرط لصحة الصلاة. ثم للجماعة أعذار عند كل من المذاهب الخمسة» وأقول: ههنا نظر معنوي وهو أن أبا 
حنيفة حكم على الجماعة بدون ضم الأعذار ولحاظها معهاء وحكم الشافعي عليها بالسنية مع لحاظ الأعذارء وكذلك حكم بسنية الوتر مع 
الحاظ التهجد معه» وحكم أبو حنيفة على الوتر فقط بالوحوب» وقي الاستسقاء عكس هذا المذكور, والاستسقاء على ثلاثة أنحاء: الدعاء بلا 
صلاة» والدعاء بعد الصلاة» والدعاء قي المصلى» كما في شرح مسلم للنووي شرح مسلم» فحكم الشافعي بسنية الجماعة بدون لحاظ القسمين 
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أن آمْرَ ِثيتي أن يَجْمَعُوا حرم الخطب. م آمْرْ بالصَّلاَةٍ فام ؟؛ م حرق" عَلَى أَد ام لا يََهَدُونَ ال الصّلاة). 


دي الباب عن ابن مَسْعُود وَأبي الدردای وابن عَباس» وَمَعَاذْ بن أنس. رجا قال أَبُو عيسّى: حد يت أن هَرَيْرَة حَديثُ 


رذ وي عن تبر اجو بن كاب اي 4 لهم قاو من سَيع الَا فلم يجب فلا صَلاة لَه 

وَقَالَ بع 9 بَغض أهل العلم: هَذَا عَلَى اللَمْلِيظِ وَالنَّمْدِيِ ولا ُحْصَة لأَحَدٍ في نَرْكِ الجَمَاعَةٍ إلا مِنْ عُذر. 

۸- قال مُجَاهِدٌ: 0 وَسْئْلَ ابن عَبَاسِ عَن رَجُل يَضُومٌ النّهَارَ وَيَُومُ اليل > لا يهد EE‏ جْمْعَةَ ولا جَمَاعَة؟ فَقَالَ: هُوَ في 
الَا قَالَ: دتتا بذَّلِكَ هند حَدَّكنَا المحَارِبيُ عَن ليث عن مُجَاهِدٍ. 

وَمَعتَى الحديث: أن لاً يَْهَدَ الجَمَاعَةَ وَالجُمْعَةَ رط عنْهَاوَاسْتخُمَافا بِحَقهاء وَتَهَاوْنًَ بها. 

۳- باب مَا جَاءَ ف في الوَجُل يُصَلَّى وَحْدَهُ كم يدرك الجَمَاعَةَ 

9 حَدََنَا أَحْمَدٌ ی نع حا يع حدقا فى بن عقا عا جاب ب تز بن الو عن أيه اذه هذ 
مع الي قلا كته قَصَلْيتُ مه صَلاةَ الضّبح في مسجد اليف قَلمَاقَضَى صَلائهُ انحرف إِذَ هُوَ بِرَجْلَينِ في أحخرَى القَوم 
لم يُصَليَا م مَعَهُ فَمَالَ: عَلَيَ ٻهاء فُجيءَ پهما تَْعَدٌ" فَرَائِضْهُمَاء فَغَالَ: ما منَعَكُمَا أَنْ تَصَلَا مَعَنَا؟ فَمَلاه يا رَ سُولَ الله نا كنا قد 


2 


صَلَيَنَا في رحَالناء قَالَ: فلا تَفْعَلا. 5 إا ليما في رِحَالِكمَا ثم نكما مسجد جَمَاعةٍ َصَلَيَا مغهُم. َإنّهَا لَكُمَا نَافِلةُ». 


ذا 


3 


وفي الات عن يجخن؛ وَيَزِيدَ بن عَامِر. قال أنوا عت : حَدِيتٌ يَزِيدَ بن الأشوَدِ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
وهو قَولُ عير وَاجدٍ يِن أهل الهلم. 
وَبه يَقُولَ سُفيَانٌ انور وَالمَّافِعيٌَ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ. قالوا: إا صَلَّى الرَجُلُ وَحْدَُ َم أَدْرَكَ الجَمَاعَةَ فَإِنَهُيُعِيدُ الصَّلَوَاتِ 
)١(‏ قوله: «أحرق» -بالتشديد- Sy‏ هيه ل ارون E‏ 
الثانى إذ ما كان أحد يتخلف عن الجماعة فى زمانه صلى الله عليه وسلم إلا منافق ظاهر النفاق أو الشاك فى دينه» وقال ابن حجر: لا 
دليل فيه لوجوب جماعة علينا فى الذى قال به أحمد وداودلأنه ورد فى قوم منافقين -انتهى- وفيه أن العبرة لعموم اللفظ لا بخصوص 
السبب. (المرقاة) 
(۲) قوله: «ترعد فرائصها» جمع فريصة أى ترحف عروق رقبتهما من الخوف. (الدز) 
الأولين» وحكم أبو حنيفة بالاستحباب مع الحاظ الأقسام الثلانة. وهذا النظر من مدارك الاجتهاد. 
قوله: (على أقوام ال) الحرق على القوم أعم من,أنٍ يكون القوم في البيوت أم لا. واستدل القائلون على عدم كراهة الجماعة الثانية 
بحديث الباب» فإنه لا بد من أن يصلي النبي - صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلّمَ - بالجماعة بعد الرجوع عن الإحراق عليه » وتمسك القائلون بالكراهة 
على الكراهة بحديث الباب ؛ بأنه لو جازت الجماعة الثانية لأمكن لهم قول: إنا نحد الجماعة الثانيةء ولكن الصواب أن حديث الباب لا يصح 


ابح عا ل ريل الي بلي ول يرك عا 

قال الشافعي: من صلى منفرداً ثم وحد الجماعة يعيد الصلوات الخمسة»ء ثم تقع الأولى فرضاً والغانية تفلا :وقيل بال وقيل: يفو 
الأمر إلى الله تعالى» ولا يقول أحد بنية النافلة في المرة الثانية. وأما إعادة الخمسة عندهم فلأن هذه الصلوات من ذوات الأسباب عندهم» وقال 
مالك بن أنس لا يعيد المغرب والفجر» وقال أبو حنيفة: لا يعيد إلا الظهر والعشاء. 

قوله: (مسجد الخيف) أي عى لا حيف بن كنانة. وأما الجواب عن حديث الباب فمن وجوه الطحاوي أنه يطلب الأوقات الي تصح 
فيها النافلة» ثم أن يقال: إنه يلزم تخصيص السبب من الحكم على مذهبكم» فإن الحديث ورد في صلاة الفجر» والحال أنه غير حائز كما في 
كتب الأصول. فنقول أولاً: إنه قال تقي الدين السبكي: إن النص الذي فيه الحكم طرداً أو عكساً يجوز فيه تخصيص المورد من النص كما في 
قصة ابن وليدة زمعة» قال النبي - صلی الله عَلَيهِ وَسَلَمَ -: « الولد للفراش» للعاهر الحجر » هو إما إثبات للملزوم أو نفي له على المذهبين. 
ونقول ثانياً: إن في حديث الباب انتقالاً إلى شيء آخر ورد ما زعموه وزعمهم مذكور في كتاب الآثار ص (۲۲) كما فيما سبق من قصة 
النبي 5 1 وی ن عباس فإنه إذا استزحت مفاصله الخ فإن المورد البي وليس ذلك حكمه فإن فيه انتقالاً إلى شيء آخرء 
وأيضاً في كتاب الآثار» وأمالي أبي يوسف كما في البدائع» والمبسوط: أن الحديث في صلاة الظهر. 

قوله: (وإذا صلى الرحل المغرب 1ه) وني قول للشوافع: تصح النافلة وترأء ولم يذهب أحد إلى هذاء ولا دليل هم على هذاء كما صرح 
به أبو عمرو ابن الصلاح في طبقات الشافعية بأنه لا دليل للشافعية على هذا. 


أبواب الصلاة ۹۸ ب: 174ح: 77١‏ 


كلها فى الجَمَاعَة ودا صَلَى الوّجُل المَقْربَ وَحْدَهُ في أَدْرَكَ الجَمَاعَة فَالُوا: ِن يُصَليهَا'" مَعَهُمْ وَيَشْفَعَ بر كعَةء وَالتي صَلَى 


£ - بَابُ ما جَاءَ في الجَمَاعَة في مَسْجِدٍ قڏ صُلَْيَ فيه َر 
۰-_ - ڌا هَنَادٌ حَدَّدَنَا عَبَدَهٌ عن سَعيدِ بن أبي عَرُوبَةَ عَن سُلَيِمَانَ النَّ جي عَن أبي المُتَوَكَل عن ابي سَعيدٍ قَالَ: 


)١(‏ قوله: «قالوا: فإنه يصليها معهم» وعند الحنفية: لا يصلى بعد المغرب» وكذا بعد العصر والصبح لحديث نهى التنقل بعدهماء ولما ورد فى 
حديث صحيح أخرجه الدارقطين عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «إذا صليت ف أهلك ثم أدركت الصلاة فصلها إلا 
الفجر والمغرب»» كذا ف «اللمعات». 
وأقول في حديث الباب: إنه مضطربء فإن في حديث الباب أنها واقعة الفجرء وفي بعض الروايات أنها واقعة الظهرء كما في كتاب الآثار 

نه ين امسن :صن راق باب امن ضلق التريضة واخرعه رات والفاظ حديف الباب» رخدي كاب الكار عقارق ومرسل كناب 

الآثار وصله في مسند أبي حنيفة للحارئي بذكر جابر بن الأسود» وهو حابر بن يزيد الأسود» ولكن الحارثي متكلم فيه» وهو مع هذا حافظ 
كما صرح به ابن حجرء وهو شيخ الحافظ ابن منده الأصبهان» وأقول: إن الحارثي حافظ بلا ريب» لكن تصانيفه غير منقودة» وقد استمر 

الحافظ ابن حجر قي تهذيبه من الحارثي في تعيين راو مبهم» فالحاصل أنه عندي من رواة الحسان. ولنا ما في كتاب الآثار من أثر ابن عمر: « 

لا يعيد الفجر والمغرب » وأقول: يضم إليه العصر أيضاًء لما في سنن الدارقطين بسند قوي: أن ابن عمر دحل المسجد النبوي» ولم يدحل في 

جماعة العصر بل حلس على البلاط» فقيل له؟ فأحاب هما قال البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّم -: : ١‏ لا تصلوا في يوم مرتين » وفي عقود الجواهر 
للزبيدي أيضاً لفظ الظهرء وكذلك في البناية» وكذلك في البدائع عن أمالي أبي يوسف. وأقول أيضاً إن الحافظ أبا الحجاج المزي الشافعي قال 

في التهذيب: إن محجناً صاحب واقعة الفجر. وكذلك قال ابن حجر ف تهذيب التهذيب: إنها واقعة حجن بن أبي محجن الديلي واقعة الفحر. 

فهذه النقول تدل على أن صاحب الواقعة حجن بن أبي محجن الديلي» ويخالفه بعض الروايات فإن أبا داود ص )۸١(‏ أخرج الروايتين رواية يزيد 

بن عامر وجعله صاحب الواقعة والرواية» Sk‏ لخاد ورواية يزيد بن الأسود» وفيها واقعة رحلين مع تقارب ألفاظهماء وفيه: ١‏ 

وهذه مكتوبة » أي الصلاة الأولى مكتوبة لا الثانية. وعندي تقول كثيرة دالة على أن يزيد بن الأسود. ويزيد بن عامر واحدء منها أن الذهبي 

ذكر في التجريد يزيد ب بن الأسود» وذكر فيه قصة حنينء ثم ذكر يزيد بن عامر» وذكر تحته تلك القصة بعينها فدل كلامه على الوحدة وإن لم 
يصرح بالوحدة. وأيضاً ذكر ابن سعد أبا حاجز كنيته ابن الأسود, وذكر الحافظ في التهذيب أبا حاجز كنيته ابن عامر» فعلمت الوحدة. ثم 
ما في أبي داود مروي بسند نوح بن صعصعة» وتكلم فيه النووي في الخلاصة وضعفه. أقول: قد ذكره ابن حبان في كتاب الثقات» فلا بد من 
كونه من رواة الحسان» ورواية أبي داود أحرجها الدارقطيئ في السنن الكبرى سنداً ومتناً» وأيضاً عندي مروية بطرق أخر. فإذا ثبت وحدة 
يزيد بن عامرء ويزيد بن الأسود» فأقول: إن صاحب الواقعة هو محجن» ومعه رجحل آخر لا يزيد بن عامرء ولي على هذه الدعوى قرائن منها 
أن في حديث الباب تصريح بأنه كان يصلي خلفه عليه الصلاة والسلام وقد ثبت اتحادهما. وقي معان الآثار ص )۲٠١(‏ شك الراوي بين 
الفجر والظهر. وقي مسند أحمد بسند حيد جزم بواقعة الظهر. وأذكر بعض أوهام الكبار» منها: وذكر جحد الدين ابن تيمية جد الحافظ ابن 
تيمية في المنتقى محجن بن أدرع» وهذا غلط قطعاً, فإن ابن أدرع صحابي آخرء وكذلك ذكر السيوطي في الجامع الكبير حجن بن أدرع وهو 
أيضاً غلط. وقال الحافظ في الإصابة: إن البخاري روى في الأدب المفرد عن محجن بن أبي محجنء وإن تتبعت الأدب المفرد فما وحدت فيه 

نعم أحرج رواية ابن أدرع, هذا ما حصل لي الآن» في هذا الحديث كلاماً فالحديث صار مضطرباً. 
ثم أقول: إن حكم الإعادة ليس إلا في ثلاثة أحاديث : أحدها: حديث أئمة الجور السابقء وغرض الشارع فيه محافظة وقت الصلاة لا 

حكم الإعادة فلا يكون قي الخمسة» كما ثبت من سنن أبي داود. وثانيها: في حديث الباب» والغرض منه تحصيل الجماعة لنفسه لا حكم 

الإعادة. وثالثها: دی الاب اللاحق وأيكم جر على هذا اله والغرض منه تحصيل الجماعة للغير» فتقصر المواضع الثلاثة على مواردها 
وليعمل بالتشريع العام الكلي: « لا تصلوا صلاة في يوم مرتين » أخحرجه الطحاوي» والنسائي» وأبو NDE‏ وتمسسك الشافعية 
بحديث معاذ» وأجابوا عن التشريع العام بأنه فيما ينوي الصلاتين فرضاً. أقول: إنه لا إعاء إليه في الحديث» وأيضاً في قصة معاذ إعادة الصلاة 
الموداة بالجماعة مرة بجماعة أخرى, ولا يقول أحد بهذا إلا الشوافع» ونقول: إن حديث « لا تصلوا صلاة آه » ينسخ حديث معاذء وقال 
الحافظ: إن قصة الباب قصة حجة الوداع» وناسخة لحديث: «لا تصلوا صلاة الخ)» أقول: إن مورد الباب وحدان الجماعة بعد ما صلى منفرداًء 
وتعذر الجواب على الشافعية عن حديث: « لا تصلوا صلاة » وأشكل عليهم. 
باب ما جاء في الجماعة في مسجد قد صلي فيه مرة 
من فاتته الجماعة في المسجد فيصلي ثمة منفرداً» أو يأ بيته ويجمع؛ وإما يذهب إلى مسجد آخرء ويستحب هذا. ثم الجماعة الثانية بتكرار 

الأذان والإقامة تكره تحريمأء وأما بدون التكرار فعند أبي حنيفة تكره وهو ظاهر الرواية» كما في رد المحتار. وف رواية شاذة عن أبي يوسف: 

لابأس بتبديل الهيئة بتبديل المصلى» وعن أبي حنيفة: لا بأس إذا كان الرجال نحو ثلاثة. وحمل مولانا رشيد أحمد رحمه الله ما روي عن ابي 

يوسف من « لا بأس » على على الكراهة تنزيهاًء ويكون لفظ ١‏ لا بأس » دالاً على أنه حلاف الأولى؛ وقلما يدل على الاستحباب. . وقريب من 


أبواب الصلاة ۱۱۹ ب: 7771:1760 


«جَاءَ رل و ق صَلَّى رَسُولُ لله يه فَقَالَ: أبكُمْ جر '" عَلَى هَذَاء فام جل فَصَلّى مَعَة». 

اي لاب عن أي انت رای توصو و بر تر قال بُو عيسَى: وَحَدِيثٌ أبي سَعيدٍ حَدِيِتُ حَسَنٌ. 

وهو قول عبر وَاحدِ يِن أل العلم ِن أَصْحَابٍ الي يل وعم من التابييين. قَالُوا: لا بَأْسَ أَنْ يُصَلّيَ القّومُ جَمَاعَةٌ 
في مشجدٍ قذ صل فيه جَمَاعَة. 

وَبِهِ يهول أَحْمَدٌ وَإِسْحَقٌ . وَقَالَ آخَرُونَ مِنْ أهلٍ العلم: لون قذاقق. وَبه يمول سَفَيَان وای ن المُبَارَكِ ومالك 
وَالشَّافِعيٌ: يَخْمَارُونَ الصَّلاةَ قُرَادَى. 

6 باب ب ما جا في فطل الشَاءوَلفَجرٍ في يماع 

11 حد حَدَّئَنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ حَدَّقَنَا شر ب لسري دتا فيان عن عُفْمَانَ بن حَكِيم عن عَبدِ الرَحْمَنِ بن أبي عر 
عَن عُفْمَانَ بن عَفَانَ قَالَ: َال رَسُولُ اللو كله: «مَنْ شَهِدَ العِشَاءَ في جمَاعَةٍ َة كَانَ لَهُ قِيَامُ نضف ليله وَمَنْ صَلَى العِشَاءَ وَالفَجْرَ 
في جَمَاعَةٍ كَانَ لَه كقهام ليلة». 


ي 


وَفي اباب عَن ابن عَمَرَ وبي هُرَيْرَة واس وَعْمَارَةَ بن رُوَيْبَة نة وَجَنْدب. َم ين كَعْبٍ وَأبي مُوسَى. وَبُرَئْدَة. 
۲ دكا محمد بن ار حَدا بريد ب هارُونَ دا ڌاو بن أبي دعن الحَسنٍ عن دب بن شفيان عن الي 
عله قال: «مَنْ صَلَى البح فهو في ذم ' ' الله فلا تُخْفِرُوا الله في ذِمّته). 

قال أو عيسى: حَدِيتُ عُنْمَانَ حَدِيتُ حَسَن صَحِيحٌ. وقد روي هَذّا الحَدِيتُ عَنْ عَبدِ الرّحْمَن بن أبي ءَ عَمْرَةَ عَنْ عُثْمَانَ 


)١(‏ قوله: «يتحر» هو يفتعل من التجارة لأنه يشترى بعمله الثواب لا من الأجر لأن الهمزة لا تدغم حينعذ كأنه حين صلى معه اتجر بتحصيل 
الثواب» وأما من الأحر فيأتحر .معن أيكم يحصل لنفسه أحرًا بالصلاة معه أن يعطيه الأجر بالصلاة معه» كذا فى «المجمع)» وق «النهاية): 
الرواية إنما هى يأتحر وإن صح يتّجر فهو من التجارة» كأنه بصلاته حصل لنفسه تحارة. 

)١(‏ قوله: «فى ذمة الله» الذمام والذمة العهد والضمانء فلا تخفروا الله فى ذمته» والخفارة -بالكسر والضم- الذم وأحفرته إذا نقضت عهده 
وذمامه» والهمزة للسبب وهو المراد فى الحديث أى لا تتعرضوا له بشىء» فإنكم إن تعرضتم له» يد رككم الله وضمير «ذمته» لله أو لمن» 
ويحتمل أن يراد بالذمة الصلاة المقتضية للأمان أى لا تتركوا صلاة الصبح» فينتقض عهده» كذا فى «المجمع) -والله أعلم-. 

مذهب أبي حنيفة مذهب مالك كما في المدونة ومذهب الشافعي رحمه الله موافقنا على ما ذكر التزمذي مذهبه. ولي رد الحتار أن علماء 

المذاهب الأربعة أجمعوا على كراهة الجماعة الثانية» ولو بدون تكرار الأذان والإقامة في مكة سنة ٠١١‏ خمسمائة وإحدى وحمسين؛ وليعلم 

أن حكم الكراهة منحصر على داخل المسجد لا خارحه ولو بذراع» وقد صنف مولانا الگنگوهي رحمه الله رسالة في مسألة الباب» وأتى فيه 
نحديث: ( أنه عليه الصلاة والسلام دحل المسجد» وقد صلي فيه» فذهب إلى بيته وجمع أهلهء وصلى بالجماعة » ولو كانت الجماعة الثانية 
جائزة بلا كراهة» لما ترك فضل المسجد النبوي» أخرجه في معجم الطبران الأوسط والكبيرء وقال الحافظ نور الدين الميثمي: إن رحال السند 
ثقات محسنة» أقول: إن في سنده معاوية بن جى من رجال التهذيب» متكلم فيه. وتمسك القائلون بالجواز بأثر أنس بن مالك « أنه دحل المسجد 
فأذّن وأقام وصلى بالجماعة الثانية » أقول: إن في مصنف ابن أبي شيبة تصريحاً بأن أنساً توسط في الصف كما يتوسط إمامٌ النسوان» وهو 
مكروه اتفاقاً. وفي سند آحر في مصنف ابن أبي شيبة: « أنه تقدم في الصف » فتعارض الروايتان» وأما واقعة الباب فليست بحجة عليناء فإن 

المختلف فيه إذا كان الإمام والمقتدي مفرضين» وقي عديف اا كان التي فاه و بجت ايخ ع : «لا تصلوا صلاة في يوم مرتين» 

أحرحه الطحاوي» والنسائي وغيرهما. 
قوله: (حاء رحل) هو أبو بكر الصديق. 
قوله: (يتجر على هذا الخ) في رواية أي رحل يتصدق على هذاء وفي حديث الباب تضمين التصدق أي يتجر متصدقاً على هذا. 

باب ما جاء فضل العشاء والفجر في جماعة 
إن قيل: إن الثواب يزداد بازدياد المشقة, والمشقة في قيام الليل زائدة كما في نهاية ابن أثير حديث: « أفضل الأعمال أخمرها » أي أشقهاء 
يقال: إن المأحوذ في الصلاة بالجماعة الثواب الأصلي والفضلي. وق قيام الليل المأحوذ الثواب الأصلي. واعلم أن الثواب الأصلي ثواب العمل 
بقدره والفضلي هو الزائد بضابطة أن الحسنة بعشر أمثاها. والحواب المذكور ذكره القرطي شارح مسلم» وسيأت حواب آخر في فضل سورة 
الإحلاص على ما قال ابن تيمية» وأما القرينة على حواب القرطي فهو أن صلاة الفجر والعشاء بالجماعة مأخوذة تحقيقاًء فيؤحذ الثواب الأصلي 

والفضلي» والمأخوذ في صلاة الليل مقدر فيؤخذ ثوابها الأصلي. 
قوله: (فلا تخفروا الله. . الخ) فإن قيل: كيف يتحقق التخفير من العباد؟ ونقول: إن أفعال الباري وقدرته في دار الدنيا مستورة تحت الأسباب. 
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مَؤقُوفاً وَرُويَ مِنْ غير وَجْهِ عَن عُثْمَانَ فرعا 
٣‏ حَدَّنَنَا عبَاسٌ العَدْبَريٌ حَدَثَنَا ب یخی بن كير أبو غَسَانَ العبْريٌ عَْ إسْمَاعِيلَ الكَحَالٍ عن عبد الله بن أَوْسٍ الخُرَاعِيّ 
عن بُرَيْدَةَ الأَسْلَّمِيَ عَنِ الب ثا قال: اشر “" المَشّائ ئِينَ في الظلّم إلى المَسَاجِدٍ د بالنُور انام م يَوْمَ القيَامَة). 
هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ. 
عت - بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلٍ الصف الأول 
4 - حَدَنا ةحدلا عبدُ القزيز بن مُحَمدٍ عَنْ سيل بن أبي صَالِح ن أ يه عن ابي م هُرَيْرَةَ قَالَ: 
«خَيد' ضوف الرّجَالٍ أَرَلْهَا شرا رها وَخَيرُ ضوف النسَاءِ آخِدها. وَسَدُهَا أَوَلّهَاه. 
وفي الاب عن جاب وَابن عَبّاسء أف ر وَعَائِسَة وَالعوْيَاضٍ بن سَاريَة. وَأنّس. قَالَ أَبُو عِيسى: حَدِيتٌ أبي 
e‏ 
قد روي عَن التي لة: راه ته كان فر لِلْصَّفِ الأول تلاا وَلِلنَّانى مر 
-٥‏ وقال الل تللة: ولو أَنَّ الاس يَْلَمُونَ مَا في الندَاءِ ا لِ ئم لَمْ يَجدُوا إلا أن ن يشتهموا عَليه لاستَهمُوا. 
حَدَنْنا بذك إِسْحَقٌ بن مُوسَى الأنْصَارِيٌّ حَدَّنَا مغن حَد خا 


5 وَحَد دتتا تي عن مالك ڪن سمي ڪن أبي صَالِح عن أبي هُرَيرَ ةَ عَن الب 105: مِثْلهُ. 
۷- باب ما جَاءَ في إِقَامَةٍ الصّفُوفٍ 
۷ - حَدَئنا تيب دتا اپو عَوَنَهَ عن ساك بن حَرْبٍ عَن اغمان بن شير َال دكَانَ رَسُول الله تلا يُسَوّي صُقُوقنا. 


E 


فَخَرَحَ دنا فَرَأى رجلا ارجا صَدْرْةُ عن القوم. فَقَالَ: مسون صُفُوفَكمْ أو ليَخَالِفَنّ لله ین وجوهگي. 


)١(‏ قوله: «بشّر المشائين» الخطاب عام» ويمكن أن يكون أمرًا من جانب الحق سبحانه وتعالى لنبيه صلى الله عليه وسلم» » فيكون حديئًا قدسيًا 
-والله أعلم- (اللمعات). 

(۲) قوله: «حير صفوف الرجال أوشاء وشرّها آحرها» لأنهم مأمورون بالتقدم» فمن كان أكثرها تقدمّاء فهو أشدّ تعظيمًا لأمر الشرع؛ وهنّ 
مأمورات بالاحتجاب من الرجال» فمن كانت أكثر تقدمًا كانت أقرب إلى الرجال. (مجمع البحار) 

(۳) قوله: «لتسوّن صفوفكم» -بضم التاء وفتح السين وضم الواو المشدّدة مع النون الثقيلة- وللمستملى لتسوون بواوين» وقوله: «أو ليخالفن 
الله بين وحوهکم» أى يحوها إلى أدبا ركم أو يمسخخحها على صورة بعض الحيوانات كالحمار مثلاء أو المراد بالوجوه الذوات أو وجوه 
قلوبكم كما ورد: «ولا تختلفوا فتختلف قلوبكم) أى هويتهاء أو إرادتها فيه غاية التهديد والتوبيخ أى والله لا بد من أحد الأمرين إما 
لتسون صفوفكم أو ليقع المخالفة بين وجوهكم كذا فى «اللمعات». 

باب ما جاء في فضل الصف الأول 
اختلفوا في تفسير الصف الأول» قيل: هم الأولون دخحولاً المسجد» وقيل: الصف الأول هم المتصلون بالإمام» والمختار هو الثاني وإن كان 
للأولين دعولا أيضاً ثوابً» لكن مصداق الصف الأول هم المتصلون بالإمام. ثم اختلفوا في أن الصف الأول هو الصف التام» أو الصف الذي 

يكون في المقصورة أو الحراب الكبير» والمختار هو الأول أي البالغ من جدار إلى حدار. 
قوله: (وشرها آخرها) قال الأحناف: إن حير الصفوف في صلاة الجنازة آخرهاء والغرض التحريض على صلاة الجنازة كيلا يتخلفون 

على أنها فرض كفاية. وأما علة حديث الباب من شرها آخرها أن النساء كن يحضرن المساحد وأما الأحناف فجوزوا حضور العجائز ثم 

منعهن أرباب الفتيا لفساد الزمان. 


باب ما جاء في إقامة الصفوف 

تسوية الصفوف واجبة على الإمام كما في الدر المختار» وتركها مكروه تحرباً. وقال ابن حزم بفرضيتها. والاعتبار في التسوية الكعاب» 
وأما ما في البحاري من إلزاق الكعب بالكعب فزعمه بعض الناس أنه على الحقيقة» والحال أنه من مبالغة الراوي» والحق عدم التوقيت في هذا 
بل الأنسب ما يكون أقرب إلى الخشوع وي النسائي 4 فرحلا عن السلف كان يضى نين قد + أى ارق ین کی وي الب وكذلك 
قي الوفاء: قال أنس لرحل: أتعلم لم هذه الخشبة في الجدار؟ فإنه عليه الصلاة والسلام كان يضع عليها يده الشريفة ويسوي الصفوف» وكان 
رجحل في عهد عمر وعثمان يمر في الصفوف» ويقول: سووا صفوفكم. وإن كان صف بعض معدلء وبعض غير معدل فظي أن رجال ذلك 
الصف والذين خلفه آنمون» فإنه كان عليهم الرصيص لا على الذين قدامهم؛ والله أعلم وعلمه أتم. ومن رأى فرجة في الصف يجوز له الدحول 
فيهاء ولو تخطى الرقاب كما هو مصرح في كتب الفقه. 

قوله: (ليخالفن الله بين وحوهکم) قيل: المراد البغض. وقيل المراد: المسخ صورة. ثم قيل: إن المسخ مرفوع عن هذه الأمة المرحومة. 
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لجنيا 
81 


وَفي اليا عن جار بن سره وَالبَرَاءِ وَجَابِرٍ بن عَبِدٍ الله وَأَنَسء وَأبي ُرَيْرَة وَعَاَِة. قَالَ أبُو عِيسى: حَدِيتٌ التْعْمَانٍ 
بن بَشِير حَدٍ يث حَسَنْ صَحِيحٌ. . وذ وي عَنٍ الب كل أنه قَالَ: و ا ا 
فو ضر خعر أ كذ E‏ 1 ِبر أن الصّفُوفَ قَدِ اشتوث». وروي عَن عَلِيُ 
نَ: أنَّهُمَا كَانَا يَتَعَاهَدانِ ذَّلِكَء وَيَفُولآن: اشوا وَكَانَ عَلِي يمول تَقَدّمْ يا فلآن خو يا فلن 
۸- بَابٌ مَا جَاءَ يلي" نكم ول الأخلام الى _ 

۸- حَدَننَا ر ضر ب علي الَْهضَمِيُ حَدََنَا بريد بن ربع حَدّكا خَالِدٌ لحَذَاُ ڪن بي مغر عن إنرآهِيم عن علق 
عن عبد اف عن الي بلا قال: ليلب ي نكم أولو الأخلآم وَالتْهَى. م الذِينَ لوهم م الذين لوهم ولا تَخْمَلِفُوا فَتَخْتَلِفَ 
فُلُوبكُمْ وَإِيَاكُمْ وَهَيْشََاتِ الأشوّاقٍ)». 

وَفي الباب عن 2 بن کغپ» ران معو َأَبِي سَعيلِ وَالبَرَاء وَنّس. قال ُو عِیسی: حَدِيتٌ ابن مَسْعُودٍ حَدِيتُ 
حَسَنٌ غَرِيبٌ. ووي عن الي فلة: «أَنَهُ کان يَعْحبهُ أنْ يي امَُاجِرُونَ وَالأَنْصَائٌ لِيَحْفَظوا عَنْهُ). وَحََالِدٌ الحدَاء مُوَ «حَالِدُ 
بن مهراد بی ابا المُتازل». سيعت محمد بن إشاجيلَ يَقُولَ: إن َالدا الحَذَّاءَ ما خذا غلا قط إا گان يخيش إلى 
حَذَاءِ قَنِبَ إلَيه. وَأبو مَعْشَرٍ امه دزِيَادُ بن كُليبب)». 

89- باب مَا جَاءَ في كرَاهية ا َينَ السَّوَارِي 

۹- - دتا ند حَدَََا يځ ڪن فيان عن يَختى بن هَان بن عروة الُراويٰ ن عبد اليد بن محمود قال: : «صَلْيَا خَلْفَ 

مير مِنَ الأمَاءِ فاضْطَرًا الاس فَصَلَّينا ين الكارٍيين. فَلَّمَا صَلينا قال نش بن مَالِكِ: کا هي هذا عَلَى عَهدِ رَسُولٍ اله كلة». 


UF 5 


وَفي الټاب عن قُرّةَ بن اياس المُرَنِيّ. قال أبُو عيسى: حَدِيتٌ اتس حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ 


)١(‏ قوله: «ليليئ» أى ليدن مئ» قال الطيي: من حق هذا اللفظ أن يحذف منه الياء؛ لأنه على صيغة الأمرء وقد وجدنا بإثبات الياء وسكونها 
فى سائر كتب الحديث» والظاهر أنه غلط» قال النووى: هو بكسر اللام وتخفيف من غير ياء قبل النون» ويجوز إثبات الياه مع تشديد 
النون على التوكيدء قوله: «أولو الأحلام» صاحب «القاموس»: الحلم -بالكسر- الأناة والعقل» والجمع أحلام -انتهى-»ء وكذا قوله: 
«النهى» جمع تُهية -بالضم- بمعين العقل» فيكون من قبيل التأكيد والتفسيرء قال الشيخ عبد الحق: هذا ما عليه الأكثر» وقد يجعل جمع 
حلم -بالضم- على ما فى شروح «لهداية) معن البالغ والبلوغ نفسه أى البالغون العقلاء» وإنما أمرهم ليلوه ليحفظوا صلاته ويضبطوا 
الأحكام والسنن الى فيهاء فيبلغونها فيأخذ عنهم من بعدهم -انتهى-. 

فأحيب بأن المرفوع هو المسخ العام» ويجوز مسخ البعض. 
قوله: (من مام الصلاة آه) التمام يتعلق بالأجزاء» والكمال يتعلق بالصفات. 

(ف) تسويةٌ الصفوف مؤثرة في رفع الحقد والشحناء من بين الصّدور. 
باب ما جاء ليليني منكم أولو الأحلام والنهى 
الأحلام جمع جلم بالكسرء أو جمع حلم بالضم» وقرينة الأول قرينة النهى أي العقول. 
قوله: (فتختلف قلوبكم. . الخ) هذا دال على أن المراد في الحديث السابق الحقد. 
قوله: (هيشات الأسواق 1ه) قيل: إنه كلام مستأنف» ونهي عن الذهاب إلى الأسواق بلا ضرورة. وقيل: إن الكلام يتعلق بالسابق» 
والنهي عن رفع الصوت في المسجدء وقال الملا علي القاري: : إن الجهر بالذكر في المسجد حرام . هكذا في المرقاة. وكذا ثبت النهي في أثرء 
وأما الكردري صاحب البزازية فأحاز رفع الصوت بالذكرء وكذا في الخيرية إلا أنهما لم يذكرا قيد المسجدء وقي المنع عن الكلام في المسجد 
حديث في الطريقة الحمدية» وأثر عن عمر. 
باب ما جاء في كراهية الصف بين السواري 
حكم القائم بين عضادني المسجد حكم القائم بين الساريتين. وقي معراج الدراية لقوام الدين الكاكي عن أبي حنيفة: يكره للإمام أن يقوم 
بين الساريتين» وهذا صادق على من يقوم بين العضادتين أيضاً. وأما المقتدي فلم أرَ له في كتبنا إلا ما ذكر ابن سيد الناس اليعمري كما في 

نيل الأوطار نسبة كراهته إلى الأحناف. وأما المنفرد فلا كراهة له عند أحد فإنه عليه الصلاة والسلام « صلّى في بيت الله بين العمودين » 


]١[‏ قال الدكتور بشار: «حديث حسن» وقال: فى م حسن صحيح» ولفظة ” "أصحيح “ لم يذكرها المزي ف التحفة» ولم ينقل الشوكاني» 
وصاحب عون المعبود عن التزمذي غير تحسين على أن الحديث صحيح. 
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وَقَدْ كر قَومٌ مِنْ أهلٍ الملم أَنْ مُصَفّ بين الشواري. وب : ول 
لك. 


ا 


حْمَد وَإِسْحَقٌ. وَقَدْ رخص قوم مِنْ أل الهلم في 


0*۹ 


۰- بَابُ مَا جَاءَ في الصّلاة خَلفٌ الصف وعد 

رفك - حَدَّئَنَا هناد دكا بُو الأخوَص عن حُصين عَن مِلآلٍ بن يسَافٍ قَالَ: خد زياد بنٌ ابي الجَعد بدي وَنَحْنٌ الم 
ا ال ل ابص بن تغيدٍ ين يني َس َال زا ذفني هذا ليحن رجلا لى حَلفَ الصف وخدة - 
وَالشّبْحٌ يَسْمَمُ رة وول الله عة أن يُعيدَ الصَّلاة). 

وَفي eT‏ ابن عَبّاس. قال بو عيسى: حَدِيتٌ وَابِصَة حَدِيتٌ تّ حَسَنٌ . 

وذ كر قوم ِن أهل العلم أذ بصي لجل خَلْفَ الصّفٌ وختة وقالو: ميد إذَا صَلَّى خَلْفَ الصف وَحْدَه. وه يَقُولُ 
حْمَدُ وَإِسْحَقٌ. 

وَقَدْ قَالَ قوم يِن أهل العم بُجُزئه هُ إذَا صَلّى خَلْفَ الصف و خدة: وَهُوَ قول سُفيَانَ اوري وَابِن المَبَارَك. وَالشّافِعيٌ. 
وَقَدْ ذَهَبَ قوم ِن أهل الكوقّةٍ إلى حَدِيثِ وَابِصَةٌ بن مَعْبَدٍ أيضاًء فالا مَنْ قن صَلّى خَلفَ الصف وَحْدَه يبد ينه حَمَادٌ 

بن أبي سُلَِمَانَ. واب پئ أبي ليلى. > وَوَكيعُ. وَرَوَى حَديِتَ خصَين عن هلال بن يِسَافٍ غير وَاحِدٍ مِثْل روايَة أبي الأخوّص عن 
زياد بن أي الجَعدِ عن وايصَةَ 

ا ب بال عل أ هلالا قَدُ أَذْرَكَ وَابِصَةَ. 


2 
ا 


َالَف أَهلُ الڪديثِ في هَل قال بعضَهُم: حَدِيتُ ڪرو بن مره عنْ لال بن يسَافٍ عَنْ عفرو بن راڊ عن وَابِصة 


£ 
وَقَالَ بَعْضْهُمْ: و ل ل ا كن ل قَالَ أَبُو عِیسی: 
وَهَذَا عِندِي اصح مِنْ حَدٍ دِيثِ عَمْرو بن مُرَة لأنّهُ قد روي مِنْ غير حَدِب: يث هِلآلٍ بن يسَافٍ عَن زيا بن أبي الجَعْدٍ عن 


)١(‏ قوله: «حدیث حسن» قال ابن الهمام: ورواه ابن حبان فى «صحيحه)» وقال ابن حجر: وصخحه ابن حبان والحاكم» يوافق الخبر الصحيح 
أيضًا لا صلاة للذى حلف الصف ومنها أحذ أحمد وغيره بطلان صلاة المنفرد عن الصف مع إمكان الدحول فيه وحمل أئمتنا الأول 
على الندب» والثان على الكمال ليوافقا حديث البخارى عن أبى بكرة: «أنه دحل والبى صلى الله عليه وسلم راكع فركع قبل أن يَصل 
إل لفاك اود كز الى على للد حلم ولي فقال: زادك الله حرصًا ولا تعد» أى لا تفعل ثانیاء ولو كان الانفراد مفسدّاء لم تكن صلاته 

منعقدة لاقتران المفسد بتحريمها مع أن حديث الباب» وإن صخحه وحشنه من ذكرء أعله ابن عبد البر بأنه مضطرب» وضعّفه البيهقى» 
كذا فى «المرقاة». 


كما في البحاري» وقي مجمع الزوائد لنور الدين الهيئمي عن ابن مسعود: 8 :ذا كان رج أو 91 بزح ار مور اا يهتنا و مار 
كالصف ». 


باب ما جاء ني الصلاة خلف الصف وحده 
مذهب أبي حنيفة والشافعي ومالك رحمهم الله كراهة القيام خلف الصف وحده وقال أحمد: ببطلان الصلاة. وسبيل هذا الرجل عندنا 
أن روا من :الضف بالاشارة: aL‏ الزمان. وأما دليل أصل المذهب من الجر فما رواه 
أبو داود في مراسيله. وقال الحافظ في فتح الباري: إن البخاري موافق لأحمد في جزء القراءة. 
قوله: (أن يعيد الصلاة) الإعادة عند أحمد لبطلان الصلاة» وعندنا لأداء الصلاة بالكراهة تحرياًء ولا يقال: إن هذا إعادة الصلاة بل هذه 
الصلاة لتكميل الصلاة الأولى» حى لا يجوز لأحد أن يقتدى بهذا الرحل. وأما إعادة الصلاة المقرونة بالكراهة التحريية» فظاهر المداية أن 
كل صلاة مؤداة على الكراهة تحرعاً سبيلها الإعادة سواء كانت الكراهة داخلة أو خارجة:» فإنه ذكر المسألة تحت الصلاة على التصاوير وهذه 
الكراهة خارحة. وتردد في هذا ابن عابدين بأن الجماعة واحبة. ومن صلى منفرداً م أجد رواية أن يعيد في الجماعة» وأما إعادتها منفرداً فلا 
فائدة فيه» أقول: إن المنفرد لا يعيد بل يستغفر. ثم إعادة الصلاة المؤداة بالكراهة تحريماً قيل: واجبة» اختاره السرحسي» وصاحب الحداية» وابن 
المهمام. وقيل: إنها مستحبة. ثم احتلفوا في أن الوحوب والاستحباب داخل الوقت أو حارجه» فذهب ذاهب إلى هذاء وذاهب إلى ذاك» وقال 
صاحب البحر: تحب في داخل الوقت» ويستحب في خارجه» وقال ابن عابدين جمع صاحب البحر بين القولين» فإن القائلين بالو حوب قائلون 
به داحل الوقت وخارحه» وكذلك القائلون بالاستحباب. 
قوله: (وروى) في حديث حصين ما يدل على أن هلالا قد أدرك وابصة وهو أحذ زياد بن أبي الجعد يد هلال وقيامه به على وابصة 
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وَابصّة. 

۱ حَدَتا محمد بن بشار حَدَّثَنَا محمد بن جعفر حَدَّلَنَا شعبة عن عمرو بن مُرَةَ عن زياد بن أبى الجعد عن وابصة 
قال: وحَدَّكنَا مُحَمَدُ بی بَشَّارٍ حَدٌ دنا محَيدَ مُحَمّدُ بن جَغفر حَدَثََا شُعبَةُ عن عرو بن مُه عن هلال بن يِسَافٍ عَنْ عَمْرِو بنِ رَاشِدٍ 
ن وَابِصَة بن مغبد: أن َجْلا صَلّى حَلْفَ الصف وَحْده قمر الي 8 أن ن يُعِيدَ”' الصا 

قال بُو عِيسَى: سَمِعْتٌ الجَارُودَ قول سيعت و غا ول إا صَلَّى الرَجُل حَلفَ الصف وَحْدَه فاه يُعِيدٌ. 

-1١1‏ بَابٌ مَا جَاءَ ف في الرَجُلٍ يُصَلَي وَمَعَهُ رَجُلُ 

بغرن - داكي دكا ڌاو ب عبد لخن العا ڪن عفرو بن وا ڪن ريب وی ابن عباس عن ابن باس 
قال 2 مع اللي كه دات ليلق فة قت عن يسارو فَأَخَذَّ َسُولٌ الله لذ برسي مِنْ وَرَائِي فَجَعلتي ڪن تمينه». 

وفي البابٍ عَن آئس. قال أَبُو عِیسی: عديث ابن عباض عرب عن مجع 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أهلٍ العا امن أَصْحَابٍ الب تل وَمَنْ : تعد بَعْدَهُمْ قَالُوا: إذا گان الَجُلٌ امام ُو عَنْ يمن 
الإمام. 


= 


لاد كت 


ا 


۲- باب مَا جَاءَ فى الرَجُْل يُصَلّ م مع الرَجُلين 


01 


Diss‏ حَدتا ناز محمد بن بسار حَدَكنَا محمد بن ابي عَدِيٍّ َه أذ 


ك 000 


ججندُب قال: امنا رول الله كذ إِذَا كنا كَل أَنْ دمت" أَحَدّنا». 


. 
*o 
پات‎ 


)١(‏ قوله: «أن يعيد الصلاة» أى استحبابًا بارتكابه الكراهة» قال الطيي: إنما أمره بإعادة الصلاة تغليظا وتشديدًا -انتهى- قال القاضى: ذهب 


N‏ أن الانفراد حلف الصف مكروه غير مبطل» كذا قاله على. 
(۲) قوله: «يتقدمنا أحدنا» معمول أمرنا بحذف الباء بأن يتقدمنا أحدناء و«إذا كنا» ظرف يتقدمناء قاله الطيي. 


الشيخ. لی اھ د و هذا ھال ب رو جر عو هااا بون بات اتن ترد فى ا واد أي . وقال 
بعضهم: حديث حصين عن هلال بن يساف» عن زياد بن أبي الجعد عن وابصة أصح وهو المذكور سابقاً . قال ابو عيسى: : هذا المذكور سابقاً 
أصح من حديث عمرو بن مرة» لأنه أي عمرو بن مرة قد روى من غير حديث هلال بن يساف» عن زياد بن أبي امعد عن وابصة» قوله: عن 
زياد بن أبي المعد متعلق بروى. وقوله: ””حدثنا محمد بن بشار إلى عن وابصة“ هذا حديث زياد بن أبي الجعد من غير حديث هلال بن يساف. 
وقوله: ”حدثنا محمد بن بشار إلى أن رجلا“ هذا الحديث الذي صححه البعض الأول وقال: إن حديث عمرو بن مرة الح. 

فحديث زياد بن أبي المعد من طريقين عمرو بن مرة وهلال بن يساف» وأما حديث عمرو بن راشد فمن طريق واحد وهو طريق عمرو 
بن مرة» فالحديث الذي بطريقين أصح من الذي بطريق واحد. 

باب ما جاء في الرجل يصلي ومعه رجل 

مذهب الشيخين أن يكون قدما المقتدي حذاء قدمي الإمام؛ وقال محمد: يتأخر المقتدي بشيء وعلى هذا العمل. حديث الباب طويل 
أخرجه البخاري في صحيحه» وفيه: ( أن البي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ - وميمونة كانا نائمين على طول الوسادة وابن عباس على عرضهاء 
وكان ابن عباس غير حتلم ». 

قوله: (ذات ليلة) في الرضي أن موصوف ذات مقدّرء أي مدة ذات الخ وفعله عليه الصلاة والسلام يدل على أن يدفع المكروه اللاحق 
في خلال الصلاة في خلاهاء وفي كتبنا من سقطت عمامته يجوز له أن يضعها على رأسه بيد واحدة» وني شرح ابن املك أيضأ تصريح حواز 
دفع المكروه في الصلاة. 

تنبيه واعلم أن الفتوى قد يكون على الأقوى دليلاً وقد يكون على الأرفق بالناس» وقد يكون على الموافق بعرف بلدة» وقد يكون على 
الأوفق بالحديث» وقد يكون على الموافق لإمام من الأئمة المجتهدين 

بات ماجاء د الرجل يفنت مع الريك 

المرأة الواحدة لا تدحل في صف الرحال»ء ويدل حديث الباب على أن يدخحل الصبي الواحد في صف الرحال وهو مذهبناء وإذا كانا انين 
فصاعداً فيطلب الحكم من حديث: « ليليئ أولو الأحلام والنهى منكم » السابق. مذهب الطرفين أن الرحلين يتأخران عن الإمام» ونسب إلى 
أبي يوسف مثل ما في هذا الباب عن ابن مسعودء كما في الدر المختار: إذا كانا رجلين يكره ضما القيام مع الإمام تنزيهاًء وإذا كانوا ثلاثة 
فيكره تحرياً. 

(ف) الحديث ساكت عن العذر لا يحمل على المعذور بدون ضيق. 
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وَفي لباب عَنِ ابن مَسْعُودٍ. وجار قال او وَحَدِيت سَمُْرَةَ ة حديث ك غريت . 


العمل على هذا نْدَأهلٍ الِلم. قَالُوا: إا كانُوا لاه م رَجُلاَنِ خَلفَ الإقام. وروي عَنِ ابن مَشځوو: أنه صل علقم 
والأشودِ َأقَام أَحَدَهُمَا عَن يَمِينهِ وَالآَخَرَ عَن يَسَارِو وَرَوَاةُ عن النَّبِيّ تاا اعرد نوي مرك . 


من قبل حفظه. 
۳- يَابٌ ما جَاءَ و في الوَجُلٍ بلي مه مَعَهُ رِجَال وَنسَاءٌ 
7 عبد ثَنَا إءث شى الأنضّاري حدقا فع حَدََا مالك عن إن شڪق بن عبد ال بن أبي طح عن أَنْس بن مايك: د 
ج" م فت رثول« ندم ست ا هک م قال: وما صل ب فال أّسل: ة فََمْتٌ إلى حَصِيرٍ لا 


قدا شو بن طول الب كخ الاب كم له رَو لقاو وفك ليه ويم" ورا وَالعَجورٌ من ورانا 
َصَلّى بنَا و ين ثم انصَرف». 

ال أَبُو عيسى: حَدِيتٌ اتس حَدِيتُ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذّا عند أهل اليل قَالُوا: إذًا إذا كان مع الإمَام وَل وَامْرَاَقٌ قَامَ الرَجُلْ عن يمين الإمام وَالمَوْأَةٌ خَلْنَهُمَا 
وقد اختج بَْضٌ الاس بهَذا الحَدِيثِ في إِجَارَِّ الصّلاة و إا كا اَل خَلفَ الصف وَحْدَه وَقَالُوا: إن الصّبيٌ لَمْ تكن له 
صلا وَكَانَ أت حَلف التب كله و خد وَل الأمر عَلّى ما وَهبوا ِل لان الي كلا امه مع الب لق فلولا أنَّ الت 
ل جل لتم ضا آم آم التي تف ولاف شن سه ټمينه. َد وي عن مُوسی بن أَنَّس عن أَنْس أنه صَلَى مع اللي غاز 
فَأْقَامَهُ عن د ميته وَفي هذا الحَدِيث وَلله َه نما صَلَّى تَطوعاً را إدْخَالَ البركة عَليِهم. 

ارات من احق بالإمَامَة 


00 5 


0 حَدَثَنَا هَئَادٌ حَدَثَنَا أو معاوبة ن الامش ح وَعَدَّكنا قخموة بن يان خد نا بو مُعَاوِيةَ وابنٌ مير عَن الأَعْمَش 


)١(‏ قوله: «حدته» يمكن أن يكون الضمير راجعًا أى أنس لأن مليكة جدة أنس من حانب الأم» ويمكن أن يكون راجعًا إلى إسحاق بن عبد 

الله لأن جدة اهم جدته أيضًا. (التقرير) 
(۲) قوله: «واليتيم)» قيل: هو اسم علم لأخى أنس» وقيل: اسم اليتيم ضميرة وهو جد الحسين بن عبد الله بن ضميرة» كذا ف «المرقاة). 

قوله: (وقد روي عن ابن مسعود) قال بعض السفهاء: كما لم يبلغ ابن مسعود مسألة تأخير المقتدين» ومسألة نسخ التطبيق في الر كو ع» 
كذلك لعله لم يبلغه مسألة رفع اليدين لأنه كان قصير القد. أقول: إن هذا القول من غاية الجهل؛ ولا يصدر إلا ممن تم عليه الجهل؛ فإن رفع 
اليدين يعمل في يوم وليلة مائة مرة بل أزيد» فهل يقول العاقل بما,قاله السفهاء؟ وأما ما في حديث الباب فيقع قليلاً ولعله تأسى فيه البي - 
صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلَمَ - في واقعة له قد مضت له معه - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَّمّ - ولا يجعله ستة. وأما التطبيق فمروي عن علي أيضاً بسند 

حسن بإقرار الحافظ» فلعلهما حملا النسخ على الرحصة» في تلخيص الحبير: ١‏ إذا قام الرجل بالصلاة في الصحراء يقوم معه ملكان بميناً وشمالاًء 
وإذا أذن أيضاً فيصفون خلفه ». 

قوله: (إسماعيل) هما اثنان عبدي وهو ثقة» ومكي وهو المذكور ههنا وهو ساقط» وقد وثقه المصنف في موضع. 

باب ما جاء في من أحق بالإمامة 

الإمامة على قسمين صغرى وكبرىء والكبرى تولي أمور المسلمين أي الخلافةء واث شترطوا لما أن يكون قرشياً» وعن أبي حنيفة كما في 
التحرير المختار عدم اشتراطه؛ واحتاره إمام الحرمين عدم اشتراطه. 

والإمامة الصغرى كون الرحل ضامناً لصلاة من يقتدي حلفه» وكان الإمام الصغير والكبير واحداً في السلف ثم افترقا في آحر الزمان» 
«حديث الباب ل يخرجه البخاري إلا أنه أذ المسألة» ومذهب أي حنيفة: أن الأعلم مقدم: ثم الأقرأء وعن أبي يوسف رواية عكس هذا. وعند 
الشوافع قولان» والمشهور عندهم تقد الأقرأ على الأعلم بالسنة. واحتج صاحب المداية بحديث الباب الظاهر أنا بجيبون عنه لا مستدلون به» 
وليعلم أن أقرأ الحديث غير أقرأ العرف فلا يكون حديث الباب وغيره متعلقاً .ما في الفقه» والأقرء في عرف الحديث هو من كان أحفظهم 


|۱[ وقال الدكتور بشار: «(حديث ممرة حديث حسن غريب») وقال: ف ص ون وياء وا ”غريب فقط وما أثبتناه من التحفة ونقله 
الشوكانى عن ابن عساكر عن المصنف. وإسناد هذا الحديث ضعيف لضعف إسماعيل بن مسلم ولعل المصنف إعما حسن متنه لأحاديث الاب 
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عن إسماعيلَ بن رَجَاء الييديٰ عن أَوْسٍ بن صَممج قال شم أن مَسْعُودٍ الأنْصَاريّ و قال رَسول الله قله: : يوم م الوم . 


قر ُرَؤُهه' يكاب الله إن كاو في القرَاءَة سَواءً . أله ۾ بالف قن کائوا في الشنّ سَواء فَأفدََهُمْ جره قن كاُوا في 
0 وده 


الجر سواء عيرم نا وَل يُوَمُ الرّجُلُ في سُلْطَانِه وَل" يُجْلْس عَلَى كمه في بیته إلا بإذنه». قَالَ مَحْمُوةٌ: قَالَ ابن 


وو 


نمر في حَدٍيثه: قَدّمُهُمْ سِنًا. 


وَفي الاب عَن أَبِي سَعيدٍ واس بن مَالِكِ وَمَالِكِ بن الحُوَيرثِ وَعَمْرِو بن سَلَمَة. 
قال أَبُو عِيسى: وحَدِيتٌ أبي مَسْعُودٍ ا 

)١(‏ قوله: «أقرؤهم لكتاب الله» وبه قال أحمد وأبو يوسف أحدًا بهذا الحديث وأمثاله» وذهب أبو حنيفة و محمد ومالك والشافعى وأحمد ف 
رواية إلى أن يقدم الأعلم على الأقرأء ومتمشكهم أن القراءة مفتقر إليها لذكر واحدء والعلم لسائر الأ ركانء وقالوا: إن الأحاديث دالة 
على تقدم الأقرأ؛ لأن أقرؤهم كان أعلمهم لأنهم كانوا يتلقون القرآن بأحكامه» فقدم فى الحديث ولا كذلك ف زمانناء فقدّمنا الأعلم» 
كذا فى «الحداية» ذكره الشيخ ف «اللمعات»» وقال ابن الهمام: وأحسن ما يستدل به لتقدم 0 على الأقراً حديث: (مروا أبا بكر 
فليصلٌ بالناس» و كان نمه من هو أقرأ منه لا أعلمء دليل الأول قوله صلى الله عليه وسلم: «أقرؤكم أ بى» ودليل الثاى قول أبى سعيد: «كان 
أبو بكر أعلمنا» وهذا آخخر الأمرين من رسول الله صلى الله عليه وسلم فيكون المعمول عليه -انتهى-. 

(۲) قوله: «لا يؤمٌ الرحل فى سلطانه» أى فى موضع بملكه أو يتسلّط عليه بالتصرّف كصاحب المجلس وإمام المسجدء فإنه أحق من غيره» 
وإن كان أفقه فإن شاء تقدم» وإن شاء يقدّم غيره و لو مفضولا. 

(۳) قوله: «ولا مجلس على تكرمته» هی -بفتح تاء وبكسر راء- موضع حاص لحلوسه من فراش أو سرير ما يعد لإكرامه» كذا فى «مجمع البحار». 

للقرآن» وني العرف هو عالم التجويد» وني حديث قصة بير معونة وغزوة بمامة استعمل لفظ القراء على ما قلت من عرف الحديث. وأورد ابن 

الهمام على صاحب المداية إيرادين أحدها: أنه لو كان أقرأ السلف أعلم أيضاً كما قلت» يلزم تقدم من كان حافظاً لزيادة مقدار القرآن» 

ويعلم علم الكتاب» ولا يعلم الفقه إلا القدر الضروريء على من هو متبحر في الفقه» وعالم قدر القرآن الضروريء والحال أنه حلاف تصريحات 

الفقهاء. أقول: إن إيراد الشيخ مندفع بالنظر إلى أحوال الصحابة. والإيراد الثاني على صاحب الهداية: إن قوله حلاف نص الحديث فإن نص 
الحديث بالفرق بين الأعلم والأقرأء ويلزم التساوي بينهما على ما قلت. أقول: إن إيراد الشيخ مندفع فإنه مناقشة لفظية» فإنه مع التساوي في 

القراءة يكون أحدهم أعلم بالسنة ولم يدع صاحب الحداية انحصار العلم في الأقرأء فإن السلف كانوا يتعلمون القرآن ومسائل الحديث أ 

واستدل ابن الهمام على المسألة من تلقائه» وكنت مزدداً فيه حي أن وحدت إليه إيعاء البخحاري» والاستدلال بأنه عليه الصلاة والسلام أخبر (' 

أقرؤكم أبي بن كعب » ومع ذلك جعل الصديق الأكبر إماما لكونه أعلمهم؛ لما روي عن أبي سعيد الخدري أنه عليه الصلاة والسلام حطب 

يوماً وقال: ( إن الله حير عبداً سار اماك مي بر انو رول ا ا O‏ 
هو البي - صَلْى الله عليه وسَلُمَ » فعلمنا أن أعلمنا أبو بكر الصديق. وأشار البحاري إلى هذا. ثم إن قيل: كيف اعتبر الفقهاء الحسن أيضاً 

مرجح التقدع للامامة؟ نقول: إن الشريعة بوب على أن يدم ذو وقار» والجميل أيضاً ذو وقارء فإنه عليه الصلاة والسلام كان ا عه 

الكلبي إلى الملوك لأنه كان جميلاً وذا وقار. 
قوله: (ولا يوم الرحل في سلطانه) السلطان مصدر أو صيغة صفة» وههنا مصدرء قال الفقهاء: لو كان الزائر أحق بالإمامة فعلى إمام لحي 

أن يقدمه» وأما الزائر فلا يتقدم بنفسه بدون الإذن. وشبيه هذا ما في الحديث: « لا تمنعو إماء الله من المساحد » وحث النساء على الصلوات في 

قعر البيت لا في المسجد, فإن مثل هذه الأمور يتقوم بالطرفين» فيأمر الشارع الطرفين عا يليق كل واحد منهما. 
مسألة. أقول: يجوز الاقتداء حلف المخالف من المذاهب الأربعة مطلقاً بدون كراهة وهو الظاهرء ونقل ابن الهمام عن شيخه الشيخ سراج 

الدين قارئ الحداية» أن عدم حواز الاقتداء حلف المخالف ليس كروي عن المتقدمين. وكذا ذكره الشاه عبد العزيز في فتاواه» واعتزض ابن 

الحمام ما في الجامع الصغير في مسألة تحري القبلة. أقول: إن مبى ما في الجامع الصغير ليس على ما زعم الشيخ ابن الهمام؛ فإنه حلاف المتابعة 
في داحل الصلاة وأما الفتاوى ففي بعضها صحة الصلاة» وإن لم يتحرز الإمام عن الخلافيات» وفي بعضها صحة الصلاة بشرط أن يجتنب 
الخلافيات» وفي بعض كتب المذهبين عدم جواز الاقتداء مشاهدة ما يرى المقتدى من نواقض الوضوء في الإمام» مثل أن يرى المقتدي الشافعي 
مس المرأة والذكر من الإمام الحنفي» وتصح الصلاة لو لم يشاهدهاء ولا يكلف بالسؤال عن الإمام. أقول: قد اجتمع السلف عملاً على مسألة 
جواز الاقتداء بلا حلاف وتقييد» فإنهم كانوا مختلفين في"الفروع وكانوا يقتدون حلف كل منهم بلا نكير» وسؤال من أنك توافقئ في الفروع 
أم لا؟ ثم قالت جماعة من أرباب الفتيا: إن العبرة في الخلافيات لرأي الإمام» وقيل: لرأي المقتدي» والمتحقق ما حررت آنفاً» وليس خروجاً 

عن المذهب بل هو المذهب. 

قوله: (إلا بإذنه) قيل: إنه يتعلق بالجملتين» وقيل بالواحدة. 
]1١[‏ قال الدكتور: «حديث حسن» وقال: فى م ون وي حسن صحيح وما أثبتناه من التحفة. ٠‏ 
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وَالعَمَلُ عَلَى هَدّا عِنْدَ أهل اليل ٠‏ قَالُوا: أَحَقٌّ الاس بِالإمَامَة أَفْرَؤْهُمْ لكاب اله وَأَعلَمهُمْ بالشة وَقَانُواا صَاحبٌُ المَنْزلٍ 
حن لإا E‏ إذا أذنَّ صَاحِبُ مَل لغيه فلا َس أن بلي بهع. 


وَكَرِهَهُ بَضّه. وثَالُو: ال أن يُصَلَّ صَاحِبٌ الت قَالَ أَحَمَدٌ خمد بن حَنْبلٍ: «وَقَولَ التي كلد: لا يُوّمٌ الرَجُلُ في سُلْطَانه 
ولا مجلس عَلَى تکرمته في يتنه إل بذ قا اون دجُو أن لإذْنَ في الكل ولم بر په بَأسا ذا أَذنَ َه أن يُصَلَّ به». 


ر 
e‏ ا 


0-_ - باب ما جَاءَ إدَا أمّ أَحَدّكُمْ الاس ففف 

- - حَدََنا ةحدلا الُغيرة بن عبد لرَحْمَنٍ عن ابي الرَّناد ن الأغرج عن أَبِي هُرَيرة: أن الي له قَالَ: إِدَا آم 
أَحَدكُمُ الاس ففف ؛ فَإِنَ فيم الصّغيرَ وَالكَبيرَ وَالضَعيفَ وَالمَريضء َإِذَا صَلَى وَحْدَهُ فَليِصَلَّ كيف شَاءَه. 

وَفي الاب عَن عَدِيّ بن حاتم وَأَنّس وَجَابِرٍ بن سَمُرَه وَمَلِكِ بن عَبدِ الله. وَأبي وَاقِدِ وَعْْمَانَ بن أبي العاص وَأَبِي 
مَسْعُودِء وَجَابرِ بن عبد الله وَابِنِ عَبّاس. 

قال پو عيتى: حَدِيتُ ابي مزر حلي ڪس صَجِيع. 

وهو قول كك أهل العلم: اختَارُوا لا تيل ا الله لصَّلاة مَحَافَة المَشَّقَةِ عَلَى الصَّعِيفٍ والكبير وَالمريض. وَأبُو الرّنَادِ 
اش عبد الله بن دوا الأغرَج هُوَ عَبدُ الوَحْمَنٍ ن ب مزمز لمَدِبنيٌ تی أب اود. 

۷ دتا قَنَيبَةَ دتا أذ ُو عَوالة عن قمَادة عن انس قَالَ: كان رَشول اله ا ين أَحَفٌ الاس صَلاَةٌ في تَمَام». 

وَهَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

- دياك تاجاة في تحريم ا وتخليلها 

۸- - حَدَََا فيان بن وَكيع حَدَّتنَامُحَمدُ ن فُضَيلٍ ڪن أبي فيان طريفِ السَعدِيّ عن ابي َضْرَة عن ابي سيد قَالَ: 
«قَالَ رَسُولُ الله عي: ماح الصَّلاَةِ الطهورُ وَتَحريمُهًا"" التّكبيك وَتَحليُها”" التسلِيه َلآ صلا لِمَنْ لَمْ ب يرأ بالحَمدٍ و 
في فَريضة أَوْ غيرها». 

وفي الاب عَن عَليّ وَعَائَِة ة. وَحَدِيتٌ عَليّ بن ابي طالب أ جوَُ إستادا اصح من حَدِيثٍ ابي سَعيدء وق كبا في 
وَل تاب الوضوء وَالعَمَلُ عَلَيهِ عِندَ أهل اليلم مِنْ أْحَابٍ الب ع وَمَنْ بَعْدَهُمْ وَبه تقون سيان النَورِيٌ وَابنٌ المُبَارَكِ 


)١(‏ قوله: «وتحرعها التكبير» لأنه يحرم الأكل والشرب ونحوهما على المصلى وهو شرط عندنا لقوله تعالى: لإوذكر اسم ربه فصلّى» ركن 
عند الشافعى. 

(۲) قوله: «وتحليلها التسليم» أى يحل للمصلى بالتسليم ما حرم عليه بالتكبير» ل م ا 1 
وأحمدء قالوا: لأن ظاهر قوله صلی الله عليه وسلم: «تحليلها التسليم) إن لا تحليل لها سواه ولأنه حاء فى «الصحيحين) من حديث عائشة 
فكان يختم الصلاة بالتسليم» وقد قال: «صلوا كما رأيتمون أصلى» وواحب عند أبى حنيفة» وعند الثوزى سنة. 
والدليل لنا أن البى صلى الله عليه وسلم لم يعلم الأعرابي حين علمه الصلاة» ولو كان فرضًا لعلمه لأن المقام مقام التعليم والبيان» وحديث 
ابن مسعود رضي الله عنه وهو أن النبي صلى الله عليه وسلم لما علمه التشهّد قال له: إذا فعلت هذاء فقد تمت صلاتك» ويكفى فى صحة 
قوله صلى الله عليه وسلم: «وتحليها التسليم» كونه واجبًا بل سنة» وقول عائشة رضى الله عنها: «يختم الصلاة بالتسليم» لا يدل على 
الفرضية» بل لا يدل إلا على فعله» والصحابة قدروا صلاته بجميع ما اشتملت عليه من الفرائض والسنن والآداب كما فى حديث أبى 
حميد الساعدى وغيره؛ فعلى هذا قوله صلى الله عليه وسلم: «صلوا كما رأيتمون أصلّى» لا يقتضى الفرضية بل يشملها وغيرهاء كذا 
ف «اللمعات». 
(واقعة): في تاريخ ابن حلكان أن الدامغاني الحنفي مر مسجد الأستاذ أبي إسحاق الشيرازي عند المغرب» فحان وقت الصلاة فدحل 

المسجدء فأشار الأستاذ إلى المؤذن أن لا يرجع في الأذان» وقدم الدامغاني على الصلاة فصلى بهم الدامغاني صلاة الشافعية. 

باب ما جاء إذا أم أحدكم فليخفف 
ظهور التخفيف إنما يكون في القراءة لا في ال ركوع والسجود» وتعديل الأ ركان» كما هو معلوم من فعل صاحب الشريعة؛ وأما ختم 
القرآن مرة في رمضان فلا يترك وإن كسل القوم. 
باب ماجاء في تحريم الصلاة وتحليلها 
حديث الباب ليس بقوي» فإن أبا سفيان متكلم فيه ولو كان صحيحاً لأفادنا في وحوب ضم السورة» وأما ما مر من حديث علي فكان 


- 
٤ 
| 
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وَالشَّافِيٌ وَأَحْمَدُ حْمَدٌ وَإِسْحَقُ تخريم اللا التكبين. 0 1 ب 

كر مُححمد بن أبن يَقُولَ: سَمِعتٌ عَبدَ الرَحْمَنٍ : عدي بول وفع الول لش 
ن ا واااو اي وَلَمْ يُكَبّوْلَمْ بُجزي وَإِنْ أحدَت قبل أن ا صا م ير جع إِلَى مَكانه وَيُسَلْم 
إِنّمَا الأرٌ عَلَى وَجْههِ 


a Ia 


وأو ضرة اشمة مر بن مالك بن قط 


e /‏ الأصابع عند الَخبير 

ا ع ا حَدَنََا يَحيَى بن يَمَانِ عن ابن ابي ذِئبٍ عن سَعيدٍ بن سَمْعَانَ عن 
قال: «كان سول الله كله إا كبر للصّلاةٍ شر أصَابعَة». 5 
َل أو جيتى. : حديٽ أبي هُرَََْ د راء غير َا عن ابن ابي ذنبٍ عن سعيڊ بن سَممَانٌ عن ابي هُرَيرة: نّا الي تا 
ل E‏ . وَهُوَ اصح من روَاية حى بن الان وَأَخْطَأْ ابن يَمَانِ في هَذّا الحديث. 

° - حَدَكَنا بد الل بن عَدٍالرّْمَنٍ ن أخبرنا عبيد لله بن َب المَجيدِ الحنفي حَدَنْنا ابن أبي ئب عَنْ سَعِيدٍ سَعيدٍ بن سَمعَانَ 
قال سَمِعتٌ أبا هُرَيْرَ يتفول: «كانَ ر سُولُ الله كله إا قَامَ إلى الصَّلاةٍ ة رَقَعَ يَدَيه مَذَّا). 

قال أبُو عِيسَى: قال عَبِدٌ الله: وَهَذًا اصح من حَديثِ یحی بن يََانِ وَحَديتٌ يَحتى بن يمان خَطاً. 

۸- باب ب في فصل التكبيرَة الأؤلى 

۱ حَدَئَاعفْبَة بن مُكْرَم. وَنَصْرٌ ب عَليّ قالا؛ دتا سَلَه بن في عن طَغَةَ بن مرو عن ڪبيپ بن أبي تاب بتِ عن 
تس بن مَالِكِ قَالَ: قال رَسُولُ الله : «مَن صَلَّى لله أربعين وات عات يُذرك التَكبِيرَةَ الأوّلى كيب له بَرَاءمَان: بَرَاءَة. 
مِنَ لار وَبَرَاءَة من النََاقِ». 

قال أَبُو عيسى: قد روي هَذّا الحَدِيتٌ عن اتس مَوْقُونَ أ وَل غلم أحداً رقع عه إلا ما وى سَلمُ بن ف عن طَفعَةٌ بن 
عَمرو وَإِنَمَا يُزوى هذا عن حَبيبٍ بن ابي حَبيب البَجَليٌّ عَنْ انس بن مَالِكِ قَولَه: دنا بك ناد دتا وكيغ طن حاير 


بن طَهْمَانَ عن حَبيبٍ بن ابي حبيب حبيب البَججليٌ عن تس قول وَل رفغ وَرَوَى إشتاعيل بن عياش هَذَا الحَديتٌ عن عُمَارَةَ 
بی غر عن الس بن مالك عن عُمَرَ بن الخحطاب عن التي كي نَحْوَ هَذَا. وَهَذَا الحَدِيتٌ عير مَحْفُوظِ وَهْوَ حَدِيتٌ مُرْسَلٌ. 


عَمَارَةَ E‏ 
)١(‏ قوله: «مذا» حال والمعئ مادًا يديه إن كان الحال عن الفاعلء أو ممدودتين إن كان عن المفعول. (التقرير) 


قوياً» ولكنه حال عن هذه القطعةء وأما ما في الحداية: من أحدث بعد التشهد فقد أحزأت صلاته» فالمراد صلاته مشتملة على أداء الأ ركان 
فإنه مصرح في كتبنا أن يتوضأ ويسلم واجباً. رعا يطلق لفظ الصحة على ما.يكون مشتملاً على الكراهة تحريمأء وفي كتب المذاهب الأربعة 
أن الساجد قبل الإمام مرتكب الحرام» وصحت صلاته وأحزأت. . 
باب ما جاء في نشر الأصابع عند التكبير 

ذكر الطحاوي أن السنة أن يمد أصابع يديه» ويستقبل بها القبلة» ويوحه الكف إلى القبلة» ولا يضم كل الضم» ولا يفرج كل التفريج. 

ثم قال الشافعي: يرفع يديه إلى أذنيه» وفي رواية أن يرفع يديه إلى منكبيه» ا ا وهو المختار عند الأحناف» أي يكون 
الكف حذاء المنكب والأصابع حذاء الأذنين. 

باب ما جاء في فضل التكبيرة الأولى 

عند أبي حنيفة واحد الركعة الأولى واحد فضل التحرعة؛ أي فضل التحرعة ممتد إلى الركوع: وقال علماء المذاهب الأربعة: من أدرك 
الركوع أدرك الركعةء حلاف الضّبعي تلميذ ابن خزيمة» وتقي الدين السبكي» وقال الحافظ: ما نسب إلى ابن خزيعة ما وجدته في صحيحه 
أقول: إنه كان منسوباً إلى تلميذه فاحتلط على البعض» ونسبوه إلى ابن خزعة أيضاً» وكان يقول الشوكاني أولاً مثل قول الضُبعيء ثم رحع 
عنه في فتاواه. 

قوله: (من صلى أربعين يوماً) اشتهر بين العراة: من لى أريعين يما بالجماعة يعناد الضلاة» لعلهم أخلوا من هذا اديت راك ين 

قوله: ون اروف أقول: لا مدحل للعقل في ذكر البراءتين» فلا بد من كونه مرفوعاً حكماً. 


أبواب الصلاة ۱۸ ب: 1/4 اح: 717 
۱۷۹ - بَابُ ما بَقُولُ عِندَ افتتاح الصا 
eS 47‏ اه و مسا I‏ ال ود 
عن أبي سَعِيدٍ الخُذريّ قَالَ: «كَانَ َسُولَ اله تلك إا قَم إِلَى الصّلةٍ بالليل كبر ثم : 3 يَقُولٌ: اتا و كمد بخمدك وَتَبَارَكُ 
اشْمّك. الى حدق ولا له عيرق ثم ُو ل: الله أكبرٌ بير كم يَقُول: َو به لشم القليم من ايعان الؤجيم: من 
همزو وَنَفْخهِ وَنَفْئِها. 


س 8 E‏ ر 0 Aor‏ د ا ام o‏ ا ll‏ 8 7 9 0 
في الاب عَن عَلِيٌ وَعَبدِ اله بن مَشعُو وَعَائْشْة. وَجَابر وَجُبَيْرٍ بن مُطعم. وَابن عَمَرَ. قال أَبُو عِيسى: وحديث ابي 


سَعيدٍ أَشْهَرُ حَدِيثِ في هَذَا التاب. 
وقد أَحَذَقَومَ من أل العلم بهذا الحديث. وأا ا كت أهلٍ الهلم َفَانُو: 5 زی عَنٍ الي ل أنه كان يَقولٌ: انك 

الهم وبمك وَتََارَكَ امك وَتَعَالى جَدّكَ وَلاً َه غَيرك.. وڌا روي عن عُمَرَ بن الخَطاب وَعَبدِ لله بن مَشمُود. 
وَالعََلُ عَلَى هذا عند عر أهل الهلم من الَبِينَ وََيرهم. 


وَقَدْ تكُلَّم في إِسْتَادٍ حديث أبي سَعيدٍء كَانَّ يَحيَى بن سَعيدٍ يتكلم في عَليٌّ بن عَليّ. وَقَالَ أُحَمْدٌ: لا يَصِحٌّ هَذًا 
الخديك. 


1 - حَدََّنَا الحَسَنٌ بنٌ عَرَفَةَ وَبَحیی بی مُوسَى قالا: ا بن اي الرجَالِ عن ء عَمْرَةَ عن عَائشَةَ 
قَالتٌ: «كَانَ التي له إِذَا اقح الصّلاةَ قال: سْبِحَائَكَ الهم و بحَمدكَ» وَتبَارَكَ اشک وَتعَالى جذ وَل ل غَيرك. 

ال ُو جبمى: هذا حَدِيتٌ لا غر إلا ين هذا الوجو. وحار قذ جا ع فا فل حل وات الخال ا قد 
ب عَبدِ الوّحْمَنِ 


)١(‏ قوله: «سبحانك» اسم أقيم مقام المصدرء وهو التسبيح أى أسبّحك تسبيحًا ملسا مقترتا بحمدك» فالباء للملابسة والواو زائدة» وقيل: 
الواو بمعيئ مع أى أسبّحك مع التلبيس بحمدك وتبارك امك أى كثرة ب ركة امك وتعالى جحدك أى عظمتك أى ما عرفوك حق معرفتك» 
ولا عظموك حق عظمتك» ولا عبدوك حق عبادتك» كذا ف «المرقاة». 

(۲) قوله: «من همزه...الخ» بدل اشتمال أى من وسواسه ونفخه أى كبره المؤدى إلى كفره ونفثه أى من سحره» قاله على القارى. 
قال الطيي: النفث عبارة عن الشعر لأنه ينفثه الإنسان من فيه» رقية أى الشعر المذموم من هجو مسلم إذ هو كفر أو فسق» كذا فى 


»ا لمجمع) 3 


باب ما يقول عند افتتاح الصلاة 

قال الثلاثة باستحباب الذكر قبل الفاتحة» وقال مالك بن أنس بعدم استحبابه, وثبت كثير من صيغ الثناء يجوز كلها في المذاهب» واحتار 
الشافعية ما في الصحيحين» ومختار الأحناف والحنابلة كما صرح به أحمد: «سبحانك اللهم وبحمدك الخ) موقوفاً على عمر أخرجه مسلم ص 
(Y۲)‏ ولنا مرفوع أيضاً أحرحه في كتاب الدعوات» وأخرجه الزيلعي أيضاً بسند صحيح في كتابه» وفيه سؤال أهل كوفة عمر فعلمهم 
بالفعل وجهر به ليتعلموا. وأما المرفوع الذي أخرحه الزيلعي من كتاب الدعوات للطبراني ففي التخريج سهو الكاتب» فإنه كتب زحموية 
بالزاي المعجمة بدل رحموية بالراء المهملة. وثبت الأذكار منه عليه الصلاة والسلام في ستة مواضع عقب تكبيرة التحريمة» والركوع والاعتدال 
منهع والسجود. وبين السجدتين» وقبل السلام» كذا في المواهب. وكان يدعو أيضاً في القبوت» وإذا مر بأية رححهمة وآية عذاب. ۰ 

تنبيه ضروري: في الحلية للمحقق ابن أمير الحاج أن الأذكار الواردة في الأحاديث جائزة عندنا في النافلة والمكتوبة بشرط أن لا يثقل على 
الناس» وأما عامة مصنفينا أهملوها ويزعم الناظر عدم تعرض الأحناف إلى الأذكارء وأما ما ذكروا من الإتيان بالأذكار في النافلة فمداره على 
تثقيل القوم. ٠‏ 

قوله: (سبحانك اللهم وبحمدك. 5 الخ) عندي اختصار من الجملتين ؛ أي من سبحت سبحانك» وحمدت الله حمداً فلا تكون واو 
(وبحمدك) زائدة. وقال العلماء: إن بحمدك حال وسبحانك مصدر سبح بمحرداء لا كما قال بعض المناطقة فإنهم عارون عن اللغة. 

قوله: (همزه الخ) همزه وسواسه» ونفخه كبره» ونفثه السحر أو الشعرء وليعلم أن حسنٌّ الشعر وقبحه بحسن ما فيه وقبجه» ولكن أكثر 
الأشعار تكون قبيحة فذمته الشريعة. وثبت الأشعار عن الشافعي. والشيخ عبد القادر القرشي نسب شعرين إلى أبي حنيفة» وكذلك إلى 
البخاري» وأما أحمد ومالك فلم أجحد عنهماء وقد ثبت مماعه عليه الصلاة والسلام الأشعار مائة شعر من قصيدة أمية بن أبي الصلت. 

قوله: (وقد تكلم في إسناد حديث أبي سعيد) أقول: يمكن تحسين حديث أبي سعيد فإن النسائي ص (57 )١‏ أخرجه. 


أبواب الصلاة ۱۲۹ ب: 1۸۱ح:۵٤۲‏ 


5-0 00 E es 
قَال: » أ ا الصَّلاَة أقُول «بَشم الله الرَحْمَن اله اال 138 مُخدَثا اق الد قالّ: و‎ 
سَمِعَني ابي في و رجتم بي م‎ 


0 


ل اھ ل كان بض إل الحَدَثُ في الإشلم يَغني مء وَل وَهَدْ صَلَتٌ مع الِيّ تقد َم أبي 
بكر وَْمَرَ َر عفان فلم أشتغ أحَداً م ِنْهُمْ يَمُولّها. فلا مها إِذَا أنتَ صَليتَ فَقلُ «الحَمْدٌ لله رَبٌ العالمين». 

قال أو دز حَدِيتٌ عبد الله بن مُمَفْلِ حَدِيتٌ حَسَن. 

بس ا و ا سيا ل وس كر 
لتَابِعِينَ. وَبه يَقُولٌ سَفيَانٌ التوريّ وَابنٌ مارك وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ» لا يرود أن يَجْهَرَ ببشم اله الرَّحْمَنِ الرّجِيم؛ قَالُوا: ويه 


فى نفسِه. 


-١١‏ - بَابُ من رأى الجَهرَ ببشم لله الرَّحْمَنٍ ن ألرّحِيمٍ 
يك - حَدَّنَنَاأَحَمْدُ بن عَبِدَةَ حَدَََّا المُْتَمِرٌ بن سُلَمَانَ قال حَدّئني إِسْمَاعِيلُ بن حَمَادٍ عن اي خَالِدٍ عن ابن عباس 


باب ما جاء في ترك الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم 

التسمية من القرآن عند أبي حنيفة وليست جزء سورة» وقي رواية عنه أنها جزء الفاتحة. وعند الشوافع جزء الفاتحة قطعاً» وقي جزئيتها 
لسائر السور قولان» وعند مالك إنما هي نازلة للفصل بين السورتين. وقال الأحناف: يخفي ببسم الله وقال الشوافع: يجهر به» ومالك وأحمد 
موافقان لناء وصنف الدارقطين رسالة في هذا. وحكي لما بلغ الدارقطني مصر استحلفه مالكي هل أتيت في الرسالة بحديث صحيح؟ قال 
الدارقطين: لاء كذا نقله ابن تيمية. وزعم البعض أن مدار الجهر وتركه حزئية الفاتحة وعدمها. أقول: إنه خحطأء فإن بعض القائلين بالجزئية 
قائلون بالإسرار» وقد ثبت الآثار في حهر بسم الله وم يصح مرفوع» وتعرض بعض المتأخرين إلى إثبات المرفوعات» مثل السيوطي في الإتقانء 
ولكن كلها معلولة. وقال الزيلعي: وجه كثرة الرويات في الجهر أنه مذهب الروافض أيضًا وهم الملاعنة وضاعون. أقول: وإن لم يصح مرفوع 
سنداً ولكنه لا بد من ثبوته من صاحب الشريعة؛ وإلا فكيف قال به الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» نعم استمراره عليه الصلاة والسلام 
على الإخفاءء ونقول كان الجهر للتعليم أي تعليم ثبوت التسمية في الصلاة لا لتعليم الجهر بالتسمية كذا في الهداية. وفي كتاب الآثار أن عمر 
جهر بالتسمية لتعليم أهل كوفة» فنقول: إن جهره عليه الصلاة والسلام كان للتعليم كما قال الشافعي رحمه الله في حديث التكبير على ختم 
الصلاةء أحرحه مسلم عن ابن عباس أنه للتعليم» ول يقل أحد بسنية الجهر بالذكر بعد الصلاة إلا ابن حزم الأندلسي» وقد ثبت الجهر في 
مواضع للتعليم» مثل ما روى السيوطي أنه عليه الصلاة والسلام جهر بالقراءة في صلاة الظهرء وقال في آحرها: « إنما جهرت لتعلموا » ولكني 
لم أحد سنده. ولا يلزم سجدة السهو بجهر ما يخافت أو عكسه عند الشافعي رحمه الله وله آثار قي مصنف ابن أبي شيبة» ويلزم سجدة السهو 
عند أبي حنيفة وله أيضاً آثار. وكذلك ثبت جهر عمر بالثناء للتعليم كما في كتاب الآثار وقد ثبت جهر آية تي الظهر وإلعصر للتعليم كما 
في مسلم. وأما : تسبيح الركوع فلم تكن حاجة إلى اللجهر فإنه لما نزل: : ١‏ سبح اسم ربك العظيم » قال النبي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ -: 0 
ارا ا 2 ع و اس ا االو ا وما أتى الحافظ بدليل مذهبه مرفوعاً إلا ما في 
النسائي ص (5 5 )١‏ عن أبي هريرة أ نه فعل أشياء كثيرة وجهر ببسم الله أيضأء وقال: أنا أشبه منكم بصلاة رسول الله -صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّْم- 
ونقول رما يعقل الصحابي أشياء كثيرة» ثم يقول: هكذا وحدت من النبي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - مع أن بعض الأشياء لا تكون مرفوعة 
بل من احتهاده. 

قوله: (عن ابن عبد الله ا ههنا زاو مبهم استمد الحافظ لي تعيينه بمسند الحارثي» وقال: إنه يزيد بن عبد الله بن مغفل» وأحرج النسائي 
ص )١44(‏ حديث ابن عبد الله وفيه أيضاً مبهم. 

(واقعة): في الأشباه والنظائر في النحوء أن العلماء كانوا مجتمعين في حضرة السلطان برسباي لختم البخاري» فأحذوا في مسألة الباب» 
وقالوا: إن المثبت المشتمل على زيادة الجزء مقدم على النافي المشتمل على قلة الجزء ونقصانه» و كان السلطان يستفى ابن الهمام لتورعه» فاستفتاه 
فكتب الشيخ رسالة في الجواب قبل حتمههم البخاري» وأرسلها بحضرة السلطان. 

مسألة: قراءة التسمية في ابتداء كل ركعة سنة عندناء وقي رواية واجبة وقال ابن وهبان في نظمه : 

ولو لم يسمل ساهياً كل ركعة فيسجد إذ إيجابها قال الأكثر 

وعندي أن الأكثرين إلى السنية» ولعله أراد بالأكثر سائر الأئمة من الشافعي وأحمد ومالك» واحتار الوجوب الشيخ السيد محمد الآلوسي 

في تفسيره روح المعاني. وفي رواية عن محمد استحباب التسمية بين السور والفاتحة. وقال الشيخان: بحوازها وإباحتها. 


أبواب الصلاة ۳۰ ب: 71:17 


قَالَ: «كَانَ النَبيّ له يفده فخ اة يشم اله الرَحْمَنِ الرّحِيم». 

ال اف 22 إشتادة بذاك. 

قذ فال بهذا عِدَّةَ ِن ن آهل الهلم ن آضڪاب الي م نهم أب مر واب حر واب عباس واب الو ون عدم 

ين رَأوا ا الوَحْمَنِ الرجيم. به ول الشَّافِعىٌ وَإِسْمَاعِيلُ بن > حَمَّادٍ وهو ابن أبي سلبان وَأبُو خَالِد 

لوال وَاسْمَهُ هُرْمُرٌ وَهُوَ كوفيٌ. 
۲- باب في افيح القَرَاءَة بالحَمدٍ لله َب العَالَمِينَ 

- حَدَّثَنَا قَتَيبَةٌ حَدَّكَنَا ُو عَوَانَةَ عن قَتَادَةَ عن انس قَالَ: كان رَسُولُ لله ت ابو بكر ومر م وَعْثْمَانُ حون الْقَرَاءَةَ 
بالحمدِ لله رَبّ العَالَمِينَ». 
ّ ال ُو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

العمل عَلَى هَذًا عند أهلٍ العلم مِنْ أضحاب اللَّبِيّ ظا وَالابعين وَمَنْ بعكم كَانُو”” تيون ارام بالحمدٍ شه َب 
العَالمِينَ. قال الشَافِعٌ: إنما مَعْد مَعْتَى هَذَا الحَدِيثٍ أن الي كذ وَأبا بكر وَعْمَرَوَعْثمَانَ كَانوا يتحول القرَاءَةَ بالحَمدٍ له رَ ب العَالَمِينَ: 
مَعْنَاهُ ؛ هم كَانُوا يَِدَوّونَ راء و اة الكتاب قبل الشورة. ولمس مَغتة هم انوا لأ ُو بشم الله الرَّحْمَنٍ من الرجيم. 


)١(‏ قوله: «يفتح صلاته ببسم الله الرحمن الرحيم) أى.سرّاء قال الشيخ ابن الهمام: والصريح ما عن ابن عباس رضى الله تعالى عنهما كان 
ر على الا و الله الرحمن الرحيم» وف رواية جهرء قال الحاكم: صحيح بلا علّة. وصبححه الدارقطين» وهذان 
مثل حذيث ف الجهرء وقال بعض الحفاظ: ليس حديث صريح ف الجهر إلا وف إسناده مقال عند أهل الحديث» ولذا أعرض أرباب 
المسانيد المشهورة الأربعة وأحمد فلم يخرجوا منها شيئًا من اشتمال كتبهم على أحاديث ضعيفة» وقد روى الطحاوى وأبو عمر بن عبد 
الرحمن عن ابن عباس: الجهر قراءة الأعراب لم يجهر البى صلى الله عليه وسلم بالبسملة حى مات» فقد تعارض ما روى عن | بن عباس» ثم 
إن تم فهو محمول على وقوعه أحيانًا يعن ليعلمهم أنه تقرأ فيها وأوجب هذا الحمل صريح رواية مسلم عن أنس: صليت خلف النبى صلى 
الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر وعثمان ر ضى الله تعالى عنهم» فلم أسمع أحدًا منهم يقرأ ببسم الله الرحمن الرحيم ولم يرد نفى القراءة 
بل السماع للإحفاء بدليل ما صرّح به عنه» فكانوا لا جهرون ببسم الله الرحمن الرحيم» رواه أحمد والنسائى بإسناد على شرح الصحيح» 
وعنه: : «صليت خخلف النبى صلى الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر فكلهم يخفون ببسم الله الرحمن الرحيم» رواه ابن ماجهء وف «مسلم): 
لفظ أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يسر ببسم الله» وأبا بكر وعمر رضى الله عنهما -انتهى-. 
وف «الآثار» للطحاوى و«امعجم الطبراق» و«حلية أبى نعيم) و«مختصر ابن حزعة): فكانوا يسڙون ببسم الله الرحمن الرحيم» ورجال هذه 
الروايات كلهم ثقات مخرج هم فى «الصحيحين». (البرهان) 

(۲) قوله: «ليس إسناده بذاك» قال الطيبي: المشار إليه بذاك ما فى ذهن من يعتئى بعلم الحديث و يعتد بإسناده القوى. 

(۳) قوله: «كانوا يستفتحون القراءة بالحمد لله. . .الخ) ظاهره أنهم كانوا لايقرؤون البسملة وهو ليس .مراد فإن قراءتها فى الصلاة مجمع عليه 
لم يخالف فيها أحدء كذا ذكره الشيخ ف «اللمعات» فمعناه عندنا أنهم يسرّون بالبسملة كما يسرّون بالتعوّذ» ثم يجهرون بالحمد لله 
وعند الشافعى معناه ما ذكر المؤلف -والله تعالى أعلم-. 


باب ما جاء في افتتاح القراءة بالحمد لله رب العالمين 

ظاهر حديث الباب يؤيد الأحناف والحنابلة والموالك» وقال الإمام الشافعي رحمه اللّه: إن (الحمد لله رب العالمين) اسم سورة الفاتحة 
والتسمية جزء الفاتحة» فتدرج في الفاتحة. أجاب الزيلعي بأن تأويله على أرادة اسم السورة يتوقف على أن السورة كانت تسمى عندهم بهذه 
الجملة» فلا يعدل عن حقيقة اللفظ وظاهره إلى مجازه إلا بدليل الخ. ولنا ما في مسلم: « قسمت الصلاة بي وبين عبدي ». وقي سنن أبي داود: 
« كان النبي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - لا يفرق بين السورء فنزلت التسمية » فعلم عدم كونها من الفاتحة» فإنها نزلت مؤخرة عن بعض القرآن» 
وقال همس الدين الحرري: أنزل القرآن على سبعة أحرف» والتسمية جزء باعتبار ب بعض الأحرف» فيكون قوله جامعاً بين جميع المذاهب. وقد 
يختلف الحكم باختلاف الأحرف كما في الدر المختار: أن في قوله تعالى ألا يسجدوا تشديداً وتخفيفاً احتلافاً في محل السجدة وبالاحتلاف 
يختلف الحكم, ولعله كذلك الاختلاف في وحدة السجدة في سورة الحج وتثنيتهاء والله أعلم. 

أ قوله: (وقال الشافعي الخ) أقول: كيف يقال عثل هذا وقد وقع تصريح نفي الجهر ببسم الله في مسلم ص )١177(‏ والنسائي ص ١(‏ 
5) في رواية الباب؟ 

(حكاية): في بعض الكتب كالخيرات الحسان في مناقب أبي حنيفة النعمان رحمه الله: دحل الشافعي بغداد وصلى ركعتين عند قبر أبي 


أبواب الصلاة ۱۳۱ ب: ۲6۷:۱۸۳ 


وَكَانَ الشَّافِعىٌ يَرَى أن يبد يشم الله الَّحْمَنِ من الڙجيم وَأَنْ يجهر بها إِذَا جور بالقاءة 
۳ - باب مَا جَاء أنه لآ صَلاَةَ إلا بمَاتَحَةٍ الكتّاب 


/اغ>- - حَدَّننا ابن أبي عكر وعَليّ بن حجر قلا عَدَّكَنَا سيان عن الزَّهْرِيّ عن مَحْمُودٍ , بن الرّبيع عن عَبَادة بن الصَّامِتِ 
عن ابی يك قال: الأ صَلة' لِمَنْ لَمْ : يرا اة الكتاب». 


5-1 
- le 


وَفي الاب عَن أبي ُرَيرَةَ وَعَائِسَةَ وَأَنَس ابي اة وَعَبدِ الله بن عَمرو. قال أَبُو عيسى: حَدِيتٌ عُبَادَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ 

ديح : 

)١(‏ قوله: «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» استدل الشافعية وغيرهم كما ذكره المؤلف بهذا على أن قراءة الفاتحة فرض» وقال الحنفية: 
ليس الفرض عندنا إلا مطلق القراءة لقوله تعالى: #فاقرؤوا ما تيشر من القرآن وتقييده بالفاتحة زيادة على النصّ وذا لا يحوزء فعلمنا 
بكلا النضّين أعيئ الآية والحديث» ففرضنا القراءة مطلقًا بالآية» وأوجبنا بالحديث الفاتحة بأن النفى فى قوله: «لا صلاة» للكمال والدليل 
عليه ما ورد من صلى صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن فهى حداج خداج غير تامٌ؛ لأنه يدل على النقصان لا على البطلان لأنه وقع مثل هذا 
ف ترك الدعاء بعد الصلاة» وأيضًا من الدليل على عدم فرضية الفاتحة» قوله صلى الله عليه وسلم حين تعليم الأعرابى: «إذا قمت إلى الصلاة 
فكبّر ثم اقرأ ما تيشر معك من القرآن» الحديث» ورواه البخارى؛ إذ لو كانت فرضًا لأمره البتة لأن المقام مقام التعليم» فلا يجوز تأخير 
البيان عنه» وما قال النووى من أن حديث «ما تيشر» محمول على الفاتحة» فإنها تيسرة. قال العيى: هو تمشية لمذهبيه بالحكم» وخارج عن 
معن كلام الشارح لأن تركيب الكلام لا يدل عليه أصلا؛ لأن ظاهره يتناول الفاتحة وغيرها مما يطلق عليه اسم القرآن وسورة الإخلاص 
أكثر تيسَرًا من الفاتحة» فما معن تعيين الفاتحة فى التيشرء وهذا تحكم بلا دليل. 


حنيفة ولم يجهر بالتسمية» فقيل: ولم تركت؟ قال: أدبأ لصاحب هذا القبر وقد صح هذا النقل. وقال الشافعية: لم يرك رفع اليدين» نقول: 
لعله كان عنده جهر التسمية غيرأكيد حلاف رفع اليدين. 
باب ما جاء أنه لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب 

ههنا مسألتان: مسألة حكم الفاتحة فقال أبو حنيفة بوجوبهاء وقال الثلاثة بركنيتهاء وف رواية للمالكية وحوب الفاتحة كما في العيئ؛ 
ونقل الوزير ابن هبيرة الحنبلي رواية عدم ركنيتها في الإشراف .عذاهب الأ شراف» ورأيت مكتوباً عليه الإفصاح» ولكنه غلط الكاتب» فإن 
الإفصاح عن معاني الصحاح كتاب آخر للوزير ابن هبيرة» ولابن منذر أيضاً إشراف. 

والمسألة الثانية: قراءة الفاتحة حلف الإمام» والمذكورة ههنا الأولى. وأما الثانية فمذهب أبي حنيفة وأحمد ومالك والجمهور نفي القراءة 
حلف الإمام في الجهرية» واختلفوا في السرية» قيل: سنة» وقيل: مستحبة» وقيل: مباحة» وقال الشافعي بوحوبها في السرية والجهرية» وكان قول 
الشافعي القنددم عدم وحوبها في الجهرية» وقوله الجديد وحوبها كما قال المزني في مختصره» بلغنا من بعض أصحابنا أن الشافعي قال كذاء وقال 
الشافعية: إن ذلك المبلغ هو ربيع بن سليمان تلميذ الشافعي» و لم يذكر الشافعي رحمه الله وحوبها في الجهرية في كتاب الأم» وأما المتقدمون 
مثل صاحب المذهب فيذكرون القولين» وأما المتأحرون فلا يذكرون إلا الجديد. 

قوله: (لا صلاة لمن لم يقرأ) حديث الباب أخحرحه أرباب الصحيحين لا القصة المذكورة. أقول: إن حديث الباب ليس في حق الجماعة 
بل المنفرد» وقي حق الجماعة حديث: « من كان له إمام فقراءة الإمام قراءة له » وحديث «إذا قرأ فانصتوا الخ) وقال بعض الأحناف: إن النفي 
في « لا صلاة » نفي الكمال وعندي أنه مدحول فيه فإن الفاتحة واحبة عندناء ويلزم على هذا نفي الوجوبء فإن ظين الدلالة والثبوت لا 
يوجب الوجحوب كما صرح به الأصوليون» والحق أن يبحث في ظنية الثبوت لا الدلالة ولم يتعرض صاحب الهداية ص (417) إلى الدلالة أصلاً» 
وأقول: إن تقدير لا صلاة كاملة أيضاً غير فصيح عندي» قال حذاق النحاة: إنه يكفي في التقدير رائحة المقدر لا أن يقدر في العبارة والنظم» 
وقالوا: إن متعلق الجار» وكذلك عامل الحال المستنبط من الإشارة أو التنبيه عامل معنوي» وزعمه القاصرون ذكره قي نظم العبارة: وإني لا 
أقول بالتقدير فيما يتلفظ في نوعه» فلا أقول بالتقدير في الظرف المستقرء نعم أقول بتقدير المبتدأ والخبر. وقال الرضي: من قال: زيد كائن 
في الدار حرج من لغة العرب. فلا أقول بتقدير الكمال» نعم قد أقول بنفي الكمال إلا أنه بنفي الكمال في المصداق أي تنزيل الناقص منزلة 
المعدوم» واستعمال ما هو للمعدوم في الناقص لا في الدلالة والكلام كما قال صحابي: "ما أجزء منا اليوم أحد كما أجزء فلان“ في قتل قزمان 
المشر كين في غزوة خيبر كما في الصحيحين. 

دقيقة: واعلم أن الباء الداحلة على « بفاتحة الكتاب » في حديث الباب ليست إلا للتعدية فإن القراءة ونحوها من المسح والوتر كان متعدياً 
بنفسه قي اللغة» ثم إذا نقل إلى الشريعة صار لازماًء فعندي بالباء كما قال العلماء في « هَل يسوي الّذِينَ يَعْلَمُونَ وَالَِينَ لا يَعْلَمُونَ » [ الزمر: 
9 ] أنه إما لازم وإما متعد, وكذلك أقول في باء « وَامْسَحُحوا رُؤُوسِكُمْ » [ المائدة: ١‏ ] ولم ينبه الأصوليون على هذه الضابطةء ونبه عليها 
الزمخشري في المفصل» وكذلك أشار إليها في الكشاف في آية: ( وَهُرّي إِلَيِكِ بذع التُخلّة ) [ مريم: ٠١‏ ] أي افعلي فعل الهزء وكذلك 
أشار سيبويه حين قال: إن المزيد يدحل على المجردء مثل: قبرته وأقبرته» ومعين أقبرته أدخلته في القبر» وكذلك أقول في أتتئى صحيفة فلان 


أبواب الصلاة ۳۲ ب: YEA: 1A4‏ 


العمل عليه عند أكتر أهلِ الجلم من أضاب الي تي مهم عمو بن الحَطَابٍ وَجَابرُ ب عبد اله وَعِهْرَانُ بن حُصَين 
وَغيرُهُمْ ٠‏ قَالُوا: لآ زی صَلاة إلا بقَرَاءَةٍ فَاتِحَةٍ الكتّاب. وه قول ابن الما رَكِ وَالشَافِعيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ. 
4- باب مَا جَاءَ في التَأْمِين 
7 - حَدَّنْنا نار حَدَنََا يَحيَى بن سَعيدٍ وَعَبدُ الرّحْمَنِ بن مَهِدِيٌ قالآ: عدا عبان عن هلم بن كول عيضر بن 
عبس عن وائل بن حجر قال: «سَمغت ت التب كلاذ قرأ «غَثْر ر المَعْضُوب عَلَيِهُمْ وَلاً الضَالِين» وَقَالَ آمِينَ وَمَذا ' بها صَوتَهُ. 
في الاب عن عَلِيّ وَأبِي هُرَيْرَة. 
قال أله بها حَدِيتُ 0 


00 وَبه يدول الشَّافِميُ ا وإشڪق. 


)١(‏ قوله: «ومد بها صوته» أى بالكلمة يعن أحرها والمدّ عارضى» ويجوز فيه الطول والتوسّط القصر أو مد بألفهاء فإنه يجوز قصرها ومدّهاء 
وهو مد البدل» ويجوز فيه الأوجه الثلاثة أيضاء ولا يلزم من ارتفاع صوته اللجهر كما لا يخفى» وما ورد يحمل على التعليم والجواز» وى 
«شرح الأبهرى» قال الشيخ: آمين بالمد والتخفيف فل جميع الروايات» وعن جميع القراء -انتهى- وهو اسم فعل ومعناه امع واستجب» 
أو معناه فليكن كذلكء أو اسم من أسماء الله تعالى» قاله ابن الملك» وقيل: اللهم آمناء ذكره الأبهرى» وليس له وجه ظاهر على التخفيف. 
وأما آمين بالمد والتشديد فهو خحطأ فى هذا المحل» واحتلف فى فساد صلاة من يقول به» والأصعم عدم فسادها لمجيئه فى القرآن فى قوله 
تعالى: «ؤولا آمّين البيتَ الحرام» أى قاصدين. 
قال ابن الهمام: روى أحمد وأبو يعلى والطبران والدارقطئ والحاكم فى «المستدرك» فى حديث شعبة عن علقمة بن وائل عن أبيه: «أنه 
صلى مع رسول الله صلى الله عليه فلما بلغ غير المغضوب عليهم ولا الضالين) قال: آمين» أحفى بها صوته» وروه أبو داود والترمذى 
وغيرهما من حديث سفيان عن وائل بن حجر وذكر الحديث فيه: «ورفع بها صوته» فقد خالف سفيان شعبة فى الرفع» ولما اختلف فى 
الحديث عدل صاحب «المداية» إلى ما عن ابن مسعود أنه كان يخفى فإنه يفيد أن المعلوم منه عليه السلام الإحفاء. 
قلت: مع أنه الأصل فى الدعاء لقوله تعالى: #ادعوا ربكم ت تضرّعًا وحفية. .. اخ#» ولا شك أن آمين دعاء فعند التعارض ترحح الإخفاء 
بذلك» وبالقياس على سائر الأذكار والأدعية» ولأن آمين ليس من القرآن إجماعًاء فلا ينبغى أن يكون فيه صوت القرآن كما أنه لا يجوز كتابته 
ف المصحفء ولهذا أجمعوا على إحفاء التعوّذ لكونه ليس من القرآن» والخلاف ف الجهر بالبسملة يبب على أنه من القرآن أم لا. (المرقاة) 
اعلم أن التأمين بعد قراءة الفاتحة فى الصلاة سنة سواء كان منفردًا أو إمامًا أو مأمومًا وإن لم يؤمّن إمامه» وف الصلاة السرّية على تقدير سماع 
حلاف فعند البعض يؤمّن بظاهر الحديث» وعند آخرين لا يؤمّن لعدم اعتبار هذا الجهر» كذا فى شرح ابن الهمام. (اللمعات شرح المشكاة) 


فقرأت بهاء حلاف ما قال ابن هشام ف المغين» معناه قرأت تبركاً بهاء وأقول: الباء عندي للتعدية. وقال الطيي في شرح المشكاة بتضمين 
الابتداء في حديث الباب» أي لا صلاة لمن لم يبدأ بفاتحة الكتاب» وهذا يفيدنا في وحوب ضم السورة» وعن مالك رحمه الله أيضاً وحوب ضم 
السورة كما في الهداية ص (87). ولكين لم أرض عا قال الطييء وإن قيل: لقد تواتر العمل بقراءة الفاتحة فتكون فرضاً لثبوتها بالقطع» نقول: 
إن التواتر عملاً ف الإتيان بها لا على كونها ركناً كما ثبت التواتر عملاً في بعض المستحبات. 
باب ماجاء في التأمين 

قال مالك: يؤمن المقتدي فقط سراً. وهكذا مروي عن أبي حنيفة في موطأ محمد ص »)٠١١(‏ والرواية الثانية عن أبي حنيفة وهو مختار 
صاحبيه أن يأتي به الإمام والمقتدى سراً. والقول الحديد للشافعي: أن يجهر الإمام ويسر القوم» وقي القديم جهرهما بهء وبه قال أحمد بن حنبل» 
ولم أحد تصريح الجهر عن الموالك» بل صرح قي المدونة بالإحفاء» وأما السلف الصالحون فإلى الطرفين » والأكثر هو الإحفاء عند السلف» 
ذكره في الجوهر النقي ص (۱۳۲ ج١)‏ عن ابن جرير الطيري» فكان هو السنة» والجهر جائز غير سنةء قيل: المراد مد الألف لارفع الصوت» 
والحال أن رقع ا 

قوله: (وفي الباب الخ) رواية علي أخرجها ابن ماحه» ورواية أبي هريرة أخرجها الدارقطئ في سننه وحسنهاء وأخرحها في علله وأعلهاء 
وأخرحها قي النسائي ص .)١55(‏ وحديث الات لم يخرحه أرباب الصحيحين للتأثر عن اختلاف شعية وسفيان» ورجح المحدثون حديث 
سفيان» وقالوا: أخطأ شعبة في مواضع منهاء أنه قال أبو العنبس» وإنما هو ابن العنبس» فقال الأحناف: قد قال سفيان أيضاً أبو العنبس قي 
أبي داود ص »)١١١(‏ فلعل العنبس اسم الحد والحفيد. وأما ما قيل عن ذكر أبي السكن فلعله أبو السكن أبو العنبس. وأما ما قيل من ذكر 
علقمة ففي مسند أبي داود الطيالسي» قال شعبة: معت الحديث من علقمة عن وائل» ثم سمعت من وائل بلا واسطة علقمة. فلم يبق البحث 
إلا في رفع الصوت وحفضه» وقال ابن الهمام جامعاً بين الحديئين: إن الرفع كان قي ذاته والخفض بالنسبة» وهذا عين مذهب الشافعي» وزعم 


ابواب الصلاة ۳ ب: YEA:ZIAE‏ 


وَرَوَى شْبَةُ هذا الحَديتَ عن سَلَمَةَ بن كُهيل عن حجر أبي العَنْبِسٍ عن عَلْمَعةَ بن وائلٍ عن أبيه ه أن الي تلا َرأ «غثِر 
المَفُضُوبٍ عََئِهِمْ وَل الضالين» فَقَالَ: آم وَحَفَضَ بها صَوتَهُ». 

قال أو ي : سَمِعتٌ مُحَمّداً يَقُولَ: حَدِيتٌ سيان اصح من حَديثِ شعبة في ها وَأَخْطَأْ شعبةٌ في مواضِع من هَذَا 
الحديث فَقَالَ عن حجر أبي العنْبس وإِنّمَا هُوَ حَجْرٌ بن العئبس ويُكْتَى أبا السَكن. وزاد فيه عن عَلْمَمَةَ بنِ وائل. ولیس فيه 
عن عَلِقَمَة. نما هو حجر بن عنس عن وَائْلٍ بن ځجر. وَقَالَ: وَخَفَضَ بها صَوَتَهُ وَإِنَمَا هُوَ مَدّ بها صَوتَه. 

قال بو عِيسَى: وَسَألتٌ أبا رُرْعَةَ عن هَذَا الخديث فَقَالَ: حديتٌ تلد ناهد أْصَحُ. قال رَوَى العَلاءُ بن صَالِحَ الأَسَدِيٌّ 
عن سَلَمَةَ بن كَهَيلٍ نَحْوَ رِوَايَةِ سُفيَاَ. ٍِ 

۹ - قال ابو عيسى: دنا أبُو بكر مُحَمَْدٌ بِنٌ أَبَانِ حَدَّنَنَا عَبدٌ الله بن مير عن العَلاءِ بن صَالح الْأسَدِيٌ عن سَلَْمَةَ بن 


البعض أن الشيخ يجعل الحديث للأحناف» والحال أن تلميذه المحقق بن أمير الحاخ صرح بأنه جمع ما يوافق الشافعية. وفي بجمع الزوائد لنور 
الدين الهيثمي» وظاهره يؤيد الشافعية» وهو: « أن اليهود ما حسدوا مثل حسدهم على ثلاثة أشياء» رد السلام» وآمين» وإقامة الصفوف » 
وهذا الحديث في واقعة بيت عائشة رضي الله عنها من مسند معاذ وهو عن عائشة رضي الله عنها أيضاً مع اضطراب» وفيه علي بن عاصم 
متكلم فيه» ونقول: إن في السنن لسنن الكبرى: » أن اليهود يسجدون على قول ربنا لك الحمد » والحال أنه لا يقول أحد بجهره» فما هو جحوابكم 
ههنا فهو جوابنا ثمة فما دل على الجهر» وأيضاً نقول: وقع في الخصائص الكبرى للسيوطي بطريق حارث بن أبي أسامة « أعطي امي آمين, 
ولم يعط من قبلهم إلا موسى عليه الصلاة والسلام حين دعا وأمّن أخوه هارون »» فلعل اليهود علموا من الجهر في حارج الصلاة مثل تأمين 
هارون فلا يثبت الجهر به في داحل الصلاة. وأيضاً نقول: إن جهره عليه الصلاة والسلام كان للتعليم لما في أبي داود ص (547 :)١‏ (حين يسمع 
من يلدي الصف الأو E‏ وقد ثبت الجهر بالأدعية للتعليم لما روينا في ما سبق» كيف لا وقد صرح 
وائل بنفسه: (ما أراه إلا ليعلمنا الخ) أخرحه أبو بث بشر الدولابي في كتاب الأسماء والكيئ بسند جيى بن سلمة بن كهيل» وهو مختلف فيه» وثقه 
الحاكم في المستدرك» ولكنه متساهل في حق الرواة في مستد ر كه» ووثقه ابن حبان فإنه ذكره في كتاب الثقات» ولكنه ذكره في كتاب الضعفاء 
أيضاًء فتحيرت من هذا ورا يذكر راوياً في الكتابين» فقيل: إنه يسهو عن ذكره في الكتاب الأول» وإني رأيت في كتاب الضعفاء تحت ترجمة 
إبراهيم بن طهمان أن هذا له دحل في الضعاف والثقات» فذكرته في الكتابين فذهب ما اختلج في صدري. وقع عند ابن خزيعة» فإنه لما تكلم 
على مسألة وضع الركبتين بعد اليدين على الأرض نقل حديث تقدم الركبتين بسند جيد ثم ذكر ناسخه» وقال: إن الأول منسوخ. وقد وقع 
جى بن مسلمة بن كهيل في سند الناسخ» وضعف حديث سفيان بن قطان المغربي» ذكره الزيلعي في التخحريج» ولكن الجمهور يصححون 
حديث سفيان ويضعفون حديث شعبة» وقد صححهما القاضي عياض» وقد نقل العيي تصحيح بعض أئمة الحديث» ولكنه لم يسمّهم. وقال 
ابن جرير الطبري في تهذيب الآثار: إن الحديثين صحيحان. وأحتار الإخفاءء فإن جمهور السلف إلى الإحفاء وأما بعد تسليم امحدثين فكيف 
الجمع بينهما؟ ولعله يكون مثل ما قال الشيخ ابن الحمام. ويؤيدنا ما في أبي داود من بحيء وائل بحضرته عليه الصلاة والسلام مرتين فلعله جهر 
للتعليم» ويدل على التعليم ما في معجم الطبران عن وائل أنه عليه الصلاة والسلام أمّن ثلاث مرات» وقال الحافظ كما في شرح المواهب: تثليث 
آمين بتثليث الواقعة لا أنه أمّن ثلاثاً في واقعة واحدة» كما زعمه بعض الناس الجاهلون» فدل على التعليم» وفي معجم الطبراني زيادة: (اللهم 
اغفر لي) قبل آمين. والله أعلم. وي سنن الدارقطين قال عبد الرحمن بن مهدي: أشد شيء في حديث سفيان أن رحلا وجه سفيان إلى نفسه» 
وتكلم معه في أثناء الحديث فما أدركت ما قال سفيان كل الإدراك. ولنا أن مذهب سفيان إحفاء آمين مع أنه يروي جهرهء ومر ابن تيمية 
وابن القيم على مسألة الباب فقالا: إن الاحتلاف في احتيار المباح ورححا الجهر في بعض المواضع» فعلم أن الخلاف ليس بشديد. 

قوله: (حديث سفيان) في هذا أصح ما أتوا بالمتابعات لسفيان: مع أنه موجود في النسائي ص )١417(‏ وقي سنده عبد الجبار بن وائلء 
لكنه لم يسمع من أبيه. نعم صحيح للمتابعة بلا ريب فإنه سمع عن أحيه علقمة فإنه يروي عن أحيه علقمة لرفع اليدين» ووضع اليدين عند 
الصدور واعتمدوا عليه. 

قوله: (العلاء بن صالح) هذا ضعيف» وذكر بعض الناقلين علي بن صا وهو ثقة» ولكن الصحيح علاء بن صالح. ولنا ما روى ابن 
حرير الطبري عمل جمهور الصحابة» ولنا ما في معاني الآثار ص١۲٠‏ عمل علي وعمرء وفي سنده أبو سعيد بن مرزبان البقال» وهو متكلم 
فيه» وتي البعض أبو سعد بدل أي سعيد وما في الطحاوي أخرجه ابن جرير الطبري وصححه وحسن الترمذي أبا سعيد في بعض المواضع» 
وأحذ عنه في دية الذمي ص (1۸). وقال في العلل الكبرى: قال البخاري: إنه متقارب الحديث. فعلم توثيقه من البخاري» ويذكر جرح 
البخاري أيضاًء في كتب الجرح والتعديل» والأكثرون يجرحون والبعض يوثقونه وقد ثبت الإحفاء عن ابن مسعود وبسند صحيح. والظاهر 
عندي من حانب الأحناف تسليم صحة حديث سفيان» وتوفيق لفظ شعبة معه» والتمسك في المسألة بعمل جمهور الصحابة» وحمل حديث 


أبواب الصلاة ١‏ ب: 701:18 


1 ب تا جا في قل افاي 
بن المُسَيّب وا ع أى قري عن ال ل قَال: ددا َه م الإقام اتو َه من واف اميه تا المَلايكَة غْفْرَ 
له ما تقد مِنْ ديب 
قال پو عيسى: حَدِيت أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صجيځ. 
1 - باب ما جَاءَ ف في السَكَتَتَين " 
۱- حَذَ ثَنَا مُحَمَدُ ا شاه اوقل عن تل عن ا عن الحَسَن عن سَمْرَ رة قَالَ: «سَكتَنَانِ حَفِظتُهُمَا عن 
)١(‏ قوله: «السكتتين» اعلم أن السكتة الأولى بعد التكبير متفق عليها عند الأربعة» يقرأ فيها الدعاء للاستفتاح» وهى ليست سكتة فى الحقيقة» 
بل المراد به عدم الجهر بالقراءة» والثانية سنة عند الشافعى» و كذا عند أحمد على ما حكاه الطيي» وقد حاء سكتة أحرى بين القراءة 
وال ركو ع» وعندنا وعند مالك لا سكتة إلا الأولى. ` 


سفيان على التعليم. 


باب ما جاء في فضل التأمين 

حديث الباب أحرحه مسلم والبخاري» وتمسك البخاري بحديث الباب على جهر آمين» ووجه التمسك أن الشريعة أحالت تأمين المقتدي 
على تأمين الإمام فلا يعلم تأمين الإمام إلا بجهره» ويكون التأمينان مشاكلتين. نقول: في الصفحة اللاحقة في البخاري: (إذا قال الإمام: سمع 
الله لمن حمده» فقولوا: ربنا ولك الحمد ولا يقول أحد بجهر: (ربنا ولك الحمد)» فلا يجب التشاكل» ولا يستنبط جهر الإمام أيضاً فإن تأمينه 
يعلم بقوله: « ولا الضالين » كما في الحديث: (إذا قال الإمام « ولا الضالين » فقولوا: آمين). وأجاب الموالك عن حديث الباب بأن معين: 
«إذا أمن الإمام الخ إذا بلغ آمين» كما يقال: أَنْجَدٌ أي بلغ النجد, وأشأم أي بلغ الشام» وأعرق أي بلغ العراق» وظين أن احتلاف الروايتين 
عن أبي حنيفة في تأمين الإمام للاحتلاف في لفظ الحديثين. ولنا حديث السكتتين فإن السكتة بعد « ولا الضالين » لقول: آمينء فعلم إحفاء 
تأمين الإمام. وأقر في حجة الله البالغة: بأن حديث السكتتين لعله على ما قيل من إخفاء آمين» وحمل الشافعية حديث: « إذا قال الإمام: ١‏ 
ولا الضالين »» فقولوا: آمين » على حديث الباب. وحمل الموالك حديث الباب على ذلك الحديث» وظين أن الحديثين محمولان على ظاهرهما. 
فحديث: « إذا أمّن الإمام » في ذكر نفس فضيلة التأمين لا في بيان صفة الجهر أو الإحفاءء وحديث: « وإذا قال: (غير المغضوب عليهم ولا 
الضالين) في بيان المسألة الفقهية» وتعليم الصفة. وكذلك روي عن أبي حنيفة من احتلاف الروايتين» وقي معجم الطبراني عن سمرة بن جندب: 
« إذا قال الإمام: « ولا الضالين » قولوا: آمين يجبكم الله ). 

قوله: (إذا أمن الإمام) قيل: إن الحديث عبارة في تأمين المأموم» وإشارة في تأمين الإمام» واختلفوا في عبارة النص وإشارته» قال صدر 
الشريعة: إن العبارة ما سيق له الكلام» والإشارة غيره» وقال ابن المحمام: المنطوق في العبارة كله عبارة النص سيق له أو لا. 

(ف) استنبط أبو عمر بن عبد البر نفي القراءة حلف الإمام من حديث الباب» بأن الحديث يدل على أن المقتدي منتظر لتأمين الإمام 
والمنتظر لا يكون إلا صامتأء ولا يكون قارئاً. وأقول: يؤيده ما في بعض الروايات: « إذا أمّن القارئ فأمنوا» أخرجه مسلم والبحاري في 
كتاب الدعوات. ويشكل على الشوافع من سبق ولّحق في خلال فاتحة الإمام» فإذا قرأ المقتدي فإما أن يؤمن مع الإمام ثم يأ بباقي الفاتحة 
فيكون عكس الموضوع» فإن الوضع أن يكون آمين حاتم الفاتحة» لما في أبي داود « أن آمين طابع الفاتحة ). وإما أن يؤمن حين ختمه فيلزم 
حلاف حد الباب» فإنه يدل على أن الفضل في المعية أي توافق آمين المقتدي والإمام والملائكة, والاحتمال الأول مذكور في المنهاج» أي يؤمن 

مع الإمام ثم يأت بباقي الفاتحة» وقال الغزالي: يأ المقتدى بالفاتحة حين يي الإمام» والحال أن نص الحديث دال على أن الثناء للإمام والمقتدي 
والمنفرد وأما أصل مذهبهم فهو أن يأ بها إذا سكت الإمام بعد « ولا الضالين » قبل آمين» وينتظر الإمام فاتحة المقتدى ثم يؤمّنوا جميعاً. والحال 
أن هذه السكتة الطويلة لا أصل ها من الشريعة الغراء» فإن السكتة قصيرة بحيث أن احتلف الصحابيان في وجودها. وأيضاً نص الحديث أن 
هذه السكتة كانت ليتزاد إليه نَقَسُه. ويقولون: إنها لفاتحة المقتدي. وغاية المسألة هم ما في أبي داود ص )١۲١(‏ من أثر مكحول وسعيد بن 
حبير ولكنه تطرق فيه اجتهاد ابن حبير. والسكتات عند الشافعية أربعة» وأومأ عماد الدين بن كثير في تفسيره أن « آمين » قائم مقام فاتحة 
الإمام» فدل على نفي الفاتحة للمقتدي ويلزم على ما قال ابن كثير وحوب آمين للمقتدي لكونه مقام الفاتحة» ولكنه لم يقل أحد بوحوب آمين 
إلا الظاهري» فالحاصل أن قول القراءة خلف الإمام في الجهرية يوجب إشكالات كثيرة. 

(ف) آمين قيل: عربي» وقيل: عبراني» ومعناه: استجب أو افعل. وي كاف النسفي: أن آمين معرب همين الفارسيء والله أعلم وعلمه أتم. 

باب ما جاء في السكتتين في الصلاة 

احتلف الصحابيان في السكتة الثانية لقصرها. السكتات في كتب الحنفية ثلاثة: بعد التحرعة» وبعد (ولا الضالين)» وبعد ختم القراءة 


أبواب الصلاة 1۳0 ب: 701:14 


سول الله کا نكر ذلك عُمْرَانٌ بن حصَين قَالَ: حَفِطًْا مك ََتبتا إِلَى أي بي بن كغب بِالمَدِيِئهه فَكَتَبَ أي أن «حَفِظ 
سَمْرَةُ». قَالَ سَعيدٌ: فَقَلنَا لقَتَادَةَ: ما هَانَانِ الگکتتان؟ ؟ قال: إِذَا دَخَلَ في صَلاتِه. إا وح من الاق َه قال بَعْدَ ذَّلِكَ: وَإِذَا 
قَرَأً « دولا الضصَّالِينَ» قَالَ: وَكَانَ يجه إا َرَعَ من القرَاءَ 2 أن يفكت حي + يراد ليه نَقَسَهُ». 


قَال: رفي الاب عن أبي هُرَئرَ. قال أو جيتى: Sa‏ 


رَو قَولٌ غير واحد من ن أهل العلم ت يَشَحبُون لاام أن کت بَعْدَ مَا يَفبَحُ الصَّلاءَ وَيَعْدَ القرَاغ مِنّ القرّاءة. وَبِه 00 
أَحْمَدٌ وَإِسْحَقٌ وَأَصْحَابنًا. 


AY‏ - بَابُ ما جَاءَ في وضع اليَمينِ عَلَى اسما في الصَّلاة 
۲ حد تا يبه حََثَنا ثنا ان و الأخوّص عن سِمَاكِ بن حَوْبٍ عن قَبِِصَةَ بن هلب عن أَببهِ قَالَ: : کان رَسول الله لله يَؤُُنا 


۹ 


قال: وَفي الټاب عن وَاِلِ بن حجر وَعُطيفِ بن الحارث وَابن عَبَّاسِء وان مَسْعُودٍ وَسَهُلِ بن سَهْلِ. قا قال أ بو عیسی: 


العمل عَلَى هذا عِنْدَأَهل الِلم مِنْ أَصْحَابٍ الي ة. وَالتَابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ يَرَؤْنَّ ن فع الؤمجل جديئة عَلَى تال 


في الصلاة. وَرأى بَعْضّهم أن يَضَعَهُمَا قوق الشَرّق و وَرَأى بَعْضْهمْ أن يَضَعَهُمَا تَحْتَ السُرَّةِ. وکل ذَلِكَ واس س عِنْدَهُم. . راشم 
هُلب: يزيد بن قتافة الطائيٌ. 


٠.‏ عه أي هه 
4 3 


IM‏ باب مَا حَاءَ ف في التكبير عِندَ الركوع وَالسُجُودِ 
0۳ حَدَ تا قُتَيبَةٌ: دنا ُو الأخوّص. عَنْ أبي إِسْحَقٌ. عَن عَبدِ الوّحْمَنِ بن الأشوَدِ عن عَلْقَمَهَ وَالأَسْوَدِ عن عبد الله 
بن مَسْعُودٍ قَال: « گان ول له كله بكر في كَل حَفْض وَرَفْع وَقيام وَقُعُود وَأَبُو بكر وَعْمَرُ. 


وعند الشافعية أربعة: بعد التحرعة» وبعد (ولا الضالين) قبل آمين» وبعد آمين قبل ضم السورة» وبعد حتم القراءة. والحق أن الثالثة لا يليق 
بأن يعتد بهاء وإلا لزم كثير من السكتات في حديث أم سلمة. 

قوله: (إذا قرأ: ولا الضالين) قيل: هذا تفسير لما قبله» وقيل: سكتة ثالثة. قال البيهقي: إن الإنصات في آية «فَاسْتَمِعُوا لَه وَأَنْصِنُوا ال [ 
الأعراف: ٠١4‏ ] .معن الإحفاء فلا تنفي الآية القراءة مثل السكتة ههناء فإن السكتة ععى الإحفاء فإنه يسكن ويقرأ في نفسه في سكتة الثناء. 
أقول: بين السكتة والإنصات فرق لا سيما إذا اجتمع الاستماع والإنصات وسيأت التفصيل. 

باب ما جاء في وضع اليمين على الشمال في الصلاة 

خلافاً لمالك فإنه يقول بإرسال اليدين حلاف الثلاثة» ومذهب أبي حنيفة في وضع اليدين وضعهما تحت السرة» ومذهب الشافعي تحت 
الصدر فوق السرة» وخيّر أحمد في الوضع بأنه يضعهما حيث شاء من تحت الصدر أو عند الصدر أو تحت السرة» وكذلك خير ابن المنذرء 
وقال: لا نص في المسألة. وأما الأحاديث ففي حديث وائل في صحيح ابن خزيمة: « فوق الصدر » وفي مسند البزار: « عند الصدر »» وق 
مصنف ابن أبي شيبة: « تحت السرة » فالحديث واحدء واحتلف الألفاظ. وأما في تحت السرة فلنا أثر علي في سنن أبي داود بسند ضعيف» 
وفي نسخة لأبي داود مرفوع أيضاً. وأما في ابن خزعة ففي سنده مؤمل بن إسماعيل» واختلط في آخر عمره» وصححه الحافظ في بلوغ المرام؛ 
والعجب من عدم التفاته إلى اختلاطه في الآخرة واختلاف الألفاظ» وأيضاً في سند: (فوق السرة) عاصم بن كليب وضعفوه في حديث: « 
ترك رفع اليدين »» ووثقوه في حديث « فوق السرة » وأقول: اك ا ا لي 
وقال الشيخ حيات الشندهي: ما وحدته في مصنف ابن أبي شيبة قال الشيخ قائم السَنْدهي وحدته في النسختين» وقال أ بو الطيب السّنْدهي: 
وحدته في نسخة في حزانة كتب الشيخ عبد القادرء وأول من نه على كونه في مصنف ابن أبي شيبة هو العلامة قاسم بن قطلوبغا فلا بد من 
ثبوته في مصنف ابن أبي شيبة فإن العلامة حافظ الحديث» وله خدمة في علم الحديث فإنه رتب إرشاد أبي يعلى» وذكر الثقات الذين سوى 
رواة الستة» وأفرد زوائد الدارقطي وحكم عليهاء وحرّج على مسند أبي حنيفة للمقري» وكتب التخريج على الاختيار في الفقه وغيرها من 
الخدمات» والصحيح أن فوق السرة وتحتها وعند الصدر ألفاظ متقاربة وليس ببون بعيد. 

باب ما جاء في التكبير عند الركوع والسجود 
ويفهم من الطحاوي التكبير عند الرفع من ال ركوع» وكذلك في الكنز على أجر الرفع في تكبير الركوع والرفع منه. وعندي لا بد من 
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وَفي الټاب عَن ابي هُرَيْرَةَ وَس وَابن عُمَرَ وَأبِي مَالِكِ الأَشْء شعَرِيٌ وَأبِي مُوسَى وَعِمْرَانَ بن حْصَّينٍ وَوَائِلِ بن حجر وَابن 
عَئّاس. قال أَبُو عيسى: حَدِيتٌ عَبِدِ الله بن مَسْعُودٍ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
وَالعَمَل عَلَيهِ عِنْدَ أضحاب اني ت مهم أبُو بكر وَعْمَرُ وَعْفْمَانٌ وَعَلي وَغَيرهُمْ وَمَنْ بَعدَهُمْ مِنَ التّابعين. وَعَلَيه عَامَة 
ا 
2 َك عزف ا ور 0 و 
فو أي كرون ا عن أي هرر «ان َشول اله جل كاك يكير وجو يَهُوِي). 
ا أبُو جيسى: هذا یت حَسيٌ صَحِيح. 
وُو فول أهلٍ الهلم من أضحاب لبي يفو وَمَنْ ب بَعْدَهُمْ ٠‏ قَالوا: كبر الرَجُل وَهْوَ يَهْوِي للركوع وَالسَّجُودٍ. 
۹- بَابُ رفع اليَّدِين عِندَ لكوع 


0- - حَدٌَثنَا تة واب أبي ُمَرَ فالا دنا فيان بن عي عن الزُهِْيّ عن سَاِم عن أَبيِ قَالَ: «رَأيتٌ رَسُولَ الله لا 


)١(‏ قوله: «(وهو يهوى) أى ب يهبط إلى السجود الأول من هوی يهوى هويا كضرب يضرب إذا سقط » أما هوى .ععن مال وأحب فهو من 
باب مع يسمع» ةنق ال 


أن يكون قي المذهب لكونه في الطحاوي» وتأول البعض قي كلام الطحاوي» والظاهر عندي حمله وإبقاءه على الظاهرء ولعل غرض المصنف 
من هذا الباب الرد على ما ارتكبه أمراء بي أمية فإنهم تر كوا تكبير الخفض» كما قال ابن تيمية: إنهم تركوه» ويدل على ت رکه ما في أبي داود 
ص »)١۲۹(‏ وضعفه الحافظ في تلخيص الحبير» وحسنه في الإصابة. وقيل: مراده أن لا يطول التكبير ولا يمده إلى أن يبلغ التكبير إلى السجودء 
وذكر في النهاية أن لفظ الحديث « فكان لا يثم » بالثاء المثلثة وأحرجه الطحاوي ص )١50(‏ أيضاً. وقيل: إنه حلاف مشاهير الأحاديث 
الواردة في صفة الصلاة والله أعلم. 
باب ما جاء في رفع اليدين عند الركوع 

قال الشافعي وأحمد رحمهما الله برفع اليدين» وقال أبو حنيفة بالترك» وعن مالك الترك واحتاره الموالك» وني رواية الرفع. وأما الحديث 
فقد ثبت فيه رفع اليدين بين السجدتين أيضاً كما في النسائي ص »)١۷۷(‏ و لم يخزه الشافعي. وصح الرفع عند القيام إلى الثالثة أيضاً وما قالوا 
به» وتي سنن النسائي ص (۱۷۷)» ما يدل على الرفع عند الرفع من الركوع والانحناء إلى السجود» و لم يتوجه إليه أحد. وظي أن المراد منه أنه 
يرفع اليدين مرة عند الانتصاب من الركوع؛ ومرة عند الموي إلى السجود لا أن يجمع؛ وله أصل من الأحاديث أيضاًء وي الزمذي ص (4 
)٠‏ أنه عليه الصلاة والسلام رفع اليدين بعد السجدتين» وزعمه الخطابي على ظاهره» والجمهور على أن المراد من السجدتين الركعتان» ورد 
النووي في الخلاصة على الخطابي بأنه مصرح في بعض الطرق بعد الركعتين» فلو أذ قول الخطابي في رواية النسائي ص )١77(‏ يصح إلا أنه 
ليس مذهب أحد. وقال ابن رشد في بداية المجتهد ونهاية المقتصد: إن الإمام مالكاً رحح الترك لأنه جرى عليه تعامل السلف من أهل المدينة 
وروى أبو عمر ف التمهيد روايتين عن مالك. ونقل علاء الدين عبارة أبي عمر في الحوهر النقي ص )١١7(‏ أخختار الترك على رواية ابن القاسم. 
وإ في هذا متردد فإنه ذكر الحافظ عبارة أبي عمر في الفتح ص (۱۸۲) وهو حلاف ما في الجوهر النقي» وذكر الزرقاني شارح الموطأ عن أبي 
عمر عن ابن عبد الحكم لم أجد الترك عن مالك إلا ما روى ابن قاسم عنه» وأخذ الرفع» وظاهر الزرقاني أن اختيار الرفع عن ابن عبد الحكم 
فخالفهما ما في الزرقاني» وذكر الزبيدي في شرح الإحياء أيضاً حلاف ما في الجوهرء والفتح. والله أعلم. 

واعلم أن رفع اليدين غير مأحوذ به» وعندنا لم يصرح بالكراهة إلا بعضهمء وقد ثبت الرفع والترك تواتراًء لا يمكن لأحد إنكار أحدهاء 
ولكن تواتر العمل لا تواتر الإسناد. DSS O‏ 210 0 
متواتراً عملا فالاحتمالات ثلاثة» ترجيح الرفع أو الترك أو التخيير وذهب ذاهب إلى الأول» وذاهب إلى الثاني» وذاهب إلى الثالث 
المرفوعات ففي بعضها ذكر الرفع» وني بعضها ذكر الترك» وبعضها ساكتة, فإذا تمسكنا .عا فيه ذكر الترك» فيقل عدد أحاديثناء 0 
أحاديئهم وإذا تمسكنا بالساكتات أيضاًء فإنهم يذكرون جميع صفة الصلاة مع المستحبات ولا يذكرون رفع اليدين إلا في الاستفتاح فتبادر 
تلك الأحاديث لنا فيكثر عدد أحاديثنا من عدد أحاديثهم» وأكثر الناس عن هذا غافلون. 

(ف) إذا قال الترمذي وبه عمل غير واحد من السلف فلا حاحة لنا إلى إثبات السند بشرط أن يكون ذلك الأمر بحيث لا يخفى عند 
الناس» ويكون كثير الوقوع» والرفع والترك يعمل بهما في يوم وليلة أكثر من مائة مرة» فكيف يخفى على أحد من الناس؟ 
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۹ے PEE‏ 077 َه را ھر ره 
إذا 000 الصلاة برقع ندنه خن ادى" مَنكبيه وإ رکم َإِذا رَفَعَ اسه مِنَ الوع». وَرَادَ ابنْ پې عُمَرَ في حَدٍ د په 
«وَكَانَ ل رفع ټین نّ الشجد تين». 
101 قال أبُو عِيسَى: حَدَّنَنَا الفَضْلْ بن الصّبّاح لبَعْدَادِيُ حَدَّنَنَا سيان بن عُيَينَهَ حَدَّنَنَا الزّهْرِيٌ بهذا الإِسْادٍ تخو 
حَدِيثٍ ابن ابي عُمَرَ. 
قال: وَفي الاب عَن عَمَرَ٬‏ وَعَلِيٌٍّ. وَوَائِلِ بن حجر وَمَالِكِ بن الحُويرث. واس وَأبي هُرَيرَ 
وَسَهل بن سعد ا وَأبِي قَنَادَة وبي مُوسَى الأشعرىٌ» وَجابرء وَعُمير اللِّيٌ. قال آل رة حَدِيتٌ ابن 
بهذا ُو بض هل الهلم من أضحاب الي ال بذ مهم ابن عُمَرَ وَجَابرٌ بن عَبدٍ الله. وَأَبُو ُرَيرَة: وَأَنْسء وَابنُ ن عباس 
وَعَبد الله ب الي وَغَرَهُمْ. وَيِنَالتَابعينَ: الحَسَنٌ البِضري وَعَطَاء وَطَاوّسٌ, وَمُجَاهدٌ وناق وَسَالِم بنُ عد الله. وَسَعِيدٌ 
)١(‏ قوله: «يحاذى منكبيه» ذكر الطيي أن الشافعى حين دحل المصر» سكل عن كيفية رفع اليدين عند التكبير» فقال: يرفع المصلى يديه بحيث يكون 
کقاه حذاء منكبيه وإبهاماه حذاء شحمی راراب اه داح قرح أدنية ایی زرا يرفع اليدين إلى المنكبين» وف رواية: إلى 
أذنين» وف رواية: إلى فروع الأنين» فعمل الشافعى نما ذكر جمعًا بين الروايات» قلت: هو جمع حسن واختاره بعض مشايخنا. (المرقاة) 
(۲) قوله: «وإذا ركع وإذا رفع رأسه من ال ركوع. .الخ قال ابن الحمام: وجوابه المعارضة بما فى أبى داود والتزمذى عن وكيع عن سفيان عن 
عاصم بن كليب أى إلى آخر ما ذكره المؤلف بعد وحسنه وقال: وما نقل عن ابن المبار ك أنه قال: م ينبت عندى حديث ابن مسعود 
فغير ضائر بعد ما ثبت بالطرق الى ذكرنا -انتهى- هذا نبذة من كلامه» وتمامه فى «الفتح». 
قال محمد: أخبرنا محمد بن أبان بن صالح عن عبد العزيز بن حكيم قال: «رأيت ابن عمر يرفع يديه حذاء أذنيه فى أول تكبيرة افتتاح 
الصلاة» و لم يرفعها فيما سوى ذلك»» وق «المختصر» عن ماهد قال: «صليت خلف ابن عمر فلم يكن يرفع يديه إلا فى التكبيرة الأولى»» 
وظاهر أنه لم يترك بعد البى صلى الله عليه وسلم ما كان يفعله إلا لما يوحب له ذلك من النسخ» قال محمد يعن فى «موطته): أخبرنا 
يعقوب بن إبراهيم أخبرنا حصين بن عبد الرحمن قال: «دخلت أناء وعمرو بن مرة على إبراهيم النخعى قال عمرو: حدثئ علقمة بن 
وائل الحضرمى من أبيه أنه صلى مع رسول الله صلى الله عليه وسلمء فرآه يرفع يديه إذا كبر وإذا ركع وإذا رفع» قال إبراهيم: ما أدرى 
لعله لم ير النبى صلى الله عليه وسلم يصلى إلا ذلك اليوم» فحفظه هذا ولم يحفظ ابن مسعود وأصحابه ما سمعته من أحدهم إنما كانوا 
يرفعون أيديهم فى بدء الصلاة حين يكبّرون» -انتهى-. 
قال على القارى: لعله كان صلى الله عليه وسلم يرفع يديه ف الانتقال ليطلع القوم على ما صدر له عن اختلاف الأحوال» وف «المختصر» 
قال إبراهيم النخعى: إن كان وائل رآه مرةٌ يفعل ذلك» فقد رآه عبد الله بن مسعود حمسين مرةً لا يفعل ذلك -انتهى-. 
وفيه من الآثار ما رواه الطحاوى ثم البيهقى من حديث الحسن بن عياش بسنده إلى الأسود قال: «رأيت عمر بن الخطاب يرفع يديه ف 
أول تكبيرة ثم لا يعود»ء قال: ورأيت إبراهيم والشعى يفعلان ذلكء قال الطحاوى: والحديث صحيح فإن مداره على الحسن بن عياش 
وهو ثقة حجة» ذكر ذلك يحجى بن معين وغيره» أفترى عمر بن الخطاب حفى عليه أن البى صلى الله عليه وسلم كان يرفع فى الركوع 
والسجود؛ وعلم ذلك من دونه ومن هو معه يراه يفعل غير ما رأى رسول الله صلى الله عليه وسلم يفعل؛ ثم لا ينكر ذلك عليه؛ هذا 
عندنا حال» و فعل عمر هذاء وترك أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم إياه على ذلك» دليل صريح أن هذا هو الحق الذى لا ينبغى 
لأحد خحلافه -انتهى-. 


٠‏ وَابِي حْمَيد وَأبي أسَيدٍ. 


ی 


قوله: (حىَ يحاذي منكبيه الخ) عندنا يجعل اليدين حذاء المنكبين» والأصابع إلى الأذنين» وكلام الشافعي في مصر موافق لنا. 

قوله: ركان لا يرفع بين السجدتين) كيف يقال وقد ثبت رفع اليدين بين السجدتين في النسائي ص (1717) ومر عليه الحافظ وقال: أصح 
ما وقفت على الرفع بين السجدتين رواية النسائي. والحافظ صنيعه على النقد في كتاب النسائي جزئياً حزئياً» وقد صرح ابن عدي الحرحاني 
وابن منده وغيرهما بأن النسائي كله صحيح فلا يحتاج إلى النقد. 

قوله: (وټ الباب عن علي رضي الله عنه ال) ثبت عن علي وعمر ترك رفع اليدين» ولعل المصنف أذ ما روي في مسلم عن علي رضي 
الله عنه صلاة الليل» وأما عن عمر رضي الله عنه فلعله أوحى العا ريع اازياعي عن ابن عبر عن عش عن اي - صَلَى الله عليه وَسَلم 
- وأعله المحدثون, وقالوا: الصحيح عن ابن عمر عن البي - صَلَّى الله عليه وَسَلّم - ولا شيء عن عمر سوى هذا. وصح عن أنس موقوفاً في 
الدارقطي. وصح عن أبي هريرة وعمله الرفع مرة والترك مرة» ولينظر إلى ما في موطأ ص ( ) عن أبي هريرة فإنه دال على أنه لم يرفع إلا 
المرة الأولى. ورواية أبي موسى رواها البخاري في جزء رفع اليدين تعليقا وهي صحيحةء ورواية حابر بن عبد الله غير محفوظة. ورواية عمير 
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وه يهول عَبدٌ الله بن المبارك وَالشَّافِعيُ وَأَحْمَدٌ وَإِسْحَقٌ. 

قال عد لله بن المبَارَك: قد يك ححدِيتُ من بقع وَدَكَر حي الزّهْريّ عن سَالِمٍ عن أبيه. َم : ينبت حَدِيتٌ ابن 
مَسْعُودٍ «أنَّ لني 6ه لَمْ يز إلا في اول عزو عذقا ی حَدَّئَْا وَهْبُ بن رَمْعَةَ عن سُفيانَ بن 
عبد المتلك. عن عَبِدٍ الله بن المُبَارَك . 

۷ حَدَثَنَا هناد د حَدََنَا کی عن سُفَانَ ڪن عَاصِمٍ بن كُلَِبٍ, عن عَبدٍ الوَحْمَنِ من بن الأَسوَدِ عن عَلْقَمَةَ قَالَ: قَالَ َب 
الله بن مَسعُود: ألا أَصَل بكُمْ صل رول الله لا › فَصَلَىء فَلَمَ يرف يديه إلا في اول مَرّقه. 


لحي الا تصاع ان تعرس لكزنا قرية إن االرسرعات.. 

قوله: (ولم ينبت حديث ابن مسعود الخ) قال ابن دقيق العيد: إن عدم قبول ١‏ بن المبارك لا يقدح لثبوته عند غيره من امحدثين» وصححه 
ل قطان اک ف كتاب الوهم والإيهام » وكذلك صححه ابن حزم الأندلسي» ونقل الحافظ تصحيح الدارقطي حديث الترك في الدراية» 
وذكر تعليله في تلخيص الحبير. فكنت متردداً في هذاء حي رأيت في البدر المنير لبدر الدين الزركشي أن الدارقطيْ صححه في موضع» وأعله 
في موضع» ونقل الزركشي تصحيح الثلاثة المذكورين. وقال ابن دقيق العيد: كيف يعلل ابن المبارك حديث ابن مسعود والحال أنه يدور على 
عاصم بن كليب وهو من رواة مسلم؟ وقال حنفي فاضل: إن حديث ابن مسعود مروي بالمضمونين الرفع الفعلي والرفع القولي» وتغليط ابن 
المبارك للمضمون الثاني» والمضمونان رواهما الطحاوي ص )١۳۲(‏ بسند صحيح» وقال ذلك الفاضل: كيف وقد روى ابن المبارك فعل ابن 
مسعود؟ أي المضمون الأول في النسائي ص .)١58(‏ وتعرض البخاري إلى تعليل حديث الترك في جزء رفع اليدين» ولكنه علل قطعة لم يرفع 
يديه إلا في أول مرة؛ وأقول لا يمكن تعليله» ولعل منشأه أن سفيان بن عيينة يقول: إني معت حديث البراء بن عازب عن يزيد بن أبي زياد مرة» 
ولم يذكر لفظ: ولم يعد ثم أتيته فسمعته مرة أحرى» وقال: ولم يعد وف غير نسخة اللؤلؤي لأبي داود» وقال ابن عينية: لعل يزيد لقن فقبل 
والتلقين: أن يروي الشيخ» ويقول الآحر: هذا اللفظ أيضاً في روايتك فيقول الشيخ نعم. والتلقين علامة الضعف فسرى إلى الأذهان أن لفظ 
(لم يعد) في رواية ابن مسعود أيضاً خطأء ورواية ابن مسعود في بعض طرقها (ولم يعد) في بعضها: ( م يرفع يديه إلا في أول مرة). 

قوله: (حدثنا هناد الخ) هذا هو الذي تعرض البخاري إلى الكلام فيه والحال أنه على شرط مسلم» وصححه الثلاثة المذكورون» 
والسيوطي في اللآلي المصنوعة» ولم يقل الحافظ بشيء ولكنه يلزم الحافظ تصحيحه» فإنه رد في تلك الصفحة على من قال بوجوب الرفع 
بحديث ابن مسعود. ولنا ما ني الطحاوي ص )١١4(‏ بسند قوي عن ابن أبي داود عن أحمد بن يونس عن أبي بكر بن عياش الخ قال: ما رأيت 
فقيهاً قط يرفع يديه في غير تكبير التحريعة. ولنا كبار الصحابة مثل علي وعمر أخرحه في معان الآثار ص )١714(‏ وحسن الحافظ إسناده في 
الدراية. وعمل ابن مسعود ولم يثبت منه إلا النزك كما بي الطحاوي ص .)١١۳(‏ وعمل ابن عمر وهو راوي الرفع رواه في معاني الآثار ص 
(۱۳۲) بسند قوي» وقيل في سنده أبو بكر بن عياش» واختلط في آحر عمره» ونقول: إنه من رجال الصحيحين» وأحذ عنه أحمد بن يونس 
قبل الاحتلاط» وأخرج عنه البخاري في أكثر من عشرين موضعاً. ولنا عمل ابن عباس أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه بسند حسن. وعمل أبي 
هريرة الرفع مرة والترك أحرى ذكره في استذكار أبي عمر. وعمل التابعين وتبعهم أخرحه الطحاوي ص .)١١٤(‏ ولنا حديث آخر مرفوع عن 
ابن عمر أنه عليه الصلاة والسلام لا يرفع يديه إلا في أول مرة» في خلافيات البيهقي» ونقله الزيلعي ثي التحريج» وقال الحاكم: إنه موضوع. 
وأقول رجاله المذكورون في التخريج ثقات» وم أطلع على أول إسناده لكن عادتهم أنهم يأحذون في التعليق من الذي هو فرج فلعل إسناده 
قوي» ولو كان فيه ضعيف لما أذ منه لأن المشهور عن ابن عمر الرفع؛ ولا ثبت فعل ابن عمر الترك فلا يمكن تعليله أيضاً. ولنا حديث آخر 
مرسل عن عباد بن عبد الله بن الزبير وعباد تابعيء قال: لم يرفع النبي رصل الله غا و - إلا ف أول مرة. ومر عليه الحافظ في الدراية» 
وقال: ولينظر في إسناده» وإني رأيت السند وبدا لي أن في نصب الراية سهو الكاتب» فإنه كتب محمد أبي يى وهو غير مشهور, والحق أنه 
محمد بن أبي ييى» وهو ثقة فصار السند صحيحاًء ووجوه كونه سهو الكاتب محفوظة عندي أخذتها من كتب الرجالء والمسألة لم تكن لأن 


]١[‏ هناك عبارة ليست ف المندية وقد أثبتها العلامة أحمد شاكر من نسخته المصرية ومن حاشية السندي وأيضًا أثبتها الدكتور بشار 
وقال تاه الزن حاف ا کک ابه ا الرمذي نقل قول مالك ف هذه المسألة. وكذلك نقل الحافظ العراقى فى «طرح 
التثريب» عن الترمذي» فدل كل ذلك على وجودها فى النسخ العتيقة. ونصه: وحدثنا ييى بن موسى, قال: حدثنا إسماعيل بن أبي أويس قال: 
كان مالك بن أنس يرى رفع اليدين فى الصلاة. وقال يحيى: وحدثنا عبد الرزاق قال: كان معمر يرى رفع اليدين فى الصلاة: 

وسمعت الحارود بن معاذ يقول: كان سفيان بن عييئة وعمر بن هارن والنضر بن شيل يرقعون أيديهع إذا افوا الصلاة ورذا ركعواء 
رفعوا رؤوسهم. 
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قَالَ: في الاب عَنِ البَرَاءِ بن عَازِبٍ. قال أو عيسى: حَدِيتُ ابن مَسْعُودٍ حَدِيتُ حَسَن. 
وَبه قول غَيرٌ وَاحِدٍ مِنْ أهل العلم مِنْ أَصْحَابٍ الب َي وَالتّابعِين وَهُوَ قول سُفيَانَ وَأهلِ الكُوقَة. 
۰- - باب مَا جَاءَ في وضّع الټدين عَلَى الركبتينِ في الرُكوع 

- حَدَّنَنَا أَحْمَدٌ مد ب منيع حَدکتا أبُو بر بی عاش حَدَّئنا أبُو حصينٍ عن أبي عبد الرَّحْمَنٍ من السّلَمِيٌ قَالَ: قال لَنَا عُمَرْ 
بن الطاب : إن الوّكَبَ سُنْتْ يك ست لَكُمْ فَحُذّوا بالؤكب». 1 

قَالَ: وفي الاب عن سَعدٍ وَأَنّس وَأبي حُمَيِدٍ وَأپي أَسَيدٍ سيد وَسَهلٍ بن سَعَدٍ وَمُحَمّدٍ بن مَعلَمَةً وَأبِي مشو 

قال ُو عيسى: حَدِيتٌ عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

الل على هذا عن أهلِ الهلم ِن أضْححابٍ الي 4 الاين ومن بده لا الآ يتنهم في ديك إلا ما وي 
عن ابن مشود وَبَعْض أضحابه: أنْهُمْ م كَانُوا يُطَبّقُونَ. وَالتّطبِيقٌ منْشوحٌ عِندَ أهل اليلم. 

- - قال سعد بن أبي وَقَاص «كُنانَفْعَلُدَلِكَ هيا عن وَأيزتا أن تضَع الأكُفٌ عَلَى الأكب. 

حَدَثَنَا فيب دتا أبُو عَوَانََ عن أبي يَعْقُورٍ عَنْ مُضْعَبٍ بنِ سَعَدٍ عن أبيهِ سَعدٍ هَذا. 

املك - باب ما جاء انه يُجحافي يَدَيْهِ ڪن جنيو في الوُكُوع 

۰ دتا ندا حَدََا بو عار العمَدِيٌ حَدَثَنا فلح ب 2 نے لمان حَدَدَنا عباس س بق سَهِلٍ قَالَ: «اجتَمَ جتَمع اپو حُمَيدٍ وَأبُو 

سید وَسَهْلُ بن سَعدِ وَمُحَكَدُ ب بن مَسْلَمَةَ فَذَكَرُوا صَلآةَ رَسُولٍ الله كلك َال ابو حَمَئْد: آنا أغلة ري إن 
شرل الل ركع فوع بن هلي وكيد کا یش ای > وَوَئَرَ يَدَيْهِ فَتَكَاهُمَا عَن جَنْبئه). 

قَالَ: وَفي البَابٍ عَن أنس. ال أَبُو عِيسى: حي أبي حُمَئْدٍ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

َهُوَ الذي اخْبَارَهٌ أهل الهلم: ن يُجَافي الوَجَلٌ يڌيه عن جَنينه في الوُكُوع والشجود. 

۲- باب ما جَاءَ في التَشب بح في الوُّكوع وَالشُجُودٍ 

A‏ دكا لي پئ حجر أخبرنا عيڪى بن بو عن اين أبي نب عن شڪ بن يزيد اللي عن ڪون بن عبد بد 
الله بن ُْبَةَ عن ابن م شمو أَنَّ ابي كل قَالَ: «إِذا ركع اكم قََالَ في ركوعه: سُبِحَانَ رَبّيَ العظيم لات مَرَاتِء فَقَدْ َقَدْ ت 
رُكُوعُهُ وَدَلِكَ ذا وَإِذَا سَجَدَ فَقَالَ في سَجُوده: سُْبِحَانَ رب الأغلى تلات مَرَاتٍ فَقَدْ تم جود وَذَلِكَ اذا 

قَالَ: وَفي الاب عَن حُدَيْقَة وَعُقْبَةَ بن عَامِرٍ. قَالَ أَبُو عِيسى: حَدِيتٌ ابنٌ مَسْعُودٍ ليس إِسْتَادهُ صل َون بن عبد الله 
بن عة لم يلق ابن مسْعُودٍ. 


وَالعَمَلْ عَلَى هَذَا عِنْدَ أهلٍ الهلم: : يَسْتَحدٌ 


حي 


5-2 
نَأ 


ا ااه ع ا ف عي 2 ل ام د 
يَسْتَحِبُون ألا يَنقصٌ الرَّجُل في الرّكوع وَالسَّجُودٍ مِنْ ثلاث تشبيحَات. وَرُوِيَ عَن ابن 


يطول فيهاء ل د م ال العلم نكتة كثر الجاهلون. 
قوله: (وقي كه الخ) أرجه أبو داودء وتكلم فيه» وقال الحافظ: أعل أبو داود حديث ابن مسعود وكذا صاحب 
المشكاة, والحال أن أبا داود تكلم في حديث البراء لا حديث ابن مسعود» وقد ذكر نحو ما قال أبو عمر في التمهيد فلينظر. 
باب ما جاء في وضع اليدين على الركبتين في ال ركوع 
كان أولاً حكم التطبيق في ال ركوع» ثم أمر بوضع اليدين على الركبتين. والتطبيق قيل: هو وضع اليدين وهما مضمومتان بين الركبتين مع 
التشبيك» وعندي بغير تشبيك» فإنه نهى الشارع عن التشبيك في حال الذهاب إلى الصلاةء فكيف يجوزها في داخل الصلاة؟ وقي بعض الكتب 
أن التطبيق كان لحكم التوراة. وقي البخاري: أنه عليه الصلاة والسلام كان يعمل ما في التوراة قبل نزول القرآن. وما في بعض الكتب من أنه 
كان لحكم التوراة وحدته روي عن عائشة أيضاً. وأما عمل ابن مسعود بالتطبيق بعد نسخه أيضاً فلعله كان زعم ابن مسعود عدم نسخه بل 
زعمه عزعة» والنسخ رحصة» ومثل ابن مسعود عن علي فكيف طعن جهلة الأمة على ابن مسعود؟ 
باب ما جاء في التسبيح في الركوع والسجود 
ا ري دان عل ود ادت شات ق روت زت 
إلى نوح بن أبي مرم وجوبهاء وأطنب امحقق بن أمير الحاج» وقال: ينبغي وجوبها واختار بعض مشايخنا الوحوب في بعض المسائل؛ مثل اختيار 
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rr 


۲~ دتا خو بی غَيلانَ دكن أو داوة قال ناتا عَةُ عن سليمان بن مهران قاد كت و 
Se as‏ أله صَلَى مع الي تفال فَكَانَ َمل في رُكُوعِهِ: سُبِحَان ري القظيم وَفي 
جو ده: سْبِحَانَ رَبَ الأغلى. 4 أل او ْمَةٍ إلا وَقَفَ وَسَأَلَ وَمَا أنَى عَلَى آي عَذَابٍ إلا وَقَفَ وَتَعوده. 

قال أبُو عيسى: وَهَذَا حَدِيٹ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

50- وَحَدَثََا مُحَمَْدٌ بن شار حَدَ حَدََنَا عبد ارَّحْمَنِ بن مَهِدِيّ عن شُعبة نَحْوَه. 

۳- باب مَا جَاءَ ف ا في الو Cae‏ 
e, TT 00‏ عَنْ لبس القَسّيّ' " وَالمعَضفْر وَعَنْ كه م لذب وه 


)١(‏ قوله: «وما أتى على أية رحمة إلا وقف وسأل» والظاهر أنه كان فى الصلاة وهو محمول عندنا على النوافل. (اللمعات) 

(۲) قوله: «القسى» هى ثياب من كتان مخلوط من حرير نسبت إلى قرية قس -بفتح قاف- وقيل: بكسرهاء وقيل: أصله قزى -بالزاء- 
إلى قز ضرب من الإبِرِيسَمء فأبدلت سينًا. (بحمع البحار) 
اعلم أن الله سبحانه عين كل هيئة من هيئات الصلاة بنوع من أنواع الذكر وعين القيام الذى هو أول الهيئات وأعظمها وأدحلها فى 
الخدمة بقراءة القرآن المعظم الذى هو أعلى وأقدم وأعظم الأذكار وأفضلهاء ومن لوازمها أن لا يجوز فى كل موضع غير ما عين الشارع 
من الذكر فيه حرمة أو كراهية» وذلك أمر تعبّدى لا يهتدى العقل لإدراكه» وقد ذكر بعضهم ما يهتدى إليه إدراكه من أن ال ركوع 
والسجود لما كان من هيئات الخضوع وأمارات التذلل من العباد نهى أن يقرأ الكتاب الكريم الذى عظم شأنه وارتفع محله ى هيئة موضوعة 
للحضوع والتذلل. (اللمعات) 
وعن الخطابى: كأنه كره أن يجمع بين كلام الله سبحانه وكلام الخلق فى موضع واحدء فيكونان على السواء -والله أعلم- ثم احتلف فى 
بطلان الصلاة» والمختار أنه لا تبطل. 
هذا عند الشافعى محمول على الحقيقة لكون القومة والحلسة فرضًا عنده» وعند أبى حنيفة محمول على المبالغة ونفى الكمال لكونهما سنة عنده. 


ابن الهمام وحوب صيغة الله أكبر. واحتار ابن وهبان وحوب التسمية في كل ركعة كما قال في منظومه : 
ولو لم يبسمل ساهياً كل ركعة فيسجد إذ إيجابها قال أكثر 

وظن أن المراد من الأكثر ليس مشايخنا.بل الأئمة الآخرون. واختار ابن الهمام تعديل الأركان وجوباً» وكان سنة في المواضع الأربعة» في 
تخريج الحرجاني واحباً في الركوع والسجود. وني تخريج الكرحي. وقال ابن الهمام بلزوم السجدة بترك التعديل. 

واعلم أن المشهور في مذهبنا فرضية ما يصدق عليه ال ركو ع» وهو الانحناء ووجوب المكث قدر تسبيحة وسنية ثلاث تسبيحات» وعند 
الشافعية وحوب تعديل الأركان بحيث تنقطع الحركة. والمحقق فرضية التعديل بحيث تنقطع الح ركة» فلا حلاف في المذهبين. ونسب إلى أبي 
يوسف فرضية التعديل حلاف الطرفين» والحال أن الطحاوي ص )١85(‏ لم يذكر الخلاف بينهم» وكذلك صرح العيئٍ في شرح المهداية بأن 
الطحاوي لم يذكر الخلاف بينهم. 

(ف) في كتاب الصلاة لأحمد بن حنبل انحناء الرأس في القيام وكذلك فی كتبناء وف تفسير ابن كثير ص (۲۷۳ ج١)‏ أنه مذهب الشافعي» وأحمدء 
وأبي حنيفة» وقال مالك: ينظر أمامه» وفي صحيح ابن حبان عن عائشة: الرص بين العقبين في السجدة أي ضمهما. وأكثر الناس عن هذا غافلون. 

باب ما جاء في النهي عن القراءة في الركوع والسجود 

في البحر يكره قراءة القرآن في الركوع والسجود تحرعاً. وأقول: لا يلزم بهذا سجدة السهوء فإن عدم القراءة وإن كان واجباً لكنه يبحث 
أنه من واجبات الصلاة أو غيرها كما قال صاحب البحر ص (7اج؟) بوجوب الترتيب بين السورء ثم قال بعدم وجوب السجدة من سوء 
الزتيب» فإنه من واحبات التلاوة لا من واحبات الصلاة. وتعرضوا إلى بيان نهي القراءة في الركوع والسجود» فقيل: إن الركوع والسجود 
حالة العبدية اللحضة؛ والقرآن صفة الباري وكلامه. فلا يليق بحالة العبدية امحضة» ولا يقال للباري: راكع وساحدء ويقال: قائم وقيوم وقيام. 
ويمكن أن يقال: إن قراءة القرآن تكون للاستماع ولا يمكن الاستماع في الركوع والسجود؛ فإن كل واحد يسبح بنفسه. وذكر السيوطي في 
الدر المنثور رواية وعندي سندهاء ثم ذكر بعدها قول أبي عمرو ابن الصلاح: إن الملائكة ممنوعون عن القرآن إلا الفاتحة» وعلى هذا تأت الملائكة 
لاستماع القرآن من الناس» وقي الركوع يسبحون بأنفسهم. وأقول: إن المتبادر من القرآن هو قول أبي عمرو ابن الصلاح؛ فإن المنسوب إلى 
الملائكة في القرآن التسبيحات والتهليلات لا القرآن. وفي جمع الجوامع: إن الملائكة تضع أفواههم على قراءة القرآن لتدحل الألفاظ في بطونهم. 
إلا أن في جمع الجوامع الأحاديث الرطبة واليابسة. 

قوله: (القسي) قيل قِسّ قرية من قرى مصرء وقيل: معرب قز (ابريشم حام) فأبدل الزاي سيناً كما في التصريف» فإذا كان من القز 


أبواب الصلاة ٤١‏ ب: 40ح 


قَرَاءَة القَرْآَنِ في الو كوع». 

وَفي البَاب عن ابن عَبّاسٍ. قال اپو عِيسى: حَدِيتٌ عَلِنَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجبځ. 

وَهُوَ قَولٌ أهل العلم مِنْ أَصْحَابٍ الي يل وَمَنْ بَعْدَهُمْ. 5 لقَراءَةَ في الوُكُوع وَالشُجود. 

4- بَابٌ ما جَاءَ في مَنْ لآ يقي صُلْبَهُ في الوُكوع وَالسشُجُودٍ 

0 - لکا أخمد بن منيع حدقا أب ثعاوبة عن الأغقش عن عار بن بر عن أبي مغر ڪن بي مشود الأنصَاري 
ل رشول الله تاز لا نُجْرَئٌ صلا لا بتي قم لجل فيا يَعْنِي: صَلبَةُ في لكوع وَالسُجُودِ). 

قال: في ا بن سَيْبَانَ وَأَنَسِ وبي هُرَيْرَةَ وَرِفَاعَةَ الزَّقِي. قَالَ أبُو عِيسى: حَدِيتٌ ا مَشْعُودٍ حَدِيتٌ حَسَنٌّ 

الل على ا لد أل الهلم ِن أَصْحَابٍ الب ظا وَمَنْ بَعْدَهُمْ: يَرَوْنَ أن يم الرجل ابه في الوُكوع وَالشجود. 

وَقَالَ اشّافِعِيُ؛ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ: مَنْ لا بُقِيم صلب في الوكوع رالسود فَصَلاتَهُ فَاسِدَةُ لِحَدِيثِ ال كلة: دلا تُجزئ 
صَلاَةٌ لا بُقَيم قِيمُ الرَجُل فِيهَا صُلْبَُ في الرُكُوع وَالسجُودِ. وَأَبُو مَعْمَرِ اسه عبد الله بن سَخْمَرَة. وت مشو الأنصَاريٌ البَذْرِيٌ 


00 2 mf انمه‎ 


سمه: عقبة د بن عمرو. 


6 


-٥‏ بَابٌ ما يول الرَجل إذا رَفَعَ رأة ِن الوتُوِع 


لد - دتا قڂموۇ بن يلان دتا بُو داد اطيالِييُ دتا َب لعزِيز بن عبد لله بن ابي سَلَمَة اجون دكا َي 
عن عبد اسمن الأغرج عن ڪيڊ ل بن أبي افع ڪن علي بن أبي طالب قال کان وَسُولُ الله ل إا رقع َه من لوجع 
قَالَ: بس سمح اله لمق خبدة ربا ولك العف مل " السَماوَاتِ و مِلْءَ الأذض وَمِلّْءَ ما هما وَلء ا وک بن شَيء ټغ 
قال: وَفي الباب عن ابن عَمَرَ وَابنٍ عباس وَابنِ أبي أَوْفَى وبي جحَيِفَة وَأبي سَعيدٍ. قال أبُو عيسى: حَدِيتٌ عَلِيّ حَدٍ 
عمل مجع الل عَلَى هذا ِْدَ فض أل الهلم. وَبهِ قول الشّافِعيٌء قَالَ: يمول هَذَا في المَكمُوبَة وَالتَطوُع. وَقَالَ بَعْضُ 
أهل الكَوقة: يَقُولُ هذا في صَلاَةٍ التطوّع وَلاً بول في صَلاَةٍ المَكتُوَة. 


(۱) قوله: ما -بالنصب- وهو الأكثر على أنه صفة الحمد؛ والملء -بالكسر- اسم ما يأحذه الإناء إذا امتلأ وهوجاز عن الكثرةء قال 
المظهر: هذا تمثيل إذا الكلام لا يقدر بالمكاييل ولا تسعه الأوعية» إنما المراد تكثر العدد حن لو قدر أن تلك الكلمات تكون أجسامًا تملأ 
الأماكن لبلغت من كثرتها ما بملاً السموات والأرضين. (المرقاة) 


فمشار النهي لعله لون أو غيره. 
باب ما جاء فيمن لا يقيم صلبه في الركوع والسجود 

التفصيل في تعديل الأركان مر آنفاً» وكبار مشايخنا يأمرون بإعادة صلاة تارك التعديل» وقي البدائع عن أبي حنيفة: من ترك التعديل أحشى 
عليه أن لا تجوز صلاته. 

قوله: (الأنصاري البدري) قيل: إنه ليس من أصحاب بدر بل من المقيمين في موضع بدر. وقال البخاري: إنه من شهد غزوة بدر. 

باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع 

واعلم أن المفهوم من صنيع مسلم أنه واقعة صلاة الليل. وفي رواية الزمذي في كتاب الدعوات ص۷۹٠‏ تصريح أنها واقعة المكتوبة. 
وصرح ابن حبان والشافعي بأنها واقعة المكتوبة. وقال الحافظ في بلوغ المرام: إن في مسلم أنها واقعة الليلء والحال أن الدال عليه ليس إلا صنيع 
مسلم. ثم ظينٍ أن الواقعة واقعة صلاة الليل» فإن مثل هذا الدعاء الطويل لم يكن إلا في صلاة الليل وكذلك رواية علي أيضاً قرينة على هذاء فإن 
الواقف على صلاته عليه الصلاة والسلام بالليل هو علي رضي الله عنه كما يدل بعض الروايات» وهما قطعتان أو حديثان احتلطا. 

قوله: (ملأ السموات والأرض الخ) قال الشيخ الأكبر: إن السموات السبع مر كبة من العناصر الأربعة» والفلك الثامن والتاسع من العنصر 
ا لخامس» وجعل العرش والكرسي الفلك العاشر والحادي عشر. وقال: إن السموات كنصف الدائرة. وقال علماء الشريعة: إن السماء والفلك 
متغايران والفلك هو المدار. وقالوا: إن الكواكب سيارة بأنفسهاء وقال أبو بكر بن العربي المالكي: إن الذي نراه فوقنا ليس سماء بل السماء لا 
نراه. واعلم أن المراد من الملا في حديث الباب القدر لا الامتلاء» فإن السماوات وإن كانت بحوفة ولكن الأرضين السبع مستوية ومسطحه. 

و و وواية امنيح عو أبن وداد .بن العرش بيو الكرسي اا ا ا وهذا ی رل ال وَكانّ عَرْشُّهُ عَلَى 
الْمَاءِ » [ هود: ۷ ] والله أعلم وعلمه أتم. 


أبواب الصلاة £۲ ب: 1۹۷ :”7 


45 باب مله آخَرٌ 


افك دنا الاي دكا مغ دا الك عن سمي عن ابي صَالح عن بي هريره أن سول الله قال: ذا َال 
00 ري 4 


لإمَام: سى ا ی خد رلا : ربا لَك المد فَإِنَهَ مَنْ وَاقَنَ قول ال لعا فر 4 فا تفلم ون كيده ,أ 

ال أَبُو عيستى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحُ. 

العمل عليه ِنْدَ فض أل الهلم ِن أَضْحَابٍ الي ف وَمَنْ وَمَنْ بَعدَهُم: أن بول الام امي اله لمن هد و يفول فق 
خَلفَ الام مرا ولك الحمد». وَبه يفول أَحْمَدٌ. قال 0 وَغيرُهُ: يَقُولُ مَنْ خَلْفَ الإمام «سَمِعَ الله لِمَنْ حمده ربا 
وَلَْكَ الحمد» مِثْلَ مَا يهول الإِمَامُ. وَبهِ يول الشَّافِعِيُ وَإِسْحَقٌ. 

۷- بَابُ ما جَاءَ في وضع الرُكْبتَنٍ قبل اليدين في السود 

- - حَدَّنَنَا سَلَمَةَ بن شيب وَعَبِدٌ الله بن مُنير وَأَحْمَدٌ ب إِبْرَاهِيمَ الدّوْرَقِىٌ وَالحَسَنٌ بن عَلِيَ الحلوَانيُ وَغيِرُ واحده 
قَانُوا: : دنا زي ب هَارُونَ حَدٿتا ريك عن عَاصِم بن ڪيب عَن أبيه عن وائلٍ بن حجر قَالَ: درَأيتٌ رَسُولَ الله كله ذا 
سَجَدَ صح رُكبتبه قبل بََيْهِوإِذَا نض رفع يديه قبل دكبتيد». 

وَرَادَ الحَسَنٌ بن عَلي في حَدِيثه: قال يزيد بن هَارُونَ: ال زو فريك مو شاف بو كي ا هه 

قال: هَذَا حي غريب حَسَنٌ, لا تغرف أحداً روَا غرَ شَرِيكِ. 


َالعَمَل عَلَيهِ عند أككر" أل العلم: يَرَوْنَ أَنْ يَضَعَ الوَجُلُ رُكْبتيه قبل يَدَيه. 


)١(‏ قوله: «فقولوا: ربنا ولك الحمد» بالواو وورد يدونهاء قال الطيي: والمختار أن الوجهين جائزان» ولا ترجيح لأحدهما على الآخرء وقال القاضى 
عياض: على إثبات الواو يكون قوله: ربنا متعلّقًا.بما قبل تقديره: سمع الله لمن حمده يا ربناء فاستجحب حمدنا ودعاءنا ذلك الحمد -انتهى-. 
قال الشيخ ف «اللمعات): هذا الحديث تمشك للإمام أبى حنيفة أى ف إتيان الإمام بالتسميع والمأموم بالتحميد وأن لا يجمع الإمام بينهما؛ 
لأن هذه قسمة» والقسمة تناق الشركة وهِذا لا يأتى المقتدى التسميع عندناء ومذهب مالك أيضًا مثل مذهب أبى حنيفة» وكذا مذهب 
0 وعند الشافعى كذا ذكره الطيي: الجمع بينهما للإمام والمأموم والمنفرد؛ لأنه ثبت أنه صلى 
الله عليه وسلم قال: «صلّوا كما رأيتمون أصلى» -انتهى- وكذا قاله النووى» قال القارى: فيه أن الدليل القولى أقوى من الدليل الفعلى؛ 
لأن قوله تشريح لا يحتمل الخصوصية بخلاف فعله» وإذّا يحمل جمعه على حالة الانفراد وإفراده على حالة الجمع؛ وبه يحصل يحصل الجمع يوافق 
قوله: E‏ أصلى» -والله أعلم-. 

(۲) قوله: «عند أهل العلم) منهم أبو حنيفة والشافعى وأحمد بن حنبل رحمهم الله تعالى عملا بهذا الحديث» وذهب مالك والأوزاعى وأحمد 
ف رواية إلى أن يضع يديه قبل ركبتيه بحديث أبى هريرة: عع SRE E‏ يا ركبتيه) وييخفى 
أن أول هذا الحديث يخالف آخره؛ لأنه إذا وضع يديه قبل ركبتيه فقد برك برك البعير» وأوله النهى عنه» وما قيل: توفيقه أن الركبة من 
الإنسان فى الرجلين ومن ذوات الأربع فى اليدين» فردّه صاحب القاموس فى «سفر السعادة»» وقال: هذا وهم وغلط ومخالف لأئمة اللغة 
وقال على القارى ف «المرقاة»: والذى يظهر لى -والله تعالى- E E RE r‏ وإنه كان ولا يضع يديه قبل 
ركبتيه. وقال بعضهم: هذا الحديث منسوخ بحديث مصعب بن سعد بن أبى وقاص عن ن أبيه قال: « كنا نضع اليدين قبل الركبتين فأمرنا 
بوضع الركبتين قبل اليدين» رواه ابن خزيعة -والله تعالى أعلم-. 

باب منه آخر 
المشهور من مذهب أبي حنيفة أن يكتفي الإمام على التسميع» والمقتدي على التحميد» واستدل عليه صاحب اهداية بأن الحديث يدل 
على القسمة» والقسمة تخالف الشركة. وعند الصاحبين: يجمع الإمام بينهما ويكتفي المقتدي على التحميد» وهكذا في رواية عن أبي حنيفة 
احتارها الحلواني والسبذمون» ومحمد بن فضل» والتسقي الكبير. وروى الترمذي عن الشافعي الجمع بينهما لهما. وما روي عن أبي حنيفة 
يؤيده ما في الصحيحين عن أبي هريرة» وأكثر عدد الصحيحين يدل على القسمة ولا ضير علينا. وتأول فيه الشافعية بأنه لا يدل على نفي 

الجمع بل المقصود فيه ذكر الترتيب بين قول الإمام والمأموم. 
قوله: (ربنا لك الحمد الخ) في هذا الدعاء أربعة أوجه: بالواو أو بدونهاء وباللهم أو بدونه» وأنكر ابن القيم رواية اللهم والواو جمعاء 

وقال النووي: بثبوت أربعة أوجه في الروايات وما ذكر الأسانيد. وسند ما أنكر عليه ابن قيم موجود في السنن الكبرى: أن ربنا لك الحمده 

أي هذا الدعاء من خصائص هذه الأمة. 


باب ما جاء في وضع اليدين قبل الركبتين في السجود 
ف الهداية أنه يضع الأقرب إلى الأرض أولاً ثم وثم والنهوض عكسه وهو مذهب الشافعية والحنابل» وقال مالك ين 
على الأرض» وللطرفين حديثان» والخلاف في السنية. 


قوله: (رواه شريك) وهو ابن عبد الله النخعي وهو شريك القاضي من رواة مسلم. 


أبواب الصلاة ١‏ ب: لفن 


وَإِذَا نمض رفع يديه قبل ركبتيه. وَرَوَى كام ن عَاصِم هَذا متلا وَلَمْ ذز في وَائِلَ بن ححجر. 
۸- بَابٌ آخَرُ مه 
MA‏ حَدَلَا َيه دتا عبد الله بن نافع عن مُحَمدٍ بنِ عبد الله بن الحَسَنٍ عَن أبي الرَنَادِ عن الأغْرّج عن 
أن الس يي قال: ايَعِْدٌ أَحَدكُمْ يرك في صَلأَتِه زك الْجَمَلٍ؟!). 
قال انو قي عدبت أبي ُرَيرَة يهڪ ربت لأ تغرة ِن حَدِيث أَبِي الد إلا من َا الوجو وا وَقَدْ رُوىَ هَذَا 
الحَدِيتٌ عن عَبڍِ لله بن سَعيدٍ المَْْريّ عن أيه عن ابي هُرَير عن الب ك. وَعَبِدٌ الله بن سَعيدٍ المَمْبْرِيٌ ضَعَفَهُ يَحيَى بن 
سعيد القَطَانٌ وَغَيرْه. 
8- يَابٌ مَا جَاءَ ذ ف لفغو على الضزية والأنفن 
E ۰‏ دنا بو عام حَدَتا فلح بن سيان قل حَدَّئني ڳاس بي سَهْلٍ عن ابي حُمَيدٍ الشَاعِدِيٌ: « 
لي SES‏ امد EG‏ وَجَبِهتُ الأض. ونی يدبو عن جَلبي وَوَصَعْ كف حَذْوَ ملكينه». 
قَالَ: وفي الباب عن ابن عباس وَوَائِلٍ بن حُجْر وبي سَعيدٍ. قال أَبُو عيسَى: حديث أبي ميد حَدِيِت حَسَنْ صَحِيج. 
وَالعَمَلُ عليه عند أهل الهلم: ن جد لجل عَلَى جَتِهته وَأنفهِ إن سَجَدَ عَلَى ب جَبهتِه دود أنفه: فََالَ قَوْمٌ مِنْ أهل 
اللم: جیه قال غير مغ: لآ جز تی يبد على الجبقة وَالأنف. 
3 باب ما جَاءَ أبن َع الوَجُلٌ وَجْهَهُ إِذا سَجَدَ 
۱ عدا ي حا حفص بن غات ڪن الاج عن أبي إشعق ق قَال: َلك للبراءِ بن عازب: أن كَانَ الس له 
يض وَجْهَهُ ! إذا سَجَدَ؟ فقَال: د بین کفیه». 


52 
أ 


«أن 


)١(‏ قوله: «إذا سجد أمكن أنفه وحبهته» فيجب وضعها مكشوفة على الأرض» ويكفى بعضهاء والأنف مستحب فلو ت ركه جاز» ولو اقتصر 

عليه وترك الحبهة لم يجحزء هذا مذهب الشافعى ومالك رحمهما الله تعالى والأكثرين» وقال أبو حنيفة وابن القاسم من أصحاب مالك رحمه 

الله تعالى: له أن يقتصر على أى ما شاءء قال أحمد وابن حبيب من أصحاب مالك رحمه الله تعالى: يحب أن يسجد على الجبهة والأنف 

جميعًاء قاله النووى» ولنا المراد بقوله تعالى: #اسجدوا» هو وضع بعض الوجحه عما لا سخرية فيه للقطع بأن مجموعه غير مراد لعدم إرادة 
الخدٌ والذقن» وهو يتحقق بالأنف» فتوقيف أجزاءه على وضع آخر معه زيادة بخبر الواحد وذا لا يحوزء وتمام البحث فى «فتح القدير). 


باب منه آخر 

حديث مم يخرحه المصنف بطوله. فق يعض الرؤايات: 0 وليضع يديه قبل ركبتيه ) وفي (يعمد أحدكم الخ) إنكار» وتوجه العلماء إلى 
حديث الباب من وجهين : 

أحدهما: أنه يخالف ما مر في الباب السابق. والثاني: أن صدر الأول يغاير عجزه. فقال قائل للتطبيق بين الدملتين: إن ركبي الحيوانات 
تكونان في اليدين أي في الرجلين المقدمتين فلا حلاف بين الصدر والعجز. وقال صاحب القاموس راداً على هذا القائل: لم نعلم هذا في لغة 
العرب. وأقول: قد صرح صاحب الصحاح بأن الركبتين في اليدين» والعرقوبين في الرحلين» ذكره تحت لفظ العرقوب عن الأصمعي. وكذا في 
الفرق بين الفرق من علوم العرب في مقابلة الباطنية. ثم قال ابن قيم في زاد المعاد: إن الراوي قلب في الرواية قطعاء وأصل الرواية هذا: « وليضع 
ركبتيه قبل يديه » فارتفع الاعتراضان. وأقول: بأن مراد الحديث أن يضع قبل ركبتيه» وهذا للمعذور» ولا يبرك بروك الجمل؛ وهو أن يخفض 
نصفه الأعلى ويرفع نصفه الأسفل. SR SRS‏ الوا 
وعلى هذا لا نتعرض إلى ركبت الجمل من كونهما في اليدين أو الرجلين» بل نتكلم في البروك وهو جعل الأسفل مرتفعاً والأعلى منخفضاً. 
ويحتمل أن يقال: وليضع يديه قبل ركبتيه» أي وليضع يديه على ركبتيه قبل أن يضع ركبتيه على الأرض. وأما ما قال ابن قيم من قلب الراوي 
فله قرينة ما رواه في معان الآثار ص )١50(‏ عن أب هريرة إلا أن إسناده ضعيف. 

باب ما جاء في السجود على الجبهة والأنف 

حقيقة السجدة على مذهب أبي حنيفة وضع الحبهة» وي يشترط وضع أحد الرحلين فإن وضع الحبهة بدون إحدى الرحلين متعذرء وله ما في 
حديث ( سجد وجهي » فإنه أسند السجدة إلى الوحه. وقال أبو حنيفة: لو سجد على الأنف أو على الحبهة يجزئه. وقال صاحباه والجمهور: 
لا جوز الاكتفاء على الأنف. وذكر في الدر المختار رحوع أبي حنيفة إلى قول صاحبيه» ومشهور مذهبنا سنية السجدة على الأعضاء السبعة» 
واحتار ابن الهمام» الوحوب ولزوم السجدة بتركها. 

قوله: (حذو منكبيه) هذا للشافعي» ولنا أيضاً حديث صحيح أخرجه الطحاوي. 


أبواب الصلاة غ١‏ ب: 71/0337 


وفي الاب عَن وَائِلٍ بن حُجْرٍ وبي حُمَيد. حَدِيتٌ البرَاءِ حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبُ. 
هُوَ الّذِي تاره عض أهل العدم: أنْ تَكُونَ يداه قريباً مِنْ أَذْنّيه. 
١ ْ‏ باب مَا جَاءَ و فى السَّجُودٍ عَلَى سَبْعَةِ أَغضَاءِ 
۲~ - حَدَئَنا حدقا بك بن مُضَرَ عن ابن الهاي عن مُحَمدِ بن بام عن عَامر بن سعد بن ابي فاص عن 
العَبَا س بن عَبِدٍ المُطلب أنه سمح رَسُولَ الله تله يَقَولَ: «إذَا سَجَدَ العَبدٌ سَجَدَ مَعَهُ سَبْعَةٌ آرَابٍ: وَحْهُهُ وَكَفَاهُ وَرُكْبَتَاهُ 


وَقَدَمَاُ. 


لي 


قَالَ: وي البَابٍ عن ابن عَبا 
وَل اَل عند أل الهلم.. 
۳ - حَدَّثنَا فيب حَدَّنَا حَمَادُ بن َي عن عَمرِو بنِ يئار عن اوس عن ابن عباس قَالَ: مر الي ل أن يَسْجدَ 
سَبعَةَ أغضاء ء ولا يكف شَعْرَهُ ولا ثِيَابَة). 


س وَأبى هْرَيْرَة وحار وَأبی سَعید. قال بُو عِيسّى: حَدِيثْ العَبّاس حَدِيِتفٌُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 


او 
37 بَابٌ ما جَاءَ في التّجَافِي' في السود 
¥4 الس لان وب نس ف ارو رد رلا 
قَال: «كنْتٌ مع أبي بالقاع " من نَمرَة ت فَْمَدَتُ رکب فَإِذَا رَسُولُ اله كل قائم يُصَلَى قَالَ فَكُنتُ أنظرٌ إِلَى عُفْرَ " إنطيه إذا 
سَجَدَ وَأَرَى بَيَاضَهُه. 
قال: وَفي الاب عن ابن عَبّاسِ وَابن بُحَيئَةَ وَجَابِرِ وََحْمَرَ بن جَزْءٍ وَمَِيمُونَة وبي حُمَيدٍ وَأبي أَسَيد وَأبي مَسْعُودٍ. وَسَهْل 
بن سغڍ وَمحَمّدِ بن مَلَمة والبراءِ بن عَازِبٍ وَعَدِيّ بن عَمِيرة عاب قال أب ىة حَدِيتٌ عبد الله بنِ أفرم حَدِيتٌ 
حَسَنٌ لآ تمرف إلا ِن حَديثِ اود بن قيس وَلاَ يُْرَفُ لِعبدِ اله بن أفرم عَنِ الي ل غَيرُ هذا الحديكً. 
العمل عَلَيه ِنْدَ أهلي الهلم. 
وََحْمَرٌ بن جَرْءِ هَذَا رَجُل مِنْ أَضْحَاب التي له لَه حَدِيتٌ وَاجِدْ وَعَبدٌ الله بی ارقم الزُهريٌ كَاتبٌ أبي بر الصَدّيق. 
وَعَبدُ الله بن أَفْرَمَ الخرَاعيُ إِنَمَا بُ ُعْرَفْ لَه هَذَا الحَدِيثٌ عن الي كل. ۰ 
11 - باپ مَا جَاءَ في الاعِتدَالٍ'” في السّجُودٍ 
0- حََدَّثَنَا هناد حَدَّثَنَا معا وِيَهُ عن الأعْمَش عن أَبي سيان عَن جَابرٍ أن الي يل قَالَ: «إِذَا سَجَدَ سَجَدَ أَحَدّكُمْ فَلَيَمْتدل, 


)١(‏ قوله: «باب ما جاء في التجافي» هو مستحب باتفاق العلماء ولو ت ركه كان مسيئًاء وصلاته صحيحة. (التقرير) 

(۲) قوله: «بالقاع» القاع المكان المستوى أى الواسع ف وطأة من الأرض يعلوه ماء السماء» فيمسك ويستوى نباته» والجمع قيعة وقيعان. (الدر) 

(۳) قوله: «عُفْرَنَى إبطيه» العفرة بياض ليس بالناصح» وقال المجمع: عفرة إبطيه هو بياض سواد الشعر. 

)٤(‏ قوله: «الاعتدال فى السجود» هو التوسّط بين الافتراش والقبض وبوضع الكقين على الأرض ورفع المرفقين عنها وعن الجحنبين والبطن عن 
الفخذ إذ هو أشبه بالتواضع وأبلغ فى تمكين الحبهة» أبعد من الكسالة. (مجمع البحار) 


باب ما جاء في التجافي في السجود 
التجافي ”ماه الحديث التجهئة» وحديث الباب أحرجه أحمد في مسنده بطوله. 
قوله: (عفرت) العفرة: البياض غير ناصع» احتلف علماء السير في كون الأشعار في إبطيه» ورواياتهم لا تكون منقودة مثل روايات 
امحدثين» ورواية عفري إبطيه عليه الصلاة والسلام لعلها كانت عند كونه عليه الصلاة والسلام مرتدياًء والله أعلم. 
باب ما جاء في الاعتدال في السجود 
قالوا: إن مصداق الاعتدال في السجود كون السجدة على الميئة المسنونة» أي رفع العجيزة وتطويل السجود والتجافي. كنت متردداً في 
هذاء فإن ظاهر لفظ الاعتدال هو تعديل الأركان» وكذلك قال ابن دقيق العيد» حي أن رأيت رواية في المعجم الطبراني دالة على أن في اليئة 
المسنونة تقع السجدة على الأعضاء السبعة فإنه لو لم يتجاف مثلاً لا تقع السجدة على اليدين» فهذه شافية للمتزدد؛ ثم وجدت في شرح 
النزمذي لابن سيد الناس اليعمري موافقاً لما قلت في المرفوع في المعجم. 


أبواب الصلاة م١‏ ب: ٠0‏ :71/9 
وَلاً يفرش ِرَاعَيْهِ افْيِرَاش الكلب». 

َال وَفي الباب عن عَبڍِ لَحْمَنِ بن شِبل وَالبَاءِ وئس واي حميدٍ وَعَانمّة. َا بو جيسى: حَدِيتٌ جاب حَدِيتٌ ڪس 

وَالعَمَلُ عَلَيهِ عند أهل العلم: تارود الاعدَالَ في الشُجود وَيَكرَهونَ الافيراش کافتراش اق 

حَدَّثَنَا مَحْمُودٌ بن غَيْلآنَ حَدَّثَنَا أبو دَاودَ حَدَّنَنَا شب اف قَالَ: سَمِعتٌ اتسا يَقُولُ: إنَّ رَسُولٌ الله كله قَالَ: 
«اعْتَدِلُوا و فى الشجود ولا شط أَحَدّكُمْ ذِرَ رَاعَيْه ۾ في الصَّلاةٍ 5 ' الكلب». ْ 

قال الى ن اغد عدن ب 

4 - بَا مَا جَاءَ في وَضْع اليَدينِ وَنَضب القَدَمَينِ في السّجُودٍ 


4 


۷- - دا عبد الو بن عد اومن حَدَثََاالمعَلَى بن أَسَدٍِ حَدَّتنَا وََيِبٌ ب ب عن مُحَمَّدٍ بن عَجلان عَن مُحَمَّدِ بن إِبْرَاهِيمَ 

عَن عَامِرٍ بن سَعدٍ عَن أبيه: 37 الي 4 أت بطع اليّدين وَنَضْبٍ القَدَمَينَ). 

0 قال عَبدٌ الله : قال المعلى: ٿا حا بن مَْعَدَةً عن مَحَمدِ بن جلا عن مُحَمدِ بن إِبْرَاِمْ ڪن اير بن 
سَعْدِ: أن التي 1 أَمَرَ بوَضع اليدِينِ) فَذْكَرَ نَحْوَةُ وَلَم يَذّْكَدْ فيه «عَنْ أبيه». قال بُو عِيسَى: وَرَوَى یحی بن سَعِيدٍ القَطانٌ 

غير َاحدِ عن مُحَمدِ بن لان عن ڪڍ بن رايم ن ابر بن سعد «أنَّ الي له مر بوَضْع اليِدين وَنَضْبِ القَدمَينِ) 

لول وَهَذَا أَصَحُ مِنْ حَدِيثِ وُهَيِبٍ. 
وَهُوَ الذي أَجْمَمَ مع عَلَيه أهل الجلم وَاخْتَارُوه. 

واد - باب مَا جَاءَ في إِقَامَة الصّلَب إِذَا رَهَحَ رأة ِن السُجُود الكو 
- حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بن مُحَمَّدٍ بن مُوسَى حَدَّثَنَا ابن الما رك حَدکتا شغي عن الڪَکم عن عَبدٍالرَّحْمَنِ بن أبي يى عَنِ 
البَرَاءِ بن عَازِبِ قَالَ: «كانثْ صَلاةٌ رول الله كله إِذَا ركع وَإِذَا رفع رَه مِنَ الو كوع. وَإِذّا سَجَدَ وَإِذَا رقع رَأْسَهُ مِنَ الّحُودِ 

0 قريب ” م من السَّوَاء). 

)١(‏ قوله: «كافتزاش السبع» هو أن يبسط ذراعيه فى السجود ولا يرفعهما عن الأرض كبسط الكلب والذئب ذراعيه. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: «بسط الكلب» أى كافتراشه» قال ابن حجر: يكره ذلك بفتح الهيئة المنافية للخشوع والأدب إلا لمن أطال السجود» وشقّ عليه 
اعتماد كقيه» فله وضع ساعديه على ركبتيه بخبر شكا أصحاب رسول. الله صلى الله عليه وسلم مشقة السجود عليهم إذا تفرحواء فقال 
صلى الله عليه وسلم: «استعينوا بالركب» رواه جماعة موصولا -انتهى- وسيجىء في الصفحة الآتية 

(۳) قوله: «قريبًا من السواء» أى كان زمان ركوعه وزمان سجوده وزمان الجلوس بين السجدتين قريبًا من السواء -وهو بفتح سين ومد- 
أى كان أفعال الصلاة قريبًا من السواء إلا القيام للقراءة والقعود للتشهّد, فإنه يطوهماء وقيل: أراد أن صلاته كانت معتدلةء فكان إذا 
أطال القيام» أطال بقية الأ ركان» وإذا أحفهاء أحف بقية الأركان. (المجمع) 


قوله: ل ل ا ا الي السبع» وتدبيح الحمارء وإقعاء الكلب» 
والتفات الثعلب» وبروك الجمل» ونقر الديك» وعقبة الشيطان. 
باب ما جاء في في وضع اليدين ونصب القدمين في السجود 
في غنية المتملي للحلبي شرح المنية: من حرف أصابع رجليه عن القبلة في السجود تفسد صلاته. والموافق للقواعد أنه مكروه تحرعاًء ولا 
تفسد الصلاة. 
قوله: (مرسل) كان القياس كتابة مرسل بالألف أي مرسلاً كما هو مقتضى حالة النصب. وقال السيوطي: وجحدت المتقدمين يكتبون 
المنصوب بلا ألف على لغة ربيعة» إلا أنهم يشكلون النصب. والمرسل في اصطلاح أصول الحديث ترك الصحابي» وقي اصطلاح أصول الفقه 
ترك الراوي في أي موضع كان. ومرسل مصطلح أصول الحديث حجة عند الجمهور ولكن الأقوى المتصل كما قال الطحاويء لا كما قال 
صاحب الحسامي. 
باب ما جاء في إقامة الصلب إذا رفع رأسه من الركوع 
واقعة الباب واقعة المكتوبة. 
قوله: (قريب من السواء) في البخاري استثناء القيام والقعود أي التشهد, وقي حديث الباب مبالغة الراوي» وقيل: إن المراد التناسب لا 
التقارب» وظيئن أن غرض الراوي التقارب. 


أبواب الصلاة ۱٤٦‏ ب: /1 :7/13 


قَالَ: وفي الباب عن تّس. 


10 - حَدََّنا محمد بن بسار أ خرن محمد ب جَغَرٍ أخبرنا شع عن الحَكم نحْوة. 


3 


قال أبُو عيسى : : حدیث البَرَاءِ حَدِيتُ حَسَنٌ 1 
7 باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةٍ 


6 


ادر الإمَامٌ في الوُكوع وَالسّجُودٍ 
-١‏ حَدَّثَنَا ندا TL OEE‏ حَدَّتَنَا البرَاء 


- وَهُوَ َير دوب - قَالَ: ا إا صَلَينَا خَلْفَ رَ سول اله تل قرع وأسَهُ من الوتُوع لَمْ ين " جل ما طهر حَنّى 8 شد 
رول الله 6ه فَتَسَجُدَه. 


قال: ات الاب عَنْ انس وَمُعَاوِيَة وابن مَسَعَدَةَ صَاحجب الجيوش وَأ بي هَرَيْرَة. قال ئو ع حَدِيتُ البَرَاء دي 
ا من خَلفَ الإمام ! إِنَّمَا د تيعون الإِمَامَ فِيمَا يَضْتَعْ وَلا يَرْكعُونَ إلا بَعْدَ رُكوعه. وَلا يَرَفْعُونَ إلا بَعْدَ 


رفعه. وَلاَنعْلَمُ بينم في ذلك اخختلافاً. 
%۷ - باب مَا جَاءَ في كرَاهية الإعَاءِ بينَ السَجْدَنينِ 
۲ حَدَّنَنَا عَبدٌ اله بن عَبِدٍ الرّحْمَنٍ ن حدکتا بيد اله بن مُوسى حَدَّكَنَا إشرائيل بن أبي إِسْحَقَ عَنِ الحارث عن عَليّ 


(0َ 2 


قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله كلة: ديا علي حك لا اح الي وَأَكْره لَك ما أَكْره لتدييق: لاقع َي السّجِدَتين». 
ال أو يشي هَذَا حَدِيتٌ لا تَْرِفْهُ مِنْ حَدِيث علي إلا مِنْ حديث أبي إِسْحَقٌ عَن الحارث عن عَلِيٌّ. وَقَدْ ضعَف 
بَعْض أهل الجلم الحَارتٌ الأغوَّرَ. 

)١(‏ قوله: «لم يَحن رجحل منا...الخ» قال المظهر: فيه دلالة على أن السنة للمأموم أن يتخلّف عن الإمام فى أفعال الصلاة مقدار هذا التخلف» 
وإن لم يتخلف جاز إلا فى تكبير الإحرام إذ لا بد للمأموم أن يصبر حي يفرغ الإمام التكبيرء ومذهبنا أن المتابعة بطريق الموصولة واحبة 
حي لو رفع الإمام رأسه من الركوع والسجود قبل تسبيح المقتدى ثلاثاء فالصحيح أنه يوافق الإمام» ذكره على ف «المرقاة) ولعل مكثهم 
هذا المقدار للاحتياط من وقوع السبقة على الإمام» ويدل عليه ما ورده أنه صلى الله عليه وسلم قال: دلا ا 
ذإن ميقا أستكم به إذائر A‏ جلت أي قد يدتعة 

(۲) قوله: دلا تقع) ) -بضم التاء وسكون القاف- من الإقعاء وهو أن يضع أليتيه على الأرض وينصب ساقيه» كذا ف «الهداية»» و قال: هو 
الصحيح» قال ابن الحمام: هذا احتراز عن قول الكرحى: أن ينصب قدميه كما فى السجود» ويضع أليتيه على عقبيه؛ لأن المذكور ف 
الكتاب هو صفة إقعاء الكلب» وقوله: هو الصحيح أى كون هذا هو المراد فى الحديث لا أن ما قال الكرخى غير مكروه» بل يكره ذلك 
أيضًا -انتهى- وصرّح_بكراهتهما تحربًا ف «البحر الرائق». 

باب ما جاء في كراهية أن يبادر الإمام في الركوع والسجود 
المبادرة مكروهة تحريماً فيكون تركها واحباً. قال علماء المذاهب الثلاثة من الشوافع والموالك والحنابلة: إن المبادر صار مرتكب الحرام 

وصحت صلاته. وهذا يدل على احتماع الكراهة تحرعاً والصحة عندهم حلاف ابن تيمية. 
قوله: (وهو غير كذوب) غرضه نفي الكذب من الرأس» وإن كان صيغة المبالغة. وأن قيل إن الصحابة كلهم عدول» فكيف اهتم بشأن 

هذا الصحابي؟ ولم ذكر عدم كذبه؟ يقال: مثل هذه امحاورة تكون لداعية مقام. 
قوله: (ح يسجد رسول الله الخ) هذا حين بدن البي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - وكبر سنه. احتار أبو حنيفة أن يعقب المقتدي» واختار 

صاحباه التراحي 


باب ما جاء 5 كراهية الإقعاء بين السجدتين 
للإقعاء تفسيران: أحدهما أن ينصب الركبتين ويضع الإلية على الأرض» بشرط وضع اليدين على الأرض هذا تفسير الطحاوي» ويساعده 
اللغة وهذا مكروه تحريماً. والثاني أن يجلس على عقبيه في الجلسة» وهذا تفسير الكرحي وهذا مكروه تنزيهاً. وقال النووي تبعاً للبيهقي: إن 
الإقعاء با لمعن الثاني سنة على ما قال ابن عباس. وذكر الشيخ ابن الحمام عبارة النووي ولم يرد عليه بشيء. وصنف العلامة قاسم بن قطلوبغا 
رسالة سماها « الأسوس في سنة الجلوس » وقال: لم يذهب أحد من الأربعة إلى سنية ما قال النووي» وأتى بالعبارات. وحديث الباب ليس 
بذلك القوي» وهو مشتمل على التفسيرين. وقيل: الإقعاء هو الانحناء إلى القدام. 
قوله: (حارث الأعور) هو تابعي وليس بكذابء لما قال الذههي في حارج التهذيب: إن التابعين ليس فيهم كذاب» نعم بعضهم سيء 


أبواب الصلاة £۷ ب: ۲۰۹ ح:۲۸0 


وَالعَمَل عَلَى هَذَا الحَدِيث عند كير أملٍ العلم: يَكْرَهُونَ الإقعَاءً. 
وَفي الټاب عَن عَائِمَةَ واس وَأَبي هُرَيْرَة 
o‏ 7 


58 حَدَّتَنَا يَحِيَى بن مُوسَى حَدَّثَنَا عَبِدُ الرَرَاقٍ حَدَّثَنَا ابن ريج نال اي أو :ال قير ع ار يَقُولُ: «قُلنًا 


ك 02( 


لابن عَبّاسِ في الإقَعَاءِ عَلَى القَدَمَين؟ قَالَ: هي الس فقَلنا: إا ره اء بالرّجُل؟ قَالَ: بل هي سنه نيكم 
قال أَبُو عیسى: هذا ڪيٽ حَسَنٌ. 
وَقّذ َب عض أَهلٍ اليل إلى هذا الحديث مِنْ أَصْحَاب اللي ته لا يَرَوْنَ بالإفعاءِ بأسا. وَهُوَ قول َغض أهل مَكَةَ 
من أهل افق وَالِلم. وَأكْثَرٌ أهل العلم يِكرَهُونَ الإفعاء بين السجدَتين. 00 
۹- - باب ما قول بين السّحدّتِينِ 
8 حَدََنَا سَلَمَةُ بن شيب شَبِيبٍ حَدَنَا ريد بن حاب عَن كَامِلٍ أبي العلاءِ عن ڪيپ بن ابي َابتِ عن ت سَعيدِ بن جُبَيْر عن 
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ابن عَبّاس: «أن الب يل كان يَقُولُ بِينَ السّجدقّين: اللَّهُمَ اغْفِدْ لي وَارْحَمْنِي وا جني وَاهْدِنِي وَاررُقني.. 

6 - حڏکتا لڪس ب علي الحَلآل حَدَنَابِدُ بن اود عن ريڍ بن حاب عن امِل بي العلاء: نخوة. 

َال أَبُو عيسى: َا حي غَرِيبٌ. وَهَكَذَا رُوِيَ عن عَلِىّ. 

وَبه يَقُولٌ السشَّافِعيٌ وَأَحْمَدٌ وَإِسْحَقُ: يَرَوْنَ هَذا ذَا جَائَِاً في المَكْتُويَة وَالنَطوع. وَرَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا الحديتٌ عن كامِل أبي 
العَلاءِ مُرْسَلاً 1 ْ 


(۱) قوله: «حفاء بالرحل» ضبطناه ا الجيم أى بالإنسان» وكذا نقله القاضى عياض عن جميع رواة مسلمء قال ابن عبد البر: 
بكسر الراء وسكون الحيم؛ وقال: و من ضم الحيم فقط غلطء ورد الجمهور على ابن عبد البر» وقالوا: لضم هو الصواب. (النووى) 
(۲) قوله: «هى سنة نبيكم» ظاهره مخالف لما مضى من الشىء عن الإقعاء» قال ابن الهمام: روى عن طاوس قلت لابن عباس ف الإقعاء: 

«على القدمين» فقال: هى السنة) الحديث» وكذا روى البيهقى عن ابن عمر وابن الزبير أنهم كانوا يقعون» قال فى الجواب المحقق عنه: إن 
الإقعاء على ضربين: أحدهما مستحب أن يضع أليتيه على عقبيه وركبتاه فى الأرض» وهو المروى عن العبادلة للنهى أن يضع أليتيه ويديه 
على الأرض» وينصب ساقيه -انتهى- وفيه أن قول أحدهما مستحب مخالف لما مرّ عن قريب من قوله: بل يكره ذلك أيضًاء ولما صرح 
ف «البحر» اللهم إلا أن يقال: إن هذا الجواب للمحقّق على رأى ابن عباس كما جاء مفسّرًا عن ابن عباس عن السنة: أن بعش عقيبك 
أليتك» ذكره القاضى عياض» أما مذهبنا فهو كراهة الضربين كما ذكره ثم الجواب عن قول ابن عباس: هى السنة ما قال الخطابى: إن 
الحديث ضعيف منسوخ» يؤيده ما فى «الموطأ) محمد: أخبرنى صدقة بن يسار عن المغيرة بن حكيم قال: رأيت ابن عمر يجلس على عقبيه 
بين السجدتين فى الصلاة» فذكرت ذلك له» فقال: إنما فعلته منذ اشتكيت» قال على القارى: والمعين أنه حلاف السنة إلا أتى فعله لعذرء 
قال محمد: وبهذا نأحذ» لا ينبغى أن يجلس على عقبيه بين السجدتين» ولكنه يجلس بينهما كجلوسه فى صلاته» وهو قول أبى حنيفة رحمه 
الله تعالى -والله تعالى أعلم-. 
الحفظ. وضعف الترمذي حديث الباب» وعندي بسند آخر صحيح بهذا اللفظ. 
باب الرخصة في الإقعاء 
روي ” جفاءٌ بالرحل“ والمشهور جفاءٌ بالرحل والحفاء البلادة ضد الذكاء. 
قوله: (سنة بينكم) هذا مسكة النووي. ولنا ما في موطأ مالك ص (0”) عن ابن عمر تصريح أنه ليس بسنة. ومن المعلوم عند الحدثين 
أن زيادة الاعتماد في نقل السنة على ابن عمر» فإن ابن عباس رعا يقول باحتهاده ورأيه ويعبره بالبسنة» ويمكن التأويل في كلام ابن عباس بحمله 


على مورد من موارد الكلام. ولنا ما في مسند أحمد بسند قوي: « نهى رسول الله صل ال عل وا - عن التورك والاقعاء وها 
يفيدنا خاصة في احتيار الافنزاش في القعدة الثانية وقال أحمد بعد رواية الحديث: ولب العهل لي هذا فوالله أعلم ما أراد بذلك أتعليلاً أو 
عدم اختياره فقهاً. 


باب ما يقول بين السجدتين 
قال أحمد بفرضية دعاء اللهم اغفر لي الخ بين السجدتين» وقال القاضي ثناء الله الباني بي رحمه الله باستحباب الدعاء خروجاً عن الخلاف» 
ونعم ما قال القاضي المرحوم لا سيما في هذا العصرء فإن تحفظ الحلسة متعذر بدون تعيين الدعاء فيها. 


أبواب الصلاة E۸‏ ب: ۲۱۲ A۸:‏ 


3٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الاعْيِمَادٍ فى السّجُودٍ 
- حَدَََا تيب حدنتا الت عَنِ ابن عَجْلآنَ عن َي عن أي صَالِح عن أبي هُرَهرَ رة قَالَّ: «اشْتَّكَى أَصْحَابٌ التي 
ته إلى ال 1 مَس السود عَلَِهِمْ إذا تمو جوا فَقَالَ: اسْتَعِينُوا بالركب». 
قال ابو عيسى: هذا حَدِيتٌ لا تفر ِن حَدِيثٍ ابي صَالِحِ ڪن أبي هرَيرة ع عن النبيّ ب إلا ِن هذا لوج مِنْ حَِيثِ 
الك وح وَقَدْ رَوَى هَدَا الحَدِيتٌ سُفْيَانٌ بن عُيِئهَ وَغِيرُ وَاجِدِ عَن سْمَيٍّ عن التغمَان بن أبي عياش عَنِ الي 
لا نخو و هَذا. وَكآن ِوَايَة رلا اصح م من روايّة اللّيث. 
۱- - بَابُ كيف النُهُوضٌ من السُجُودِ 
AY‏ - حَدَّثَنا علي بن حجر دتا هشيم عن خَالِدٍ الحَذَاِ عن أبي قِلاَةَ عن مَالِكِ بن الخُوبرث الليني: «أ 
لله كل يُصَلَي؛ ان اکان في ور ين لابه أ به حى تشتوي جاه 
قال بو یسی: عريت الم E‏ ممع 
وَالعَمَلُ عَلَيهِ عِنْدَ َه بَعْضٍ أهل العلم. وَبه يَقُولُ أضْحَابنا. 
۲- بات مله أيضاً 
۸- حَدَّئَنَا یحی بن مُوسَى حَدََنا أبُو مُعاوية. حَدَّثَنَا حَالِدُ بن إيَاس. وَيُقَالُ خَالدُ بن إلتّاس, عن صَالِح مَوْلَى اللّوأمَة 
عن أبي هُرَيْرَةَقَالَ: كَانَ اليه يَقَضُ في الصّلاة عَلَى صُدُور قَدمِيوه. 
قال أب یكی ل د يي و ميه. 
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(۱) قوله: «حالد بن إياس» قال ابن الهمام: E TET TT TET‏ 
كذلك أخرج ابن أبى شيبة عن ابن مسعود: أنه كان ينهض ف الصلاة على صدور قدميه و لم جلس» وأحرج نحوه عن على» وكذا عن 
ابن عمر وابن الزبير» وكذا عن عمر : أخرج عن الشعى قال: كان عمر وعلى وأصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ينهضون فى 
الصلاة على صدور أقدامهم»وأحر ج عن النعمان بن أبى عياش: أدركت غير من واحد من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم فكان 
إذا رفع أحدهم رأسه من السجدة الثانية فى الركعة الأولى والثالثة نهض كما هو ولم يجلس» وأحرحه عبد الرزاق عن ابن مسعود وابن 
عباس وابن عمر رضى الله تعالى عنهم» وأخرجه البيهقى عن عبد الرحمن بن يزيد عن ابن مسعود فذكر معناه» فقد اتفق الأكابرين الذين 
كانوا أقرب إلى البى صلى الله عليه وسلم وأشدّ اقتفاءً لأثره والتزامًا بصحبته من مالك بن الحويرث رضى الله تعالى عنه على حلاف ما 
قال» فوجب التقديم, ولذا كان العمل عليه كما سمعته من قول الترمذى وابن عمر: «إنه نهى الى صلى الله عليه وسلم أن يعتمد الرحل 
على يديه إذا نهض ف الصلاة» رواه أبو داود» وف حديث وائل: «أنه عليه السلام إذا نهض اعتمد على فخذيه» والتوفيق أولى» فيحمل ما 
روى مالك بن الحويرث على حالة الكبر» وقد روى أنه صلى الله عليه وسلم قال: «لا تبادروق فى بركوع ولا بسجود فإنه مهما أسبقكم 
به إذا ركعت تد رکون به إذا رفعت أن قد بدنت» (أبو داود ص١9)‏ 

باب ما جاء في الاعتماد في السجود 
الاعتماد على نوعين» أحدهما: أن يضع الذراعين على الفخذين في السجدة عند العذر» وهو مراد التزمذي. والثاني: أن يعتمد على الأرض 
حين القيام إلى الثانية» وهذا معمول الشافعية. وقالوا: إنه سنة ولم أحد لمم ما يدل على السنية. ونقول بالاعتماد على الركبتين عند القيام 
إلى الثالثة» وأشار أبو داود ص )١57(‏ إلى مختار الأحناف في شرح الحديث بأن الحديث يدل على مختارنا. ونسب الشوكان إلى أبي داود 

والترمذي شيئاً في حاشية أبي داود ص )١7١(‏ باب صفة السجود؛ ولم أجد ما نسب إليهما فاتركه. 
قوله: (هذا حديث لا نعرفه) الرحال كلهم ثقات. 

باب ما جاء كيف النهوض من السجود 
الغرض ههنا ذكر جلسة الاستراحة» وهذه سنة عند الشافعي» ومذهب أبي حنيفة ومالك والجمهور والمشهور عن أحمد تركهاء ونقل 
المحدثون عن أحمد: إن أكثر الأحاديث على تركهاء وليس مراد قول أحمد أنها نافية» بل شبيه ما قلت: إن أكثر أحاديث قي ترك رفع اليدين 
أي أكثرها ساكتة» مع ذكر أكثر السنن والمستحباب في أحاديث صفة الصلاة. وفي فتح الباري رجوع أحمد إلى جلسة الاستراحة» ونقله 
ابن قيم في الزاد» ورجح الترك من جانبه. وظي أن أحمد لم يرجع. وفي البحر عن الحلواني أن الخلاف في الأفضلية لا في الحوازء فلو أتى بها 
الحنفي أو تركها الشافعي لابأس وذكر مثل قول الحلواني في شرح الفرائد السنية للكواكبي. وف الكبير: من أتى يجلسة الاستراحة يلزمه سجدة 


أبواب الصلاة ۱۹ ب: 184:11 


صَالح اسْمّة بها مَدَنٌ. 
لفك e‏ 

8- حََدَنَنَا يعْقُوبُ بن إِبْرَاهِيمَ الدّورَقي حَدََّنا بيد اللو الأشجَيي ي ڪن سُفيَانَ اوري عَنْ أبي إسْحَقَ عن الأَسْوَدٍ بن 
يَزِيدَ عن عَبدٍ الله بن مَسْعُودٍ قَال: «عَلْمَنَا ر سول اله إا قعذتا في الومعتين أن قُولَ: ال لتَحِبّاتٌ”" لله وَالصَّلَوَاتٌ وَالطَيبَاتٌ 
اهلام عَلكَ أَيّا الي وََحمَةُ اله رانء الآ علي وَعَلَى عِباد الله الصَالِحِينَ أَشْهَدُ أن لا له إلا لله وَأَشْهَدُ أن مُحَمّداً 
عَبِدّهُ وَرَسُولَةُ). 

قَالَ: في البَاب عن ابن عَمَرَ وَجَابر وأبي مُوسَى وَعَائعةث 

ال أَبُو عيسى: حَدِيتٌ ابن مَسْعُودٍ قد رُوِيَ عَنْهُ مِنْ عير وَجْهِ. وَهُوَ '" اصح حَدِيث عن ابي كله في النَشَّد. 


)١( `‏ قوله: «التحيات» التحية أى السلام» وقيل: الملك» وقيل: البقاء» والصلوات أى الخمس» وقيل: العبادات» والطيبات أى من الصلاة والدعاء 
والثناء» وقيل: التحيات العبادات القولية» والصلوات الطاعات البدنية» والطيبات الخيرات المالية» نقله السيوطى» 8 أجمع الأقوال» قال 
ابن الملك: روى أنه صلى الله عليه وسلم لما عرج به أثى على الله تعالى بهذه الكلمات» فقال الله تعالى: السلام عليك أن يها النبى ورحمة الله 
وب رکاته» فقال صلی الله عليه وسلم: السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين» فقال جبرئيل: أشهد أن لا إله إلا الله -انتهى- وبه يظهر وجه 
الخطاب وإنه على حكاية معراحه صلى الله عليه وسلم فى آخر الصلاة الى هى معراج المؤمنين. (المرقاة) 

(۲) قوله: «هو أصيٌ حديث عن النبى صلى الله عليه وسلم ف التشهّد» وهو قول أبى حنيفة وجمهور العلماء وهو أصخ» واختار مالك تشهد 
عمر رضى الله عنه والشافعى وأحمد تشهد ابن عباس» كذا فى «شرح الموطأ» لعلى القاريو قال ابن الهمام: تشهد ابن مسعود اتفق الأئمة 
الستة عليه لفظا ومعنّى وهو نادر لأن أعلى درحات الصحيح عندهم ما اتفق عليه الشيخان ولو فى أصله فكيف إذ اتفق تى الستة على لفظء 
وتشهد ابن عباس معدود من أفراد مسلم» > وإن رواه غير البخارى من الستة -انتهى -. 
قال محمد ف «الموطأ): وكان ابن مسعود يكره أن يزاد فيه حرف أو ينقص» وهذا منه يدل على غاية حفظه ونهاية ضبطه» وذكر ابن 
الحمام: قال أبو حنيفة: أحذ حماد بيدى وعلمئ التشهّد وقال حماد: أخمل إبراهيم بيدى وعلمى التشهّد وقال إبراهيم: أحذ علقمة بيدى 
وعلّمئ التشهّد. وقال علقمة: أذ عبد الله بن مسعود بيدى وعلّمئ التشهّد قال عبد الله: أحذ رسول الله صلى الله عليه وسلم بيدى 
وعلّمئ التشهّد كما يعلّمئ السورة, فكان يأحذ علينا بالواو والألف واللام -انتهى-. 
والمعن أنه كان يقول: التحيات لله والصلوات والطيبات بالواو العاطفة وبالألف واللام موضعى السلام» ومن اللطائف المناسبة للمقام ما فى 
شرح السنة» حكى أنه أعرابيًا دحل على أبى حنيفة وهو حالس مع أصحابه» فقال: بواو أم بواوين» فقال أبو حنيفة: بواوين فقال: بارك 
الله فيك كما بارك فى لا ولاء فلم يعلم بعد من الأصحاب السؤال والجواب» فسألوه عن ذلك» فقال: سألئى الأشعرى أم بواوين كتشهّد 
ابن مسعود» فقلت له: بواوين» فقال لى: بارك الله فيك كما بارك فى شجرة مباركة زيتونة لا شرقية ولا غربية -انتهى-. 

السهوء وأقول: لعله أراد ما حرج عن القدر المسنون. وأما أدلتنا على تركهاء فما أحرحه في فتح القدير والوهر النقي» وقد أقر الحافظ وغيره 

بأن حديث مسيء الصلاة حال عنهاء وذكرها بعض الرواة في حديث مسيء الصلاة» فأشار البخاري إلى تعليله في كتاب الاستيذان» ولعل 

البخاري قائل عمختارناء فإنه بوب بباب من قال الخ» وعندي أنه إذا بوب بهذا التعبير لا يختار ذلك المذكور. وبوب الطحاوي على جلسة 

الاستزاحة» وحملنا على حالة العذر والمراد بها الحاجة. 


باب ما جاء في التشهد 

ثبت كثير من صيغ التشهد, والأشهر وهو أصح ما في الباب بإقرار المحدثين تشهد ابن مسعود» وهو مختار الأحناف. واختار مالك تشهد 
الفاروق الأعظم» واحتار الشافعي تشهد ابن عباس. وف عامة كتبنا حواز كل من التشهدات» وقال صاحب البحر باحثاً من جانبه: ينبغي 
وحوب تشهد ابن مسعود» وتشهد ابن مسعود مروي بستين طريقاً ذكره البزار» وأحرحه محمد في كتاب الآثار» قال محمد: أذ أبو حنيفة 
بيدي وعلمي تشهد ابن سوم قال: أحذ حماد بيدي وعلميٰ تشهد ابن مسعود» قال: أحذ إبراهيم النخحعي بيدي وعلمي تشهد ابن مسعود 
وضلة إلى رشو ل الل > صلی ال عليه و م ک: 

, قوله: (التحيات) أي العبادات القولية. و (الصلوات) أي الفعلية. (الطيبات) أي المالية. وذكر بعض الأحناف قال رسو الله - صَلَى 
الله عله وَسَلُمَ EES‏ » التحيات لله الخ »» قال الله تعالى: السلام عليك أيها البي الخ > قال رسول الله - صل الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ 
-: ( السلام علينا وعلى عباد: الله الخ. ولك لم أحد سند هذه الرواية» وذكره في في الروض الأنف. وفي البخاري عن ابن مسعود: كنا نقول 
بالخطاب في حياته عليه الصلاة والسلام» وبالغيبة بعد الوفات. وقال السبكي في شرح المنهاج: كان جمهور الصحابة يقولون بالخطاب في 
الحالين حلاف ابن مسعود وتبعه. وأقول: إن ألفاظ الخطاب في لسان العرب لاستحضار المحاطب تخييلاً ولا يحب علم المخاطب» كما يقال: 
واحبلاه واويلاه يا زيداه للميت» فعلى هذا لا يدار الخطاب على حالة الحياة. وفي المفصل: المنادى ما يدحل عليه لفظ النداء. واعلم أنه عليه 
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و عتم ولد ا امل ا أشعاب الي لاون تعد بَعْدَهُمْ مِنْ التَابِعِينَ. وَهُوَ َل سُفيَانَ الّوْرِيٌّ وَابن ن المَبَارَك 
ا لال 
حْمَدَ وَإِسْحَقَّ 


وَأَحْمَدَ 
1 15 بات مله أيضَاً 
1 حَدََا ةدا الت عن أبي الڙبير عن سَعيدٍ بن جُبير وَطَاوْسٍ عن ابن عَيّاسٍ قَالَ:ٍ «كَانَ رَسُولٌ الله قله 
لمن سهد كما بعلت ارآ َا :اقحات المبَارَكَاتُ الصَلَوَاتُ الات فى سام َلك أَيّها ال وَوَحْمَةُ له 
وبر کان سَلامٌ عَلينَا وء عِبَادِ اله الصَالحينَ. أَشْهَدٌ أن لآ إل إلا الله. اشد أن مدا وقول اف 
قال أَبُو عيسى: حَدِيتٌ ابن عباس حَدِيتٌ ڪس صجيځ غَرِيبُ. وَقَدُ رَوَى عَبِدٍ الرَحمَنِ بن حَمَيدٍ الرُّوْاسِيٌ هَذَا الحَدِيتَ 
عن أبي الزبير ر نَحْوَ حديث الليثِ بن سَعَدٍ. وَرَوَى أَيْمَنُ بي ابل المَكَيُ هَذَا الحَدِيتَ عن ابي الرّبيرَ عن جاب وَمُوَ غَيرُ 
مَحْفُوظ. وَذَبَ الشَّاذ فِعيٌ إلى حَديث ابن عَبّاس في النَشَهّدٍ 
ديات ها ناد أنه يش 
١‏ - حدتا أبو سَيدٍ الامج حَدََّا يوس بن بكر عَن مُحَمَدِ بن إِسْحَقَ عَن عَبدِ الرَّحْمَنِ بن الأَسْوَدِ عن أيه عَن ابن 
مَسْعُودٍ قال: «منَ السُنَّة ة أن يُحْفِيَ التسَهُدَ». 
قال بو عيسى: حَدِيتٌ ابن مَسْعُودٍ حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
العمل عَلَيِ عند أهلٍ العلم. 
- بُ كيف الجُلوس في اسهد 
باع - حَدَنا أبُو ريپ دتا عبد اله بن ريس عن عَاصم بن كليس عن أبيه عن وائ بن حجر قال «قدمتٌ المَدِيئَة 
لْتُ: لأنْظرن إلى صَلاَةِ رَسُولٍ الله قلاف قَلَمَا جَلّسَ - يني - سهد افرش رِجْلَهُ الشرى» وَوَضَمْ يَدَهُ اليُسْرى - يَعْنِي - 
عَلَى فَحِذهٍ الّسرّى. وَنَصَبَ رِجْلَهُ اليَمْتى). 
ال أَبُو عيسى: ا 
العمل عَلَيهِ عند كت أهلِ العلم. و وَهُوَ قَولُ سُفيَانَ اوري وَابن المُبَارَكِ وَأهْل الكُوقَة. 


١ 
1١ 


۳ حَدَنَنَا ُنْدَارٌ حَدَّثَنَا بو عَامِرٍ العَقدىّ حدقا لخ بن لقان المَدنيّ حَدَثَنَا عَبَاسن بن ن سَهْلٍ التاعديٰ قَالَ: «اجْتَمَعَ 
5 وو 2 


و خعد ذابو اميد وشهل د عد ا بن ية فَذْكرُوا صله رَسُولٍ الله كله. قال أبو حُمید: نا أعْلَمُكُمْ بِصَلاَة 


الصلاة والسلام من قال: السلام عليك وهو يزعم أنه عليه الصلاة والسلام يعلم كلامه فارتكب أمرًا غير حائز» وعلم البي - صلی الله عَلَيْه 
وَسَلَّمَ - اطلاعي لا كلي فان علم الله تعالى غير متناه وعلمه عليه الصلاة والسلام متنا كما يدل كثير من الآيات والأحاديث على هذا. 
وأكفر الفقهاء من قال: علم الغيب لغير الله تعالى. 
باب ما جاء أنه يخفي التشهد 
يخفي التشهد عند الكل» ولا يحب سجدة السهو عندنا بجهره فإن وحوب السجدة في جهر ما لا يخافت أو عكسه في القراءة لا في التشهد. 
باب ما جاء كيف الجلوس في التشهد؟ 

قال أبو حنيفة بالافتزاش في القعدتين» وقال مالك بالتورك فيهماء وهو نصب اليمئ أو إسقاطها وإخراج ج اليسرى إلى الجانب الأعن» 
والجلوس على الأرض» وقال الشافعي بالافتزاش في الأولى والتورك في الثانية» وقال أحمد بالتورك في القعدة الى بعدها سلام» وتمسك الشوافع 
بحديث الباب» وسيأتي مفصله بتصريح مرادهم» وصرح ابن جرير الطبري بالتخيير في الطرق الأربعة» وسيأتي تفصيل الأدلة عن قريب. 


]١[‏ هناك حديث ساقط من الندية وذكره الدكتور بشار وهو: «حدثنا أحمد بن محمد بن موسى قال أخبرنا عبد الله بن المبارك عن معمر 
عن خصيف. قال: رأيت البى متو فى المنام. فقلت: يا رسول الله إن الناس قد احتلفوا فى التشهد اء فقال: عليك بتشهد ابن مسعود». وقال: 
هذا الخبر فى بعض النسخ دون بعض» لكن نقله الزيلعي فى «نصب الراية) عن الترمذي» فأثبتناه. 
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رَسُولٍ الله کل إن رَسُولَ الله كلاه جَلّسَ - يعني لهد - افرش رِجْلَهُ اليشرى. وََقْبلَ بِصَدْرِ الُمتى عَلَى قبت وَوَضَعْ كف 
الينتى عَلَى رُكْبيه المت وَحَقَّه اليشرى عَلَّى ركه اليشرى. وَأَشَارَ بإصْبَعِد يعني الاب 
قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ نا صخ 
به يمول بَعْض هل العلم, وَهُوَ قول الشافعيّ وَأَحْمَدَ د وَإِسْحَقَ قالوا: به يعد في التَّشَّهُدِ الآخر عَلَى و رکه واځتجوا'" 
بحديث بي حَمَئِدٍ وَقَالوا: : يَفَعدٌ عد في النَّمدٍ الأوّلِ عَلَى رَجْلِهِ اليَسْرَى وَيَنصَبٌ اليُمتى. 
۸- باب مَا جَاءَ في الا الإشَارَةٍ 


4- دنا مَحمَوة بی عَيِلآنَ وََحبَى بی مُوسى قال دتا عبد الاق عن مَغمَرٍ عن عبد الله بن عُمَرَ عن نافع عن 
ےر )رہ 


ُمَرَ: «أنَّ الب يل كان إا جَلّسَ في الصَّلاةِ و ضع" يَدَهُ اليَمتى عَلّى رُكبَته وَرَهَمَ أصْبَعه التي تَلِي الإبْهَامَ يَدْعُو بها 
0 اليُسْرَى عَلَّى رُكبَتِه باسطها عَلَيه). 


)١(‏ قوله: «واختبجوا بحديث أبى حميد) ولنا ما مد من حديث وائل بن حجر وقول عمر رضى الله عنه: «من سنة الصلاة أن تنصب القدم 
اليمن والجلوس على اليسرى» رواه النسائى» والبخارى بلفظ: (إنما سنة الصلاة أن تنصب رحلك اليمئ» وقول عائشة: «(كان رسول الله 
يفتتح الصلاة إلى أن قالت: وكان يفنزش رجله اليسرى وينصب رحجله اليمئ» كذا فى «البرهان». 

(۲) قوله: «وضع يده اليمئ على ركبته ورفع إصبعه الى تلى الإبهام...الخ) ظاهره موافق لما فى «الدر المختار» أن المعى به عندنا أنه يشير 
باسطا أصابعه كلها -انتهى- قال ابن الهمام: لا شك أن وضع الك مع قبض الأصابع لا يتحقق حقيقة) فالمراد -والله أعلم- وضع 
الك ثم قبض الأصابع بعد ذلك عند الإشارة» وهو المروى عن محمد فى كيفية الإشارة قال: يقبض خنصره والى تليهاء ويحلق الوسطى 
والإبهام» ويقيم المسبّحة» كذا عن أبى يوسف ف «الأمالى»» وهذا فرع تصحيح الإشارة» وعن كثير من المشايخ: لا يشير أصلاء وهو 
حلاف الرواية والدراية -انتهى-. 
وق «الموطأ) محمد رحمه الله: وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا جلس ف الصلاة وضع كفه اليمئى على فخذه اليمئ» وقبض أصابعه 
كلهاء وأشار بإصبعه الى تلى الإبهام» ووضع كمه اليسرى على فخذه اليسرى» قال محمد: وبصنع رسول الله صلى الله عليه وسلم نأحذء 
وهو قول أبى حنيفة -انتهى- قال على القارى: وكذا قول مالك والشافعى وأحمد» ولا يعرف ف المسألة حلاف للسلف من ع العلماء. 

وإنما حالفوا فيها ب بعض الخلف فق مذهبنا من الفقهاء -والله تعالى أعلم بالصواب-. 


باب ما جاء في الإشارة في التشهد 

أي الإشارة بالمسبحة في التشهد, ثبت الإشارة بصفات ثلاثة : إحداهما: ما في أمالي أبي يوسفء ورواية وائل في مسلم أي: يعقد الوسطى 
- والإبهام ويضم الخنصر والبنصر ويشير بالسبابة. والثانية: ما في الصحيحين وموطأ محمد ص )٠١۸(‏ عن ابن عمر. والثالثة: ما في ابن ماجه 
عن ابن الزبير. 

والإشارة سنة باتفاق أثمتنا الثلاثة» فإنه ذكر محمد في موطأه ص »)2٠١8(‏ وقال: وبه أذ أبو حنيفة. وكذلك روى الحديث أبو يوسف 
في أماليه. وزعم بعض المصنفين نفيها لعدم ذكرها في ظاهر الرواية» وهذا الوهم فاسد. وأطنب ملا علي القاري في رسائله وأكثر الروايات» 
وقال في بعض رسائله: لولا حديث ١‏ ظنوا بالمؤمنين خيراً » لأكفرت صاحب الكيدانية» ولا نعلم صاحب الكيدانية أنه معتبر أو غيره. وقال 
صاحب الدر المختار: يشير باسطاً أصابعه» ورد عليه صاحب رد المحتار وقال: لم أحد ما نسب صاحب الدر إلى البرهان» وكتب ابن عابدين 
الشامي رسالة في هذا. وقال الشيخ السرهندي المجدد رحمه الله تعالى: إن الحديث مضطرب فيه» وقال: والعجب من ابن الهمام أنه لم يقل 
بالاضطراب بين الأحاديث. ولا اضطراب» فإن الحديث مروي عن كثير من الصحابة» والغرض من الكل رفع المسبحة وضم باقيتها كما قال 
ابن قيم في الزاد. وقال صاحب القاموس في سفر السعادة: إن الأحاديث تبلغ عدداً كثيراً» وأقول: إن الأحاديث ثلاثة» نعم طرقها كثيرة. 

وأما موضع الإشارة: فقال الشافعية: يرفعها على كلمة أشهد» ويضع على الإثبات» ويضم الأصابع من ابتداء التشهد. ويقول الحلواني: 
م يي لاو و لخو الروك واه وود بال و ل 0 
وأما الزفوع نورشع الرفع ووضع فلم. أحده ولا الوقوف» ولعل لعمل أهل المذهبين مسكة. وأما هذا الموضع المذكور منا فقول الحلواني 
وليس من الأئمة» وقال مولانا المرحوم الگنگوهي: لا يضعها كل الوضع» وهناك حديث يخبر الراوي فيه بأنه عليه الصلاة والسلام أمال شيئاً 
ولم يضعء ودل كلام الطحاوي في ضمن التورك والافتراش أنه لا يضع إلى الآحر. وقال: إن ظاهر رفعها وهو يدعو أنه رفعها إلى الدعاءء 
والدعاء يكون في الأحير. وأقول: إن مسألة الطحاوي صحيحة؛ ولكن استنباطه فيه نظرء فإن الدعاء في عرف الشريعة وهو ذكر الله تعالى 
فيطلق الدعاء على التشهد أيضاً. وبعض ألفاظ مصنف ابن أبي شيبة مومية إلى أن رفعها ليس من ابتداء التشهد. وفي الروايات أن في الرفع 
إشارة إلى توحيد الباري عر برهانه. 


(ف) في وتر البحر عن المبسوط: أن الدعاء على أربعة أنحاء : دعاء التضرع: وهو برفع اليدين» ويجعل ظهريهما إلى الأرض» والكفين أي 
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قال: وَفي الاب عن عَبدِ الله بن لير وَنُمَير الجرَاعيٌ وبي ُرَيْرَةَ وبي حميدِ وَوَائلٍ بن حُجر. قَالَ بُو عيسى: حَدِيتٌ 
١ E‏ 
وَالعَمَلٌ عَلَّهِ عِيْدَ ب تعض أَهلٍ العلم مِنْ أَضْحَابٍ الي م وَالَابِنَ َ َ: يحْمَارُونَ الإِشَارَةَ في اسهد وَهْوَ قَولُ أَصْحَابئا. 
-٩۹‏ باب مَا جَاءَ في التَّسْلِيم في الصَّلاةٍ 
4 حَدكابنْدَاَ عدا عبد الحم بن مدي دكا نيان عن أبي إسحقَ عن أبي الوص عن عبد ال عن الي 
ل: أنه كَانَ د يلم عن يَمينه وَعَن | يَسَارِه: المَلامَ عَلَيكُمْ وََحْمَةٌ الله السلا عَلَيكُمْ وَرَحْمَةٌ الله». 
وَفي الاب عَن سَعدِ بن أبي رَقّاصِ وَابن عْمَرَ وَجَابرِ بن سَمْرَة وَالبرَاءٍ وَعَمَّارٍ وَوَائِلِ بن حجر وَعَدِيٌ بن عَمِيرَةَ وَجَابر 


04 
َأَحَمَدَ 


0 
ت 


وَالعَمَلُ عَلَيهِ عنْدَ أكثّرٍ أهل العلم مِنْ أضحاب الي هة وَمَنْ بَعْدَهُمْ. وَهُوَ قَولُ سُفيانِ القُورِيّ وَابن المُبَاركٍ 

اشح ۰ ' 
”5 يَابٌ مه أيضا 

حَدَثَنَا مُحَمَدُ حك بن يتحتى اللََابُوِي دا عغڙو بن أبي سلَمة عن رُکبر بن ڪڍ عن هِشَامٍ بن زوء عن أ بيه عن 
عَائضَة: «أَنَّ وَسُولَ الله لا کان" ايلم في الصَلاة َسلِيمَة وَاجِده لاء وجه د ثم َمل إِلَى الس الم ن شَيئا». 

ولي لاعن صهل SL‏ قال أَبُو عيسى: وَحَدِيتٌ عَائِشَة َة ترف رفوع إلاً من هذا الؤجه. _ 

قال مید بن إِسْمَاعيلَ: :زير بن محئ أل الام يَوُونَ عل اکير وَرِوَاية أهلٍ الوراق عنه أب 

َال مُحَمَدٌ: وَقَالَ اخم بق جل : كأنَّ رُهَيرَ بنَ مُحَمَدِ الذي كَانَ وَقَع عِنْدَهُع لَيِسَ هُوَ هَذَا الي ری ت بالهراقي: 
و 0 َبُوا اشمة 

وَقَذْ بض أَهل الهلم في ال يم في الصّلاة: وَأْصَح الد وَايَاتِ عن التي بلا تَسْلِيمَتانَ. 

وَعَلَّيه 8 أهلِ الهلم من أَضْحَابٍ لبي ب والاببن ومن بَعدَهمْ. وَرَأَى قوم من أضحاب اللي ل الاين وَغَرِِمْ 
تَسْلِيمَة وَاحِدةٌ في فى المَكتُوبَة. قَالَ الشَافِعىٌ: إن إن شَاءَ سَلّمَ تَسلِيمة تَسْلِيِمَة وَاحِدَة وَإِن شَاءَ سَلْم تَسْلئِمَتين. 


)١(‏ قوله: «كان يسلّم فى الصلاة 7 تسليمة واحدة تلقاء وجهه ثم يميل...ال» ذهب مالك إلى أنه يسلم بتسليمة واحدة قبل وجهه أعدًا بهذا 
الحديث» و علن اموس كل مقن لاضن عو عد يد ابن مسعود» رواه الخمسة ومسلم بمعناه» قال الشيخ ابن الحمام: حديث 
ابن مسعود أرجح مما أذ به مالك عن حديث عائشة» وروى عن الإمام أحمد فى تأويل حديث عائشة رضى الله عنها أن معناه أنه كان 
يجهر بتسليمة واحدة. 
قال ابن قدامة: والمععيئى فى هذا أن الخبر فى غير القراءة إنما هو للإعلام» وقد حصل بالأولى» وقال: المعن قول عائشة تلقاء وجهه أنه صلى 
الله عليه وسلم كان يبتدئ بقوله: السلام عليكم إلى القبلةء ثم يلتفت عن بينه ويساره» والتفاته كان فى أثناء سلامه. 


باطنهما إلى السماء. ودعاء الابتهال: .محض القلب. ودعاء التوحيد: بأصبع واحدة. ودعاء آخر يجعل فيه باطن الكفين إلى وجهه وظهرهما 
إلى السماء. وف بعض كتبنا أن هذه الأنحاء الأربعة عن محمد بن الحنفية. 
باب ما جاء في التسليم في الصلاة ٍ 

مذهب الثلاثة التسليمتان وقال مالك: يسلم الإمام واحدة تلقاء الوحه ويسلم المأموم ثلاث تسليمات ييناً وشمالا وتلقاء الوجه لجواب 
الإمام. تمسك المالكية بحديث عائشة اللاحق» وتكلم الطحاوي والترمذي في سنده. وقال متأولونا: إنه عليه الصلاة والسلام بدء السلام من 
تلقاء وجهه ومده إلى الجانب الأعن. وأقول: عندي حديثان صحيحان لمذهب مالك: ما استدل به أحد : أحدهما: ما في سنن أبي داود ص 
باب الوتر قال أبو عمر المالكي كما ذكره الزرقاني: إن الخلفاء الأربعة روي عنهم التسليمة الواحدة. وثانيهما: ما أخرجه النسائي في 
سننه ص (153) عمل ابن عمر ثم رفعه باب الوقت الذي يجمع فيه المسافر المغرب والعشاء. ولمالك حديث آخر أخذته من تاريخ ابن معين 
ولك لم أحد سنده. والمشهور في مذهبنا وحوب التسليمتين» وفي رواية شاذة وجوب أحدهما وسنية الثانية كما في فتح القدير. ولعل المختار 
هي الشاذة. والمذكور لنا مسكة في التسليمة الواحدة للإمام قبل سجدة السهوء وكان اعترض علينا لا ثبوت التسليمة الواحدة. 


أبواب الصلاة ۳ 
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”5 باب مَا جَاءَ 9 ذف الگلام سن 
/1>-- دتا عَلِيّ ب حجر حَدَكنا عد اله بن المجارَكِ وَالِفل ب زيا عن الأَاعِيٌ ن َة بن بد الحم عَن الي 
عن أَبِي سَلَمَةَ ڪن اي هُرَيْرَة َال «حَذْفٌ السّلام س قال عَلیّ بن ځجر: وَقَالَ ابن المُبَارَك: يعني أن لا تَمُدَهُ مَذا. 


ر و 4ن OTE‏ 
ل پو عيتى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 


الذي يستجية أ الجلم. وَروِيَ عن ارايم النّحَعِيَ أنه قَالَ: التُكبيرٌ جَرْمٌ وَالگلام جَرْمْ. وَجِقْلُ يُقَالُ كَانَ كات 
الأوْرَاعىٌ. 


۲- - ما قول ذا إا سَلم 


حَدَّكنَا أَحْمَدٌ بن مَنيع دتا ُو اوي به عن عَاصِم الأ+ حول عَن عَبدٍ الله بن الحَارثٍ عن عَائعَةَ فَالت: دكَانَ رَسُولٌ 
اله 6 إ5 سَلّمْ لا يعد د إلا دار ما يول للم أنتَ الكلام. وَملْكَ الملا تَبَارَكتٌ دا الجَلال ي وَالإكوَام». 

84- دتا هَئَادٌ حَدَّتَنَا مروَانٌ بن مُعَاوَيةَ وَأَبوَ 2 مُعَاوَية ڪن عَاصِمٍ الأخوّل بِهَذَا الإِسَْادٍ د تخو وَقَال: «تَتاركتٌ یا ذا 
الجَلآل ل وَالإكْرام». 


قَالَ: وَفي الاب عن لَوْبانَ وَابنِ عُمَرَ وَابنِ عَبّاسِ 7 
َال أَبُو عيسى: حَدِبتُ عَائقَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحَيعٌ. 
وقد وت عن الب 4 أنه كان شرل اند اققليم .9 0 1 له مله 9 A‏ الك ره الخمة يغبي اميت 
وَمُوَ عَلَى كل د شَيْءِ دیز الهم لا تانج لما أَعْطَيِتٌ. ولا مُعْطِيَ له مَتَعْتَ وَلاَ ْم دا الجَد مِنْكَ الجَده. 
وَرُوِيَ ب ته كَانَ ُو بحا ربْكَ رَبٌ الور عَم يَصِفُونَ وَسَلام عَلَى المَِسَلِينَء وَالحَمدٌ لَب العَالِينَ». 
٠‏ ركنا أَحْمَدُ خمد بن مُحَمدٍ بن مُوسى قَالَ: أخبرني ابی المباركِ حَدَّكَنَا الأوراعيٰ حَدََّنا شَداد أو مار قَالَ حَدّئني 


ابو أَسْمَاءَ الدَحَبىٌ قال حَدّئني نَوْبَانٌ مَولَى رَسُولٍ الله 2 قال: كان رَسُولُ الله كك إذا أَرَاد أن يَنصَرِفَ مِنْ صَلاَتِهِ اسْتَغفَرَ 


7 5 5 
م رهره إا . ر 2 
وابي سعيد بى ل وَالمَغيرَة بن شعبه. 


(۱) قوله: TIT‏ مقدار ما يقول...الخ) قال ابن الحمام: مقتضى العبارة أن يفصل بذكر قدر ذلك تقريبًاء فأما يكون من زيادة 

غير متقاربة مثل العدد السابق من التسبيحات والتحميدات والتكبيرات» فينبغى استنان تأخيره عن السنة البتق» وكذا آية الكرسى وما ورد 

فى الأخبار لا يقتضى وصل هذه الأذكارء بل كونها عقيب السنة -انتهى ختصرًا-. 

باب ما جاء أن حذف السلام سنة 

أي يقف في الآحر ولا يعد الألف. 

قوله: (قرة بن عبد الرحمن الخ) هذا هو راو: « كل أمر ذي بال لم يبدأ بب ببسم الله الح » عن أبي هريرة وهذا الراوي متكلم فيه» وضعفه | 
ST TRO‏ وحسنه الشيخ أبو عمرو ابن الصلاح شيخ النووي. وقرة بن عبد 
الرحمن قد يسمى بقرة بن حَيْوَئِيل أيضأء وأما حديث « كل أمر ذي بال ا » ففي بعض طرقه لفظ « بسم الله » وفي بعضها « الحمد لله » وفي ٠‏ 
بعضها « بذكر الله » والحديث واحد والغرض من جميع الألفاظ هو ذكر الله تعالى» والحديث لا يبلغ مرتبة الحسن إلا باللهم. 

قوله: (حزم) وفي المقاصد الحسنة نقل السحاوي من السروجي الحنفي رواية حذم بالحاء المهملة بدل المعجمة» والذال بدل الزاي. 

باب ما يقول إذا سلم من الصلاة 

في فتح القدير: إن السنة في الصلاة ال بعدها سنن أن لا يجلس بعد السلام إلا قدر: « اللهم أنت السلام » ومنك السلام الخ» ومثل هذا . 
الدعاء وكذلك صح عن عائشة رضي الله عنهاء ثم قال الشيخ: إن عادته عليه الصلاة والسلام أداء السنن في بيته» والسنة بعد الصلاة الجلوس 
قدر هذا الدعاء» وقد ثبت أدعية طويلة بعد الصلاة فكيف وجد الصحابة الأدعية الطويلة من البي ؟ فأحاب بأن طرق معرفة الأذكار كثيرة. 
وأقول: قد ثبت رواية الصحابة الأذكار الخفية منه» فما كان سبيل المعرفة في الأذكار الخفية هو السبيل بعينه ههناء ثم ذكر عن الحلواني: لو 
أتى بالأذكار الكثيرة بعد الفريضة قبل السنن لا بأس» وقال بعد هذا: إن قول ال حلواني لا يخالفي فإن لا بأس يدل على أنه حلاف الأولى وهو 
مرامي» والأدعية بعد الفريضة قبل السنن ثبتت كثيرة» ولكن لا يجمعها بل يأني بأيتها شاء. 

قوله: (لا شريك له) أقول: الأولى الوقف على كلمة له. 

قوله: (الرحي) الرعية يفم الحاء اء للنتحد» ويسكونها يلد أو قزيةء قال صاب القابوين إن: الرحبة بسكون الحاء إذا نسب إليها" 
يقال: الرحبي بفتح الحاء. 


أبواب الصلاة غ6١‏ ب: ٤۲۲ح:‏ 


لات مَرَاتِ ثم م قَالَ: أنتَ السّلامُ وَمِنْكَ السَّلامٌ تَبَارَحتٌ يا ذا الجَلآلٍ ل وَالإكرام». 


اله 


قَال: هذا حَدِيتٌ صَحيځ' . وَأ عَمَا ر اشم شَدَادُ بن عبد الله. 


CEE N‏ ټمينه وَعن يسارو 
١‏ لاقي در ولاه خوّص عَن سِمَاكٍ بن حَْبٍ عَن قَبِيصَةً بن هُلْبٍ عَن أبيه قَالَ: « کان رَسول الله لل 


0 


يكرد على جا تيه جویعا على دين وَعَلَى * شماله». 


إن ءَ عَن يَمينه وَإِنْ شَاءَ عَن يَسَارِهِ. ا 
نت حَاجَنّهُ عن : تحن اغ تمينه؛ وَإِنْ كانت > 


والععل َل من أل الهلم: أ : ا 
عن رَسُولٍ الله كل. تتاف عن مل ين أي طالب أ 
عن يَسَارِهِ اَذ عن يَسَارِه. 

7" باب مَا جَاءَ في وَضْفٍ الصّلاة 


yy قوله: «على ينه وعلى شاله» يعين أن الأمر واسع لم يحب الاقتصار على جانب واحد لما جیءو قد‎ )١( 
وسلع واا بروی عن على انه فال إن كانت حاحته عن کین أذ عن کین ورن كانت حاحته عن يساره أخده عن یسار قال‎ 


فعلم من هذا أن الانصراف على ليمي مندوب وعلى الشمال رصت کا وكوك ابن مكرود رضى الله عنه: زلا 
ل 0 یری أن حقًا عليه أن لا ينصرف إلا من يمينه) الحديث هذا إذا اعتقد الوحوب كما يدل كلمة 


قال الطيي: فيه أن من أصرٌ على أمر مندوب» وجعل عرفا لم يعمل بالرحصة» فقد أصاب منه الشيطان من الإضلال» فكيف من 
على بدعة أو مدكر -انتهى-. 
هذا حل تذكر الذين يصرٌّون على الاحتماع ف اليوم الثالث للميت ويرونه أرجحح عن الحضور للجماعة ونحوه. 

(۲) قوله: «حدثنا على بن حجر. . .ال اعلم أنه قد استدل بهذا الحديث الشافعى وأحمد وأبو يوسف على فرضيته الطمأنينة والقومة وا 
فإنه صلى الله عليه وسلم نفى عن الرحل الصلاة وكان قد ترك الطمأنينة والقومة والجلسة؛ وعند أبى حنيفة ومحمد: الاطمئنان ف الر 
والسجود فى ظاهر الرواية على تخريج الكرخى واحب يجب سجود السهو بتركه وعلى تخريج الجرجانى سنة» وأما القومة والجلسة ٠‏ 
وعليه بعض المالكية» كذا فى «اللمعات». 
قال الشيخ ابن الهمام: وما أن الركوع هو المطلوب بالنض جر لاضلا وكذا السخوة بقوله عاق : #اركعوا واسجدوا ولا إجمال 
ليفتقرا إلى البيان» ومسماهما يتحقق .عجرد الانحناء ووضع بعض الوجه ما لايعد سخرية مع الاستقبال» فخرج الذقن والخدٌ والطمأنينة 
على الفعل لا نفسه» فهى غير المطلوب به أى بالنصّ» فوجب أن لا تتوقف الصحة عيها بالخبر الواحد» وإلا كان نسضًا لإطلاق القاط 
وهو منوع عندنا مع أن الخبر يفيد عدم توقف الصحة عليهاء وهو قوله عليه السلام: «وما انتقصت من هذا شيًا فقد انتقصت من صا 
فعلم أنه عليه السلام إنما أمره بإعادتها ليوقعها على غير كراهة لا للفسادء وما يدل عليه تركه عليه السلام إياه بعد أول ركعة حى أتم 
كان عدمها مفسدًا لفسدت بأول ركعة وبعد الفساد لا يحل المضى ف الصلاةء وتقريره عليه السلام من أدلة الشريعة وحينئذٍ وحب حمل 
عليه السلام: «فإنك لم تصل» على الصلاة الخالية عن الإثم على قول الكرحى» والمسنونة على قول الجرجان» والأول أولى لأن المجاز 
ف قوله: « م تصل» يكون أقرب إلى الحقيقة ولأن المواظبة دليل الوجوب» وقد سكل محمد عن تركهاء فقال: إن أخاف أن لا تحوز. 

باب ما جاء في الانصراف عن ينه وعن شاله 
ليس مراده إلا ما قال الكبار» وقد شرح الحديث قول علي مفسرأء وكذلك قرينة على هذا الشرح في أبي داود ص )١55(‏ عر 
الله فشرح الحديث أن السنة إما استقبال القوم بالوجه أو الذهاب إلى الحاجة أو البيت» ويأحذ الذهاب عن جانب بمينه أو يساره» وقد 
البخاري على هذا المراد. وقال الطيي في مراد الحديث: كان يُقبل على الناس إذا لم يرد الخروج بوجهه من جانب يهينه الخ حاشية أبي داو 
»)١٤۹(‏ فالسنة ما ذكرت. وني ظاهر الرواية قال محمد: يستقبل الإمام قومه بشرط أن لا يكون تجاه وحهه مصلي يصلي. وأقول: لو 

المصلي حلف الصف الأول لا يدحل تحت قول محمد وأما شرط الاستقبال زيادة المقتدين على عشرة رجال فلا تعويل عليه» واعلم أنه د 

من استقبال القوم قدر عشر كلمات توحيد كما صح في صلاة الصبح وصلاة المغرب أيضاً. 

باب ما جاء في وصف للصلاة 
حديث الباب حديث مسيء الصلاة» ورواه أبو هريرة ورفاعة بن رافع أحو صاحب الواقعة حلاد بن رافع والأحوان بدريان» و 


أبواب الصلاة i: ١6‏ غ17 


عن رقَاعَة بن رَافع: «أَنّ سول الله يا بيا هو جَالِس في المشجدٍ يَوْمَا قَالَ قاع : وحن مع إِذْجَاءهُ جل كَالبَدَوِيُ؛ 
َصَلَى. تَأَحَتُ صل ؛ م انصَرَفَ فَسَلُم عَلَى الي ل قال الي كلل: وَعَلَيكَ فازجع قَصَلَ انك لَمْ تل فرج ع قَصَلَى 

م جَاء فَسَلَم عليه فََالَ: وََلَيك ازجع فصل فإك لَمْ ُصَلٌه مَرَتينِ ٍ أذ لائ كل ديك بَأتي الي ت يسم على الي 
تل يمول الي ة: ولك ازجع قصل نَل َم قصل قاف الاس وهر لبهم أن ُو من أَحَفَ لت م صل 
فَقَالَ الوّجُل في آخر ذَلِكَ قاري وَعَلمني» فَإِنّمَا أنا بَشَرٌ أَصِيبٌ وَأَخْطِيِءٌ. فَقَالَ: أجل إِذَا قَفتَ قَمْتَ إلى الصَّلاةِ و فَتَوَضّأ كمًا . 
داف به كعد اهم أيضا. إن كان تمك قر قفر إل احم لله وكير وَل م ارك فَاطْمَينَ راكع كم اتون 
قَائِمَا أ م اشجذ فَاعْمَدلُ سَاجداًء م الجلل فَاطْمَئن جَالِساًء م فم قدا قعلك ذلك فَقَذ تَمْتْ صَلَتَكَء وَإنِ الْنَقَضْت من 
شيئا اَقَضْت مِنْ صَلاتِك قَالَ: وَكَانَ هذا أَهْوَنَ د عليه من الأؤلى ئه من انتَقصّ يِن ذَلِكَ شَيئا لقص مِنْ صَلاَي ول 
ذهب كُلْهَاء. 

قال: وَفي الاب عَن ابي هُرَيْرَةَ وَعَمَار بن يَاسِر. قَالَ أب بُو عيسى: حَدِيتُ رِقَاعَة بن رَافِع حَدِيتُ حَسَنْ. . وقڏ روي عَن 
رِفَاعَةَ هَذَا الحديتٌ من غير وَجْهِ. 


۳ حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بي شار حَد تا َحْيَى بن سَعيدٍ القَطانٌ حَدَّتََا عُبِيدُ الله بن عُمَرَ قال: أُخْبَرَني سَعيدٌ بن أبي سَعيدٍ عَن 


الحديث ذكر ذخيرة من أحكام الصلاة كما يظهر على من يتتبع في جميع طرق الحديث. 

قوله: (فأحف صلاته ال) أي في تعديل الأركان» وأما تخفيف القراءة فثابت عنه عليه الصلاة والسلام أيضاً وكانت صلاته في المسجد 
كمافي المستدرك بعد أن فرغ رسول الله صَلى الله عليه وع - ص 179 ۲). وتمسك الحجازيون بحديث الباب على ركنية تعديل الأ ركان 
بأنه عليه الصلاة والسلام قال: « إنك لم تصل »» وتمسك العراقيون به على وجوب تعديل الأركان بقوله عليه الصلاة والسلام: « وإن انتقصت 
منه شيئاً انتقصت من صلاتك الخ ». ولي في حديث الباب إشكال» وهو: أنه كيف يسكت صاحب الشريعة على فعل المكروه تحرعاً أو الحرام 
الصريح؟ قال صاحب البحر: إن ارتكاب المكروه تحرعاً صغيرة. وقال العلامة في التلويح: إنه قد يكون كبيرة أيضاً والحق إلى العلامة. وفي 
المتون أن المكروه تحرعاً أقرب إلى حرام. ونص محمد على أن كل مكروه حرام. فرحل الباب مرتكب الحرام عند جمهور الأئمة» ومرتكب 
الام و E a‏ مك جنوج جاو وجا يا لوو ادم 
تقدير عدم إساءة من يصلى بالكراهة أو بالحرام ويريد أ نه يصلي بالصحة بعده ثانياً في الوقت» و م أجد النقل فيه هذا. وينظر أن الرحل الذي 
ارتكب المكروه تحريماً هل يحرز شيء ثواب أم لا؟ فذكر في النهر أنه لا ثواب له أصلاً في قول» وشيء ثواب في قول. وأما الشافعية فلهم في 
وحدان الثواب أقوال أربعة ذكرها في جمع الجوامع. وأقول: إنه لا يحرز الثواب في صوم الأيام الخمسة» ويحرز شيء ثواب لو عرض الكراهة في 
الصوم سوى كراهة الأيام الخمسة» ولو ارتكب المكروه تحرعاً يحرز شيء ثواب في الصلاة. ودل كثير من مسائل صاحب المذهب أي حنيفة 
على ما حررت من وحدانه شيء ثواب. قال أبو حنيفة: من شرع الصوم في الأيام الخمسة لا يحب عليه القضاء ولو شرع الصلاة في الأوقات 
المحكروهة يجب عليه قضاؤها بإفسادها. وأشكل وجه الفرق بين الصوم والصلاة على كثير من العلماء وقال أبو بكر الحنفي رحمه الله في وحه 
الفرق: إن كراهة الصوم ف الأيام الخمسة مجمعة عليها حلاف كراهة الصلاة في الأوقات الخمسة» وقال أيضاً: إن تحريمة الصلاة قول فيكون 
نذراً حكماء ويدل على هذا المسائل الثمانية لأبي حنيفة» بخلاف الصوم فإنه لا نذر فيه حكماً واتفقوا على لزوم النذر فتفرقا. هذا يشفي ما 
في الصدورء وأما ما قال العلامة في التلويح لا يشفي. وكذلك تدل بعض أمور الشارع على إحراز ثواب قليل» فعلى هذا سكوته عليه الصلاة 
والسلام لا يكون بعيداً» وأيضاً كان الرحل غير عالم بالمسألة فلا يأثم» هذا ما اتفق. 

وحديث الباب يدل على مرتبة الواحب وتفصيل مرتبة الواحب» مر سابقاًء وحاصل مرتبة الواحب أن الواحب نشأ من الظنية فعملنا ما 
هو ظيٍ الثبوت» وعامل الخصم معاملة القطع فخرج الواحب من صورة الدليل. وأما حقيقة الواحب فلا يتعرض إليه الأصوليون بل يبحثون 
من صورة الدليل. فقال الشيخ: لما كان يد باع والسلام فإن الظن عنه متعذر. أقول: إن حقيقة الواحب التكميل 
كالسنن إنها مكملات» إلا أن للتكميل مراتب أعلى وأدن» ومرتبة التكميل في الواحب أعلى» وأشار بعض العلماء إلى التكميل كما قال في 
الاحتيار شرح المختار: إن النوافل والسنن تكون مكملات للفرائض في الحشرء كالواحب إنه مكمل للفرض. 

واعلم أن ما استدل الأحناف على وحوب تعديل الأ ركان بحديث الباب أورد عليه الخصم بأن حكم الانتقاص ليس براجع إلى تعديل 
الأركان بل إلى المجموع من المذكور في الحملة. نقول: دل الأحاديث على بقاء شيء مع ترك التعديل مثل حديث سرقة الصلاة في أبي داود 
وحديث « كجائع يأكل تمرة أو تمرتين » فإن هذا الحكم راجع إلى ترك التعديل. والبحث بقدر الضرورة مر ابتداءاً. وذكر ابن تيمية أن ت ركيب 
الصلاة عند الأئمة الثلاثة من الفرائض والسنن والواجبات» وعند الشافعي من الفرائض والسنن» ثم ذكر حديث الباب فإذا سلم الوحوب عند ٠‏ 
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يه عن أبي هُرَيرَة: 17 رَسُولَ لله دَخَلَ المشجد. فَدَخَلَ جل قصَلَّى ؛ ثم جَاء فَسَلُم َلَى اللي اف اي ا 
َال ازجع قَصَلَّ نك لم صل فربجع ع الول فصَلَى کا گان صَلَى. ثم جَاء إلى ایی ا لم عليه فد عليه َال : 
ازجع قصل قان لم تُصَلَء حتى فَعلَ ذَلِكَ لاك مَوَاتَء فَقَالٌ الجُلُ: واي بعقك بلح ما خي عر ذا َعلّني. 
قَالَه إا قت إلى اللا مكبر e‏ تم اركغ حٌى تَطمَئنَ رَاكعا. فم ارغ حٌى َعدلَ اما 
م اشځذ حَنَّى تَطْمَئْنَ سَاجداً ثم ازقع حَنَّى تَطمَئِنَ جَالساًء وَافعلُ ذَّلِكَ في صَلدَتِكَ كلها 

أ یی ھا عات ع ع ی لتو ادا داعس لفق عدأ 
رر وم ذز فيه ١ن‏ يوه ڪن أبي هر واب يى بن سَعيو عن عبد اله بن ر عُمَرَ أصَح. وَسَعِيدٌ د المَقبْريٌ قَدْ سَمِعَ 

من أبي هُرَيْرَةَ وَرَوَى عَن أبيه عَن أبي هُرَبْرَة. وَأَبْوَ سَعيدٍ المَْبْريٌ اشْمٌة كَيْسَانٌ. وَسَعيدٌ المَفبْريٌ بکئی ابا سن 

14 حَبلٌ دنا محمد بی بََارِوَمحمدُ بن الى فَلا کا تحبى بن سعيد القََانُ ذا عبد الحميد بن جَْفر حَدنا 


عا 
اشن 


5 


مُحَمّدُ بن عَمرو ابن عَطاءِ عن أبي حُمَيدٍ السَاعِدِي قَال: سَمِغتُُ وَهُوَ في عَشْرَةٍ مِنْ أَضْحَابٍ النبيّ يك أحَدٌهمْ أبُو فاده بن 
ربعي ئّ يَقُولَ: أنا عُكم ِصَلاةٍ رَسُولٍ لله تف قالوا: ما كنت أَقَدْمَنَا له صُحْبةً صُحْبَةٌ وَلا اترا له إثيانا. قَال: َلى. قَانُوا: َاغرض. 
فَقَالَ: «كانَ رَسُولُ الله يي إذَا قَامَ إلى الصّلاةٍ اعْتَدَلَ قابا ورف ديه حَنَى يُحَاذِيَ هما نکی إذًا أَرَادَ اَن يه رن دي 
حَنَّى يُحَاذِيَ بهمَا مَنْكبَيد ثم قَال: الله کی ؛ ورک م اتدل فم لصوت زامة و" بقع وَوضَع يديد على ونی ذه 


5 

قَالَ: e‏ وَرَفَعَ يَدَّبه هِ وَاغتدل, حَنَّى يَرْجِعَ کل عَظم في مَوضعه مُعْتَدِلاً ثم ری إلى الأزض سَاجِدا ثُمَ 
قال: الله أكبر م جَافی عَضّدَيِهِ عن إبطيه. وَفَتَحَ أَصَابعَ رجْلیه ثم نى رِجلَة الُسرى وَفَعَدَ عَلَهَا ؟؛ م اتدل سی تزجع کل 
(۱) قوله: «فلم يصوّب رأسه» -بضم ياء وفتح صاد وكسر واو مشدد- أى م يحط حطا بليعًا حي لم يعتدل. (المجمع) 
(۲) قوله: «ولم يقنع» E‏ رفع أى لا يرفع رأسه حى يكنون أعلى من ظهره. (المرقاة) 
الحنابلة فكيف يرد على الأحناف على مرتبة الواحب؟ وليعلم أن الخلاف في واجب الشيء لا الشيء الواحب» وواجب الشيء ليس إلا في 
الصلاة والحج» وأما الشيء الواحب ففي كل شيء. 

(ف) ما ثبت بالقاطع لا يثبت أركانه وشروطه بالظيئ» وما ثبت بالظئ يجوز إثبات أركانه وشروطه بالظئ كصلاة الاستسقاء وغيرها. 

قوله: (ثم اقرا عا تيسر معك من القرآن) اعلم أن أمر الشارع يحمل على ما هو مرضي عنده بحيث يكون جامع الفرائض والواجبات 
والسنن» وأيضاً لا فرق في العمل بين الفرض والواحب عندنا. وقال الحافظ: إن هذه القطعة في ضم السورة كما في أبي داود ص )١57(‏ ( ثم 
اقرأ بأم القرآن » و « ما شاء الله أن تقرأ» في حديث رفاعة» وأما قوله عليه الصلاة والسلام « وإلا فاحمد الله الخ ). . ففي حق المعذور عندنا 
وعند الشافعية وغيرهم» والمسألة للمعذور هكذا عند الكل. 

قوله: (وافعل ذلك قي صلاتك كلها. . الخ) احتار ابن الهمام والشيخ العيني وحوب الفاتحة في الأحريين» والمشهور في المذهب سنية 
القراءة في الأخريين» وأما مختار العيني والشيخ فمروي عن حسن بن زياد عن أب حنيفة. وتمسك العين والشيخ بحديث الباب بأنه أمر الشارع 
وسيما ما أخرجه أحمد في مسنده: « وافعل ذلك في كل ركعة »» ولكينٍ متزدد في هذا فإن المحقق ابن أمير الحاج خالف شيخه» وقال: ثبت عن 
جماعة من الصحابة ترك القراءة في الأخريين» ول يذكر إلا اسم علي وابن مسعود. وأثر علي أحرحه العيئ في العمدة بسند حسن: « أن علياً 
يسبح في الأحريين ». وأثر ابن مسعود في مصنف ابن أبي شيبة. والمتبادر عن أثرهما النرك وإن كان جال التأويل. ثم ذكر في موضع أن في القراءة 
خمسة مذاهب مذهب الحسن البصري السنية» ولا يقول بوجوب الفاتحة» وني مذهب الوحوب ف الركعتين وهو مشهور مذهبناء ورواية عن 
مالك وأما المشهور عن مالك فالفرضية في الثلاثة» وفي رواية عن مالك الوجوب أي الفرضية في أربع ركعات» ومذهب آخر خامس» ونحمل 
حديث الباب على مشهور مذهبنا على السنية لا الوجوب. 

قوله: (ثم يهوي إلى الأرض ساجداً) قال الزيدية: يرفع اليدين عند الهوي إلى السجود» وقال الشافعية: يرفع عند الانتصاب أو حال 
الانتصاب الكامل. في حديث الباب ذكر جلسة الاستراحة» ولنا الحديث القولي في قصة لاد بن رافع» ور ظاهرء ی خلس و 

قوله: (فتخ أصابعه) أي عطفهاء وأصل الفتخ بسط الطائر جناحیه مائلاً إلى الأرض للجلوس» حديث الباب للشافعية أخرجه البخاري 
بطريق عطاء وعلله الطحاوي بأن في البخاري محمد عن أبي حميد ولكنه ليس له ماع فيكون الحديث منقطعاً» ووجه عدم السماع أن في 
الحديث ذكر أن أبا قتادة أيضاً كان في المجلس ومات أبو قتادة في عهد علي» وصلى عليه علي» وولد محمد بن عمرو بن عطاء بعد عهد علي. 
وتعقب الحافظ على الطحاوي» والحال أن ابن قطان المغربي وابن دقيق العيد موافقون له في تعليل الحديث كما ذكر الزيلعي في التخريج؛ إلا 
أن في التحريج حذف العبارة من الناسخ. ثم قال الطحاوي: إن الراوي ساقط من البين هو عباس بن سهل. فأحاب الحافظ في الفتح بأن في 
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عَم قي توضمه شولا لم كوي حاجداء كم قال: الله أكيب د ثم نَنَى رِجْلَهُ وَفَعَدَ وَاعتَدَل حَلَّى بجع کل عَم في مَوضعه 
ث نض لم صَنَعْ في يال اقا لِك عش ذف الشجدتين عي وق يدب حلى بحاذي بها مايه كت 
)0 


ضع جين الْتَح الصّلة م صَتَْ كَذَلِتَ عَنَّى كَانتٍ الوَكْعَةٌ التي ت مضي فِيهَا صَلاَنه أَخَّرَ ِجْلَهُ التشرى وَقَعَدَ عَلَى شمه 


ر 2 ص م 
ت مور کا . 


2 مت مي ل ع ا قر افده‎ E دوي مو‎ E a 
ار و ا ا‎ 
الرَكعتين.‎ 


م 


)١(‏ قوله: «وقعد على شقه» اختلف العلماء فى هذه المسألة على أرنعة أقوال: فقال بعضهم: يتورّك في التشهّدين وهو قول مالك وقال 
بعضهم: بالافتراش فيهما وهو قول أبى حنيفة» وبضعهم بالتورك فى تشهّد بعده السلام سواء كان هناك تشهدان أو تشهّد واحد» وى 
غيره الافنزاش وهو قول الشافعى» وقال بعضهم: كل صلاة فيها التشهّدان» ففى الآخر منهما يتورّك» وإن كان التشهّد واحدًا يفرش وهو 
مذهب أحمد» وقيل: وجه قول أبى حنيفة: إن فى كثير من الأحاديث وقع ذكر الافتزاش مطلمًا بأن السنة ف التشهّد هذاء وإن حلوس . 
البى صلى الله عليه وسلم فى التشهّد كان هكذا من غير تقيّد بالأولى أو بالأحرى» ففى مسلم عن عائشة رضى الله عنها: كان رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يستفتح الصلاة بالتكبير إلى أن قالت: وكان يفرش رحله اليسرى وينصب رجله اليمى» وف «سنن النسائى» عن 
ابن عمر عن أبيه قال: من سنة الصلاة نصب القدم اليمئء واستقباله بأصابعها القبلة» والحلوس على اليسرى كذا قال الشيخ ابن الهمام» 
وأيضًا هذا الجلوس أشقٌّ وأشده وأفضل الأعمال» وقد وقع فى بعض الأحاديث: التورّك ف التشهّد الأخير فحملوها على حالة العذر أو 
كبر السنّ أو طول الأدعية؛ لأن المشقة فيه أقل. (اللمعات) 


موت أبي قتادة قولين» قيل: مات في عهد علي» وقيل: بعد عهد علي. وأقول: كيف يقول الحافظ بهذا؟ والحال أنه صحح في تلخيص الحبير 
في الجنائز موت أبي قتادة في عهد علي وصلاته عليه. وأحاب الحافظ ثانياً بأنه لعل ذكر أبي قتادة وهمء ولكن الحاضرين الآخرين كافون 
للمسكة والاحتجاج. واعلم أنه روى أبو حميد صفة الصلاة مرتين مرة في عهد علي قولاً ورواه عباس بن سهلء ثم رواها بعده فعا وكان 
محمد في هذه الواقعة وأبو قتادة في الأولى» ويتأول في قول محمد: سمعت أبا حهميد» أي معت كلامه وإن كان بالواسطة» كما يقال في الهندية 
(مين فلال كي سي). 

قوله: (من السجدتين) أي ال ركعتين» وإليه جمهور متنا رط و اتیل ارا ا ا وحديث الباب دليل 
الشافعية في التورك ولأحد أن يقول: إن التورك يصدق على افتراشنا أيضاً لغة كما في القاموس وغيره» ولكن الحق أن ,تغيير الراوي التعبير في 
القعدتين يدل على توركهم. وعارض الأحناف الشافعية ما في مسلم ص4 ٠۹‏ عن عائشة ذكر الافتراش في القعدتين» ويمكن هم أن في التورك 
أيضاً فرش اليسرى ونصب اليمئ لكن تبادر الحديث عن اتحاد التعبير ف القعدتين للأحناف. 

تنبيه : يصدق الافتراش على التورك والتورك على الافتزاش لغةء وإذا كان بينهما تصادق فالفارق هو الحلوس على الأرض على مذهبهم؛ 
والجلوس على الرجل اليسرى على مذهبناء فلنا ما في النسائي ص )١11(‏ عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما وإن قيل: 0 
القعدة الأولى» وكلامنا في الثانية. فنقول: بناءٌ على الروايتين أحرجحهما مالك في موطأه» أحدها في ص ٠(‏ ۰) عن عبد الله بن دينار أنه مع 
عبد الله بن عمر وصلى إلى حنبه رحل» فلما جلس الرحل في أربع تربع وى رحليه» فلما انصرف عبد الله عاب ذلك عليه فإنك تفعل. . 
الخ. وظينٍ أن الرحل الذي تربع هو ابن دينار نفسه فدل هذه الرواية على تربع ابن عمر في الرابعة. ولعله كان تربع في الثانية أيضاً فإن العذر 
فيهما. والرواية الثانية في موطأ مالك ص )"١(‏ عن عبيد الله بن عمر أنه أحبره أنه كان يرى عبد الله بن عمر تربع في الصلاة إذا حلس» قال 
ففعلته وأنا يومئذ حديث السن» فنهاني عبد الله بن عمرء وقال: إنما سنة الصلاة أن تنصب رحلك اليمئ وتثي رحلك اليسرى» فقلت له: 
الخ. فانسحب حكم الافتزاش على القعدتين» وهذه الرواية رواية النسائي» فخرج مرامنا من النظر إلى ما في موطأ مالك من الحديثين وما في 
النسائي. ثم اعلم أن المذكور في موطأ سند الرواية الثانية من عبيد الله مصغراً غلط والصحيح عن عبد الله مكبراً لما في النسائي ص (۱۷۳) ' 
عن عبد الله بن عبد الله بن عمرء فإذاً ثبت افتراشنا بحديث النسائي» وتو ركهم بحديث الباب فوجه الترجيح لنا إطلاق ابن عمر لفظ السنة 
على الافتراش» والخلاف في المختار لا في الجواز. وقال الحافظ: إن للشافعية ما في موطأ مالك ص )١١١(‏ أن القاسم بن محمد أراهم الدلوس 
في التشهد فنصب رجله اليميْ» وثى رحله اليسرى» وجلس على وركه الأيسرء ولم يجلس على قدمه الخ. نقول: وإن فعله ابن عمر لكنه أطلق 
لفظ السنة على افتراشنا. وأما الجواز فلا ننكره أيضاً. وبعد هذا قوي استدلالنا ما في مسلم عن عائشة» وقال النووي: إنه للأحناف» ولكنه لم 
DL‏ و و ا E GS‏ 
أخرحه ابن أبي شيبة في مصنفه سنداً ومتناًء وظاهره يخالفنا ولكنه وقع فيه سقط من الناسخ فينبغي النظر فيه. وذكر الشوافع نكتة أن احتلاف 
اليئة في السجدتين يرفع الالتباس» وقال الأحناف: إن المكرر في الصلاة ل 0 

قوله: (أحر رجله الخ) أي أخرجها إلى الجانب الأكن. 


أبواب الصلاة ۱0۸ ب: انا 


٥۵‏ حَدّ ذخ مية بن ا ی وخر واج اكوا دكا رطام كنا يذ و ين جار حك 
فط ب عمرو بن عط ٿال يٿ أبا حتبد الشادي في ڪفرة من أضحاب اي فو أب ا بل ني دوتو 
حَدِيثِ يَحتَى بن سَعِيدٍ بمعناهوَزَادَ فيه أَبُو عَاصِمِ عَن عَبدٍ الحَمِيدٍ بن جَعْفَرِ هَذَا الحَْفٍ: َالوًا: ١صَدَقتَ,‏ هَكذَا صَلى اللي كلذ). 

-٥‏ باب مَا جَاءَ ذ في القِرَامَة في الج 

N‏ - دكا ا دا وک عن يشڪ ونان ن زباد بن علق عن ء عَمّهِ قَطْبَةَ بن مَالِكِ قَالَ: «سَمِعتٌ رَسُولَ الله 

كله يقر في الفَجْرِ «وَالئَخْلَ بَاسِفَاتِ» في الرّكعَةٍ الأولى؛. 


قَال: ال e‏ رة وعد الله بن الگائپ وَأپي يَْرَّة وم سَلَمَة. قَالَ بُو عِيسَى: حَدِيتٌ 
قُطبَةٌ بن مالك حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وروي عن اللِّيَ 15 أنه را في الصّبح بِالوَاقِعَة. وَرُوِيَ عَنهُ عَنهُ أنه كَانَ يَفْرَأْ فى الفجر 


ص 


214 


وروي عن أ قرا ذا امش كُوْرَتْ». ڈو ن قر أ حب إلى أي ثوسى ل 

َالَ ُو يسى: وَعَلَى هَذًا اَل ِندَ أل الهلم. وَبهِ قول سُفَانٌَ اوري واب ن المْبَارك وَالشَافِعيٌ. 
7- بَابٌ مَا جَاءَ فى القَرَاءَة ة في الظهر وَالْعَضْرِ 

37 حَرَّكَنَا أَحْمَدٌ خمد بن منيع دتا زي بڻ َارُونَ دتا حَمَاد بن سل عن َالِ بن حَْبٍ عن جاب بن سر‎ ٠0 

ول الله كله ان َرأ د في الظهرٍ وَالمَضْر بالسّمَاءِ دات البروج» وَالسَمَاءِ وَالطارقٍ وَشِبِْهِهِمَا». 

قَالَ: وَفي الاب ڪَن حَبَابٍ وبي سَعيدٍ وَأَبِي قتَادَة 6 وَرَيدٍ بن تاب وَالبرَاءِ. قال أو عيسى: حديتٌ جَابرِ بن سَمْرَةَ حَدِيتٌ 


- و 32 1 


7 


جسن صو ِ 1 5 
وَقَدْ رُويَ عَن النَبِىَ كي: «أنَهُ قرا في الظهر قَذرَ د تنزيل السَّجْدَة). وروي عَنْهُ: دنه كَانَ يَقْرَأْ فى الدَكْعَةٍ الأولى منّ 


ET TET‏ ل تطويل القراءة فى الركعة الأولى هو مذهب الأئمة فى الصلوات كلهاء ومذهب محمد 
من أصحابنا وعندهما خصوص بصلاة الفجر إعانة للناس على إدراك الجماعة؛ لأن الركعتين استويا فى حق القراءة» فيستويان ف المقدارء 
ويستأنس به بالرواية فى حديث مسلم عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه قال: كنا نحرز قيام رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الظهر 
والعصر فحرزنا قيامه فى الركعتين الأوليين قدر قراءة الم تنزيل السجدة» وف رواية: فى ركعة قدر ثلاثين آية -انتهى- بخلاف الفجر فإنه 
وقت نوم وغفلة وحديث الإطالة محمول على الإطالة من حيث الثناء والتعوّذ والتسمية» وما دون ثلاث آيات» وقال فى «الخلاصة»: إن 
قول محمد أحب» هكذا فى «اللمعات). 


قوله: (وابن علي الحلواني أ واملم آن الملواي هدا تسوب إل بلدة حلوان» وأما مس الأئمة الحلواني فليس يمنسوب إلى بلدة حلوان 
كما زعموا بل نسبته إلى الحلوى؛ ويقال له: الحلواني بفتح الأول وضمهء والخحلاوي والحلوائي. 
ا الصبح 

احتلف كتبناء في بعضها اعتبار السور» ولي بعضها اعتبار الآيات» وكذلك في الأحاديث أيضاًء وقال مولانا المرحوم الگنگوهي 
باعتبارهما. 

واعلم أن المراد من ستين أو مائة في الصبح ستون أو مائة في ال ركعتين» ولنا ما ذكرنا من أوساط المفصل وطواا وقصارها أثر عمر 
الفاروق الذي كتبه إلى أبي موسى في اليمن. 

باب ما جاء في القراءة في الظهر والعصر : 

ع د بن ان تطويل الأول علي اة و اه وهر مدهت الشاي وعد اشن السنباري هة ا كتين لاق ان 
وظاهر الحديث محمد والشافعي» وأجيب من جانب الشيخين بأن تطويل الأولى كان بسبب الثناء» والخلاف في الأولوية لا في الجواز واختار 
ابن الهمام قول محمد. 

تنبيه: تعيين الأوساط أو الطوال أو القصار من بين المفصل بالصلوات مستحب. 

قوله: (الركعة الأولى) أي الشفعة الأولى كما يدل ما في مسلم ص )١80(‏ و (187) عن أبي سعيد الخدري وكذلك ما في سنن ابن ماجه. 

[٠‏ قال الدكتور بشار: «حديث حابر بن سمرة حديث حسن» وقال: أضاف العلامة الشاكر بعد هذا صحيح» والصواب م إذ م 


ترد فى أغلب النسخ ولم يذكرها المزي ف التحفة ونقل المنذري عن الرمذي أنه حسنه فقط. 


أبواب الصلاة 10۹ ب: لاسن 


الظهر قَدْرَ َلآئِينَ آيةء في الرَكعَة القانية قَدْرَ حَمْسَةَ عَمَرَ آيَدُه. وَرُوِيَ عَن عُمَرَ: أنه كَنَبَ إِلَى 
ساط المقَصل. ۰ 

وَرَأَى بَعْض أهل العلم: 3 قِرَاءَةَ صَلاةٍ المَضْر كتخو القرَاءَة في صَلاة المَغْرب: فر بقِصّار المُفْصَّلٍ. وروي عَن ٳبراهيم 
لخي أنه قَالَ: تَعْدِلُ صلا العَضْر بِصَلاةٍ المَغْرب في القِرَاءَةٍ ة. وَقَالَ إِبْرَاهِيمُ: تُضَعْفٌ صَلاَهُ الظهر عَلَى صلا العَصر في 
القرَاءَةٍ اربع مرار. 

3 بَابٌ في القِرَاءَةٍ في المَغْرب 

۸ خد ذقنا اد خ5 قبا عن محمد بن إشعن عن الزهري عن بيد الى بن عبد اف عن ابن عاس عن 

المَضْلٍ قَالَتُ: :رج ينا رَسُولُ الله يل وَهُوَ عَاصِبٌ رَأْسَهُ في مَرَضِهِ قَصَلَى المَغْربٌء فا بالعُرْسَلاَتِ. قَمَا صَلاََا بَعدٌ بعد حَنَّى 


هي الله عَزَّ وَجَل). 00 1 
وَفي الاب عن بير بن مُطيم وَابنِ ُمَرَ واي 1 يُوَبَ وَزيدِ بن ثابتٍ . ال بُو عِيى: حَدِيتٌ اَم الفَضْل حَدِيتٌ حَسَنٌ 
وَرُوِيَ عَن اللي علا أنه َه قرأ في المَغْرِب بالغرافِ في الرَكْمَتِينِ كلَيهمَا. وَرُوِيَ عَن التَبيّ 4 أنه َرأ في المَغْرب 
بالطور. 
وروي عن عُمَرَ أنه َتَبَ إلى أبي مُوسى أن اقرا في المَفْرب بِقِصَار المُفَصّل"". وَرُوِيَ عَن أبي بكر أنه قرا في المَغْرب 


)01 قوله: «بقصار المفصل» احتلف ف أول الفصل» قيل: سورة محمد» وقيل: سورة الفتح» وقيل: سورة الحجرات وهو أشهرء ذكره ف «المرقاة). 


قوله: (إن قراءة العصر كنحو قراءة المغرب الخ) عندنا في العصر أوساط المفصلء وهذا يخالفنا ظاهره ولكن الأمر من السواء وأحواله عليه 
الصلاة والسلام في السفر مختلفة فإنه ثبت عنه قراءة المعوذتين في الصبح» وفي العشاء قراءة والتين والزيتون. 

واعلم أن في ضم السورة في الأخريين ثلاثة أقوال لنا ذكرها ابن عابدين الشامي: قيل: بلزوم سجدة السهو بضم السورة. وقيل: مكروه: 
ولا يلزم سجود السهو. وقيل: مباح ليس بسنة ولا مكروه. اختارها فخر الإسلام وهو المختار. وأكثر عمله عدم الضم لما في مسلم من ١(‏ 
٥‏ ويقرء في الأحريين بفاتحة الكتاب الخ. 

باب ما جاء في القراءة في المغرب 

زاق الان وائعة حرطن موت لى الله عليه وش < 

قوله: (حرج إلينا) قال الحافظ والعييْ: إن خروجه عليه الصلاة والسلام لم يكن إلى المسجد بل إلى البيت» وقال الحافظ: إنه عليه الصلاة 
والسلام لم يصل في المسجد في مرض موته حين جعل أبا بكر إمام القوم إلا صلاة واحدة. ونقل عن الشافعي أنه عليه الصلاة والسلام صلى في 
المسجد واحدة. وقال البيهقي: إنه عليه الصلاة والسلام غاب في مرض موته في سبع عشرة صلاة إلا الصلاتين ظهر يوم السبت أو يوم الأحد 
وأمّ الناس» وصلاة صبح» واقتدى بأبي بكر الصديق وسبق بركعة وأدرك أخرى. ووافقه الزيلعي وتبعه ابن الهمام» ونقل الزيلعي عن الحافظ ابن 
ناصر: من لم يقل بتعدد دحوله عليه الصلاة والسلام في المسجد فقد أخطأء فتمشى ابن حجر على تحقيقه» وكان حديث الباب تخالفه تأول 
فيه. وأقول: إنه عليه الصلاة والسلام شهد في المسجد النبوي في مرض موته أربع صلوات» والبحث طويل سيأتي في البحاري» وأذكر أدليّ 
نمة. وأثبت عن الشافعي شهوده عليه الصلاة والسلام في صلاتين. وعندي أنه عليه الصلاة والسلام حرج إلى المسجد في واقعة الباب» وَعَضُ 
الحافظ على ظاهر ما في النسائي ص )١٠٤(‏ عن أم الفضل لفظ في بيته. > اخ واي بل ورا E‏ 
بأن في بيته حال أم الفضل لا حال النبي - صَلَى الله عله وَس - والبي - صلی الله عليه وَسَلّمَ -» كان في المسجدء واقتدت أ م الفضل خلفه 
وهي في البيت وهو في المسجد» وروي عن مالك أن الناس كانوا يقتدون بالإمام من حجرات أمهات المؤمنين. 

قوله: (فقرأ بالمرسلات O DR‏ وأكثر عادته عليه الصلاة والسلام القصار , 
في المغرب. ولنا في هذا كتاب عمر إلى أبي موسى وهو في يمن. وقال الطحاوي: لا يدل هذا على أنه عليه الصلاة والسلام أتم السورة» بل 
لعله تلا بعض الآيات. وتعقبه البيهقي على هذا وأتى برواية أنه عليه الصلاة والسلام 3 قرأ الطورء وادعى أبو داود ص )١760(‏ النسخ» وكيف 
يقال بالنسخ والحال أن الواقعة واقعة آخر عمره عليه الصلاة والسلام ومرض موته؟ إلا أن يقال بأنه استعمل النسخ بنسخ الطحاوي كما نقل 
الحافظ في الفتح عن ابن حزم أن تهجير صلاة الظهر منسوخ, والناسخ إبرادهاء ولا يقول أحد بعدم جواز تهجيرها فنسخ الطحاوي أخذه 
بعض المحدثين. 


أبواب الصلاة ٠‏ ا ب: ۳۱۷:۷۲۹ 

e.‏ وا هذا ل عند اهل العلم. وَبه يول ابن المْبَارَّك ي وَأَحْمدٌ وإ و 0 سْحَقٌ. وَقَالِ الشّافِعىٌ: وَذْكِرَ عن مَالِكِ 93 يكره 

فوأ يقرا في صَّلاةٍ المَغْربِ بالشور الطِوَالٍ. د خو الطور وَالمُوْسَلاتِ". قَالَ التَّافِميُ: لا أكْرَه دَلِكَ بَلْ أَسْتَحِبٌ أَنْ ُقَْاَ هذه 
شور ني سل المغري. ۰ 


8- يَابُ مَا جَاءَ في القِرَاءَةِ في صَّلآةٍ العِشَاءِ 
- حل حَدَّنََا عَبِدَةُ بن عبد الله الخرَاعيٌ حَدَّثَنَا رَد ب اتاب دک اب واد ڪن عَبدِ الله بن بريدّة عن أيه قَالَ: «كان 
شود اه كلا يرأ في المَِاءِ الآخِرَةبالشّمسٍ وَصُحَاهَا وَنَحوها من الشوّره. 


يقلي 
51 


رفي الاب عن البَرَاءِ بن عَازِبٍِ. قَالَ أَبُو عيسَى: حدِيتٌ بُرِدَةَ حَدِيتٌ حَسَن. وذ وي عن الب 1: أنه قََاَ في العِشَاءٍ 
الآخرّة بِسُورَةٍ وَالينِ وَالرّيتون)». وَرُوِيَ عَن عُفْمَانَ بن عَفَانَ: أنه كَانَ هرا في العَِاءِ بشو من أوسا ا 


المُنَافِقينَ وَأشْبَاهِهًا. 
ھر 8 ا ا es‏ َة 1 58 م ٠‏ ت 3 4 
ا E E‏ 
2 5 ا سل بير ع داس 5 


م 


٠‏ حَرَّكَنَا هَنّادٌ حَدَّكَا أَبْوَ مُه TT‏ 95000 «أنَّ التي 
ل قرا في الشَّاءِ الآحِرَةٍ اين والريتون. 
وَهَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
4۹- بَابٌ مَا جَاءَ في القِرَاءَةٍ خَلف الإمَام 
١‏ حَدَكنا ند حَدّككا نة بن سيان عن محمد بن إسْحَقّ عن مَحْحوَلٍ عن مود بن الربيع عن عبَاة بن الصّامِتٍ 


)١(‏ قوله: «والمرسلات» وذلك لأن الصحابة كانوا كثيرى الحرص على استماع القرآن منه صلى الله عليه وسلم وكان صلى الله عليه وسلم 
يطيل القراءة للتعليم وهاتان مفقودتان اليوم. 
باب ما جاء في القراءة في صلاة العشاء 
نسب إلى الأحناف أنهم لا يبالون .ما وردت السور المعينة في الصلاة المعينة عنه عليه الصلاة والسلام ويقولون: لا تعين سورة. وقد صرح 
في البحر باستحباب قراءة السور الواردة في الأحاديث» ولكنه يتركها أحياناً قليلة كيلا يتوهم الناظر عدم صحة الصلاة بدونها فلا يتمشى 
على ظواهر متوننا كما زعمه أهل العصر. وصرح امحقق ابن أمير الحاج في الحلية بجواز ع و عت 0 
بلا نكير لكنه لا يثقل على الناس. 


باب ما جاء في القراءة خلف الإمام 

مسألة الباب طويلة الذيل» ولقد صنف فيها الشافعية كثيراً من الأحزاء والكتب» وصنف البيهقي كتاب القراءة» ولنا فيه حديثان صحيحان 
صريحان ما أحرجهما البخاري في جزء القراءة. وتكلم البيهقي في أسانيد مستدلاتناء وبه عمل البخاري» وما صنف حنفي في هذه المسألة 
تصنيفاً مستقلاً إلا أن البيهقي يرد على حنفي» وهذا يدل على أن حنفياً صنف فيها شيثاً والله أعلم. وحديث الباب أحرجه الشيخان في 
صحيحهما بدون القصة المذكورة في حديث الباب. 

وأقول: إن قطعة « لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب » ليست في حق الجماعة بل في أحكام الصلاةء وأما في حق الجماعة فحديث: 
”وإذا قرأ فأنصتوا الخ“ فإنه سوق الجماعة. وظاهر حديث الباب للشافعي» فإن الواقعة واقعة الجهرية» وسيجيء الكلام في هذا إن شاء الله 
تغالى: 

وأما مذاهب الأئمة: فالجمهور من أبي حنيفة ومالك وأحمد والأوزاعي وليث بن سعد وابن المبارك وإسحاق بن راهويه وغيرهم إلى عدم 
الجواز في الصلاة الجهرية. وأما في السرية فلهم أقوال من الوحوب والاستحباب والإباحة» والقول القدم للشافعي عدم الجواز في الجهرية لا 
السرية» ثم لما دحل مصر قال بالوحوب فيهماء وكذلك في مختصر المزني بلغي عن بعض أصحابنا أن الشافعي قال بالوحوب فيهما. وقال 
الشافعية: إن المراد من بعض الأصحاب هو ربيع بن سليمان» فهذا مسكة الشافعية في نقل المذهب لهم عن إمامهم؛ ولم يسمع المزني بإذنه 
الوحوب عن الشافعي. وكتاب الأم للشافعي حال عن الوحوب في الجهرية» في كتب المتقدمين منهم ذكر القولين» واشتهر في كتب المتأخرين 
القول الحديد فتفرد الشافعي في الوجوب في الجهرية. واعلم أن المروي عن أبي حنيفة عدم القراءة في السرية والجهرية» وقالوا في الجهرية بعدم 
لاسا 1 نار روا د سر رك TT‏ مر ا دو 
ابن الهمام بآية: « وَإِذَا قر اران فَاسْتِعُوا لَه وَأنْصِعُوا لَه حَمُونَ الخ » [ الأعراف: 7٠١4‏ ] وقال: إن الاستماع في الجهرية والإنصات 
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ل ع ام 


قَال: و رَشُوَلَ الله ا الصّبح. ف قلت عَلَيه القِرَاءَةٌ فَلَّمَا انضرف قَالَ: إني ارام قروو وَرَاءَ ِمَامِكُمْ؟ قال: قلنَا: 5 


في السرية والجهرية» والمذ كور في الآية النهي عن القراءة خلف الإمام في في الجهرية» ولا تعلق ها بالسرية» والإنصات معناه في اللغة إكان لگانا 
أورسننا) ويكون في الجهرية سيما إذا احتمع الاستماع والإنصات» وما من كلام فصيح يكون الإنصات فيه في السرء وفي حديث : (من أنى 
الجمعة واستمع وأنصت) ل اد صور إسرافيل أنه قائم استمع وأنصت في الجهرية» وكذلك في 
يا من يؤمل أن تكون صفاته كصفات عبد الله أنصت واسمع 
إذا قالت حذام فانصتوها فإن القول ما قالت حذام 

وقال الشيخ: إن ما ذكر صاحب المهداية من استحسانها في في السرية لعله ليس بصحيح فإنه ينفيها في موطأه وكتاب الآثار. وأقول: إن 
زوانة اا ا عه کن عن خب إن مياسن لكان يسدر وأما ما في الموطأ وكتاب الآثار فلا يدل على عدم الجواز» بل يدل 
على عدم الرضاءء ولا يدل على الكراهة أيضاًء بل الأولى عدم القراءة في السرية» والمتحقق عندي عن مذهب أبي حنيفة عدم حواز القراءة في 
الجهرية» وكونها غير مرضية في السرية. واحتار مولانا عبد الحي الجواز في السرية بلا كراهة» وأتى بأقوال المشايخ وما أتى بالرواية» وأتى ما 
في المجتى لصاحب القنية شرح القدوري» وبعمل أبي حفص الكبير تلميذ محمد» وبعمل الشيخ نظام الدين شيخ التسليم معاصر شارح الوقاية. 
وعندي أيضاً نقول المتقدمين في جوازها في السريةء منها ما في الذخيرة للبرهاني جد صاحب شرح الوقاية فإنه ذكر احتلاف مشايخنا في القراءة 
في السرية» ولكنه احتار من جانبه نفي القراءة في السرية. ومنها ما في المقدمة الغزنوية 

القلمية: أن أبا حنيفة أجاز القراءة في السرية ثم رحع عنه. ... ومنها ما في التأويلات من تفسير أبي منصور الماتريدي. ومنها ما في الأسرار 
للقاضي أبي زيد الدبوسي» ومنها ما في شرح مختصر الطحاوي لأبي بكر الرازي. 

(اطلاع): في استذكار أبي عمر أن الليث بن سعد موافق للشافعي فكان مخالفاً لما ذكرت من مذهبه» وكنت ميردداً في ما نقل أبو عمر» 
لأن ليثاً يروي عن أبي يوسف عن أبي حنيفة: من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة الج» وله سماع عن أبي يوسف» فكيف يقول مثل ما قال 
الشبافعي؟ مع رواية هذا الحديث أخرجه الطحاوي ص۱۲۸ عن أحمد بن عبد الرحمن عن ابن وهب عن ليث عن يعقوب عن نعمان عن موسى 
بن أبي عائشة عن عبد الله بن شداد عن جابر بن عبد الله عن البي - صَلَى الله عَليْه وَسَلمَ - والسند أقوى» فإنه قلما يوحد مثل هذا لأن فيه 
أربعة أئمة» حن أن وحدت في فتاوى ابن تيمية» وفيه أن ليثاً قائل باستحباب القراءة في السّرية» فعلم أن ما في الاستذكار مسامحة» وفي كتاب 
الخراج رواية يعقوب عن الليث هذا المذكور مذاهب الأئمة. 

وأما مذاهب الصحابة فلا أعلم من قال بالقراءة حلف الإمام في الجهرية إلا قليل» وعنهم أيضاً احتلاف النقل إلا عبادة بن صامت» 
وهو أيضاً محتمل فيه بالقول بالوجوب أو الاستحباب» ومذهب الشافعية وجوبها. ومن الذين عنهم اختلاف النقل عمر بن الخطاب» فإنه أمر 
بالقراءة في الجهرية في سنن الدارقطين» وكتاب القراءة للبيهقي» وفي جزء القراءة للبحاري أيضاً القراءة عن عمر» لكنه حال عن قيد الجهرية. 
وما في سنن الدارقطين فيه رجحل متكلم فيه» وعندي يبلغ مرتبة الحسن. ثم روي عن عمر خلاف هذا في موطأ محمد بن الحسن» ولكنه منقطع» 
والمنقطع من الآثار مقبول ورجاله ثقات. وكذلك في مصنف عبد الرزاق» ومصنف ابن أبي شيبة. N OR‏ 
القراءة حلف الإمام» وق الطحاوي ص )١7١١(‏ حلافه» وهو النهي عن القراءة حلف الإمام. . ومنهم صحابي آخرء وعنه أيضاً اختلاف النقل 
فلم يبق من الصحابة قائل بالقراءة في اللجهرية إلا عُبادة» وني مذهبه أيضاً احتمال الاستحباب» ويمكن حمل قول عمر: «وإن جهرت ال في 

سنن الدارقطين على ثالثة العشاء ورابعتهاء أي في الركعة السرية للصلاة الجهرية» ولا يقال: إنه حمل على ما هو ليس مذهب أحد. أقول: إنه 

وإن لم يكن مذهب من الأئمة الأربعة لكنه مذهب بعض السلف» كما وق في كنات القراءة لبقي اي موضعين: أن بعض العلماء يقولون 
ا السرية للصلاة الجهرية) ووجدت هذا المذهب في جزء القراءة للبخاري أيضاً وفيه: « إذا لم يجهر الإمام في الصلاة فاقراً 
بأم القرآن في الأوليين من الظهر والعصرء وي الأخريين من العشاءء وني الآخرة في المغرب » فلا يكون حمل قول عمر على البدعة» ولكن 
الحمل على هذا بعيد. 

وأما مذاهب التابعين فة ففي القراءة قي السرية طائفتان ؛ قالت طائفة بالقراءة في السرية» وقالت أخحرى بتركها فيها. وأما القائلون قي الجهرية 
قروم قدلا سهم ر وعد کار في ر ا ا یی لكن يعد فرق ی والشهرية لا ميدي إلا کرد ليلا را 
المذاهب اللحزئيات المروية عن ذويهاء والإجمال في فتاوى ابن تيمية فإنه أثبت النفي في الجهرية» والاستحباب في السرية كما هو مذهبهم. 

وأما التفقه ففي المسألة أحاديث: أحدها حديث إيجاب الفاتحة» وهو صحيح بلا ريب. والثاني: حديث أمر الإنصات» وهو صحيح بلا 
ريب وتردد» وإن تردد فيه البخاري في جزء القراءة. وحديث: « من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة » وهو صحيح إن شاء الله تعالى» كما 
سيأ عن قريب. فاختلفؤا في الجمع بين الأحاديث فالتفت الأحناف إلى أحوال الأشخاصء واستثنوا المقتدي من ظواهر أوامر إيجاب الفاتحة. 
وأما الجمهور فحصصوا أوامر إيجابها بالسرية وقصروا الإنصات على الجهرية. وأما الشافعية فتمشوا على ظواهر أوامر الإيجاب» واستثنوا الفاتحة 
من أمر الإنصات» وحديث: ( قراءة الإمام له قراءة ». 

ساسحو امم ارس كا ا او كد ال ار 30 إلى الجواب 
عنه. فأذكر ما أحاب مولانا المرحوم الگنگوهي رحمه الله مع إضافة أشياء من حانيء فقال مولانا رحمه الله: لا يخرج من الحديث وجوب 
القراءة بل إباحتها » والاباحة أيضاً غير مرضية ثم نسحت الإباحة بحديث الباب اللاحق» والوجه أن ق الحديث استثناء من النهي» وهو لا 
يدل على الوحوب ولا يتوهم الوجوب من قطعة « فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بها » فإنها في حق الإمام والمنفرد» ومرادها أن جنس الصلاة لا 
تكون خالية عن الفاتحة. ويؤيد مولانا ما في أبي داود ص )١١9(‏ قال سفيان: هذا لمن يصلي وحده. ثم لما كان شأن صلاتهما عدم حلوها عن 
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ل لَ: لآ تَفْعلوا إلا بأمّ القَرآنء َإِنَهَ لا صَلاَةَ لِمَن لَمْ يَقْرَأ بهَاه. 


الفاتحة تحملت الفاتحة في حق المقتدي أيضاً إباحة» والفاتحة في حقهما واجبة معينة» وسائر السور واجبة مخيرة ثم بعده ارتفعت الإباحة أيضاً 
وتلخيص الدعوى أن قطعة: «فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بها»» ليس بتعليل لما سبق بل شاهد عليه» والتعليل ما يجري في الجزئية الي نحن فيهاء 
والشاهد ما لا يلائم تلك الحزئية وإن لم يجر فيهاء وأمثلة الشواهد مروية عنه فإنه عليه الصلاة والسلام يتلو آية ولا تكون واردة فيما تلا فيه 
إلا أنها تكون ملائمة له. ويقول كبار الشارحين: إنه استشهاد. وكما في النسائي ص )١١7(‏ عن أبي سعيد الخدري قال: قاری رحلان في 
المسجد ١‏ الذي أسس على التقوى من أول يوم» فقال رحل: هو مسجد قباىء وقال الآخر: هو مسجد رسول الله - صَلْي الله عَلَيهِِوَسَلّمَ ‏ 
فقال رسول الله - صَلَى الله عَليْهِ وَسَلَمَ -: « هو مسجدي هذا » فالآية واردة في مسجد قبا واستشهد البي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - على 
مسجده النبوي» والدليل على أنه استشهاد: أن حديث الباب حديث محمد بن إسحاق» وحديث الزهري السابق حديث الصحيحين حديث 
واحدء وقي حديث الزهري زيادة « فصاعداً » أيضاًء أخرجها أرباب السنن كما ف أبي داود ص )١١5(‏ وغيره فتفهم الزيادة بحديث الباب 
أيضاًء فإذن تناقض صَدْر حديث الباب وعَجره لو كانت القطعة الثانية في حق المقتدي أيضأء ولو قلنا بأنه استشهاد لا يلزم التناقض. وأما اتحاد 
الحديثين فأقرٌ به الحافظ ابن حجر في الفتح فإنه قال: إن الحديثين واحد. إلا أنه يذكر الحكم ومورده في بعض الطرق» والحكم فقط في بعضهاء 
وكذلك أشار الترمذي إلى اتحاد الحديثين بقوله: وروى هذا الحديث الزهري الخ, أي سابقاً» وهذا أصح» أي المختصر السابق أصح» وأشار إليه 
البحاري في جزء القراءة وابن حبان في كتاب الثقات إلا أن إشارة ابن حبان حفية لا يدر كها عامة الناس. وأما إثبات زيادة « فصاعدا » وإن 
تردد فيها البحاري في جزء القراءة فمطلوب مناء وقال البخاري: إن راوي الزيادة عبد الرحمن بن إسحاق» و لم يبال بعبد الرحمن» وراويها معمر 
وهو متفرد. أقول: إن عدم المبالاة بعبد الرحمن غير صحيح» فإن عبد الرحمن اثنان: ابن إسحاق أبو شيبة الواسطي» وهو متفق على ضعفه. 
والثاني ابن إسحاق المدنى» وهو ثقة من رواة مسلم» وقد أحذ عنه البحاري معلقاً في موضعين» وراوي الزيادة هو المدن وهو ثقة. 

. (تنبيه) زعم ابن الحمام أن عبد الرحمن الواسطي والمدني واحد» وذكر عبارة تخريج الزيلعي بعينهاء ع ارفاك سور اكاك رسيا 
الزيلعي» » فإنه لا يمكن عدم اطلاع الزيلعي على كون عبد الرحمن بن إسحاق اثنين. وذكر الزيلعي في حديث أب داود: « ولا تدعوا سنىّ 
الفجرء ولو طردتكم الخيل » ما في التخريج بعينهاء مع أن الواسطى ضعيف متفق على ضعفه» والمدني ثقة» وإن تكلم فيه البعض. رو 
يمكن إسقاط زيادة « فصاعداً » او باب النوافل »)١۲(‏ وتابعه سفيان بن عيينة في سنن أبي داود ص (۱۱۹)» 
وتابعه الأوزاعي وشعيب بن أبي حمزة كما في كتاب القراءة للبيهقي» فلما رواها عبد الرحمن المدي والأوزاعي وسفيان ومعمر وشعيب بن أبي 
حمزة لايمكن إسقاطها وها شواهدء أيضاً رواها بعض الصحابة عن أبي هريرة وأبي سعيد» ورفاعة» وجابر بن عبد الله فصح زيادة ٠‏ فصاعداً 
». ثم زعم الأحناف مراد الحديث وحوب الفاتحة» ووحوب ضم السورة ولكنه يخالف اللغة» فإن أرباب اللغة متفقون على أن ما بعد الفاء 
يكون غير ضروري» وصرح به سيبويه في ١‏ 0 إن بعه بدرهم وصاعد في هذا المراد غلطء وكذلك بعه 
بدرهم فصاعد ‏ بحر صاعد ‏ أيضاً غلط بل صاعداً؛ منصوباً عطف جملة على الحملة» فعلى هذا يمكن للشافعية قول: إن لا صلاة إلا بأم 
القرآن بدون فصاعداً في حق المقتدي» وبزيادتها في حق الإمام والمقتدي. وأقول: وإن كان التأويل ممكناً ولكنه يوجب سوء الربط في نظم 
الحديث؛ ولا يشير الحديث إلى التقسيم أصلاً. ولنا أن نقول: بأنا حمل على المع فيه حسن الربط» ثم إني تتبعت الأحاديث الكثيرة فالتعبيرات 
أنواع» أحدها ما فيه صيغة الأمر وبعدها ذكر اوم اوري وقٍ هذا التعبير صح حديثان ؛ حديث رفاعة في أبي داود: 0 ثم اقرأ بأم 
القرآن أو ما شاء الله أن تقرأ) فدل على وجوبهما. والثاني حديث أبي سعيد: « أمرنا أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما تيسر ) أحرجه النسائي وأبو 
Og‏ وف التعبير الثاني نفي الصلاة بانتفاء القراءة» وأحذ فيه الفاتحة والسورة وصح في هذا التعبير عن أبي هريرة وجابر بن عبد الله 
وأحرج الطحاوي ص )١١١(‏ رواية جابر وأخرجها ابن ماجه أيضاً. وحديث أبي هريرة أخرحه أبو داود ص »)١٠١(‏ وني هذا التعبير في 
بعض الطرق « وما زاد » بالواو وفي بعضها: « فما زاد » بالفاء. وفي التعبير الثالث: الحكم على الفاتحة فقط» وذكر فيه: « فصلاته حداج » 
أحرجه الترمذي. فأقول بعد هذا: إن حديث الباب حديث عبادة على أسلوب التعبير الثاني» فيكون فيه أيضاً لفط « فصاعداً ». ثم في حديث 
حابر ورفاعة « وما زاد » أو « وما تيسر » بالواو» وني حديث أبي هريرة في بعضها « واو » وقي بعضها « فاء » #:والواو تذل على وحوب: ها قبل 
الواو وما بعدهاء فيوجب وجوب الفاتحة» ووجب ضم السورة وهو مذهبناء فإذن حالف حديث الباب بزيادة « فصاعداً ( الشافعية» فإنهم 
يقولون 0 : ضم السورة» ووقع التعارض بين عدر ديك مغرف فلا يد من قول إن في الحديث استشهاداً لا تعليلاً. ثم أقول: 
إن ما ذكر أرباب ا أن مصداق صاعداً يكون أولى غير واحب لا بد من قصره على الفاءء ويكون مصداق صاعداً بعد الواو ضرورياًء 
فعليهم التزميم في ضابطتهم» فإذن لا يمكن للشافعية قول التقسيم في الحديث. 

٠‏ (زائدة) أقول: إن بفاتحة الكتاب في «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب الخ) لو كان متعلقاً بالنفي لا يكون للشافعية خلص مذكور. ولو 
يتعلق بالمثبت يكون لهم مخلص. وبحث ابن حاحب في أماليه» ف أن المتعلقات الواردة بعد المنفي هل هي متعلقة بالنفي أو المثبت أي المنفي 
وأطنب» وحاصله تعلقها بالمثبت. وأقول: كيف قال ابن حاحب هذا مع أنها متعلقة بالنفي أيضاً في القرآن العظيم وغيره من كلام الفصحاء 
والآية من « وَمَا فَعَلَنهُ عَنْ أمري » [ الكهف: ^Y‏ [ . ثم أورد الأحناف على الشافعية في متن الحديث» بأن قراءة الفاتحة لو كانت فريضة على 
المقتدي» كيف قال الشارع عليه الصلاة والسلام بلفظ: « لعلكم تقرؤون خلف إمامكم » ؟ وأجاب الشافعية بوجهين, أحدهما: أن سؤاله 
عليه الصلاة والسلام ليس عن أصل القراءة» بل عن الجهرء وكان حق المقتدي الإسرار. وقال مولانا: إنه مستبعد فإن الرحل كان من عن 
يعينه ويساره يسرء فكيف يجهر هذا؟ وثاني وجه الجواب ذكره البيهقي: بأن مورد السؤال السورة لا الفاتحة» فيكون ني كلامه عليه الصلاة 
والسلام قصر إفراد. وأقول: يرده الرواية الصريحةء أحرحها الدارقطيئ في سننه وحسن إسنادهاء وفيها «منكم من أحد يقرأ شيئاً من القرآن» 


أبواب الصلاة ۱۳ ب: ۳۲۹ح:۳۱۱ 
وَأبِي قَنَادَةَ وَعَبدِ الله بن عَمرو . قال أ 


سس 


١ 53‏ ر کا اع 
بو عِيسَى: حديث عبّادة حديث حَسَن. 


ففي هذه الرواية نكرات ودلت على أن أحداً قرأ شيئاً من القرآنء فلم يجهر هذا الرحل ولم يزد على الفاتحة. ويمكن الحواب للشافعية وهم 
رواية قوية عن ابن مسعودء أنهم كانوا يجهرون فنزلت: ١‏ وَإذَا قرىئ الْقُوَآنُ الخ» [ الأعراف: 7١4‏ ] أخرجها الدارقطين» والبيهقي في كتاب 
القراءة» ولم يتوحه إليها شافعي للعرض في الحواب. وأقول محيباً من حانب الأحناف: إن تتبعت طرق الحديث واستقريتهاء فما وحدت في 
أحدها لفظ الجهر في سؤاله عليه الصلاة والسلام فيقال: إن جهرٌ الرحل كان ذريعة لعلمه عليه الصلاة والسلام» وم يكن مورد سؤاله عليه 
الصلاة والسلام» ولم يكن سؤاله عليه الصلاة والسلام إلا عن القراءة» فمثار الصلاة القراءة لا الجهر فبعد اللتيا وال لا يخرج من الحديث إلا 
إباحة الفاتحة» وهي أيضاً غير مرضية. والقرائن على هذا: أن حديث الاختلاف في القراءة والمنازعة فيها رواه غير عبادة عن أنس وأبي هريرة 
وابن مسعود بأسانيد قوية والحال أن مذاهب الثلاثة ترك القراءة في الجهرية» فزعموا أن مراد الحديث ما زعمنا. وأما حديث المنازعة عن أبي 
هريرة فأخرجه النزمذي ص”7؛ وفيه مذهبه من ترك القراءة في الجهرية. وفتوى عائشة من تركها في الجهرية» ذكرها مولانا في رسالته من 
السنن الكبرى» وقع فيها غلط في السند من الناسخ» وأحرجها البخاري أيضاً في حزء القراءة والسند فيه صحيح وفي متنه فيه غلط فاحش من 
الناسخ ويخالفناء والصحيح ما في كتاب القراءة للبيهقي ص (55): « كان عائشة وأبو هريرة يأمران بالقراءة في الظهر والعصر ». وفيه مروي 
بسندين» والمتن التام في السند الأول وهو متكلم فيه» لأن فيه عكرمة بن عمار وهو ضعيف» والتمسك بالسند الثاني» وهو يضم به المتن التامء 
وهذا أقوى ومروي بطريق قاسم بن بهدلة» وليضم هذا الفتوى بقول أبي هريرة: اقرأ بها في نفسك يا فارسي» أي اقرأ بها في السرية. وأما 
مرفوع أنس ففي آثار السنن ص )8١(‏ رواه البخاري في حزء القراءة وأعله البيهقي. وأقول: قد صححه البيهقي في كتاب القراءة. وأما فتوى 
الن نفين مضنا ابن أي E‏ أد كاد يرح EE‏ يقرا حلفت OA GE O‏ 
وهو من رجال الأربعةء للحافظ لا السنن الأربعة. وأما مرفوع ابن مسعود ذ ففي آثار السنن ص (۸۷) رواه الطحاوي والطبرايني» وأما فتواه 
فمشهور. 36 أحر على دعاوينا في رواية أنس مرفوعة كانه وى عه ابن أبي شيبة في مصنفه مرسلة عن أبي قلابة: هل تقرؤون حلف 
إمامكم؟ فقال أحدهم: : نعم وقال أحدهم:ٍ لاء فقال - صلی الله عليه وَسَلُمَ -: «إن كنتم لا بد فاعلین» فليقرأ أحدكم بفاتحة الكتاب في 
نفسه الخ)» فمن قال: لا لم يأمره البي - صَلَّى الله عَلَيْه وَسَلّم - بالإعادة» ولم يشنع عليه» وأيضاً قال: إنكم لا بد فاعلين» ولم يجد عليهم بل 
دل على عدم الرضاء بهاء وأيضاً قال: «فليقرأ أحدكم » ولم يأمر كلهم استغراقاً» ولفظ أحد لا يدل على العموم» وعندي في هذا كثير من 
الشواهد مثل آية «فابعثوا أحدكم ورقكم ال» [ الكهف: ١5‏ ] هذا ما تيسر لي الآن. 

وأما حديث الباب حديث ابن إسحاق فحسنه التزمذي» وصححه بعض الشافعية» وقال الحافظ: صححه البخاري, والحال أنه لم يصححه 
بل متزدد في صحته» نعم أحرحه في جزء القراءة» وأعله أبو عمر في التمهيد في عبارتين ونقل ابن رشد في بداية المجتهد عن أبي عمر أنه 
يصححه. والله أعلم أنه من أين أحذ, فإن عبارني أبي عمر عندي موحودتانء وفيهما إعلال» ولعله تصحف من ابن حزم. وأعله أحمد ذكره 
ابن تيمية في فتاواه وأشار ابن حبان إلى الإعلال في كتاب الثقات. وأعله الحافظ ابن رحب الحنبلي تلميذ ابن تيمية. وأعله ابن تيمية في فتاواه» 
وقال: صنفت في إعلاله كتاباً مستقلاً. وذكر ابن تيمية وجه الإعلال في فتاواه أن واقعة الباب لم يقع في عهده عليه الصلاة والسلام» بل قرأ 
عبادة بنفسه خلف إمامه فسأله,سائل فروى عنده حديث: ”لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب“ وقريب من هذا ما في أي داود ص )١١9(‏ 
عن الربيع بن سليمان عن عبد الله بن يوسف عن الهيثم ال إلا أن فيه ذكر القصة أيضاًء أي وقعت الواقعة في عهده عليه الصلاة والسلام؛ 
وليعلم أن في ذلك الحديث قلب من الراوي» وأساء في ذكر ترتيب ألفاظ الحديث: « فلا تقرؤوا بشيء من القرآن إذا جهرتٌ إلا بأم القرآن ». 
وعندي أنه من الراوي. وأقول: إن إعلال ابن تيمية هذا غير جار» ويمكن في وجه الإعلال بأن في حديث عبادة بأنه روي عنه ثلاث مضامين ؛ 
أحدها: أنه قرأ بنفسه» فسأله سائل لم قرأت خلف الإمام؟ فتمسك بعموم حديث: « لا صلاة لمن لم الخ )2 وما احتج بالقصة» وليس فيه ذكر 
القصة الواقعة في عهده عليه الصلاة والسلام» وهذا قوي سنداً. والثاني: ما بين أيدينا من حديث الباب. والثالث: قوله عليه الصلاة والسلام: 
« لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب » ولا قصة فيه أصلاء هذا أيضاً صحيح» والحديث بالمضمون الأول مروي عن نافع بن محمود. والحديث 
الثالث مروي عن محمود بن ربيع» وأخطأ مكحول في الجمع بين ما عنده عن نافع» وما عنده عن محمود, وتفرد مكحول في ذكر القصة 
والحديث القولي» فالعلة هذا لا ما قال ابن تيمية. 

واعلم أنه قد سهى البخاري في الجزء فإنه ذكر في السند ابن ربيع؛ وكتب الكاتب ابن ربيعة؛ وزعمه البخاري مود بن ربيع» والحال 
أنه هو نافع بن محمود بن ربيع. وسهى الحافظ حيث قال : إن حديث عبد الله بن عمرو قوّى سنده البخاري كما في التهذيب؛ والحال أن 
البخاري متردد فيه. ودين ا سبيت كال وي تلخيض لحيل إن البخاري صحح حديث محمد بن إسحاق» والحال أن البحاري متردد فيه 
نعم أخرحه في جزء القراءة. 

قوله: (وفي الباب الخ) رواية أبي هريرة ليست في الصلاة لشبوية E‏ درواي عاق يكرك Bd E A‏ وقد 
مر مذهب عائشة في كتاب القراءة ص (55)» ورواية أنس مختلفة في الرفع أي الاتصال والإرسال» وقالوا: إن الصواب الإرسال كما قال 


أبواب الصلاة 1٤‏ ب: 1:۰ 


وَرَوَى هذا الحَدِيتٌَ الڙهريٰ عَن مَحْمُودِ بن الرّبيع عَن عُبَادَة بن الصَّامِتِ عَن النْبيّ يله قال: «لا صَلاة لِمَنْ لم يَقَرَأ 
فَاتِحَةٍ الكتاب». ` 


ودا أصَحُ. 
العمل عَلّى هَذَا الحديثِ في القراءَةٍ خَلفَ الإمَام عِندَ كر أهل العلم ِن أضحَاب الب عار وَالتَابِعِينَ. 
وَهْوَ قول مَالِكِ ب بن آي ابن امَك وَالشَّافِميٌ مد وإِسْحق: يَرَْنَ القَراءَةَ حَلْفَ الإمام. 
رفك بَابُ ما جَاءَ في برك القرَاءة و خَلفَ الإمام إذَا > جَهَرَ بالقرَاءَةٍ 
۲ حَدَتَنَا النصَاريٌ حَدَّثَنَا مَغْنٌ حَدَّنَنا مالك عن ابن شِهَابٍ عن ابن أك اللي عن أبي هُرَيْرَة: : أن وَسُول الله 
له اصرف من صلا جهر بها بلقا َل هَل َرأ مهي أَحَد منم آي قال وجل نَع يا سول لله قاّ: ني قول 
مالي اناع القُوْآنَ؟! قال: فَانتَهَى الاس عَن القِرَاءَةِ مَعَ رَسُولٍ الله مَك فِيمَا يجهر فيه رَسُولَ الله كه مِنّ الصَّلَوَاتَ بالقرَاءة حينَ 


)١(‏ قوله: «ف ترك القراءة» ذهب أبو حنيفة إلى أن المقتدى لا يقرأ الفاتحة فق السرّية ولا فى الجهرية بقوله تعالى: «إوإذا قرئ القرآن فاستمعوا 
وأنصتوا لأن الإنصات لا يخص الجهرية» فيجرى على إطلاقه» فيجب السكوت عند القراءة مطلقاء هذا بناء على أن ورود الآية فى 
القراءة فى الصلاة» وأحر ج البيهقى عن الإمام أحمد قال: أجمع الناس على أن هذه الآية فى الصلاة ما ورد فى القراءة حلف الإمام ذكره 
اي IR‏ اءة الإمام له قراءة» وثبت بطرق صحيحة منها ما روى محمد 
فى «(موطئه» قال: أحبرنا أبو حنيفة ثنا أ بو الحسن موسى بن أبى عائشة عن عبد الله بن شداد عن جابر رضى الله عنه عن البى صلى الله 

عليه وسلم قال: «من صلى خحلف الإمام فإن قراءة الإمام له قراءة» -انتهى-. 

قال ابن الهمام: فيعارض حديث «ما لی أنازع) الحديث» وكذا ما رواه أبو داود والنزمذى عن عبادة بن الصامت: «لا تفعلوا إلا بأم 
القرآن» ويقدم لتقدم المنع على الإطلاق ولقوة السند» فإن حديث المنع أصح ثم قد عضد بطرق كثيرة عن جابر وإن ضعفت» وعذاهب 
الصحابة حى قال صاحب (المداية» : إن عليه إجماع الصحابة -انتهى- أى أكثرهم لا يقال: إن حديث جابر أعيئ من كان له إمام فقراءة 
الإمام له قراءة» المراد به ما سوى الفاتحة بدليل حديث الباب عن عبادة لأن جابرًا رضى الله عنه راوى الحديث ثبت عنه بطرق صحيحة: 
أن الأموم لا يقرأ الفاتحة أيصًا» منها ما أورده المؤلف بعد بإسناد صحيح: حدثنا إسحاق بن موسى الأنصارى نا معن نا مالك عن أبى 
نعيم وهب :بن كيسان: أنه مع جابر بن عبد الله يقول: من صلى ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن فلم يصل إلا أن يكون وراء الإمام» وكذا 
رواه مالك ف «موطته» وابن ن أبى شيبة فى «مصنفه» ورواه الطحاوى مرفوعًا فى «معان الآثاره؛ وكذا لا يسمع أن يحمل حديث من كان 
له إمام على الصلوات الجهرية دون السرّية؛ لأن وروده فى صلاة الظهر أو العصرء قال محمد ف «الموطأ»: أخبرنا إسرائيل عن موسى بن 
أبى عائشة عن عبد الله بن شداد قال: «أمّ رسول الله صلى الله عليه وسلم الناس فق العصرء قال: فقرأ رجحل حلفه فغمزه الذى يليه» فلما 
أن ضلى قال: ل اغمردئق؟ قال: كان زول الله يتل لله عليةتوسلم دابا فكرهت أن تقرأ حلفه» فسمع النبى صلى الله عليه وسلم 
فقال: من كان له إمام» الحديث. 


الدارقطي في علله» وفيه: « إلا أن يقرأ أحدكم بفاتحة الكتاب في نفسه » وهو أيضاً في السرية لا الجهرية» والحمل على الجهرية بعيد كل البعد. 
ونقول: إن إسرار القراءة في الصلاة النهارية» والجهر في صلوات الليل مجمع عليه» فقول الشافعي بالإسرار للمقتدي في في الجهرية غير المجمع 
عليه» فلا بد من دليل قوي غاية القوة» وحمل مالك حديث أنس: « في نفسك الخ » على ما حملت قبل. 
قوله: (وهو قول مالك بن أنس) هذا حلاف الواقع» فإن مالكاً ينفي القراءة في الجهرية كما في موطأه ص (۲۸)» وكذلك مذهب ابن المبارك 
لا يوافق الشافعي في الجهرية كما سيأت في الترمذي» وكذلك ليس مذهب أحمد مذهب الشافعي كما سيأي» وكذلك ليس مذهب إسحاق بن 
راهويه مذهب الشافعي» كما هو موجود في الخارج» فلا يصح قول الرمذي إلا بحمله على أنهم قائلون بالقراءة خلف الإمام في الحملة. 
باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام إذا جهر الإمام بالقراءة 
هذا الباب للعراقيين بل للجمهور. 
قوله: (مالي أنازع في الخ) قال رحل فاضل حنفي: إن لفظ المنازعة يدل على أن الفاتحة حق الإمام» ويختلس المقتدي عنه وليس حقه» فإن 
المنازعة خلس حق الغير بالخصومة. وإن متردد في هذا فإن في المنازعة محاورة خاصة فصيحة» وهو أحذ الكلام نوبة بنوبة كما قال الأعشى : 
نازعتهم قضب الريحان متكاً قهوة مزة راووقها حضل 
وقال الحويدرة أو الحادرة : 
وإذا تنازعك الحديث رأيتها حسناً تبسمها لذيذ المكرع 
قوله: (قال فانتهى الناس الح) 
قال الشافعية: إنه قول الزهري وليس قول أبي هريرة» فيكون مرسلاًء وأقول أولاً: إن الزهري رأى عمل كثير من الصحابة فلا يكون 
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سَمِعُوا ذَّلِكَ مِنْ رَسُولٍ الله كلة». 


قوله مخالفاً لهم. وثانياً: إن الجمهور من المحدثين من أي داود والذهلي والبخاري وغيرهم على أنه قول الزهري» والحق أنه قول أي هريرة» 
ومنشأ حكمهم أن الزهري روى الحديث» ولا روى عن أبي هريرة « فانتهى الناس » لم يبلغ صوته بعض تلامذته فلم يسمع» وسأل عن الآخر 
ما قال الزهري؟ قال: قال الزهري: « فانتهى الناس عن القراءة » فزعمه المحدثون أنه قول الزهري من جانبه» والدليل على هذا ما في أي داود 
ص١5 :١‏ قال ابن السرح في حديثه: قال معمر عن الزهري قال أبو هريرة: «فانتهى الناس ال وقال عبد الله بن محمد: الزهري من بينهم» 
قال سفيان: وتكلم الزهري بكلمة لم أسمعهاء فقال معمر: إنه قال: فانتهى الناس عن القراءة الخ) ونظائر هذا عندي كثيرة. وقالوا فيها: إنه 
قول من الراوي كما قالوا ههناء وهو في الأصل موصول منها ما في البخاري ص »)1٠٠(‏ حفظت بعضه وثبتئي معمر. ومنها مإ في الزمذي 
المحلد الثاني وهو عين نظير ما في أبي داودء وني كتاب القراءة للبيهقي بسند قوي عن أبي هريرة قال: قال رسول الله - صلی الله عله وَسَلَمَ 
-: « ما كان من صلاة يجهر فيها الإمام بالقراءة فليس لأحد أن يقرأ معه ). ومر عاب الهقي ف كاب القراءة: وقال: إنه منكر ولو صح. الخ 
وأقول: كيف يقال بأنه منكر مع ثقة الرحال؟ وحديث الباب لناء وقال مولانا المرحوم الگنگوهي: إن حديث الباب ناسخ للإباحة المستفادة 
من حديث الباب السابق» ل حديث الباب غير ذلك الحديث. ونقل الحافظ أبو بكر الحازمي في كتاب الناسخ والمنسوخ: أن 

بعض العلماء على تعدد الحديثين» فإذا كان حديث الباب غير ذلك الحديث» فمن الظاهر أن حديث الباب متأخر عن ذلك الحديث ويظن أن 
د وفي حديث الباب في أبي داود: وقال راو: أظن أنها الصبح» وقال رأو: إنها الصبح بالحزم» لكنه يلزم الخلاف بين الحديثين» 
فإن قي السابق ذكر قراءة الفاتحة خلف الإمام؛ وفي حديث اباب اهام النان عن القراءة. فأقول: إنه عليه الصلاة والسلام استثين الفاتحة لكنه 
كان غير مرضي عنده عليه الصلاة والسلام؛ ولا زعم الصحابة عدم رضاءه عليه الصلاة والسلام انتهى عنها الجمهور إلا عبادة» فعبر الرواي 
ب ١‏ فانتهى الناس عن القراءة » فيكون الحديثان متحداً. ثم نكتة ترك أبي هريرة ذكر إجازته عليه الصلاة والسلام الفاتحة أنه لو ذكر مع 
قوله: « فانتهى الناس عن القراءة». لما صار الكلام مربوطاًء ومسد كلام أبي هريرة وغرضه بيان انتهاء الناس عن القراءة وتركهم القراءة ولا 
مدحل لاستثناء الفاتحة في غرضه ومسده. ثم قال الشافعية: ولو سلمنا أن « فانتهى الناس عن القراءة » قول أبي هريرة لكان المراد من الانتهاء 
الانتهاء عن الجهرء وأقول: إن هذا التأويل محض تأويل لا يقبل العقل السليم» ولو قيل: إنهم تركوا السورة وانتهوا عنها لا عن الفاتحة فلا 
بد من النص عليه. 

ولا حققت من مذهب أي حنيفة عدم جواز القراءة في اللجهرية وجوازها في السرية مع اختيار تركها فيها فأذكر الأدلة: فلنا في السرية 
ثلاثة أحاديث: أحدها: حديث: « من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة » . أحرجه الدارقطي والبيهقي مرسلاً ووصله أبو حنيفة. وقالا: 
الصواب الإرسال» وتكلم الدارقطئ في وصل أبي حنيفة» وذكره حابر بن عبد الله ورد تكلمه في حقه. وأقول: إن حديث « من كان له إمام 
فقراءة الإمام له قراءة. » صحيح بلا ريب. وأما قول: إنه مرسل فجوابه من ثلاثة أوجه : الأول: أنه لو سلمنا أن الصواب الإرسال كما اعترفتم 
فنقول: إن المرسل المؤيد بفتيا الصحابة يكون مقبولاً عند المحدثين بلا نكير. ووافقه كثير من فتاوى الصحابة حن إن ألفاظ بعض الفتاوى 
قريبة من ألفاظ الحديث. منها فتوى ابن عمر أخرحها مالك في موطأه. ومنها فتوى زيد بن ثابت أخرجها مسلم في صحيحه باب سجدة 
التلاوة. ومنها فتوى حابر بن عبد الله أحرحها اللزمذي في سننه كما سيأ فلا وجه لتركه. والوجه الثاني: إن منتهى السند المرسل عبد الله , 
بن شداد» وأقر الحافظ في الفتح بكونه صحابياً صغيراً. وعن أحمد بن حنبل أنه وجد رؤيته عليه الصلاة والسلام ولم يسمع عنه فيكون مرسل 
الصحابي» ومن ن المعلوم أن مرسل الصحابي مقبول بلا ريب» فإنهم اتفقوا على قبول مراسيل الصحابة. والوجه الثالث: أن الشيخ ابن الهمام: 
أحرج الحديث متصلاً من مسند أحمد بن منيع أستاذ البخاري وغيره بسند على شرط الشيخين» وصورة السند هذا: : حدثنا إسحاق الأزرق» 
أنا سفيان وشريك عن موسى بن أبي عائشة عن عبد الله بن شداد عن جابر بن عبد الله وليس في هذا السند أبو حنيفة فلا يكون أبو حنيفة 
متفرداً. وأما تفصيل رواة الإسناد فإسحاق الأزرق من رواة الصحيحين» وسفيان هو الثوري وشريك ابن عبد الله النخعي» وموسى بن أبي 
عائشة ثقة اتفاقاً» وعبد الله وحابر صحابيان. وفي البدر المنير حاشية فتح القدير لأبي حسن السندهي حكاية ولازمها تصحيح أحمد بن منيع 
والحكاية» أن العلامة قاسم بن قطلوبغا كتب لحضرة شيخه الشيخ ابن الهمام يسأله عن مأخذ حديثه» وقدوته في تصحيح الحديث» فأحاب 
الشيخ: أحذته من إتحاف المهرة بزوائد المسانيد العشرة للبوصيري. 

(زائدة) اختلف الناقلون في تعيين اسم الكتاب» فقيل: إتحاف المهرة» وقيل: إتحاف الخبرة؛ وقيل: إتحاف الخيّرة» والمعروف الأول. وفيه , 
قال البوصيري: أحذت بقراءة السند بحضرة الشيخ حافظ الدنيا فما وصلت إلى متن الحديث. قال الحافظ: هذا رائحة حديث « من كان له 
إمام فقراءة الإمام له قراءة. » فتعجبت من ذكاء الحافظ. أقول: عرضت الحكاية على شيخنا مولانا دام ظله العالي على رؤوس المسترشدين» 
فقال: إن الحافظ لم يرض بالحديث. قلت: إن الحافظ وإن لم يرض به لكنه لم يقدر على بيان العلة أيضاًء فالحاصل أن الحديث صحيح» وأما 
أنا فما وحدت الحديث في النسخة الي تحت مطالعيٍ لإتحاف المهرة لكي أقطع بأن البديث صحيح» » وأن في نسخحيّ سقطاً من الناسخ فإن 
القصة المفصلة المذكورة لا يمكن انكارها. ثم أخرجه الشيخ بن امام بسند آخر من مسند عبد بن حميد عن أبي نعيم فضل بن دكين عن حسن 
بن صالح, الخ وقال: إنه صحيح على شرط مسلم. وأقول: فيه تردد فإن في سنده جابر الجعفي ولعله ليس من المزيد في متصل الأسانيد كما 
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وَفي الباب: عَنِ ابن مَسْعُودٍ وَعِمْرَانَ بن حُصَين وَجَابر بن َب الله. قال أو عيمى: هَذَّا حَدِيتٌ حَسَنُ. 
ابن اة اي اشفة عُمَار يقال عفرو بن أكيمة. تدوع اع اكاب ال هع غا و هذا ت: 
«قال: قال الزّهْريٌ: فَانْتَهَى النَّاسٌ عَن القَرَاءَةِ حِينَ سَمِعُوَا ذَلِكَ مِنْ رَسُولٍ الله جَلذ». 


هو مذكور في سنن ابن ماجه ص 25١‏ ولكن السند الذي وجده الشيخ حذف منه حابر ورا يقلد الشيخ جمال الدين الزيلعي ولم يأت بالزائد 
على تخريج الزيلعي إلا في عدة مواضع» منها ما في باب المهر» ومنها ما في باب التطوع» ومنها ما في هذا الموضع الحديث الذي نحن فيه» 
ثم إن قيل: إن في حديث « من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة. » احتمال وهم الراوي وخطؤه نقول: لا يمكن هذا الاحتمال فإن فتاوى 
الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين مؤيدة له سيما إذا كانت ألفاظ الفتاوى قريبة من ألفاظ الحديث المرفوع. واعلم أن حديث « من كان 

له إمام فقراءة الإمام له قراءة. » أحرحه الحاكم ولم أجده في نسخة المستد رك وإنما ذكره ابن الهمام بسند أبي حنيفة وفيه ذكر صلاة الظهرء 
وذكر أن الرحلين تنازعا بعد الفراغ عن الصلاة» فقال أحدهما بالقراءة حلف الإمام وقال الآحر بتركهاء فقال النبي - صلی الله عله وَسَلّمَ -: 
« من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة. 61ل الخلبيث على :ترك القراءة في السرية'ولكنه لا يدل خلى عدم رازا اق السرية نعم يدل على 
تركها في السرية. ولنا حديثان آخران في تركها في السرية. وأما أدلة عدم جوازها في اللجهرية فكثيرة منها آية: ( وَإذَا قُرَىَ ) الْقَوَآنُ فَاسْتَمعُوا 
انوا كم وحمو » [ الأعراف: ٠١4‏ ] وأحاب عنها الشوافع شافعي» ونقل الزيلعي عن البيهقي عن أحمد بن حنبل أجمع العلماء 
على أن الآية واردة في الصلاة. وقال رحل: إن البيهقي لم ينقل عن أحمد في كتاب القراءة» وغرضه الاعتراض على الزيلعي. أقول: إن الزيلعي لم 
يحل إلى كتاب القراءة ليلزم ذلك الرحل الجاهل على أن أبا عمر أيضاً نقل عن أحمد بن حنبل في التمهيد إلا أن الزيلعي نقل بالسند بخلاف أبي 
عمر. ومن أدلتنا حديث الباب أحرحه مالك في الموطأ وحسنه الزمذي وصححه أبو حاتم. وحديث: « وإذا قرأ فأنصتوا » قد صححه أحمد بن 
حنبل وأبو بكر بن انرم تلميذ أحمد وابن حرير في تفسيره» وأبو عمر وابن حزم الأندلسي وزكي الدين المنذري والحافظ ابن حجر العسقلاني؛ 
وكل من الحنابلة والموالك والأحناف» وأحرحه أبو داود والنسائي حديث: ١‏ وإذا قرأ فأنصتوا » عن أبي موسى وأبي هريرة صححهما مسلم 
فإنه أحرج حديث أي موسى في تشهد مسلم وسأله تلميذه عن حديث أبي هريرة قأحاب مسلم بأنه صحيح. ولنا حديثان صحيحان في كتاب 
القراءة أحدهما في ص (۹4) حدثنا أبو الحسن علي بن أحمد ب بن الحمامي المقرئ نا أحمد بن سلمان الفقيه نا إبراهيم بن الهيئم نا آدم نا ابن أي 
ذئب نا محمد بن عمرو عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن أبي هريرة قال: قال رسول الله - صلی الله عليه وَسَلّمَ -: « ما كان من صلاة 
يجهر فيها الإمام بالقراءة فليس لأحد أن يقرأ فيها الخ) وقال البيهقي: هذه رواية منكرة لم أحدها فإن صحت فالمراد بها ليس لأحد أن يجهر 
بها أو يقرنها مع سورة الخ» فكلامه يشير إلى الصحة ولا يمكن إنكار هذه الرواية ورجال السند ثقات فإن أبا الحسن علي بن أحمد ليس من 
رواة الستة لأنه متأخر عنهم نعم ثقة وترجمته موحودة في الأنساب تحت لفظ الحمامي. وأما أحمد بن سلمان ففي أكثر الكتب سلمان بلا ياء 
وني بعضها سليمان بالياءء وظين أنه بالياء ولقبه نحاد في تذكرة | الحفاظ. وإبراهيم ثقة. وآدم بن أبي إياس من رجال الصحيحين. و 
أبي ذئب. وأما محمد بن عمرو فمن رحال مسلم. ومحمد بن عبد الرحمن ثقة مشهور. ورواية أخرى لنا عن أبي هريرة بواسطة عبد الرحمن 
بن إسحاق لي كتاب القراءة وضعفها البيهقي من جانب عبد الرحمنء والحال أنه مدني وهو ثقة وليس بواسطي وهو ضعيف. و 
لا أذكرها. 

واعلم أن تلخيص الدعوى أن آية: « وَإِذَا قرىئ الَْرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَه الخ [ الأعراف: ٠١4‏ ] نزلت في مكة ودلت على نفي القراءة خلف 
الإمام في الجهرية. ثم ورد حديث: « لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب » في المدينة في حق الإمام والمنفرد وكذلك قال أحمد في الصفحة 
اللاحقة إن الحديث في حق المنفرد ولا تعلق للحديث بالمقتدي ولا يتناوله. ثم بعده قرأ رحل في الفجر حلفه عليه الصلاة والسلام بدون تعليم 
من صاحب الشريعة» فقال البي الكريم: « إن كنتم لا بد فاعلين فليقرأ أحدكم قي نفسه » وكذلك ورد حديث محمد بن إسحاقء وف هذا 
الحديت إحالة إلى ما سبق أولاً فلا يتناول الحديث المقتدي فإن حال المقتدي كان مفروغاً عنه خين نزول الآية» فلا يكون في حديتث ابن 
إسحاق إلا استشهاداً» وعرضت الإباحة غير مرضية ومرجوحة فكف جمهور الصحابة لما رأوا الإباحة العارضة غير مرضية» وهذا المذكور 
سابقاً كان على مشرب مولانا المرحوم. ويمكن لنا بحث آخر ولكنه بحث وإفحام الخصم ولا يبقى الإباحة أيضاً على هذاء ويكون فيه تسليم 
تناول الحديث المقتدي وهو أنه في الحديث: « لا تفعلوا إلا بأم القرآن » وفعل القرءة أعم من قراءة الفاتحة حقيقة كما في حال الإمام والمنفرد 
أو حكماً كما في حق المقتدي, و كذلك يقال في فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بها حقيقة أو حكماً فيكون في الحديث إحالة إلى الأحاديث الأخرى 
الدالة على قراءة الإمام والمنفرد وسكوت المقتدي» ونظيره كما يقال: لا تفعلوا إلا بالأذان لقوم يثوبون بتشويب بدعة» فليس مراده أن يؤذن كل 
واحد منهم بنفسه» ويمكن أن يقال: إن (لا تفعلوا إلا بأم القرآن) من قبيل قتلوه بنو فلان أي صدر فيهم فعل القتل لا أن قتله كل واحد وباشر 
بقتله كما في آية: وإذا قتلتم نفسًا فادّارأتم فيها.. .الخ [ البقرة: ۷١‏ ] ولكن هذا البحث لإسكات المناظر وليس حقيقة الأمر. 

قوله: (وفي الباب) ثبت القراءة في السرية وتركها عن ابن مسعود» وحديث عمران بن حصين أخرجه مسلم وغيره حين قرأ: ٠‏ سبح اسم 
ربك الأعلى الخ». وأقول: إنه قرأ « سبح اسم ربك الأعلى » بدون قراءة الفاتحة» وأما حديث جابر فسيأيّ في الكتاب عن قريب. 


أبواب الصلاة ۱۷ ب: :11 


وَل في هَذَا الحَدِيتِ ما يَدْخُلُ عَلَى م ن رأى القِراءة حَلْفَ الإمام لأ أب هريره ُو اَي روَى عَنٍ اللي 48 َد 
الحديث. وَرَوَى أَبُو هُرَيَْة عن الي 86 أنه قالَ: م عن صلى ضلاة م + يقرا فيا بم الْرآن في داج غَيرٌ تَمَام». قال له 
حَامِلُ الحديث: ني أَكُونٌ أَحيانا وَرَاءَ ا قَالَ: قرا بها في فد نفيىك. وَرَوَى أَبُو عُشْمَانَ لهي عَن أبي هريره قَالَ: أمَرَني 
ال ل أن نادي أن لآصَلاة 0 ِقِرَاءَة فَاتحَة الكتّاب». وَاختار أُصْحَابٌ الحَدِيت أَنّ لا ب يقرأ الرّجُلُ | إذا ب جَهَرَ الإِمَامٌ بالقرَاءَة 
رالو ع سکتاتِ الإقام. 


وَقَدِالتَلَفَ أل الغلم : في القرَاءَةٍ حَلفَ الإمّام فَرَأَى كر أهل هل الجلم مِنْ أضحَاب اليم وَالَابِيَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ القَِاءَة 
خَلفَ الإمام. 1 
وَبه قول مَالِكُ ابن المُبَارَكِ وَالشَّافِعيٌ وَأ حْمَدٌ وَِسْحَقٌ. وروي عَن عَبدِ الله أَنَهُ قال: أنَا أقْرَأ خَلْفَ خَلْفَ الإمَام وَالنَّاسٌ 


روود إلا قوم ِن الكوفِِينَ. بای کے قرا شک چو 
وَشَددَ قوم مِنْ أهل العلم في , َلك قِرَاَةٍ فَاتِحَةٍ الكتَاب. وَإِنْ كان خَلفَ الإمَام. فَقَالُوا: لا لآ تَجْرَئٌ صَلاةٌ إلا بقَرَاءَة قاتحة 


ت 


5 


الكتّاب. وَحْدَةٌ كان أؤ خَلفَ الإمام. وَدْمَبُوا إِلَى مَا رَوَى عُبَادةٌ بن الصَّامتِ عَن اللي كلة. وَقَرَأ باد بن الصّامِت بعد ال 


قوله: (ما يدحل) من الدحل .ععى الغش لا من الدحول. 

قوله: (فهي حداج الخ) حدجت الناقة من المجرد إذا ولدت قبل تمام المدة كان الفصيل تام الأعضاء أو غيرهاء وأحدحت الناقة من المويد 
إذا ولدت فصيلا ناقص الأعضاء سواء كان على تمام المدة أو قبلهاء وعنه الخديجة اسم من أسماء نساء العرب» وبعض علماء اللغة لا يذكرون 
الفرق بين المجرد والمزيد. فدل الحديث على ا ل ا ل د إدحال المكروه 
تحرعاً في أمر شارع فإنه ليس ههنا أمر بل نفي الشيء بانتفاء شيء آخر بخلاف آية: « فَاقْرَأُوا ما تَيَسْرَ تبر من القوآن» | المرمل: 7١‏ ] أو حديث: 
فاقرا عا تير معك من القراة» أو محدييف ضف التيندة بن من هد قت اه ود قال الشيخ عبد الى التهلزي رحد الله: إن الحديث 
يدل على عدم ركنية السلام. فيلزمه إدحال الكراهة تحرعاً في أمر الشارع وذا غير حائز» وقي كتبنا تصريح أنه إذا أحدث بعد التشهد يذهب 


ويتوضأ ثم يأتي ويسلم. 
قوله: (اقرأ بها في نفسك. . اس وك ب د در القراءة ای مو ندعب أن رة 
وعائشة, ولا في موطأ مالك ص :)٤(‏ ( ومن فاتته فاته خير كثير . الخ) قال البخاري قي جزء القراءة: بأن مدرك الركوع ليس مدرك الركعة, 


ولم يقل بإدراكها بإدراكه إلا من قال برك اتر عاف ارام وذكر من موافقيه أبا هريرة ويخالفه صراحة ما في موطأ مالك ص »)٤(‏ وأتى 
البخاري بأئر أبي هريرة الذي يوهم إلى وفاق البخاري ولكن مراد ذلك الأثر أن المسبوق يجب عليه أن يدرك الإمام قبل انحطاطه إلى الركوع» 
ولا بجحب وجدان الفاتحة فلا يختلط. ثم رأيت مذهب أبي هريرة عين ما ذكرت من أنه يقول أن يدرك المقتدي إمامه قبل انحطاط الإمام ولا يجب 
وجدان الفاتحة لوجدان الركعة» وإن أدرك إمامه بعد انحطاطه فلم يدرك الركعة ذكره ابن رشد قي البداية. 

واعلم أن ما في موطأ مالك ص؛ فهو من المبلغات ولكن أبا عمر صنف التمهيد لوصل مبلغات مالك ووصل كلها إلا الأربعة» وما ذكر 
البخاري في جزء القراءة من مذهبه لا يوافقه السلف ولا علماء المذاهب الأربعة إلا أبو بكر الضبعي تلميذ ابن خزيمة وتقي الدين السبكي 
والشوكاني» ثم رحع الشوكان في الفتح الرباني ونسب إلى ابن خحزعة وفاقه البخاري. وقال الحافظ: وحدت في صحيحه خلافه. أقول: إنه 
كان مذهب تلميذه أبي بكر فنسب إلى ابن خزعة سهواً. 

هذا المذكور من حمل « اقرأ بها في نفسك » على السرية لما في كتاب القراءة حقيقة الأمر» وأما ما قال المدرسون من أن المراد بالقراءة 
في نفسه التدبر والتفكر فلا يوافقه اللغة فإنه لم يثبت معن التفكر للقراءة في النفس» نعم ثبت القول في النفس معن التفكر» ويمكن لنا حمل 
القراءة في نفسك على السرية بدون الالتفات إلى ما في كتاب القراءة بأن الإسرار في صلوات النهار والجهر في صلوات الليل مما أجمع علي 
وقول الإسرار في الصلوات الجهرية كما يقول الشافعية للمقتدي غير ما أجمع عليه فنحمل قول أبي هريرة على ما أجمع عليه. وعلى الشوافع 
ذكر نص شاف في ما ادعوا. 

قوله: (يتبع سكتات الإمام) قال الشافعية: المستحب للامام أن يسكت لأت المقتدي بالفاتحة. وأقول: إنه حلاف قواعد الشريعة فإن 
الشريعة تنبئ ب (إنما جعل الإمام ليؤتم به الخ) وتحعل الشريعة الإمام متبوعأًء ولزم على ما قالوا كونه تابعاً. وذكر الشوافع أربع سكتات 
منها سكتة بعد « ولا الضالين » قبل آمين قدر ما يسع فيه فاتحة المقتدي» ويلزم عليهم إشكالات كثيرة ذكرتها في باب آمين وأيضاً ما من 
حديث يدل على هذه السكتة الطويلة حي أن احتلف صحابيان في وجوبها أيضاً كما مر سابقاًء وبالجملة يلزم إشكالات على قول القراءة 
خلف الإمام في الصلاة الجهرية. 


أبواب الصلاة ۱3۸ ب: انه كسان 


35 بقراءةر فَاتحَة الكتاب». 


يله خَلفَ الإا وَتَأوَلَ قول التي كل: «لا صَلة ! ! 1 

وَبهِ يول الشَّافِعيُ وَإِسْحَقٌ وَغَيرْهُمَا. وَأَما أَحْمَدُ بن حَتْبَلٍ فَقَالَ م مَعْنَى قَولٍ اللي كلة: هلآ َل يعن قم يكرأ ا 
الكتّاب»: إا كان وَحْدَة. اتج بحَدِيثِ جاپر بن عبد اله حي قَالَ: مَنْ صَلَّى رَكْعَةَ لم : را فبا بأ القّرآنِ فَلمْ يُصَلّ. 
إلا أن يكو" راء الإتام. َال أَحْمَدُ خد: قدا جل ِن أضحاب الي بك أو قول ال ل «لآ صلا لمن لم يَف اة 
الكتاب»: أنَّ هَذَا دا كان وَحْدَهُ. واتار أَحْمَدُ مع هَذًَا القراء َه حف الإمَام. وَأَنْ له : يرك الَجُلُ فَاتِحَةَ الكتاب وَإِنْ كَانَ 


حَلْفَ الإتام. 
۳ کل حَدََا إسْحَقُ بن مُوسَى الْأَنْصَارِيّ حَدَََامَْنّ حدٌ تا مَالِكُ عن أبي تُعيم وَهْبٍ بن كَِسَاتَ: أ 


لله يَقُولُ: :قن صَلّى رة لم يرأ يها بم المرآن فلم ُصلَّ إلا أن يكو وَراء الإتام. 


(۱) قوله: «إلا أن يكون وراء الإمام) ) جاء مثله مرفوعًا أيضاء ذكره الطحاوى فى «معان الآثار» : حدثنا بحر بن نصر نا يى بن سلام أنا مالك 
عن وهب بن كيسان عن جابر بن عبد الله عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: من صلى ركعة فلم يقرأ فيها بأم القرآن فلم يصل 
اورا ولا يحور القراءة حلف الإمام لا فى السرية ولا فى الجهرية» كما هو مذهب الحنفية. 
ويؤيده الآثار أيضًا: منها ما ذكر الطحاوى فق «معان الآثار» : حدئنا ابن وهب أبى مخرمة عن أبيه عن عطاء بن يسار عن زيد بن تابت 
O MAE‏ :سين ماوت جديا شار عست AE‏ يو ام Bi iE‏ 
خلف الإمام كفته قراءته»» وعن ابن عمر بإسناد آحر أنه سئل عن القراءة حلف الإمام» قال: تكفيك قراءة الإمام» وعن جابر بن عبد الله 
عن البى صلى الله عليه وسلم: «من صلى خلف الإمام فإن قراءة الإمام له قراءة» هذا آحر حديث النبى» ذكره محمد أيضًا. 
قوله: (وتأول) التأول في عرف السلف والحديث بيان المصداق لا ما تعارف بين أهل العصر من صرف الكلام عن ظاهره. 
قوله: (واختار أحمد) مذهب أحمد القراءة حلف الإمام في السرية كما في فتاوى ابن تيمية وفي الجهرية إذا كان المقتدي .عوضع لا يبلغه 

صوت قراءة الإمام. 
قوله: (سمع جابر بن عبد الله يقول الخ) هذه فتوى جابرء والأكثر وقفوها على جابر والبعض رفعوه إلى صاحب الشريعة كما في الطحاوي 

ص »)١۱۲۸(‏ لكنه فيه كلام من وجهين : أحدهما: أنه مروي بسند مالك ووقفه مالك في موطأه بهذا السند. والثاي: أن في سنده يحيى بن 

سلام وهو متكلم فيه» ووثقه أربعة من أئمة الحديث. وفيه شيء آخر أخذه البيهقي» وهو أن في الطحاوي ص )١۲۸(‏ قال: قلت لمالك: ارفعه» 

قال: حذو برحله. . الخ. فزعم البيهقي أن مالكاً شنع على رفعه. وأقول: لعله لم يشنع على رفعه بل غرض مالك أن المسألة هكذا فغضب 

مالك تعنته في المسألة» فالحاصل أن قول جابر مختلف في رفعه ووقفه. 
قوله: (عن أبي نعيم) روى أبو نعيم ههنا موافقاً لناء وروي في سنن الدارقطي عن عبادة حديثه موافقاً للشافعية. وأخرج العيئ في العمدة 

حديث عبادة بسند أبي نعيم من مستدرك الحاكم وعبارته يدل على جزمه بأن راوي حديث عبادة هو ابو نعيم وهب بن کيسان» ولك 

متردد ني هذا ولأن وهب بن كيسان يروي عن الصحابة الصغار والكبار الذين طالت أعمارهم ورعا يروي عن ابن عمر وجابر» قد يروي 

عن أبي هريرة أيضاًء وأما عبادة فمتقدم الوفاة. ولأن أرباب كتب الرحال ما ذكروا أذ وهب بن كيسان عن عبادة فلهذا صرت متردداً» 

ثم رأيت الذهبي تردد فيه في تلخيص المستدرك. واعلم إن لنا في نفي القراءة ما في مصنف عبد الرزاق عن موسى بن عقبة وهو من صغار 

التابعين أنه روى النهي عن القراءة عن النبي - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - وأبي بكر وعمر رضي الله عنهما فيكون هذا مرفوعاً حكماًء والله 

أعلم» وعلمه أتم. 
المراجعة إلى ما سبق من رفع اليدين ومسألة آمين: فأذكر وجه ترك رفع اليدين وإحفاء آمين فأقول: إن حديث الترك حديث ابن مسعود» 

وفي الرفع أحاديث كثيرة ولم يتكلم في حديثنا إلا من اختار عمل رفع اليدين مثل البخاري لا غيره كالنسائي وأبي داود والترمذي وغيرهم 

ويتوهم من هذا أن ترك الرفع حامل لوحدة الحديث وكثرة أحاديث الرفع» ولكين أدعي أن أحاديث الترك كثيرة فإن كثيراً من الصحابة يروون 

صفة صلاته عليه الصلاة والسلام ولا يذكرون رفع اليدين» وإني أديحهم في رواة الترك ثم إن قيل: إنهم ساكتون والساكت يحمل على الناطق» 

فأقول: إنهم ليسوا بساكتين بل نافون» وتوضيح هذا موقوف على ما قال ابن تيمية تحت اختياره إحفاء بسم الله: إن الجهر بالتسمية نادر 

والإحفاء كثير لأن أكثر الأحاديث خحالية عن ذكر جهر التسمية ولا يقال: يحمل الساكت على الناطق لأنها ليست بساكتة بل نافية فإن المهتم 
بذكره هو الشيء الوحودي» ولا يتعرض الراوي إلى ذكر الشيء العدمي لأنه غير معقول, فعلى هذا الساكت عن ترك رفع اليدين نافٍ فتصير 
ذخحيرة الترك كثيرة من ذخيرة الرفع» وأما حديث ابن مسعود حيث تعرض إلى كر ترك رفع اليدين» فأيضاً غنيمته ونعمته غير مترقبة لتعرضه 
إلى الشيء العدمي» فعلم أن ترك رفع اليدين كثير عملاً في عهده عليه الصلاة والسلام, ولكنه قليلٌ ذكراً لأنه شيء عدمي» فهذا الكلام ما 
يشفي ما ني الصدورء وهذا هو حقيقة الحال. وإن قيل: إن رفع اليدين عزيمة» وت ركه رخحصة»ء والعمل بالعزيعة أولى» فيستفاد جوابه ثما ذكرت 
تحت كلام ابن تيمية في فتاواه. ثم إن قيل: إن رفع اليدين عبادة» والترك ترك عبادة» نقول: إن جواب النكتة بالنكتة وهي أن هيئة اليدين في كل 
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أبواب الصلاة ش ۱۹ سكين 


- بَابٌ ما قول عند دُخُولِهِ المشجد 
1 خد حدتا علي بن حجر دتتا ماعل بن باهم ن لي عن عبد اله بن اسن عن امه قَاِمَة بنتِ الححين 
قن ده تم وى فلك «كانَ ر شول الله تك إا دحل المشجدّ صَلَى على" مُحَمَدِ وسل وَقَالَ رب عفر لي ڏنوبي 


وافتخ لي اباب" ' رَحمَتِكَ, وَِذَا حرج صَلَّى عَلَى مُحَمَدٍ وَسَلُم وَقَالَ: رب ب افر لي وبي وَافتځ لي أَبْوَاب قَضلِك». 
06" وَقَالَ عَلِىٌ بن + حَجْرٍ: قَالَ إِسْمَاعيل ب بن إِبْرَاعِيمَ: َلَقِيتٌ عَبدَ اله بنَ الحسن بِمَكة فَسَأَلهُ عن هذا الحَدِيثِ فَحَدَّني 


4 


په. قَالَ: «كَانَ إِذا دَخَلَ َال وت اف لی أبواب رَحْمِيك. وَِذَا حرج قَالَ: رَبّ اتح لي أبواب قَضلِكَ». 
وَفي الباب ڪن أَبِي حُمَيدٍ وَأبِي أسَيدٍ وَأبِي هُرَيْرَة قال أبُو عيسى: حَدِيتٌ فآطِمَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ ولیس إِسَْادُهُ بِمْنّصِل 
وَفَالَِةٌ ابه اين لَمْ تُدْرِكُ فَالمَة لكر إِنّمَاعَاضّتْ فَاطِةٌ عد الي 1 أشْهرً. 1 
7387 باب ما جَاءَ إِذَا دَخَلَ أَحَدُكُمْ المَشجدَ لير رَكْعَنِينِ 


001 حل حدقا ٿيا ب سعيدٍ حدقا لِك بن نس عن عار بن عبد له بن الڙيير ن عَمرِو بن ليم الي عن ابي 
فين 


قَنَادَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ لله گلا «إذًا جَاءَ أحَذكم الْمعجدّ فليركغ رکعتين قبل أن يَجلِسَ). 
قَالَ: وَفي لباب عَن جًابر واي أَمَامَة ابي هُرَيْرََ وَأبِي در وَكَغْب بن مَالِكِ. قال أَبُو عِيسَى: وحدِيتٌ أبي قَتَادَةَ حَدِيتٌ 


حَسَنْ صَحيحٌ. 


)١(‏ قوله: «صلى على محمد. 21211111111111 نه صلى الله عليه وسلم كان يجب عليه 
الإبعان بنفسه كما يجب على غيره» فلذا طلب منه تعظيمًا بالصلاة منه عليها كما طلب ذلك من غيره. 

(۲) قوله: «أبواب رحمتك...الخ) قال الطبي: لعل النكنة ف تيص الرنحمة بالدختول والفضل فن الخروج أن امن دعل اللقفل عا برق إلى 

٠‏ ثوابه وجنته» فيناسب الرحمة» وإذا حرج اشتغل بابتغاء الرزق الحلال» فناسب ذكر الفضل كما قال تعالى: فان نتشروا فى الأرض وابتغوا. 
من فضل الله . ش 

(۳) قوله: «فليركع ركعتين» أمر استحباب لا وحوب حلافا للظاهرية» والركعتان تحية المسجد أو ما يقوم مقامهما من صلاة فرض أو سلة ف 
غير وقت مكروه عندنا أو طواف» والظاهر من الحديث اختصاص ندبها يزيد الجلوس» ويحتمل أن التقييد بالجلوس حرى على الغالب» 
ومن وحد وقت كراهة الصلاة» أو هو محدثء قال أربع مرات: سبحانه الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبرء زاد بعضهم: ولا حول 
ولا قوة إلا بالله العلى العظيم» فقد روى عن بعض السلف ذلك تعدل ركعتين فى الفضلء ويؤيده ما صح عن جابر بن زيد الإمام الكبير 
التابعى أنه قال: إذا دحلت المسجد فصل فيه» فإن لم تصل فيه فاذكر الله فكأنك قد صليت. 


ركن تكون مناسبة لتلك الوظيفة كما في القيام والسجود وغررها يعاق هذا ترك الرفع غيادة فهذا وه رتجعاة ترك رقع اليدين: 

وأما وجه رجحان إعفاء آنين فهو عمل أكثر السلف بإقرار ابن جرير الطبري» كما حررت تفصيل كلامه سابقاً. 

باب ما جاء ما يقول عند دخوله المسجد : 

عيّن الشارع عليه الصلاة والسلام الأذكار في الأحوال المتواردة. 

قوله: (صل على محمد الخ) قال العلماء: أن يصلي الدإحل في المسجد عليه عليه الصلاة والسلام الآن أيضأء وإني ماردد في مراد الحديث 
لعل الغرض منه دعاء رحل لنفسه؛ ولما كان الي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - معلماً الدعاء لكل واحد لنفسه وكان عليه الصلاة والسلام متكلماً 
فعبر بهذه الدعوة والله أعلم. ۰ 

قوله: (أبواب فضلك) حص الفضل بوقت الخروج لأن الفضل في الرزق وهذا تعليمه عليه الصلاة والسلام للأمة المرحومة. 

قوله: (حديث حسن. . الخ) حسن التزمذي اللحديث مع انقطاعه؛ وكذلك فعل في عدة مواضع» لأن الحذاق يتمشون على ذوقهم» 
ولا يتبعون الضوابط والقواعد. 


باب ما جاء إذا دخل أحدكم المسجد فليركع ركعتين 
هذه الصلاة تحية المسجد سنة عندنا وعند غيرناء وتتأدى عندنا في ضمن الفرائض فى :والستى ايض لزا صلی وان ل بيضل بكرن فق الد 
لم يحرز سنة تحية المسحد. وقال الشافعية بجوازها في الأوقات المكروهة أيضاًء بضابطة. حمل العام على الخاص. وقال اود الظاهرقي بوجو ش 
تحية المسجد و لم يقل غيره. ْ 
قوله: (قبل أن يجلس الخ) عمل الجهلة من أهل العصر حلاف نص الحديث وهو عن قروا ال ام ب قل 


أبواب الصلاة اا PIA: i:‏ 


وَقَدْ رََى ڪَڏا الحَديتَ مُحَمَدَ بن عَجْلنَ وَغَيرُ وَاحدٍ عَن عَامرِ بن عبد اله بن الريرٍ تو رِوَاَِ مالك بن أَنّسِ. 

وَرَوَى سُهيلُ بي أبي صَالِحِ هذا الححديتٌ عن عاي بن عد اله بن الرټير عن عفرو بن سيم تمن جابرٍ بن عبڍِ لله عَنٍ 
لبي کل 

وَهَذَا حَدِيتُ عير حقو وَالصحيځ حديتٌ أ َتَادَة. 

وار على لهذا الحديث عند أَضْحَابنا: اسْتَحَبُوا إذا دحل الرَجُلُ المشجدّ 
يکود له عُذَ 

r‏ : وَحديثٌ سُهيلٍ بن أبي صَالحٍ َطا أخجرني بلك إِسْحَقُ بن إِبْرَاهِيمَ عن على بن المَدِينيٌ. 

۳ - باب ما جَاءَ أنَّ الأض كلها مَشجدٌ إلا المَْبرةَ وا لحَمّامَ 

۷ دنا ابن أبي عر واو حار الځسيڻ پئ ححريث فالا کا عبد القزيز بن محمد عن عرو بن يختى عن أيه 
عن أبي سَعيدٍ الخُذرِيّ قَالَ: فال شول الله لة: «الأَرضٌ كلا مسجد إل" ' المَقَيرَة وَالحَمَّامَ). 7 

وفي الاب ڪن عَليٍّ وَعَبڍِ اله بن عفرو وَأَبِي مُرَيَْة وَجَابر وَابنِ عباس وَحُديفَة أن أي أَمَامَ 
الي تل قال: «جُعِلَتُ لي الَو كلها مشجداً وَطَهُورأ». 

ال او عِيسى: حديتٌ أبِي سَعِيدٍ ڏ وي عن عَبڍِ القزيز بن مُحَمَدٍ روايتين منهم من در ڪن أَبِي سمي وَمِنْهُْ ن 
لم يَذْ كرة. 

وَهَذَا حَدِيتُ فيه اصْطِرابٌ. رَوَى سُفْيَانَ لوي ن عرو بن يَحُبى عن أبيد عن الي ار مُوْسَلا. وَرَوَاهُ حَمَّادُ بن 
سَلَمَةَ عن عَمْرِو بن يَحْيى عَن أبيه عن أبي سَعيدٍ عن اللي لة. وَرَوَاهُ محمد د بن ِسْحَقَ عن عَمْرِو بن يَحْتَى عَن أيه قَالّ. 
وَكَانَ عَامَةُ روَابِتِهِ عن أبي سَعيدٍ عن اللي كله. وَلَمْ يَذكُرْ فيه عَن اي سَعيدِ. وَكَأَنَّ رِوَايَةَ الّورِيٌ عَن عَمْرو بن يَحبَى عَن 
أبيه. عن ال 4 َنَت وَأَصَحٌ 


- 
أ 


نْ لا خلس حَنَّى بُصَلىَ الرّكعتين. إلا أن 


٤‏ بَابُ ما جَاءَ في فصل بيان المَشجدِ 


۸ َتنا بداو دک أبُو بكر الت دتا عبد الحميد بن عفر تحن أبيه عَن مَحْمُود بن لَبيدٍ عَن عُثْمَانَ بن عَفَانَ 
قَالَ: مت رول أله كل تقول «مَنْ يَنَى' "لله مشجداً تى الله لَهُ مِثْلَهُ في الجَنّةه. 


)١(‏ قوله: «إلا المقبرة» -بفتح الباء وضمها- ف ابن حجر: بتثليثهاء وف «القاموس»: المقبرة مثلثة الباء وكالمكنسة موضع القبور» قال على 
القارى : احتلفوا فى ف النهى عن الصلاة ق المقبرة والحمام» > هل هو للتنزيه أو للتحريمء ومذهبنا الأول ومذهب أحمد التحريم» بل عدم انعقاد 
الصلاة وقال ارج اهاري لا بأس بالصلاة بالمقبرة إذا كان فيه موضع أعدٌّ للصلاة وليس فيه قبر. 

(۲) قوله: «بى لله مسجدًا ب بى الله له مثله» أى مثل المسجد ف القدر ولكنه أنفس منه بزيادات كثيرة». أو مثله فى مسمّى البيت» وإن كبر 
مساحة أو يريد أن فضله على بيوت الحنة كفضل المسجد على بيوت الدنياء وهذا لمن فل مظنة الصلاة. (مجمع البحار) 

باب ما جاء أن الأرض كلها مسجد إلا المقبرة والحمام 
المقبرة بالتاء ما فيه قبورء وأما الذي فيه قبر واحد لا يطلق عليه المقبرة بل المقبر بلا تاء» هذا فرق لغة, وقي الحامع الصغير محمد تكره الصلاة 
تحاه المقبرة إلا أن تكون سترة حائلة أو كان المصلي بيمين أو شمال من المقبرة. وكون الأرض كلها مسجداً من حصائص الأمة المرحومة 

وأقول كان عيسى عليه الصلاة والسلام سياحاً ولعل البِيٌ والكنائس كانت في الشام كثيرة» والله أعلم. 
قوله: (كان رواية الثوري الخ) رجح المرسلء' وجعل الاتصال مرجوحاً. 

باب ما جاء في فضل بنيان المسجد 
قوله: (مثله في الجنة) الممائلة في الفضل والثواب وف أن مكانه يكون ذا شرف من أبنية الجنة كما أن المسجد يكون ذا شرف قي الدنياء 
واعلم أن المسجد النبوي بي في عهده عليه الصلاة والسلام مرتين مرة ستين ذراعاًء وأحرى مائة في مائة» ثم بناه أبو بكر الصديق رضي 

الله عنه في عهده على هيأته الأولى وبلا زيادة في عرصة الأرض» ثم بناه عمر في عهده وزاد في بقعة المسجدء واحتار الطيئة الأولى الساذجة» 

ثم بناه عثمان وشيده بالأحجار والخشب» ولم تكن الأحجار منقوشة بالنقش المتعارف» فاعترض السلف على عثمان لتشييده المسجد وعدم 

احتياره الساذحة السابقة مع أنه بناه من مال نفسه» فلما امتد اعتراضهم قام عثمان خطيباً وتمسك بحديث: « من بى مسجداً لله حل مجده بى 


أبواب الصلاة ۱۷۱ ابا 
وَفي الټاب ڪَن ابي کر وَعْمَرَ وَعَليّ وَعبدٍ الله بن مرو وَأَنَس وان عباس وَعَائِفَة ئشة و 
عَبِسَةَ وَوَائِلَةَ بن الأسْمّع وَأبِي هُرَيْرَة وَجَابر بن عَبِدٍ الله. 
قال أَبُو عِيسَى: حدِيتٌ عُثْمَانَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. ۰ 
الح كا ور راس ل لا وكيد 0 
تيب بن سَعيدٍ حَدَلَنَا نُومح بن قيس عَن عَبدِ الوّحْمَنِ ن مَوْلَى قيس عَن زيَادٍ النُمَيرِيُ عن أنّس عَن ابي 4 بهذا وَمَحْمُو 
بن لبيد قذ أذْرَكَ اللي كل. 1 
وَمْحْمُوةُ بن الرَبيع قذ رَأَى الى ا وَهُمَا عُلامَانِ صَغْرَانٍ مَدَيانِ. 
0-_ - باب ما جَاء في كَرَاهية أن ينل عَلَى القَبرٍ قشجداً 
۰ حل دكا في دتا عبد الوارِ بن سعيدٍ ڪن مُحَمْد بن بجحَادَ ن أبي صَالح ڪن ابن باس قَالَ: اَن رسو 
لله يله زارات" القبِوَرِ وَالمْتَحِذِينَ عَلَيهَا المَسَاجدَ وَالسُرج». 
قال: وفي الاب عَن أبي هُرَيْرَةَ وَعَائِسَةَ. 
قال ابو عيتى: حدِيتٌ ابن عَبّاس حَدِيتٌ حَسَنٌّ. 


)١(‏ قوله: «عمرو بن عنبسة) بموحدة ومهملتين مفتوحات ابن عامر بن خلد السهمى أبو نجيح صحابى مشهور أسلم قديكاء وهاجر بعد أحد 
ثم نزل الشام. (التقريب) ٠‏ 

(۲) قوله: «زائرات القبور...الخ) قد نهى ف الابتداء عن زيارة القبور للرحال والنساء» ثم رخص بقوله: كنت نهيتكم من زيارة القبور ألا 
فزوروهاء فقيل: الرحصة شاملة للرحال والنساءء ولفظ المذكر للأصالة على ما هو عادة الشارع فى أغلب الأحكام» وقيل: الرحصة 
حا د ا و ا لا و 0 لأن الغالب ف المقبرة قذارة المكان 
واختلاط التربة بصديد الموتى ونحوه حى لو كان المكان طاهرًا فلا بأس» ومنهم من ذهب إلى أ نه يكره الصلاة ف المقبرة مطلمًا بظاهر 
الحديث» وأما السر ج فالنهى عن اتخاذها لأحل الإسراف وتضبيع المال» وعلى هذا لو كانت إليها حاحة لم يكره» وقيل: لتعظيم القبور» 
. كذا ذكره فى «اللمعات». 

الله له مثله في الجنة » ل ل ل 

E CE E‏ ل a‏ ا 
في الوفا بدار المصطفى. 

nies Ea E عرو و‎ SE e د بكم‎ 

من غير بيت المال» وأما من مال بيت المال فغير حائز. وأقول: الآن يجوز القولان الأولان في النقش من مال المسجد أيضاًء فإن غرض الواقفين 
في هذا العصر يكون النقش ولا ينهون عنه» والله أعلم. وقي ابن ماجة رواية: « و ا ووم لوي 
الصلاة فقالوا ما قالواء منها ما قيل: إنه في حق من اشيرك في المتفرقات لبناء المسجد فإن من أدحل فيها شيئاً قليلاً يحرز الثواب أيضاًء وإن 
تهيأ من متفرقة قدر مفحص قطاة من أجزاء المسجد. أقول: إن في الحديث مبالغة ولا تكون المبالغة كذباً أصلاً فلا إشکال» ثم قيل: إن وجه 

احتصاص القطاة بالذكر أن مفحصها يكون على الأرض كالمسجد على الأرض سطحها. : 
قوله: (محمود بن الربيع) اختلف المحدثون في سن تيز الراوي للرواية» فقيل: خمسة سنين الحصول التميز مود على خمسة ستين. 

باب ما جاء في كراهية أن يتخذ على القبر مسجداً 
أي بناء المسجد على قبر كان سابقاء وأما بناء الأبنية على القبور كما هو عمل أهل' العصر من اتخاذ القبة على القبر فغير جائز في المذاهب 
اا و ن عبد اللي اا عبد ري E‏ وي هذا اللقل e E‏ بين لما ينها قن 

نقل المذهب عسير جداً. 
قوله: (زائرات القبور الخ) في زيارة القبور لنساء عن أبي حنيفة روان ذکرهما في رد افتاره وضا رواية التي ا عليه ال ا 

نهى عن زيارة القبور ثم أجازء وقال: « ألا فزوروها ال» والإحازة للرحال وبناء رواية الجواز أن حكم النسوان والرحال واحد كما هو دأب 

أكثر آيات القرآن فإن الحكم فيها للرحال وتكون النسوان تابعة هم فكذلك ههنا. # رذ الى كايا و الرواوون. وعندي يجمع في الروايتين 

ويقال باحتلاف الحكم باختلاف الأحوال لوكن يجزعن ينغن وإلا فلا. 
قوله: (والسرج) لا يجوز إنارة السراج على القبر على زعم أنه مفيد للميت وأما لإفادة الزائرين فأباحه العلماء. 


أبواب الصلاة VY‏ پ: YY:‏ 
73736 بَابٌ ما جَاءَ ذ في الثم في المَْجدٍ 
"١‏ حَبدَنَنَا مَحمُ مَحْمُودُ بن غَيْلنَ حَدَّنَنَا عَبِدُ الرَرَاقٍ حَدَّنَنا غم عن الزّهْرِيّ ڪن سَالِمٍ عن ابن عُمَرَقَالَ: «كُنَا َنَامُ عَلَى 
هد رَسُولِ الله يي في المشجدٍ وحن شَبَابٌ». 


قال ابو عد حدِيثٌ ابن عُمَرَ حَدٍ يٹ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
وقذ رخص قو ِن أل اليلم في الوم في المشجد. قال ابن عَبّاس: لا بتَحِذَهُ مَبيتاً وَمَقِيلاً وَدّهبَ قَومٌ مِْ أهلٍ الهلم 
إِلَى قول ابن عَبّاس. 


3 - بَابٌ مَا جا في كرَاهية ابيع وَالشَّرَاءِ وَإِنَْادٍالضَالَِ وَالشّغرٍ في المَشجِدٍ 

ااا حل عدكا كه عدا ابتك ابن معلان عن عدر واب ن احم عن جاو عن ن رَسُولٍ الله از 
الأشعار في المَشجد: وع الت وَالشّرَاءِ فيه. وَأ" يتَحَلّقَ النّاسٌ و فيه يَومَ م الجُمُعَة قَبَل الصّلاةِ). 

وَفي الاب عَن بُرَيدَةَ وَجَابر وَأَنّس. ش 

00000 


کو 
«انه د 


نھی عَن 


عَمْرِو بن العاص. 
قال مُحَيَّدُ بن إِسْمَاعِيلَ: رايت أَحْمَدَ د وَإِسْحَقَ. وَذَكْرَ عَيرَهُمَاء يَحْنّجُو تجُونَ بحديث عَمْرِو بن شُعَئِبٍ. قال مُحَمّدٌ: وَقَذْ سَمَعَ 
شيب بن محمد من عيڍ لله بن عمرو. قال أو جبتى: ومن لم في حد تف شمر وين شعي اه يكرت عد 


صَحيفة جَدّى انهم رأوًا نه نَم شم يَسْمَعْ هذه الأحَادِيتَ من جَده. قال عل بن عبد الله: وَذْكرَ عن يَحيّى بن سَعيد 
حديتٌ عمرو بن شُعَيْبٍ عِندَنَا وَاه. 


)١(‏ قوله: «(عن تناشد الأشعار» أنشد بعضهم بعضّاء والمراد الأشعار المذمومة الباطلة وإلا فلا منع. 
() قوله: «وأن يتحلق الناس فيه يوم الجمعة قبل الصلاة) ف المسجد وهو أن يجلس القوم متحلقين حلقة واحدة أو أكثرء وإن كان لمذاكرة 

علم» وذكروا فى ذلك وجومًا: أحدها أن التحلّق يخالف هيئة اجتماع المصلين» :وثانيها أن الاجتماع للجمعة خطب عظيم لا يسع من 

حضرها أن یهت ما 0 منهاء والتحلق قبل الصلاة يوهم غفلتهم عن الأمر الذى ندبوا إليه» وعلى هذين الوجهين لا ينبغى 

التحلق عند الخطبة وقبلهاء وثالثها أن الوقت وقت الاشتغال بالإنصات للخطبة» وهذا الوجه يختصٌ بالنهى عن الحلق عند الخطبة. 

وف رواية: نهى عن الحلق -بكسر الحاء وفتحها وفتح اللام- جمع حلقة. 

باب ما جاء في النوم في المسجد 

يكره النوم في المسجد للمقيم عندنا وعند غيرنا ويجوز للمسافر» وأما نوم ابن عمر فكان لأنه لم يكن له بيت وكان عزباًء وكذلك ثبت 
النوم عن بعض الصحابة في شرح مسلم للنووي وحملوه على حالة العذر. 

مسألة: يكره تحرياً إحراج الريح في المسجد كما في شرح الهداية لشمس الدين السروجي» وكذلك في شرخ المهذب للنووي» ري الكبر 
شرح المنية: أنه سيء ولعله يستثئ منه المعتكف لكونه معذوراً. 

وق فتاوى الشيخ السيوطي: أن إلقاء القمل في المسجد ارتكاب الكبيرة لأن جلدها نحسة. 

في فتح القدير أن الكلام في المسجد يأكل الحسنات كما يأكل الثار الحطب. وقال صاحب البحر: هذا إذا دحل المسجد لإرادة الكلام 
فيه ولو عرضه فلا. ١‏ 

باب ما جاء في كراهية البيع والشراءء وإنشاد الضالة في المسجد 

رخص الفقهاء الإيجاب والقبول للمعتكف في المسجد بلا حضور المبيع؛ وأما إنشاد الضالة فله صورتان : إحداهما: إن ضل شيء في حارج 
المسجد وينشده قي المسجد لاجتماع الناس فهو أقبح وأشنع» وأما لو ضل في المسجد فيجوز الإنشاد بلا شغب. وأما الأشعار ففي كتاب 
الطحاوي حوازها في المسجد أي لتحصيل الأدب واللغة بشرط أن لا يكون فيه ما ينكر شرعًا. وتفصيل شيء في الأشعار الأدبية في فتح القدير 
أيضاً. أقول: من يتذاكر الفلسفة في المساحد كما هو دأب طلبة العصر يقال له لا علمك الله. 

قوله: (البيع والشراء) إذا كان مفتوح الأول فممدود وإن كان مكسوراً فمقصوره. 

قوله: (هو ابن محمد بن عبد الله ال مرجع ضمير هو شعيب» وتام النسب هذا عمرو بن شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن 
العاص» وأما حد عمرو بن شعيب فإما حقيقي وهو محمد فيكون الحديث مرسلاً لأن محمداً تابعيّ» وإما جازي وهو عبد الله فيكون الحديث 
منقطعاً لأن شعيباً لم يسمع عن عبد الله والمختار أن المراد منه هو عبد الله وادعى البعض لقاء شعيب جده عبد الله وقيل: إن شعيباً م 
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وذ كه قَوْمَ ِن أهل العلم الي وَالشّرَاءَ في المشجي. وَبه يَقُولُ مد وَإِسْحَقٌ. 
وَقَدْ رُوِيَ عن بَعْضِ أهلٍ الهلم بن التَبِعِينَ وُخْصَة في الب َالشَرَاءِ في المَسْجدٍ. وَقَدْ رُوىَ عن النْبِيَ َل في عير 
حَديثٍ رُخْصَةٌ في إِنشَادٍ الشعر في المَسْجدٍ. 
TS ۴۸‏ ي شی على الوه , 
نبي ر رچ بن کي ځرو ن قز في ادد لبي ای على وى فق ري مو شج سول ال فلة: 
وَقَالَ الآخَرٌ هُوَ مسجد" قبا اتيا ر رشول اله يف في ذلك قَمَالَ: هُوَ هَذَا ي يَعْنِي مَسَجِدَه وَفي لِك جير كثيرًا. 
قال ابو عِيسَى: ذا حَدِيِثُ حَسَنٌ صَحيعٌ. حَدََنا أب بو کر عن علي بن بد ال قال عالت ين وت سَعِيدٍ عن مُحَمَّدِ 
بن أبي يَحتى الأسْلَمِي: فَقَالَ: E‏ يتحتى O‏ 1 
- - باب ما جاءَ في اللاو في مشجد قي 
ٍ £ دنا مُحَمدُ بن العلاءِ پو كريب وَسُفيَانُ بن وَكيع قال حَدَكنا ُو أَسَامَةَ عن عَبدِ الحميدٍ بن جَعْفَرٍ حَدَّكنا بُو 
الأ تولى ي خطعة أ سى أسيذ بن اناري كان ن آضخاب اي > قَالَ: «الصّلاةٌ في مسج فبا كغفروه. 
وَفي الاب عَن سَهل بن + َ حُتَيفٍ. قال أبُو عيسَى: حَدِيتٌ أَسَيدٍ حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريبٌ '' ولا عرف لأسب بن َير سينا 
يصح غَيرَ هَذَا الحديث. ولا غر إلا مِنْ حديث أبي أَسَامَة ةَ عَن عبد الحَميدٍ بن جَعفَر. وأو الأبردٍ اشم «زِيَاة) مَدِينيٌ. 
"4٠‏ بَابُ مَا جَاءَ في أَيٍّ المَسَاجِدٍ أَفْضَلُ 
0 حدقا الأنْصَارِيٌّ دكا مغن دتا مالك ح وَحَدَنَنَا َي عن مَالِكِ عن ريد بن باح ويي لله بن ابي عبد لله 


)١(‏ قوله: ((مسجد قبا) بالضم ممدودًا ومقصورًا مصروفا وغير منصرف» فمن صرفه ذكرهء ومن منعه عنه أثثه» كما هو حكم أسماء المواضع» 
وف «شرح الشيخ)» وأنكر بعضهم القصرء موضع قريب المدينة على نحو ثلاثة أميال. 


يسمع عن عبد الله ولکته يروي عن صحيفة كانت عنده لحده عبد الله کون الرواية من الوحادة» وهي مقبولة عند البعض» > وغير مقبولة 
عند البعض. 


باب ما جاء في المسجد الذي أسس على التقوى 

جمهور المفسرين على أن مصداق الآية مسجد قباء وإنه أول مسجد بن في الإسلام؛ فإذن أشكل الأمر وتعارض الحديث والقرآن» فالبعض 
أعلرا اديك لوف مياق لتر ان و ساقت وقي] : إن الحديث صحيح واختار البي - صلی الله عَلَيْهِ وسل - أسلوب الحكيم والقول بالموجب. 
وقال الطحاوي في مشكل الآثار ما حاصله أن الآية رما تنزل في شيء ويكون شيء آحر في حكم ما نزلت فيه الآية بالمساواة أو بالأولى» 
فيقال: إن الآية نزلت في ذلك الشيء الآحر. وكذلك قال السيوطي في اللباب والإتقان: إن السلف يقولون نزلت الآية في كذاء والحال أنه 
لا يكون شأن نزوها بل يكون لاحقاً بشأن النزول في الحكم. فإذن انحل الإشكال» وادعى البعض أن الآية أَيْضاً في المسجد النبوي والأولية 
في الآية إضافية أي أول مسجد بئ ف المدينة. 

قوله: (فقال هو هذا وف ذلك حير كثير) في هذتلقي المخاطب ا لا ينزقبه المحاطب» والمشار إليه لذلك هو مسجد قبا. ' 

باب الصلاة في مسجد قباء 

المذكور في الأحاديث فضل ثلاثة مساحد: المسجد الأقصىء والمسجد النبوي» والمسجد الخرام. 

قوله: (كعمرة الخ) أقول: مراد الحديث التناسب أي كما أن الحج أكبر ثواباً من العمرة كذلك الصلاة في المسجد النبوي أكبر ثواباً من ` 
الصلاة في مسجد قبا. كلك ال و دوك مضمونه: « أن من صلى الصبح ثم انتظر إلى ا 
) المراد ثمة أيضاً ذكر التناسب لا ذكر التساوي بين الصلاة والحج» وبين صلاة الإشراق والعمرة. 

: باب ما جاء في أي المساجد أفضل 
واعلم أن في شرح حديث الباب باحتمالين : : 
أحدهما: أن يقال: إن المفهوم من استثناء إلا المسجد الحرام زيادة فضل المسجد الحرام على المسجد النبوي. وإما أن يقال: إن المفهوم منه 


]1١[‏ وقال بشار: «حديث أسيد حديث حسن صحيح) وقإل: فى م أحسن غریب“ ' وكذانهى فى بعض التسخ الى بين أيدينا وما اتبتناء 
بن التسنه وغو الصرات الذي 5 مر ي ي 
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لأر ڪن ابي هُرَيرة أن وَسُولَ لله له قَالَ: «صَلاةٌ في مَشجِدِيْ هذا ير ِن الف صَلاَةٍ فيا سوا إلا المشجد الحَرَاَ». 

ال بو مبسى: ولم يكز َي في حديده ڪن عبد ال نما ون ريڍ بن رباج ڪن أبي عبد اله الأ لهذا 
حوب عبن مجح 

واو عَبدِ الله الأَعَدُ امه «سَلْمَالٌ». وقد رُوِيَ عَن أبي هُرَيْرَةَ مِنْ عير وجه عن اللي كله. 

وَفي الاب عَن عَليّ وَمَيْمَُنةَ وَأبِي سَعِيدٍ يد وَجُِيرٍ بن ميم وَعَبدِ اله بن الزبیر وَابنِ عُمَرَ وأبى َر 

ع" دنا ابن أي عر دا شيا بن ڪي ڪن عبد امك بن غير عن فة ڪن أبي سبد الذي قال قال 
رَسُولٌ الله : «لا سد الرْحَال با إِلَى لان مَسَاجدّ: مشج الحَرَام؛ وَمَشجدِي هَذَا وَمشجد الأقصّى». 


د ر 4 
قال: هذا حَدِيث حَسَنْ صَحيحٌ. 


(۱) قوله: «لا تشد الرحال» قيل: ئی ما ھی أن لا تشدوا إلى غيرها؛ لأن ما سوى الثلاثة متساو ف الرتبة غير متفاوت ف الفضيلة» 
وكان النزحل ضائعًا وعبناء وف «الإحياء» ذهب بعض أهل العلم إلى الاستدلال به على المنع من الراحلة لزيارة المشاهدة وقبور العلماء 
والصالحين» وما تبيّن لى أن الأمر كذلك» بل الزيارة مأمور بها بخبر: «كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها» الحديث إنما ورد نهيّا عن 
الشد لغير الثلاثة E‏ لتمائلها. (المرقاة) 


أن التفاوت بين المسجد النبوي والمساجد الأخر سوى المسجد الحرام» أزيد من التفاوت بين المسجد النبوي والمسجد الحرام ولا يتعرض إلى 
زيادة فضل المسجد الحرام على المسجد النبوي. ولكن المختار عند المحدثين الشرح الأول» وأتوا بأحاديث دالة على فضل المسجد الحرام على 
المسجد النبوي» وني بعض الأحاديث أن الصلاة في المسجد الحرام كمائة ألف صلاة في غيره. والجمهور على أن المسجد الحرام أفضل من 
المسجد النبوي. وقال مالك بن أنس: إن الأرض الملاصق بحسد النبي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - المبارك أعلى. وأفضل من كل شيء حن العرش 
والكرسي أيضاً ثم بعده بيت الله ثم بعده المسجد النبوي ثم بعده المسجد الحرام» ثم بقعة المدينة أفضل من بقعة مكة» فقال مالك: إن الصلاة 
05 50 امك جوف تود ووو ال أب مم اج 
ضعفاً في فضل الصلاة أيضاً. ولكن الجمهور على أن المسجد الحرام أفضل من المسجد النبوي» ثم الفضل للمسجد النبوي هل هو مقتصر 
على البقعة الي كانت في عهده أم متعد إلى ما زاد فيها عمر وعثمان وغبرهماء واتار العيني في شرح البخاري أن الفضل غير مقتصر على ما 
كان من البقعة قي عهده عليه الصلاة والسلام لأن المذكور في الحديث: « الصلاة في مسجدي هذا الخ) اجتمع الإشارة والتسمية» وفي الهداية 
أن المسمى والمشار إليه» لو كانا من جنس واحد فالاعتبار للمشار إليه وإذا كانا من نوعين فالاعتبار للمسمى» وفيما نحن فيه تعدد الأنواع 
فيكون الاعتبار للتسمية أي مسجدي فما صدق عليه لفظاً المسجد النبوي يكون فيه فضل الصلاة. ثم اتحاد الأنواع وتعددها عند الفقهاء باتحاد 
الأحكام وتعددهاء ثم ذكر الطحاوي أن الفضل في ثلاثة مساحد فضل الصلاة المكتوبة» لأن التطوع مستحبة في البيت لما في أذان الحداية» وفي 
ابن ماحه رواية: « إن الصلاة في مسجدي كخمسين ألف صلاة ». فخالفه ما في حديث الباب فيراجع لفظه فإنه فيما إذا سافر لذلك» ومن 
المعلوم أن متفردات ابن ماجه قلما تصحء فالله أعلم. ١‏ 

قوله: (لا تشدوا الرحال الخ) احتار ابن تيمية أن السفر لزيارة قبر البي ل الله علي وَسَلمَ ا 
الجدكة ري يدينه تيدب لور الصا CS SES‏ الملحقة للمكان لثبوت زيارة البي - صلی الله 
عله وَل - جنة البقيع وغيرها. ولقد أخطأ الناقلون في نقل مذهب ابن تيمية كما قال ابن عابدين: إن تيمية بمنع من الارتحال وشد الرحال 
إلى زيارة القبر الشريف ويجوز الزيارة من غير سفرء ووافق ابن تيمية في هذه المسألة أربعة من المتقدمين ومنهم الجويي والد إمام الحرمين» 
وابتلي ابن تيمية بالبلايا والشدائد حين اختيار هذه المسألة» وصنف تقي الدين السبكي رسالة في رد ابن تيمية وسماها شفاء السقام في زيارة 
حير الأنام وما وجحدت فيها شيئاً حديداً وطريّاً وتصدى إلى تقوية الضعاف» ثم صنف ابن عبد اهادي في الرد على على السبكي وسماه الصارم 
ا ل ل ل ا و ا 

من الطرفين» ومذهب جمهور الأئمة أن زيارة القبر الشريف جائزة ومن أعلى القربات وأجابوا عن حديث الباب بأجوبة مختلفة» وأحسنها ما 
ذكر الحافظان في شرح البحاري» وأتيا برواية أخرجها أحمد في مسنده: « لا تشدٌ الإحال إلى مسجد ليصلى فيه إلا إلى ثلاثة مساجد ». وأما 
دليل الجمهور في المسألة فهو ثبوت سفر السلق الصالحين إلى الروضة المنيفة تواتراً ما أحاب عنه ابن تيمية وتبعه بالجواب الشافي. وأما قول: 
إنهم أرادوا السفر إلى المسجد النبوي وما أرادوا السفر لزيارة Sa‏ فإنه لو كان الغرض السفر لإرادة المسجد النبوي 
لارتحلوا إلى المسجد الأقصى أيضاً كار تحالهم إلى المسجد النبوي» فالحاصل أنه لم يأت على الجواب الشاقي. 

(مسألة): السفر لزيارة قبور الأولياء كما هو معمول أهل العصر لا بد من النقل عليه من صاحب الشريعة أو صاحب المذهب أو المشايخ» 
ولا يجوز قياس زيارتها على زيارة القبور الملحقة بالبلدة فإنه لا سفر فيها. 
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-0١‏ باب ما جَاءَ ف في المشي إِلَى المشجد 
7" حل نَنَا مُحَمَّدٌ ئ عبد الل بن أبِي الَابٍ دا د بن يع حدقا معو عن ¿ الي عن أبي سَلَمَة 
عن أبي هُرَيرَةَ قَالَ: قال رسو الله لذ: ذا يمت الصَّلاة قلا توما آم تَسْعَونَ وَلَكن ا وما وَأَنتُمْ ل تَمْشُوْنَوَعلَيكُمْ 
اتك فما أفرم فَصَلواء وما اَم فَأتَمُوَاء. 
وفي الاب عَن ابي قََادة َي بن كغ واي سَعيدٍ وَرَيڍِ بن ابت وَجَابِرِ وأنْسِ. 
قال أب عیسی: اختلف هل اليلم في المَشي إلى المشجدٍ فَمِنْهُم من رَأى الإشرَاع إا حاف فوت تكب رة الأولىء ۽ خی 
کر عن بغضهم أنه كان يرول إلى الصلاق وَمِنْهُمْ من كرة الإشرام؛ واخار أن مشي عَلَى تُوَدوٍوَوَقَارٍ وَبهِيَقُولُ أَحْمَدٌ 
وَاسْحَقٌ وَقَالاً: العَمَل عَلَى حديث أبي هْرَدْ ْرَة. وَقَالَ إِسْحَقٌ: إن حاف فوت تَكَبيْرَة الأولى فلا بَأس أن يُشرځ في المَشي. 
۸- خد حَدَنَنَا الحَسَنٌ بن عَليٌّ الخلا خلال أ خرن عبد الاق حَدكا مغر عن لزي ن عبد بن الميب عن أَبِي ريز 
َمَةَ ڪن أبي هُرَيْرَةَ بمََْا. هَكَذَا قَالَ َب الرَرَاتق عَن سَعيدِ بن المُسَيّب عَن أبي هُرَيَْة. وَهَذَا 


9 حَدّكَنَا ابن ابي عُمَرَ دتا فيان ء عَنِ الزّهريٌّ عن سَعيدٍ بن المُسَيّبٍ عن أَبِي هُرَئْرَ رة عن النَّبِيَ 15 نَحْوَهُ. 

1 47> بَابٌ مَا جَاءَ ذ في القُعُودٍ في المَشجدِ وَانتظَارٍ الصَّلآٍ من المَضْلِ ْ 
۰ حَدََنَا مَحْمُوةٌ ب بن يلا دكا بد ارق حدقا مفعو عن مام بن متيو عن أي رر :قال ول اله تال 
لا رال أحَدَكُمٍ في صلا ما ام ينوا وَل ََلُ الملآِكَة لي عَلَى أَحَدِكُمْ ما دام في المشجد: اللُّم از له الل 


)ع 


اا ن َحْدِتْ. فَمَالَ رَجُلْ مِنْ حَضْرَمَوْتَ: وَمَا الحَدَّتٌ يا أيَا هُرَيْرَ دَه؟ فَقَالَ: فَسَاءٌ أو ضُرَاطُ). 


)١(‏ قوله: «وأنتم تسعون» حال أى لا تأتوا إلى الصلاة مسرعين ف المشى» وإن حفتم فوت الصلاة» كذا قاله بعض علماءنا. 
(۲) قوله: «فساء» فسا فسوًا وفساءً: أحرج را من مفساه بلا صوت. (القاموس) 
باب ما جاء في المشي إلى المسجد 

قوله: (ما أدركتم فصلوا. . الخ) اختلف أهل المذهبين فيما يقضي المسبوق بعد الفراغ عن صلاة الإمام» فأكثر الحجازيين على أن ما 
أدرك مع إمامه أول صلاته» وما يأ به بعد فراغ الإمام آحر صلاته؛ وأحذوا بالترتيب الحسي. والعراقيون على أن المدرك ما يأ مع إمامه آخر 
صلاته» وما يأ به بعد فراغ الإمام أول صلاته. وكذلك اختلفٌ الصحابة أيضاً» ومذهب ابن مسعود مذهب العراقيين. فتمسك الحجازيون 
بلفظ: « ما فاتكم فأتموا ) وتمسك العراقيون ما في الحديث: ( وما فاتكم فاقضوا. » أقول: لا تمسك لأحد في الحديث» فإن القضاء يطلق على 
الأداء وبالعكس أيضأء وينبغي إحالة المسألة إلى مدارك الاجتهاد» ويمكن ما أخرجه أبو داود ص )۷٤(‏ في سننه عن معاذ « أن الصحابة كانوا 
إذا ابقر فاون ارلا عا سرا يلون بإمامهم؛ ثم يوماً دحل معاذ مع الإمام وقضى ما سبق بعده فقال عليه الصلاة والسلام بسنة معاذ 
الخ فإنه يدل على أن الذي يأتون به بعد فراغ غ الإمام هو الذي كانوا يأتون به أولاً فيكون المسبوق قاضياً لا مؤدياً» فنصوص الشريعة تؤيد 
الأحناف إن شاء الله تعالى. 

(اطلاع) قال أبو عمر المالكي: لاقيف ١‏ لوي aS‏ أقول: ما وجدت من محمد في عامة كتبناء ولعله 
تبع شيخه مالك بن أنس في هذه المسألة كما تبعه في بعض المسائل الأخر والله أعلم. 
| باب ما جاء في القعود في المسجد وانتظار الصلاة من الفضل 

إن متردد في مراد الحديث والمشهور هو انتظار الصلاة بعد الصلاة في المسجد» ووجه ترددي أنه لو كان المراد هذا لوحدنا عمل السلف 
بهذا الصنع» فإن الفعل مشتمل على فضل عظيم فكيف ت ركه السلف وما وجدنا جماعة منهم تفعل هكذا. وبعض ما يتعلق بحديث الباب في 
دفع ترددي مر سابقاً لكنه لا يجدي. 

قوله: (ما لم يحدث) لا يفهم ESS ES‏ ل 
يدعون عليه لأن إخراج الريح في المسجد مكروه تحرعاً. 


أبواب الصلاة ۱۷٦‏ ب: سنن 


۳ - بَابُ مَا جَاءَ في الصّلاةٍ عَلَى الحُمْرَةٍ" 
٣‏ حا َيه دا بو الأخوّص عَن ساك بن حَرْبٍ عن عِكْرََ عن ابن عباس قَالَ: «كَانَ رَسُولُ لله لا بُصلي عَلَى الخُمرَة. 
في اباب عن أ حب ان َُرَ وم صلم َه ومو وم كوم نت أَبِي َل بن عبد لأس ولم سمغ مِنَ الب . 
قال اپو عيسى: عزيك إن کاس حي دن مع 
َب يقُولُ شض أهلٍ اليلم. وَقال أَحْمَدٌ وَإِسْحَقٌ: قَدْ نت عَن الي تل الصّلآةُ عَلَى الخُمْرَة. 
قال أو عيسى: وَالجُمْرَةُ هّوَ حَصِيرٌ صَغيرٌ. 
E 4‏ على سردي 
۲ حَدَلَنَا تَر بن علي حَدََّنَا عِيسى بن يُونْسَ عَن الأغمش"' عن أبي سُفْيَانَ عن جابر عن أبِي سَعيدٍ 
له صلی عَلَى حَصِير). 
وفي الباب عن أنْس وَالمُغِيَةٍ بن شُعبَة. 
َال ابو عيسى: حَدِيتٌ أبي سَعيدٍ حَدِيتٌ حَسَنُ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِندَ أكثر أهل الهلم؛ إلَأَنَّ قو ما ِن أَهلل الهلم الَارُوا الصَّلاة ة عَلَى الأْض اشتحبابً. 
ظ 6 - بَابٌ ما جَاءَ في الصَّلاةٍ على الط 
8#" حدتا هناد د حَدَّنَنَا وَكِيعٌ عن ش شب ف أي اقاع الشبين فال موث أن بن اك رل «كَانَ رَسُولٌ الله گلا 
a‏ 


يخَالِطَنًا حَتّى كَانَ يقُولٌ لأخ لي صَغير: با ا“ مير ما فَعَلَ الثَيرُ؟ قَالَ: : نضح" “ باط لتا فَصَلَى عَلَّيه). 
َي لباب ڪن ابن ڪڳاس. قال أب جبتى: حَدِيتُ ا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيعٌ. 
العمل عَلَى هَذَا عِندَ اكير أهل اللم مِنْ ل أضْحَاب الي تل وَمَنْ بَعْدَهُمْ. لَمْ يَرَْا بالصَّلةٍ عَلَى '" الباط والطنفَسَة بأسا. 


وَبِهِ يقول أَحْمَدُ وَإِسْحَقُ. راشم أبي التباح: زیڈ بن حَميد. 1 


)١(‏ قوله: «الخمرة من اكسجد) هى مقدار ما يضع عليه وجهه فى سجوده من حصير أو نسيجة حوص ونحوه» وسميت به لأن حيوطها مستورة 
بسعفهاء وروى أن الفأرة جرّت الفتيلة فألقتها على الخمرة» كان رسول الله صلى الله عليه وسلم قاعدًا عليها فأحرقت موضع درهم» 
وهذا صريح فى إطلاق الخمرة على الكبير منها. (المجمع) ش ش 

40 .قوله: «الأعمش» سليمان بن مهران الأسدى الكاهلى أبو محمد الكوق حافظ عارف بالقراءة وورع» تكنة يدلس مز امم مانت ده 
سبع وأربعين أو ثمان» وكان مولده أول:سنة أحدئ ومن 

(۳) قوله: «يخالطنا حى يقول...الخ) حن غاية» يخالط أى انتهى مخالطة لأهلها حى الصبى يلاعبه. (مجمع البحار) 

)٤(‏ قوله: «يا أبا عمير ما فعل النغير» هو مصغْر النغير وهو طائر يشبه العصفور أحمر المنقار» وجمعه نغران» قال ف الطيي: هو مصغر نغر 
-بضم نون وفتح غين- ما فعل أى ما شأنه أو حاله» والفعل أعمّ من العمل» فإنه فعل مع قصد وفيه إباحة صيد المدينة ولعب الصبى 

بالطير إذا لم يعذبه. (مجمع البحار) 

(5) قوله: «نضح بساط لنا» قال فى «القاموس»: نضح البيت ينضحه رشّه وعطشه سکنه» وروى أو شرب دون الرى ضدء وقال فى «مجمع البحار»: 
وعند مالك وأبى حنيفة: النضح .معي الغسل كثير معروف ونضح طرف حصير للتطهير أو للتليين وينضح -بفتح ضاد- وعند بعض بكسرها. 

(7) قوله: «على البساط والطنفسة) قال ف «القاموس»: الطنفسة مثلثة الطاء والفاء وبكسر الطاء وفتح الفاء وبالعكس» واحد الطنافس البسط 
والثياب والحصيز من سعف عرضه ذراع» وقال فى «مجمع البحار): هو بساط ذو حمل يجلس عليه. 


باب ما جاء في الصلاة على الخمرة 
واعلم أن بين الخمرة والحصير فرقاً لغة» فإن الخمرة ما يكون سداه فقط من حوص النخلء والحصير ما يتخذ من خوص النخل» وأما 
الفرق في الحكم الشرعي فلاء قال الزهاد والعباد: لم يثبت صلاته عليه الصلاة والسلام المكتوبة على الخمرة وثبت التطوع والله أعلم» وتصح 
المكتوبة على الخمرة د وقال مالك: لا تجوز المكتوبة إلا على الأرض أو على جنسها ووسع في النوافل. 
باب ما جاء في الصلاة على البسط ١‏ : 
معن البساط (بچهونا) قوله: (یا أبا عمير) هذا کنیته» وأما امه فحفص وما عاش إلا قليلاً وحديث الباب سيفيدنا في أن حرم المدينة 
ليس كحرم مكة كما استفاد الطحاوي من حديث الباب بأن أبا عمير أحذ النغير من حرم المدينة. 


أبواب الصلاة ۷¥ : ل اننا 
47 بَابٌ ما جَاءَ في الصّلاة ة في الحيطان 


E‏ دتا مَحمُوةُ بی غَبِلآنَ حَدَّكَنَا بو داو د حَدَّنَنَا الحَسَنٌ , بن أي جَعفَرِ عن أي الزبير. عَن أَبِي الطَفَيلٍ عن مُعَاذ 
بن جل دن الي ل كَانَ يحب الصّلاةَ في الجيطان. قال بو اؤد: : ت يَعْنِى البَسَاتِينَ. قال أبق عر حَدِيتٌ مُعَاذ حَدِيتُ 
غريب لا غر إل حَدِيثِ الحَسَن بن أبي جَغفر. وَالحَسنٌُ بن ابي جَعْفر ق ضَعْفَُ يَحيى بن سعيد وَغَيره. وَأَبُو البير 
اسْمّهُ مُحَنَدُ بن مُشلم بن تَدرسٌ. وَأَبُو الطَقَيلٍ اشم مُه «عَامِرٌ بنٌ وَائلَةَ). 

۷- پاب ما جَاءَ في سُْرَةٍ المُصَلّى 

عم SS‏ 
الله قلة: «إذَا وَضَعَ أَحَدّكُمْ بَينَ يديه مل مُوَ وخر " الرَحْلٍ فَليِصَلٌ وَلا الي مَنْ مَرّ مِنْ وَرَاءِ ذَلِك). 

.ذف اب عن أي زر ل ب آي حلت ان شر بن في وأ ڪي وغوت شّة.قال أبُو عيسَى: حديث 

وَالعَمَرٌ عَلَى هَذَا عند ا الم وَقَالُوا: صَترةٌ شتزة الإعام سْتِرَةٌ لِمَنْ خَلَقَهُ. 

۸- - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةٍ المرور بينَ يَدَيْ المُصَلّي 

دك دتا الأْصَارِيٌّ دا مَغنٌ حَدََّنَا مالك بنُ اس عن ابي النّضْرِ عَن بُشر بن سَعِيدٍ ي أنَّ ريد بن خَالِدٍ الجُهَنىَّ 
أل إلَى أبي هيم بسا مادا سي م ين ول اذ في الا ين دي الڪلي؟ ا أب جټیم: قال رشو لله ان 
«لؤ يَعْلَه" المَارٌ بِينَ يدي المُصَلّى مادا عَلَيهِ لَكَانَ أَنْ يَقِفٌ أَربَعينَ خير لَهُ مِنْ أن يَمَرَ َدَيه). ». قال أو الَضْرِ: لآ أذري 


)١(‏ قوله: «مؤحرة» -بضم ميم وكسر حاء وسكون همزة وبفتح خاء مشدّدة مع فتح همزة- الخشبة الى يستند إليه الراكب من كور البعير. 
(مجمع البحار) 

(۲) قوله: «لو يعلم الماء...الخ» قال فى «الكفاية): واحتلف فى الموضع الذى يكره فيه المرور منهم من قدره بثلاثة أذرُع ومهم بخمسة ومنهم 
بأربعين» ومنهم بموضع سجوده» ومنهم .عقدار الصقين وثلاثة» والأصح إن كان بحال لو صلى صلاة حاشع» لا يقع بصره على الماء فلا 
يكره نحو أن يكون منتهى بصره فى قيامه موضع سجوده...الخ. 
وقال فى «المداية» : إنما يأثم إذا مر فى موضع سجوده والإمام مس الأئمة السرحسى وشيخ الإسلام وقاضى خان احتاروا ما اختار صاحب (الهداية). 


باب ما جاء في سنرة المصلي 

مذهب الثلاثة أن سرة الإمام سترة من حلفه ونسب إلى مالك بن أنس خلافه. ومن صلى في الصحراء ينبغي له السترة» ولم يقل أحد 
بالوحوب من الأربعة» وقال بعض العلماء بالوحوب. 

قوله: (مؤحرة الرحل) في هذه اللغة أربعة لغات: مؤحرة بلا تشديد» ومؤخخرة بالتشديد وكسر الخاء أو فتحهاء وآخرة. ونقح الفقهاء 
الحنفية وقالوا: تكون السترة قدر الذراع طولاً وقدر المسبحة غلظاً . وذكر ابن دقيق العيد في إحكام الأحكام: أن في المصلي والمار أربعة صور 
؛ إحداها: أن يكون هما مناص ثم مر المار بين يديه الي والمار آثم» وإن لم يكن لأحدهما مناص فلا إم على أحد» وإن كان لأحدهها 
مناصاً فالإثم على من له مناص» فإن كان للمصلي مناص من أن لا يصلي ثمة فهو آثم» وإن كان للمار مناص أن لا يمر ثمة فالإثم عليه. وذكر 
المحقق في الحلية كلام ابن دقيق العيد وسكت لعله رضي به. وهل يحب غرز السترة أم يكفي الوضع؟ أقول الوضع كاف لما سيأتي من الصلاة 
سي بل ا اس لو ا متا ا بسي موي او 25 بر ال 
أبو داود وحسنه البعض أيضاً. وأما إرخاء الثوب أو المنديل بين يدي المصلي ليمر الآخر فلعله يعصم عن الإثم. ويجوز لأحد أن يجلس الآخر 
بين يدي المصلي جاعلا ظهره إلى وحه المصلي ليمر هو. وإن لم يجد السترة ففي مرور المار ثلاثة أقوال: أحدها أن يمر من حارج ما إذا نظر 
المصلي إلى مسجده يقع عليه نظره احتاره ابن الهمام» وجب الاحتياط في المرور من تلقاء وجه المصلي فإن الوعيد في المرور بين يدي المصلي 
عظيم. وقي مشكل الآثار يجوز للطائف المرور بين يدي المصلي لأن الطائف في حكم المصلي» واحتج بحديث. 

وأما نكتة السترة فقال ابن الهمام: إن السترة لربط الخيال. وأقول: إن حكمتها مذ كورة في نص الحديث وهي أن المصلي بينه وبين معهوده 
وصلة ومواجهة فمن مر قطع المواحهة» وإذا أقام السترة صارت المواجهة محدودة. 

باب كراهية المرور بين يدي المصلي 

ورد الوعيد في المرور بين يدي المصلى كثيراًء فإنه أحرج أبو داود: أن رجلا مر بين يدي النبي يل إذ عن رشك - في غزوة تبوك 
وهو يصلي هو مع أصحابه فشل رجلاه لدعائه عليه الصلاة والسلام» والحال أن دعاءه عليه الصلاة والسلام على الناس قليل أقل وقد كان 
دعا: « اللهم من دعوت على أحد ولم يكن ذلك لائقاً به اجعله في حقه رحمة. » فعلم وعيد المرور. 

قوله: (قال لا أدري) قال الحافظ: : صرح الراوي في مسند البزار بأربعين خريفاً فتعين التمييز» ووحدت رواية فيها ذكر مائة 


ا 
تند أ 


أبواب الصلاة ۱۷۸ ب: 0١‏ لاس 


بي هُرَيْرَة وَعَبِدٍ الله بن عَمْرِو .قال ُو عِيسی: حدِيتٌ أبي جيم حَدِيتٌ حَسَنٌ 
وَقَدْ وي عَن الب له أنه الّ: لن يِف أَحدكُم ما عام َير لَه من ان بر ين يدي أخيه وهو بُصَلي. 
العمل علي عند أل الهلم: كَرهُوا المُرُوْرَ بَينَ يَدَي المُصلّيء وَلَمْيَرَوا أن ذَلِكَ بط صلا الوَجُل. 
4- - باب ما جَاءَ لا يفط الصّلآةَ شَيْءٌ 
۷ حَدنا مُحَمَدٌ مُحَكد بن عبد المَِكِ بن أبي الشَّوَاربٍ حَدَٿتا يزيد ب ُديع دنا غر ڪن الزُهرِيّ ڪن عُبيدِ لله بن 
بد الله بن عة عن ابن عباس قَال: «كنتُ رَدِيفَ الفَضْل عَلَى أَنَانِ فَحنْنَا وَالنِّيٌ له يُصَلَّي بِأَصْحَابهِ بمنئ. قَالَ: َتَدَلنَا عَنهاء 
فوصلا الصف فَمَرْتْ بي أيدِيهم فلم تطغ َلاتَهُ». 


2 
ر 
ت 


وفي الاب عن غائشة َة وَالضلِ بن عباس وابن عُمَرَ. قال أبُو عيسَى: حدِيتٌ ابن عبّاسٍ حَڍيٹ حَسَنّ صَحِيح. 

العمل عَلَيهِ عند اتر أَهلٍ الجلم مِنْ أَضْحَابٍ اللِّيّ تل ومن بَعْدهُمْ من الَابِِينَ. قالوا: لا يَقْطَعَ الصَّلاةَ شَيْء. به يَقُولٌ 
فيان وَالشَّافِعي. 

-٠۰‏ باب ما جَاء أنه لا فطع الصَّلاةَ إلاً الكَلبٌ وَالحِمَار وَالمَرأء 

۸-حَدَتا أَحْمَدٌ کڈ بی قنع دتا يم حدقا بوش ومنو ب رادان عن ميد بن هلال عن عبد اله بن الصّامتٍ 
قَالَ: سَمِعتٌ أا در يَقُولَ: قَالَّ رول الله له كلة: «إذَا صَلَى الرّجُل ولس بِينَ ديه كآخِرَو" الرَحْلٍ أو كَوَاسِطَةٍ الرَحْلٍ فطع 
صَلاَنَهُ الكَلْتُ الأ شوه وَالمَوٌ وَالحِمَارُ». فَقلْتُ لأبي دَرّ: ما بل السو رَد مِنَ الأحمر وَمِنَ الأثييض؟ فَقَالَ: ا ابن أخي سَأْلتَني 
كما سَأَلتٌ رَسُولَ الله #4 فَقَالَ: الكَلْبُ الأ سود شَيطانٌ. 

وفي الاب عن أبي سَعيدٍ والحكم الفَارِيٌ َي هُرَيرةَ وَأّس. قال بُو عِيسَى: E‏ 
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مذ عت بض أهل العلم إليه قَانُو: يفط الصّلاة الجمَاٌ وَالمَوْأَةٌ وَالكَلتٌ الاسر و. َال أخمَة مَدٌُ: الّذِي لا أك 
الكلبَ الأشود يَقْطَعْ الصَّلاَة وَفي فيي مِنَ الجمَار وَالمَرْأَةِ شَيء. قَالَ إِسْحَقُ : لا يَمْطَعْهَا شىء إلاً لكلب الأَسْوَة. 


)١(‏ قوله: «كآحرة الرحل» -بالمد- الخشبة الى يستند إليها الراكب من كور كي ومؤحرته -بالهمزة و لغة. (مجمع البحار) 
(۲) قوله: «قطع صلاته الكلب الأسود...الخ) أى حضورها وكماماء وقد يؤدى إلى قطع الصلاة وفيه مبالغة فى الحث على نصب السترة» 

ووجه تخصيصها مفوض إلى رأى الشارع -والله أعلم-. 1 

وذهب بعضهم إلى قطعها بهذه الأشياء» ولنا ما رواه أبو داود عن أبى سعيد قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «لا يقطع الصلاة 

شىء) وقيل: حديث القطع منسوخ بهذا الحديث» ذكره ابن الملك» لكنه موقوف على معرفة التأريخ» كذا ذكر الملا على. 

باب ما جاء أنه لا يقطع الصلاة شيء 

واقعة الباب واقعة حجة الوداع. المذكور سابقاً كان حكم الإتم» والآن حكم قطع الصلاة. وروى النزمذي وغيره انقطاع الصلاة رور 
الكلب الأسود لا الحمار والمرأة» ولا يقطعها شيء عند الثلاثة. واحتلفوا في وجود السترة في واقعة الباب فرأى البخاري وحودها في واقعة 
الباب» وزعم البيهقي عدمها قي واقعة قعة الباب كما سأذكره في البخاري إن شاء الله تعالى. 

باب ما جاء أنه لا يقطع الصلاة إلا الكلب والحمار والمرأة 

قوله: (في نفسي شيء) لأن حديث قطع الصلاة بالمرأة والحمار يعارضه حديث نوم عائشة بين يدي البي ل ع وك 
وحديث ابن عباس» وأما حديث قطعها .رور الكلب فلا معارض له ثم لما كان حديث الباب حلاف الأئمة الثلاثة تأول الناس بأن المراد من 
القطع قطع الخشوع. وأقول: إن المراد من القطع قطع الوصلة الي أحبر الشارع بها الغائبة مناء ولأن القطع إنما يكون في المتصل وهو الوصلة. 
وأقول: إن حديث نوم عائشة لا يعارض حديث الباب فإنها كانت لا تمر والحديث في المرور. وأما النكات فوجه القطع بالكلب الأسود 
والحمار والمرأة أن في الحديث أن: « الكلب الأسود شيطان. » وقي الحديث::7 إذا نهق الحمار يرى الشيطان. » وقي الحديث: « إن النساء, 
حبائل الشيطان. » فلكل من الثلاثة تعلق: بالشيطان. 

(ف) وقي الدر المنثور ص :)١184(‏ أن الكلب والحمار لا يسبحان الله تعالى» والله أعلم. 


أبواب الصلاة ۱۷۹ ماك خط 


ا 
ع 


01- - باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ في التب الواحد 
َلَمَةَ أنه رَأى رَسُولَ الله تلا يُصلي 


hE‏ دتا فيه حَدَََّا الي عن هسام هُوَ اب عُرْوَةَ عن ابه عن عُمَرَ بن أبِي سَلَمَة 
في بَِتِ آم سَلمَةَ مُشْتَمِلا في لَوْبٍ وَاحدٍ. ٠‏ 


2 
ع 


ٍ وفي التاب عن أبِي ريه وججابٍوَسَلََةَ بن الأوّع وَس وَعَمرِو بن ابي أْسَيد بد وأبي سَعيدٍ كيسان وابن عباس وَعَائقَة 
وام مائ وَعَمَّارٍ بن يَاسِرِ وَطَلْقِ بن عَليٌّ وَعُبَادةَ بن الصَّامِتِ الأنصَاريٌ. 

قال أَبُو جيتى: حَدِيتٌ عُمَرَ بن أبي سَلْمَةَ حَدِيتْ حَسَنٌ صَحيځ. 

والتمل على عذا عند ار أمل اليل من اضغاب الي ع وق بَعْدَهُمْ مِنَ التَابعِينَ وَغَيرِِمْ. قَالُوا: لاً باس بالصَّلاة 

في النَوْب الوَاجِدٍ. و وَقَدْ قال عض أهل العلم: لي الرَجُلُ في لَوْتِين. 

ذلك - باب ما جَاءَ في ابتداءِ القبلة 

۰ حََلَننَا هَنَادٌ حَدَنَنا يع عن إِسْرَائيلَ عن أبي إِسْحَقَ عن البَرَاءِ بن عَازب قال: «لمًا قم رول الله يه المدينة 
صَلَّى نَحوَ تخو ب بت المَقْدِسٍ سِنَةَ أؤ س سَيْعَةَ سَبِعَةَ عَشَرَ شَهْراً. كان رَسُولُ لله ل يحب أن يوج جه إلى الكغبة َأَنْرَلَ الله تعالى: «قَدَ نَرَى 
قب وجهك في اسما َو وبل تَرْضَاهَاء قَوَلَّ وَجْهَكَ شَطْرَ المشجدٍ الحَرَام فَوْجُهَ إِلّى الكغبة. وَكَانَ بْب ذَلِكَ. 
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فصَلى رل 2 مه العضر م مو عَلَى قوم مي الأنْصَارٍ وَهُمْ رُكوح في صَلاة القضرٍ تخو بيت المَقْدِسٍ فَفَالَ هو شه أت صَلَى 
مَعَ رَسُولِ الله كل وَأَنَهُ قد وجه ان الكغبة». 
قَالَ: فَانْحَرَفُوا وَهُمْ رُكوع. 


باب ما جاء في الصلاة في الثوب الواحد 

حاصل الباب كما قال الطحاوي أن غرض الشارع أن لا يبقى الثوب مهملا فإذا كان أوسع يتوشح ويسمى بالمخالفة بين الطرفين 
والالتحاف والاشتمال وإن كان وسيعاً فيعقد على القفا وإلا فيتزر. ثم صرح الأحناف أن اشتمال الصّمّاء أي اشتمال اليهود في الثوب الواحد 
مکروه» ولا بأس به في الثوبين» لما في أبي داود ص۲١١‏ عن وائل بن حجر: أنه عليه الصلاة والسلام كبر ورفع اليدين في داحل الثوب ثم 
التحف الخ. وقال أحمد بن حنبل: تبطل الصلاة بكشف أحد المنكبين إذا كان الثوب وسيعاً يمكن سير أحدهما به. 

واعلم أن الصلاة في ثلاثة أثواب مستحبة عندنا ؛ الرداء والإزار والعمامة» ولا تكره ولو تنزيهاً بدون العمامة وإن كان إماماً. 

باب ما جاء في ابتداء القبلة 

المشهور في الكتب بيت المقدس بكسر الأول من باب المجرد. واختلف العلماء في نسخ القبلة» قيل: وقع مرتين» وقالوا: إنه عليه الصلاة 
والسلام كان يصلي إلى بيت الله في مكة» ثم نسحت القبلة وانحرفت إلى بيت المقدس ف المدينة ستة عشر أو سبعة عشر شهراً ثم نسخت» 
وجعلت القبلة بيت الله. وقيل: إن النسخ وقع مرةء وقالوا: إن القبلة في مكة بيت المقدس» وكان مأموراً باستقباله وكان يستقبل بيت الله 
بطوعه. وللطائفة الثانية رواية قوية عن ابن عباس وأنه عليه الصلاة والسلام كان يعمل بعمل أهل الكتاب قبل نزول الشريعة الغراء كما في 
البخاري. ويدل عليه كثير من الأحاديث. ولكنه يرد على الطائفة الثانية ما في بعض طرق حديث إمامة جبرائيل أنه أمه عليه الصلاة والسلام 
ا ل لوو ار Oy‏ توجه إلى هذا. 

قوله: (تقلب وجهك في السماء الخ) كان التفاته عليه الصلاة والسلام إلى ان 
النظر إلى السماء. وأما موضع تخويل القبلة فقيل المسجد النبوي» ولكن التحقيق أنه مسجد القبلتين» وانحرف البي - صَلى الله عَلئْهِ وَسَلَمَ - 
عن بيت المقدس إلى بيت الله في الصلاة وبدل موضعه وكذلك الصحابة أيضاًء وللسيوطي فيه كلام ذكره في روح المعاني» وقال الحافظ برهان 
الدين الحلبي الشافعي في شرح له على البخاري: إن التحويل كان في حالة ركوعه عليه الصلاة والسلام في الثالثة. 

قوله: (فصلى رحل معه العصر) أي في المسجد النبوي بعدما وقع التحويل في الظهر في مسجد القبلتين. 

قوله: (على قوم من الأنصار) في مسجد بين عبد الأشهل» والرجل المار كان عباد بن بشر وهو الذي أحير أهل مسجد قبا أيضاً بتحويل 
القبلة. ثم في كتب السير: أن أول صلاة وقع التحويل فيها صلاة الظهرء وقي الصحيحين أنها صلاة العصرء فقال المحدثون في جمعهما: بأن 
التحويل وقع في وسط صلاة الظهرء وأول صلاةٍ صليت بتمامها نحو بيت الله العصر فلا تدافع. ثم اعلم أن في رواية الباب: مر رجل على 
قوم من الأنصار في صلاة العصر الخ» وفي رواية صلاة الصبح وجمعوا بينهما بأن واقعة العصر واقعة مسجد ب عبد الأشهلء وواقعة الصبح 
واقعة مسجد قبا. 


أبواب الصلاة ۱۸۰ ب: 01 الح: 8 غ7 
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رفي الاب عَن ابن عَمَرَ وَابِنِ عباس وَعمَارَةَ بن أوس وَعَمْرِو بن عَوفٍ المُرْنيٌ وَانس بو عِیسی: حديتٌ البَرَاءِ 
يث حَسَنُْ صَحيحٌ. . وَقَدْ رَوَى سُفْيَانٌ اوري عن أبي إشحق. 

غ*- دنا ناد حَدكَا يع عن سيان ن عبد لله بن ديار عن ابن مر قال كَانُوْا رُكوعاً في صَلآَةِ الصّبح. قَالَ 
ا ا هذا حَدِيتُ صَحيحٌ. 

۴- اب ما جَاء أن ما بَنَ المَشْرِقٍ وَالمَغْرِبٍ قبل _ 

0 عا ين وى سار علق يقر عكري معرر ع E‏ بي هُرَيْرةَ قَالَ: قَالَ رول الله قطلة: 
ا المَشرق وَالمَفْرِبٍ قبل 

۴۳ خد حَدتا یخټی بی مُوسى دتا مُحَمَدُ بن أبي مَعْشَر: مِفْله. 

د اد وحن هديك يار نزوي ماين غر وخ وَقَدْ تكلم به بض أهل العلم في أبي مشر مِنْ قل َه 

شمه َجیځ مَوْلَى بني هَاشِم. قال مُحَمَدٌ: لا اوي عَنْهُ شَيئا. وَقَذ وَوَى عن الاس قَالَ مُحَعُدٌ: وَحديتٌ عَبِدٍ الله بن جغفر 
لومي عن عقا ن مح لأسي عن سمو المي ڪن أي رزه ةَ أقوى وأصح من حديث أبى معشر. 

-٤‏ حبد حَدَّنَنَا الحَسَنٌ بن بكر المَرْوَزِئٌ» حَدَّثََا المُعلّى بن ممنصور. حَدَّنَنَا عبدٌ الله بن - جعفر المَخْرَمٌِ عن عُثْمَانَ بن 
محمد الَحتسيّ عن سَعيدٍ المفرِيّ عن أبي هُريْرة عن اليك قَالَ: «ما بين المَْرقٍ والمَغُرب وبل وإنما قيل: عبد الله 
بن جعفر المَخْرَمِيٌ لأنه من ولد المِسْوَّرٍ بن مَخْرَمَة. 

قال أَبُو عيسَى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وذ روي عَن عبر وَاحِدٍ مِنْ أَضْحَابٍ الي ية: دما بين اضرق وَالمَْربٍ 
له مِنْهُمْ عُمَرُ بن الخَطاب وَعَلِيُ بن أبي طالب وَابِنِ عَبّاس. وَقَالَ ابن عُمَرَ: إا جَعَلْتَ المَغْرِبَ عَن يَمينك وَالمَشْرِقَ عن 
يَسَارِكَ فَمَا بَنَهُمَا قبل إِذا اسْتَقبَلتَ القبلة. وَقَالَ ابن الما رَِ: ما بينَ المَشْرِقٍ وَالمَغْربٍ قبل 


هَذَا لأهل المَشُرق. وَاخْنَارَ عَبِدٌ الله بن المُبَارَكِ التَيَاسْرَ لأهل مَرو. 
)١(‏ قوله: «بين المشرق والمغرب قبلة» أى مشرق الشتاء ومغرب الصيفء والظاهر أنها قبلة أهل المدينة. 


واعلم أن في حديث الباب إشكالاً من حيث الأصولء وهو أن المشهور القاطع لا ينسخ بخبر الواحد» وكان أهل مسجد بن عبد الأشهل 
ومسجد قبا بلغهم استقبال بيت المقدس بالتواتر وقد تركوه بخبر رحل» وقال زين الدين العراقي بحيباً : إن حبر الواحد قي عهده عليه الصلاة 
والسلام مفيد القطع. والجواب عندي أن حبر الواحد قاطع إذا كان مؤيداً بالقرائن» وكثيراً ما يوجد العلم لعلم القطعي كما نشاهده في عرفناء ولذا 
أقول: إن أحاديث الصحيحين تفيد العلم القاطع» ولكن لا بحيث لا يزول بتشكيك المشكك كما قال أبو عمرو ابن الصلاح وغيره من بعض 
العلماء إلا شاذها ونادرها مثل حديث ثمن البعير في ليلة البعير وهكذا يفعل من يكون له تحربة في أحوال رواة الأحاديث. 

وههنا إشكال آخر وهو أن مذهب الحمهور أن العمل بالناسخ موقوف على تبليغه أحداً من المكلفين» وقال البعض: لا حاجة إلى تبليغه 
أحداً بل يكفي نزوله على الشارع. وقي واقعة الباب عمل أهل مسجد قبا بالمنسوخ في صلاة العصر والمغرب والعشاء ومع ذلك لم يؤمروا 
بالإعادة. والحواب أن الضوابط يعمل بها بعد عهده عليه الصلاة والسلام» وأما في عهده عليه الصلاة والسلام فيفعل الشارع كيف ما شاء 
ويفوض الأمر إليه» ويدل على هذا كثير من الوقائع» ويمكن أن يقال: إن العمل ما ذكر من الضابطة إنما يكون إذا لم يرد صاجب الشريعة 
ا ري ا ل مَل الل غا وح 
- إخبارهم لما في سنن الدارقطي أ نه: أرسل الرحل بنفسه وأمره بإخباره بتحويل القبلة» فانحل الإشكال. 

باب ما جاء أن ما بين المشرق والمغرب قبلة 

احتلفوا في مراد الحديث» ومراده الصحيح أنه حطاب لأهل المدينة ومن على سمتها. وقال بعض الناس: إن الحديث لأهل الشرق ومعى 
الحديث أن بين مشرق الشتاء ومغرب الصيف.وبين مغرب الشتاء ومشرق الصيف قبلة. لكن هذا التأويل لا يساعده الحديث و كان حق العبارة 
على هذا أن ما بين المشرقين والمغربين قبلة. وقيل: إن بين المشرق والمغرب قبلة أي إذا جعل المشرق خلفه والمغرب أمامه فيكون في الحديث 
فك قبلا ایز لر ی وهنا رفا حلافة الخدت وال شرا مأ د كر كما يذل .عليه لق ان عتمم 

قوله: (قال ابن المبارك) تأول بعض المتكلمين في الحديث بالمذكور سابقاً أي يكون المشرق خلفه والمغرب أمامه وجعلوه موافقاً لقول ابن 
المبارك» والحديث على مراده الصحيح ويتأول في قول ابن المبارك بأن المراد من أهل الشرق الذين بالشرق الشمالي. 

قوله: (التياسر لأهل مَدُو) أي الانحراف إلى جانب اليسار» ومرُو بلدة ابن المبارك. 

تنبيه: واعلم أن الاعتبار في المواجهة يكون للجانب الأبعد من القبلة كما في الخطط والآثار. 


أبواب الصلاة ۱۸۱ ب: ۲00 LV:‏ 
- باب مَا جَاءَ ذ في الوَجل يُصَلّي ِبر قل في اليم 
۵ حيد ذا مخفو بن َا حدکا ووج حدقا عت بن سَعيد لمان ڪن عَاصِم بن بيد اه ن بد لله ين عام 
بن ر رَبئِعَةَ تن أبيه قَالَ: دكا مع الذي ا في سَمَرٍ في َة مُظلِمَة فَلَمْ در أينَ القِبلةء فَصَلَى كل رَجُل مِنَا عَلَى جِيالِهء قَلمَا 


أَصْبَحْا ذَكزتا لِك لِلئِّيَ له فََرَلَ «قَأيْتَمَا ولوا َم جه الله». 7 
قال أبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌُ ليس إِشتَاده ده بذاك لا تغرف إلا ِن حَدِيثِ أشْعَتٌ السَمَّانِ أف دات الرّبييع 


كا كف ل اكيت 
وقذ هت اتر آهل العلم إلى هذا قَالُوا: إذَا صَلّى في اليم لير الب ثم له بعد ما صَلَّى أنه صَلّى عير اقل 
إن صَلانَهُ جَائْرَة. به قول سُفيَانٌ النُورِيٌ وَابِنٌ المُبَارَك وَأَحْمَدٌ وَإِسْحَقٌ. 
66- - باب ما جاءَ في کراهية ما صي إلبه فيه 

6" خد حَدَّنَنَا مَحْمُودٌ بن غَيْلآنَ حَدَّثَنَا المعْرِيٌ “ال حَدَّئََايتحتى بن ايوب عن زيد بن ججيرَة عن داد بن الحصَينٍ عن 
تافع عن ابن عُمَرَ أن اللا بض اطن: في المَرْباة ‏ وَالمَجْرّرَة " وَالمَفَبَرَة رة“ الطريقٍ في 
الحَمّام وَمَعَانِ الإبل. وَفْوَقَ ظهر بيت 

۷ حَدَّنَنَا علي بک N‏ ڍ بن جَمِيرَةَ عن داد بنَ حصَينِ عَن افع عَن ابن عُمَرَ 
عن زول اله ل يمغقة نحو 

وَفي الاب عَن أبي مَرْئَدٍ جاب أّس. ال أبُو عِيسَى: حديتٌ ابن عُمَرَ اده ليس بذاك القوي وَقَدْ كلم في ريد بن 

بير مِنْ قل حَفْظه. وَقَدْ رَوَى الث بن سَعدٍ هذا الحديتٌ عن عَبدِ الله بن مر العُمري عن نافع عَن ن ابن عُمَرَ [عَن عُمَو]" 


)١(‏ قوله: «المقرئ» هو عبد الله بن يزيد المكى من كبار شيوخ البخارى» كذا فى «التقريب»» وهو المراد فى هذا الإسناد. (التقرير) 
)١(‏ قوله: «المزبلة» موضع طرح الزبل هى بفتح ميم وتثليث موحدة. 
(۳) قوله: «المجزرة» نهى عن الصلاة فى المجزرة وهى موضع تنحر فيه الإبل ويذبح فيه البقر والشاة» تكثر فيه النجاسة من دماء الذبائح 

وأوراثهاء وجمعها المجازر. 
)٤(‏ قوله: «قارعة الطريق» وسطه» وقيل: أعلاه» الأعطان جمع عطن وهو مبرك الإبل حول الماء. 

باب ما جاء في الرجل يصلي لغير القبلة في الغيم 

المسألة صحيحة مسلمة عند الكل والحديث ساقط السند. 

قوله: (أيدما تولوا فثم وحه الله الخ) في تفسير الآية ثلاثة أوحه: لأنها إما في المصلين في ليلة مظلمة» وإما في حق المتحري للقبلة» وإما 
في المتنفل على الدابة. 

باب ما جاء في كراهية ما يصلى إليه 

قوله: (المقري) وليعلم أن لري غير القري منسوباً إلى بلدة وهو مضبوطة الحافظ وضبطه في معجم البلدان وراو آخر مقريء وقال 
الحافظ عبد الغ المقدسي: إن رسم حط اللفظ عند الحدثين بالألف أي المقراي» فلا يختلط في الألفاظ. ويجب تمييز كل واحد من الآحر لمن 
يشتغل في الأحاديث فإن بعض الحدثين سحبوا حديث: « من كذب على متعمداً الخ) على من يخطئ في عبارة الحديث» كما قال العيئ في 
عمدة القاري» وكذلك يصدق الحديث على من يذكر الأحاديث في المواعظ رطبها ويابسها ولا يبالي» وذكر الشيخ همس الدين السخاوي: 
إن سيبويه أذ في علم الحديث عند حماد بن سلمة فلما بلغ على حديث: « من قاء أو رعف » الح قرأ رعف مجهولاً. وكان الصحيح معلوماء 
قال حماد بن سلمة: قم من عندناء وأخرجه من درسه فذهب سيبويه عند الخليل لتحصيل النحو والعلوم الأدبية ثم لم يرجع إلى تحصيل الحديث» 
ومات سيبويه وهو ابن أربعة وثلاثين سنة. 

قوله: (فوق ظهر بيت الله الخ) وذكر الأحناف وجه العلة بأن الصلاة فوق ظهر بيت الله يوحب سوء الأدب» وهذا التعليل يقتصر على 
بيت الله فقط» وتحوز الصلاة على غيره من المساحد. وحديث الباب تكلم فيه الترمذي. وتكره الصلاة عندنا أيضاً في المواضع المذكورة» ويمكن 
أن يقال بصحة الحديث لإخراجه ابن السكن في صحيحه» وهو التزم صحة ما أخرجه في صحيحه. 

قوله: (عبد الله بن عمر العمري) ضعفه الزمذي تبعاً للبخاري» والبعض حسنوا روايته وهم كثير» وعندي أنه من رواة الحسانء وفي 

]١[‏ هنا سقط ف الندية. والمثبت من نسخة بشار. 


أبواب الصلاة ۱A۲‏ ب: 0١:07‏ 


وَحديتٌ ابن عْمَرَ عَن النَبِيّ يه أسْبَهُ شه وَأصَحُ مِنْ حَدِيثِ اللَّيثِ بن سَدٍ. وَعَبِدٌ الله بن عُمَرَ العُمَريّ ضَعَفَهُ بَعْض أهل 

الحديث من قبل حَفْظهء مهم يَحتَى بن سَعيدٍ اقطان 
00 - بَابٌ مَا جَاءَ في الصّلاةٍ ة في مَرَابِض العَنّم وَأعطانِ الإِبَلٍ 

۸ حد حَدَناأبُو ُريپ حَدنَا يَحتى ب آدم عن ابي بكر بن عياش ڪن هام عن ابن سيرين عن أبِي ري َل َل 
رشول الله كلة: «صَلُوا” في ابض العم ولا مُصَلُوا في أَعْطَانٍ اليل 

۹ حد حَدََنَا ُو كريب َٿا حت بن آدم عن أبي بكر بن عياش عَن أبي حَصِين عن أبي صَالح عَن بي هُرَيْرَةَ عن 
لنب ت بمْله أو بنَحوهٍ. 

وَفِي البَابٍ عَن جَابر بن سَمُرَة وَالَرَاءِ وَسَبِرَةَ بن مَعْمَدٍ الجُهَنيّ وَعَبِدٍ اله بن مُفَفّلٍ وَابن عُمَرَ وَس :قال أثو عيشى: 
حديثُ أبي هْرَيرَةَ حڍيٹ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وَعَليه العَمَلْ عِندَ أضابتا. وبه يَقُولٌ أَحْمَدُ وَإِسْحَقُ. وَحَدِيتٌ اي حَصِينٍ عن أبِي صَالِح عن أب هُرَيْرَةَ عن الي له 
حَدِيتُ غريتٌ. 


رَوَاهُ ٳشرائيل عن أبي حَصِينٍ عَن ابي صالح عَن أبي هُرَيْرَة مَوقوفا وَلمْ يْفعة. وَاسْمُ ابي حَصِين عُثْمَانَ بن عاصم 


۰ حل حَدََّنَا مُحَمَدُ بن بسار حَدّنَا حى بن سَعيدٍ عن شُعْبَةَ عن أبي التّباح الضّبَعيّ عَن أَنَسٍ بن مَالِكِ لك أن الي كلل 
كَانَ ُصَلّي في مرابض العَتم. 


قال أَبُو عيسى: اديت سح أو الاح اشمة: يزيد بن حَُمَيِدِ. 


(۱) قوله: «صلوا فى مرابض الغنم ولا تصلوا فى أعطان الإبل» وذلك للنجاسة فإنها موجودة فق المرابض؛ لأن الإبل تردحم ف المنهل» فإذا 
شربت رفعت رؤوسهاء ولا يؤمن نفارها وتفرّقها وتؤذى المصلى» أو تذهبه عن صلاة» أو تنجسه برشاش أبوالهاء ذكر فى «جحمع البحار». 


الميزان أنه إذا روى عن نافع فهو ثقة» وكذلك قال ابن معين الذي أشد الرحال في حق الرجال» وتقوية عبد الله العمري يفيدنا في بحث حديث 
ذي اليدين. 

قوله: (من حديث الليث بن سعد الخ) قد أخطأ الشوكاني في نيل الأوطار في هذه العبارة» وقلبها وجعل (من) بيانية» والحال أنها ليست 
ببيانية» وقي نسخة ابن ماحه في سند حديث الباب سهو. 

باب ما جاء في الصلاة في مرابض الغنم وأعطان الإبل 

الضأن (ميش)» والمعز (بز)» الغنم (كوسيند) أي الغنم أعم منهما 

حديث الباب قوي» ومضمونه مروي تي الصحيحين أيضاً. وتمسك الموالك بحديث الباب على طهارة أبوال ما يؤكل لحمه وأزباله» 
وأطنب الشافعي في الحديث, وقال الموالك: إن الإبل مع كونه ما يؤكل لحمه ينهى عن الصلاة في أعطانهاء فالوجه أنه حيوان شرير بخلاف 
الغنم» وقال الجمهور: إنكم أخحذتم من اللازم من الحديث وليس بصريح ونص لكم. أقول: لا ريب في أن تمسك الموالك قوي» فلا بد من 
الجواب» فأحيب بالوحهين: أحدهما: ما ذكره الشارحون والمحشونء ومأخذه ما أحاب الشافعي في كتاب الأم» وف ضمن كلام الشافعي أن 
العرب كانوا يسطحون مرابض الغنم لا أعطان الإبل» وإن الصلاة في ناحية المربض يطلق عليها الصلاة» وأن المرابض كانت تنظف بخلاف 
الأعطان. والوجه الثاني: ما ذكر ابن حزم أن حكم الصلاة ة قي مرابض العم كام 2 a‏ كان الهم بحن 1 تكن ابوه ينه وفي 
أبي داود حديث أمر النبي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّم - بتنظيف المساجحد بسند قوي. وعندي قرائن دالة على ما قال ابن حزم» منها: ما أخرجه 
البخاري في صحيحه ص )٠٠(‏ أن هذه الواقعة قبل أن تبئ المساحد» وعندي هذا الحديث المختصر احتصر من الحديث اللاحق في ص (5 
١‏ أنه كان يحب أن يصلي حيث ادر كته الصلاة الخ)ء فدل على أن الاعتناء كان لموضع أدركته الصلاة فيه» وأيضاً كانت أرض المدنية 
ذات جمرات» وکانوا ,يسطحون مرابض الغنم» > فكان المربض أولى بأداء الصلاة. ويدل ما في معان الآثار ص )۲۲٤(‏ عن أبي هريرة قال: قال 
سول الله - صَلَى الله عليه وسل -: ( إذا لم تحدوا إلا مرابض الغنم ومعاطن الخ) أن الصلاة في مرابض اح عل رجاه رك تبره 
وقي موطأ محمد ص )١۲٤١(‏ عن أبي هريرة: « أحسن مرابض الغنم وأطب مراحها وصلّ في ناحيتها ال فدل على الصلاة في ناحية.المربض 
ورفعه» ؤلكن الوقف صواب» والله أعلم بالصواب. 


أبواب الصلاة ا ب: 04 اح: 05 


۷- باب ما جَاءَ في الصّلةٍ عَلَى الذَابَةِ حَيْتٌ مَا تَوجهَتْ به 

“00١‏ حيد عدا تخطوة ب عل دتا وځ وتحتى ب آدم قا عدا قاد عن أي الأب عن جار َل عقي َي 
يل في حَاجَة فجنتة َج وَهْوَ يَصَلّي عَلَى رَاجِلَِ د نحو اشرق وَالشجوة أَحْفَضُ مِنَ الوُكوع». 

وَفي لاب عَن انس وَابن عُمَرَ وَأبِي سَعيدٍ وَعَامر بن رَبِيعَة. قال ُو عِيسَى: حدِيتٌ جَابرٍ حَدٍ يٿ حَسَنٌ صحيځ. وَرُوِيَ 
من غير وجه ڪن جَاپر. | 00 

أ العمل َه عند عَامَة أل اليل لا َم َه الحيلآفا. لا بر رَوْنَّ بأسا أَنْ يُصَلَىَ الوَجُلٌ عَلَى رَاحِلَِهِ تَطَوعاً حَيكُمَا كانَ 
وَجْهُهُ إلى القبلّةِ أو غَيرِهَا. 

0۸- بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلآةٍ إلى الرَاحلَةٍ 

0 حد دنا سُفَانٌ ب وكِيع حَدََنا أو خالد الأخمَرٌ عَن عُبِيدٍ الله بن ع عُمَرَ عَن نافع عَن ابن عُمَرَ: «أنَّ البيَ اة صَلَى 
إلى بَعيره اؤ رَاجِلَتهِ وَكَانَ يُصَلّىَ عَلَى رَاجِلَتِهِ حَيثُمَا تَوَجَهتْ به». 

قال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وَهُوَ قول بض أهلٍ العلم: : لا يَرَْنَ بالصّلاَةٍ إِلَى التعير بسا اَن 


ا 
ء 
أ 


1 بَابُ ما جَاءَ إِذَا حَضَرٌَ العَشَاءُ وَ ب الصَّلاةٌ فَائْدَؤُوا العَشَاءِ 


نس يهل به التي كله قال: «إذًا حَضِرَ العَشَاءٌ وَأَقِيمَت الصَّلاةٌ 


0 


4 
ع 
3 
£ 
عن اذ 


۳ - حَدََّنا ية حَدَّتنَا سيان بنّ َيه عَن الزّهر هريٰ عَن 
قَابْدَؤُوا " بالعشَاء». 

في الاب عَن عَائمَة ابن َر وَسَلَمةَ بن الكو َم م سَلْمَة. 

قال أَبُو عيسى: حَدِيتُ اس حَدِيتٌ حمسن صَحيحُ. 

عليه القحل عند َوه بض أهلٍ العلم مِنْ أضْحَاب الي له مِنهُْ 2 م ابو كْرِ وَعْمَرٌ ابق عر به يول حم وَإِسْحَقٌ, يقُول: 
ا ت الصا في الجاع سيمت الجَارُوة بَقُولُ سيعت وكيما ول في َا الحديث: ييا بالعشَاء ذا كان 
العام ؛ كاف فَسَادُة. وَالَدِي ذهب له يتفض آهل الجلم مِنْ أَصْحَابٍ الي تلا وغيرجم أشْبَهُ بالإتباع: وَإنَمَا أَرَادُوا الا 
الوَجُلٌ إلى الصَّلاةٍ وله ول سن بسبب شَيْء. وَقَذْ روي عن ابن عباس أنه قَالَ: لا نَقُومُ ال الصَّلاةِ وَفي أَنْقُسِنا شَيْء. 

1 وروي عن بن شو عن الي هآ قال: «إذًا وضع العَسَاءً وَأقِيقت مت الصّلاةٌ فَابدَؤُوا بالعَشاء». 

فَالَ: وَتَعَشَّى ابن عُمَرَ وَهُوَ يَش قِرَاءَةَ الإمام. عَدَّنَنا ذلك هناد َدَّكنَا نة [عَن بيد اله] "ڪن افع عن ابن عُمَر. 


| 


)١(‏ قوله: «فأبدؤوا بالعشاء» قال ميرك نقلا عن التصحيح: وهذا إذا كان جائعًا ونفسه يتشوّق إلى الأكل وف الوقت سعة» وأما أحسن ما 

روينا عن أبى حنيفة رضى الله تعالى عنه لأن يكون أكلى كله صلاة أحب من أن يكون صلاتى كلها أكلا 

باب ما جاء في الصلاة على الدابة حيث ما توجهت به 

تحوز النافلة على الدابة عند الكل في حارج البلدة» وقال أبو يوسف بحوازها على الدابة في داخل البلدة أيضاًء ثم قال الشافعية يجب 
استقبال القبلة ابتداء الصلاة» أي عند التحريمة وعندنا غير واحب بل مستحب. وأما المكتوبة فلا تجوز على الدابة نعم جوز للخائف المطلوب 
ولا تحوز للطالب. 

مسألة: العجلة ذات القوائم الأربعة كالأرض تحوز النافلة والمكتوبة عليهاء وأما ذات قائمتين فإن كانت مربوطه بالفرس فحكمها حكم 
الدابة وإن كانت غير مربوطة بها فرسها وما ما تقوم مقام القائمة الثالثة فحكمها حكم الأرض. 

باب ما جاء في الصلاة إلى الراحلة 

أئ مهلها سف وار تا ليست :قم اقات بل تاءاقل وكان ابن قتيبة الدينوري لا يجوز إطلاق الدابة على المذكر» فدل على أن 

التاء تاء التأنيث» ولكن الصواب ما قال الجمهور. 
باب ما جاء إذا حضر العشاء وأقيمت الصلاة فابدؤوا بالعشاء 
قال أبو حنيفة: لأن يكون طعامي كله صلاة أحب إلي من أن تكون صلاتٍ كلها طعاماً. وحضور الطعام من أعذار ترك الحماعة والتفصيل 


]١[‏ ما بين المعقوفتين ساقط من المندية وأثبت من نسخة بشار. 


أبواب الصلاة A4‏ ب: ۳0۷:۳۲ 


۰ باب مَا جَاءَ في الصَّلاَةِ عِندَ اعاس 
0 حبذ دتا ارو ب شح الهمدَائيُ حَدتا بده بن سيان الكلآينُ عن هِشَامٍ بن عزو ڪن أي بيه عن عَائشَة قالت: 
ا ذا تعس أَحَدُكُمْ وَمُوَ ُصَلّ فيرف حٌى يَذْمَبَ عن اللوم قن أَحَدَكُمْ إِذَا صَلَى وَهُوَ يشش فَلَعَلَهُ 
هَبٌ لِيَشتَغْفِرَ فيسب نَفْسَهُ. 
وَفي لباب عن أَنّس وَأَبِي م هُرَيْرَة. قال أيُو عيسى: عدت نان عرد جين صمح 
1- باب ما جَاءَ مَنْ رار فما فَلا يُصَل بهم 
E E‏ بن فيلات فالا عدا وكيم من أبن بي بتري انار قن بد بن مَيِسَرَةَ العُقَيليٌ عن أبي 
عطي رَجُل منم قَالَ: كَانَ مالك بن الحو رت باب في معدا دت تخضرت الصلاة بز ف 23 ذم فقال: ليَقَدَمْ 
بَغْضكمٍ. تی أحدتَكم لم لا تقد سيعت رثول الله عل قول: : من زار قوماً فلا تومي مهم يمهم كر منْهُم). 
قال أَبُو عِيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحیځ. 
وَالععَلُ على هذا عند أكئر أل العلم من أضحاب الي 485 وَخيرِع. قَالُوا: صَاحبٌ المَنْزِلِ أحق 
وَقَالُ بَعذْ بَعْض أهل العلم: إا أَذنَ لَه فلا بَأْسَ أن يُصَلَيَ به. 
قال شق بحَدِيثِ مَالِكِ بن الحوَيرثٍ وَسَدَدَ في أن لا يُصَلَي أَحَدٌ بصَاحب المَثزلٍ وإ أن د له صَاحبٌ المَنْزلٍ. قَالَ: 
وكَذَلِكَ في المشجدٍ لا يُصَلَّي بهم في المشجدٍ إِذَ رارم فول يُصلّ بهم رَجُل ينهم 
۲- باب ب ما جَاء في كَرَاهِية أن يحص الإمَامٌ فة بالدعَاءِ 
00 حَدَنَنَا علي بن حَدَنَنَا إشماعيل بن عياش قَالَ: حَدّئني حَبِيبٌ بن صَالح عَن يزيد بن شُريح عن أبي حي 


52 


ل 


)١(‏ قوله: «وليؤمهم رحل منهم» فإنه أحقّ من الضيف كأنه امتنع من الإمامة مع وجود الإذن منهم عملا بظاهر الحديث» ثم حدثهم بعد 

الصلاةء فالسين للاستقبال وإلا فلمجرد التأكيد. (المرقاة) 
في الفقه وفي مشكل الآثار قيد صلاة المغرب والصائم في متن الحديث فضيق الأمر. 

(حكاية) كان علي بن شداد يصلي بالجماعة بإدراك التحرعة إلى خمسة وعشرين سنة» واتفق له يوم موت أمه فشغل في تحهيزها وتكفينها وفاتته 
الجماعة فتأسف عليها فصلى أربعة وعشرين نفلاء فرأى في المنام يقول رجل: صليت النوافل بدل الجماعة لكنك ما أحرزت ثواب التحرعة. 

باب ما جاء في الصلاة عند النعاس 

النوم ما يتعلق بالقلب» والنعاس ما يتعلق بالرأس» وا 

قوله: (فيسب نفسه) قيل: السب بأن يقرأ غير ما يريده وقيل: السب حقيقة عدم المرضاة بالصلاة» فإنه يضطرب قلبه. ويقول في أية كلفة 
ألقيت فليسب نفسه. وقال العلماء: إن هذا الحكم في النافلة» وأما الفريضة فياي بها حمل المشقة على النفس. 

باب ما جاء في كراهية أن بخص يخص الإمام نفسه بالدعاء 

الحاقن من أمسك البول والحاقب من أمسك الغائط. 

واعلم أن حديث الباب أشكل على العلماء فإنه ينهى من أن يخص نفسه بالدعاءء والحال أن الأدعية الواردة قي الأحاديث داحل الصلاة 
وحارحها مروية بصيغ المتكلم الواحد إلا شاذاً مثل دعاء الاستسقاء حين جاء رحل والبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وسل - يخطب وقال: هلك المال 
وجاع العيال. . ال وإلا دعاء القنوت الذي هو مختارنا من اللهم إنا نستعينك. . الخى فكيف حكم حديث الباب بأن لا يخص الإمام نفسه 
بالدعاء؟ فقال جماعة من المحدثين: إن حديث الباب موضوع متأثراً من هذا الإشكال. وأقول: لا يمكن حكم الوضع على حديث الباب أصلا. 
ثم قال متأول: إن مراد الحديث أن لا يدعو لنفسه ويدعو على غيره أي لضرر الغير. أقول: إنه لا يعبأ بهذا القول: وقيل: إن مصداق حديث 
الباب الأدعية الي بصيغ المتكلم مع الغير من أدعية القرآن العظيم ودعاء الاستسقاء وغيرها ويكون المقتدي شريكاً في تلك الأدعية لا الأدعية 
الى يأ بها منفرداً و بنفسه. 

وليعلم أن الدعاء المعمول به في زماننا من الدعاء بعد الفريضة رافعين أيديهم على اليئة الكذائية لم تكن المواظبة عليه في عهده عليه الصلاة 
ا ل E NGS‏ . وثبت الدعاء مجتمعاً مع رفع اليدين بعد النافلة 
في واقعتين ن أحدهما ما في بيت أم سليم حين صلى النبي - صَلى الله عَليْهِ وَسَلمّْ - السبحة ودعا لأنس. وأما ما في كتاب الاعتصام والسنة 
اا طح بالك أنه بلاغ رو أنه نه لم يستمر هذا العمل في العهد المبارك وليس غرض حكم عدم الجواز عليه. وقال بعض الأحناف من 
أهل العصر: إن رفع اليدين لما ثبت في المواضع الأحرى يعدى إلى الدعاء بعد المكتوبة أيضاً واستدل بالعموم. أقزل: لا ووب و البرك رقم 


أبواب الصلاة ۱۸0 ب: 1:۳۳ 


المُؤذّنِ الجمصيّ عَن لَوْبَانَ عن الي 8 فَالَ: «لا جل لإمرئ أَنْ ينْظْرَ في جَوفٍ بد بیت افرئ حَتَّى ساود قَإِن نَظَرَ فََذ 
دَخَلَ ولا َم َؤما يحص نفس بدعوَةٍ وتم فَنْ قعل قد حَائّهُم ولا فوم إلى الصَّلاةٍ 0000 

وَفي البَابٍ عَن أبي هُرَيْرةَ واپ أَمَامَة. 

EES‏ قار لتر A‏ يه بن صَالِحِ ڪن الشف بن نُمبرعن يزيد 

شويح هن أب اا عن الي كلة. ويي هذا الحَدِيتُ عَن يزيد بن شُرَيح عن أبِي هريره ء عَن النَبِيَ ا وَكَأَنَّ حَدِيتَ 
تيد بن ويح عن آي ڪي الوذ عن زه في عدأ جْوَدُ إشتاداً وَأَشْهَرٌ 

۳- باب ما جَاءَ مَنْ أَمّ قَوْماً وَهُمْ لَهُ كَارِهُونَ 

۸- ڈگ عبد الى بن وَاصلٍ الكوَفي دک محمد بن قا الأسَيٌ ء عن الفَضْلٍ بن كلهم ع عن الحَسَنٍ قَال: سَمِعتُ 
أن يق مالك قال: عر رَسول الله كله كَلامَة: :وجل آم قَوْماً و هم لَهُ كَارِهُونَ"' " وَاشرأ بات وها عَلَهَا ساط ورج 
سَمِعَ حي عَلَى الفاح ٿم لَمْ يُجبْ». 

وفي الټاب عن ابن عباس وَطَلْحةَ وَعبڍِ الله بن عفرو وَأبي أُمَاَة. 

قال أو عسى: حَدِيتُ أَنسٍ لا يِصِحُ لاه فد وي هذا عن الحَسَنٍ عَن الي ل مرل . قال أب 
الام تكلم فيه أحْمَدُ بن حَدْبلٍ وَصَعفَه ولس بالحافظ. 

ور نوم بين أهل ال أذ + م الۇجل قَؤْما وَهُمْ له كَارِمُونَ. َإِذا كَانَ الإمام غير ظَالِمء ٠‏ نَا الإ ثم على مَنْ كَرهَة. 
وَقَالَ أَحْمَدٌ وَإِسْحَقُ ق في هَدَا: ڌا كر واد اؤ إَِْانٍ أو ٿا لا َس أن مُصَلْي بهم حتّى يكره تر القؤم. 

۹ - حَدَّئَنَا َنَادٌ حَدَكَنَا جَرِيرٌ عن مَنْصُورٍ عَن هِلآلٍ بنِ يَسَافٍ عن زبادٍ بن أبي الجَعَدٍ عَن عَمرِو بن الحَارثِ بن 
المُصطَلِقٍ قال: «كَان يُقَالُ اشد الاس عَذَابا إِثْنَانِ: امْرَأةٌ عَصَتْ رَوْجَهَا وَإِمَامُ قم وهم لَه كَارِهُونَ». 

ال جريرٌ: قال مَنْضُو ر: فنا عن الإتام. كيل لك نما تى بها الأ لمق كا 7 قن أقام ةنما الثم م عَلَى مَنْ كَرِهَه. 

۰ َب ثَنَا مُحَمَّدُ بی إشاعيل خد عل بن اسن دتا سين بی واف قال خد بو الب قل سيعت أب 
أْمَامَةَ يَقُولُ: 0 ل رشو 2 «تَلاَنَةَ لا تُجَاوِرُ صَلائهُمْ أذاتهم: الْعَبدٌ الآبِقُ حٌى يرجع وَامْرَأةٌ بات نت وَزَوجْنَهَا عَلَيهَا سَاخط 


= 


َال ابو عيسى: هذا حَدِيتٌ حَصن غريب ن هدًا اوج وأو غَالبٍ اسْمَهُ حَرَوَر. 

)١(‏ قوله: «حَقن» هو -بفتح حاد وكسر قاف- من به بول شديد. 

(۲) قوله: «كارهون» أى لأمر مذموم فى الشرعء وإن كرهوا بخلاف ذلكء فالعيب عليهم» ولا كراهة قوله حق يرحم أى ی إلى سيده؛ وف مع 
العبد الحارية الآبقة» قوله: «زوجها عليها ساحط» إذا كان السخط لسوء حلقها أو سوء أدبها أو قلة طاعتهاء أما إذا كان سخط زوجها من 
غير حرم» فلا إثم عليهاء قاله ابن الملك:وقال المظهر: هذا إذا كان السخط بسوء حلقهاء وإلا فالأمر بالعكس» كذا ذكره ف «المرقاة». 

(۳) قوله: «مرسل» قال فى «اللمعات»: إن كان السقوط من آخر السندء فإن كان بعد التابعى فالحديث مرسل» وهذا الفعل إرسال» وحكم 
المرسل التوقف عند جمهور العلماء؛ لأنه لا يدرى أن الساقط ثقة أو له لأن التابعى قد يروى عن التابعى»وق التابعين ثقات وغير ثقات» 
وعند أبى حنيفة ومالك رحمهما الله تعالى: المرسل مقبول» ويقولان: إنما أرسله لكمال الوثوق لأن الكلام فى الثقة ولو لم يكن عنده 
صحيحًا لم يرسله ولم يقل: «قال رسول الله صلى الله عليه وسلم). 


اليدين في الأدعية في عو کر ولك ااا رامن کرو قينا )ابد سكيد نفاص رفك ی و ارماك من ۵ : ( وتقنع 
يديك أي ترفعهما إلى ربك مستقبلاً ببطونهما الخ ولكنه ليس بدال على تمام الهيئة الكذاء ئية» وقال ابن قيم في الزاد: إن هذا بدعة ونوقش. 
فحاصل الكلام في حديث الباب أن مصداق ما فيه الأدعية الواردة بصيغ بصيغ المتكلم مع الغير مثل دعاء القنوت وغيره. 

قوله: (حى يستأذن. . الخ) من نظر إلى بيت رحل بلا إحازة فجرحه أهل البيت أو قتله فهل يقتص أو يؤدي أم لا فمذكور في موضعه. 

باب ما جاء فيمن أم قوماً وهم له كارهون 

حاصل المسألة كما قال الفقهاء: إن باعث الكراهة الشرعية إن كان من جانب الإمام فالإثم عليه» وإن كان من جانب القوم فالإثم عليهم 
لا على الإمام. 

قوله: (والعبد الآبق. . الخ) أكثر العلماء أو كلهم على أن المراد عدم وقوع صلاته في حيز مرضاة الله تعالى لا بطلانها. 


أبواب الصلاة اال i‏ لضن 


5 باب مَا جَاءَ إِذا صَلّى الإمَام كاعد وا 1 
١‏ حَيدٌ دنا َة دكا الت عن ابن شِهَابٍ عن انس بن مَالِكِ قَالَ: ا E‏ 


قاعداً فَصَلينا مَعَهُ سا الخدت قَقَالَ إنمَا أو قَالَ: إنما جعل الام لیوتم به په ا کر كبو وَإِذا ركع فازکغوا : 
وإذا رقع قازقغو وَإدَا قال سيخ الله م حَمَدَءٌ فَقُولوا: ربا وَلَْكَ الحمدٌ وَإِذَا ب سَجَدَ فَاسْجدُواء وَإِذَا صَلّى قَاعِداً فَصَنُوا 
2 َه و ج20 1 

قعودا اجمّغون ». 5 


)١(‏ قوله: «فجحش» قال ف «القاموس): الجحش كالمنع سجح الحلد وقشره من شىء يصيبه أو كالخدش أو دونه أوفوقه» وقال فى «مجمع 

البحار»: السجح تراشيدن وبوست باز بردن. (الصرح) فجحش أى انخدش والسجح هو بضم الحيم وكسر الحاء فمعجمة أى قشر جلده. 
(۲) قوله: «أجمعون» تأكيد للضمير المرفوع فى «صلوا» أى إذا جلس للتشهّدء فاجلسوا للتشهّد كذا أوّله بعض أثمتناء ولكن يأباه ظاهر صدر الحديث» 

ال تخسن ا رهه العسدرون» رف ف اة ا عليه و سرض مزه هوم ل راس لف و 

باب ما جاء إذا صلى الإمام قاعداً فصلوا قعوداً 

قال مالك: لو قعد الإمام بعذر والقوم قادر على القيام لا تصح صلواتهم خلفه» ويطلبون إماماً آخر إلا أن يكون كلهم مرضى فصلوا 
قاعدين. وقال أحمد بن حتبل: : يحب قعود القوم» ثم قال الحنابلة: إن كان الإمام قائماً في ابتداء الصلاة ولحقه القعود في داحلها يبقى القوم 
قائماً. وقال أبو حنيفة وأبو يوسف له يجوز اقتداء القائم حلف القاعد ولا يجوز هم القعود. وقال العلماء: الأقرب 
إلى ذخيرة الحديث قول أحمد بن حنبل. 

قوله: (خد رسول الله. . الخ) قالوا: إن واقعة سقوطه عليه الصلاة والسلام من الفرس واقعة السنة الخامسة» وقام النبي - صلی الله عليه 
وَسَلِمْ - في واقعة الباب تي المشربة وكان يصلي ثمة. ولا يذكر الرواة من كان إمام المسجد النبوي في واقعة الباب» ويدل ما في أبي داود ص 
(89) وما في مسند أحمد على تعدد الواقعتين في أيام السقوط عن الفرس واقعة صلاته عليه الصلاة والسلام النافلة» وواقعة صلاته عليه الصلاة 
والسلام المكتوبة وأمره عليه الصلاة والسلام بالقعود في واقعة المكتوبة وكانوا قائمين في واقعة السبحة. 

وتمسك الحنابلة بحديث الباب على مذهبهم وأجاب الأحناف والشوافع بأن حديث الباب منسوخ والناسخ واقعة مرض الموت» وقيل 
تأويلاً: إن مراد حذيك الباب أن يقعدوا ق القعدة إذا قعد الإمام فيهاء وقال ابن دقيق العيد: لو كان المراد ما قالوا لكان حق العبارة إذا قعد 
فاقعدوا بدون ذكر الصلاة وأيضاً مفسر الحديث واقعة النبي صل الله عليه وشل ك وأما لواب الأول فأجاب غنة الحنابلة بأن واقعة مرض 
الموت ليس بحجة لكم علينا فإن القعود فيه كان طارئاً في خلال الصلاة. ولنا أن نقول: إن ما فصلتم من الفرق بين القعود أولاً والقعود طارئاً 
هو مزعومكم وليس نص الشارع دالاً عليه» وكنت أزعم يمكن الحواب بأن واقعة الباب لعل واقعة النافلة» وف النافلة يجوز القيام والقعودء وإذا 
كان الأمران جائزين في النافلة فالمرغوب القعود لأن فيه تشاكل الإمام والمقتدي» ويؤيده ما في قاضيخان في التراويح أن قيام القوم وقعود الإمام 
في التراويح غير مرضي» ويطلب القوم إماماً قادراً على القيام فدل على مرغوبية التشاكل» ثم رأيت عن ابن قاسم تلميذ مالك أن واقعة الباب 
واقعة النافلة. وإن أورد ما في أبي داود ومسند أحمد فأقول: إن المذكور فيه أن صلاته عليه الصلاة والسلام كانت مكتوبة لا أن كانت صلاتهم 
أيضاً كذا بل لعلهم كانوا متنفلين» ولعلهم صلوا أولاً في المسجد النبوي فريضة ثم أتوا عنده عليه الصلاة والسلام لعيادته» ومن البداهة أن 
المسجد النبوي لم يكن مهملاً عن الصلاة فيه ولكن هذا المذكور أيضاً احتمال ولا يشفي ما في الصدور. والمسألة طويلة الذيل وعجز الحافظ 
واستقر في الآخرة على أن المفهوم من ذخيرة الحديث استحباب القعود عند قعود الإمام ولا يخرج الوحوب» وذكر وجهه أن عطاءٌ روى مرسلاً 
أنه عليه الصلاة والسلام قال بعد الفراغ عن صلاة واقعة مرض الموت: « لو استقبلت من أمري نما استدبرت ما صليتم إلا قعوداً الخ) فدل 
على استحباب القعود. الور اتلك بر تراه علي لاد او اللا كا E‏ لبر ا N E‏ 

جمع الجوامع للسيوطي. وأما دعوى الحافظ من استحباب القعود فعندي له وجه آخر وهو أن الالتفات إلى محض ذخيرة الحديث يدل على 
جواز القيام لمم وآكدية القعود فإنه عليه الصلاة والسلام قال في واقعة سقوطه عن الفرس» في واقعة صلاته المكتوبة: «إنكم احترتم فعل الفرس 
بعظمائهم الخ) أحرجه أبو داود ص (45). وهذا الفعل قيام الرعية وقعود العظيم. ثم ذخيرة الأحاديث لا يدل على فرق القيام والقعود في 
السبحة والفريضة» وما من شيء يدل على كونهما دخيلتين» فخرج من واقعة سقوطه عن الفرس آكدية القعود وحواز القيام. وأما ادعاء 
النسخ أي نسخ الواقعة الأولى لسقوطه عن الفرس بالواقعة الثانية له فبعيد. ثم أقول: إن الاحتياط لمذهب الجمهور فإن واقعي السقوط دالتان 
على آكدية القعود لا وحوبه» والخلاف في جواز الصلاة قاعدأ عند الجمهور والبحث طويل الذيل. 

قوله: (إذا ركع فاركغوا) احتلف أبو حنيفة وصاحباه قال يقارن المقتدي إمامه في الأفعال» وقالا: يتعاقبه. ويبقى العمل في زماننا على ما 
قال صاحباه. واحتلف أهل اللغة أن الفاء الداحلة على الحزاء تفيد التعقيب أم لا؟ ولو أفادته لكان الخارج من حديث الباب مذهبهما وإلا فلا. 
2 قوله: (إذا قال: مع الله. . الخ) قال الشافعي والصاحبان: يجمع الإمام بين التحميد والتسميع وقال أبو حنيفة: يأتي بالتسميع فقط» وف ' 
رواية شاذة عنه الجمع له واحتار الشاذة الحلواني والطحاؤي ومحمد بن فضل الكماري والنسفي كما في عقود الجواهر. وأقول: للمشهورة عن 
أبي حنيفة المشهور في الأحاديث وللشاذة عنه ما في البخاري عن أبي هريرة جمعه عليه الصلاة والسلام في المكتوبة وهو إمام. 


أبواب الصلاة الما پ: اه الوا 


2 


وَفي الباب عَن عَائسَةَ وَأبي هُرَيْرَةَ وَجَابر وَابن عُمَرَ وَمُعَاوية. قال أبُو عِيسَى: حدِيتُ َس 3 لبي كل خَرٌ عن رَس 


520 بَعْض أ أَصْحَابِ 00 هَذَا الحَدِيثء مِنْهُمْ جَابرٌ بن عبد ان أي ب 2 20 وَأَبوْ هُرَيْرَةَ وَعَيرهُف 
وَبِهَذَا الحديث يَقولٌ أَحْمَدُ وَإِسْحَقُ. قال بَعْظْ بَعْضُ أهل العلم: إا صلی الإمَام جَالساء لَمْ يم حه خَلْقَهُ إلا قيامَاء فَِنْ لرا 
فود لم جزم ) 

وَهُوَ قول سُفيَانَ التّوْرِيٌ وَمَا بن اتس َابن المُبَارَكِ وَالشّافِعي. 


5 م - باب مه 
۲- خد دتا مود بن عَيِلآنَ دا شاب عن شُعبة ڪن تيم بن أبي هنل عن اي وَائل ڪن مسڙتي عن عا ا 
«صلى ر شول الله كلل حَلْفَ أبِي ڪر في مَرَضِهٍ الي مَاتَ فيه قَاعِدأ». 
َال أو بتى: حَدِيتُ عَائَة حَدِيتٌ حم صَحِيحَ غريب. وق روي عن عَانَة عن اللي أن فَلَ: ذا صَلَى الإمام 
جَالِسا قصلو جلوما». روي عَنها: أن لي ٿا َرَج في مَرَضٍِ وأو بكر يلي بالّاس قَصَلَّى إِلَى جنب أبِي بک رالاس 
يَأْتَمُونَ بأبي بكر وَأَبُو رن تم بالْبيّ كلذ». وَرُوِيَ ې عَنهَا: أن الي ل صَلَّى حَلف بي بكر قاعدأ». وَرُوِيَ عَن أن بن 
مَالِكِ: «أَنّ الي ا صَلّى خَلْفَ أبي بكر وَهُوَ قَاعِدٌ». 
ل دک ذلك بد اھ بن بي زياد داعا بن سوا حَدنَا محمد بن َة ن حميدٍ ن ابت عن أن 
قَالَ: : اصَلَى ر سُولُ الله يله في مَرَضِهِ خَلفَ ابي بكر اعدا في کوب متَوشّحاً به». ١‏ 
| قال أو بتى: هذًا حَدِيتٌ حص صَحيع. وكا َء تحتى بن ُو عن ححميدٍ عن أ وذ واه ب وَاحدٍ ن 
حُمَيدٍ عن انس وَلَمْ يَذْكرُوا فيه عن نَابتِ وَمَنْ ذَكرَ فيه عن اب فَهُوَ صح 


(اطلاع) أحرج البخاري أنه عليه الصلاة والسلام سقط عن الفرس» وآلى من نسائه» وأقام في المشربة» وذكر الحافظ في الفتح المجلد 
الثاني عن ابن حبان أن سقوطه عليه الصلاة والسلام عن الفرس في السنة الخامسة بعد الهجرة» ثم أطنب في المجلد الثامن أن إيلاءه عليه الصلاة 
والسلام كان في السنة التاسعة» وظاهره يدل على أن مختار الحافظ وقوع سقوطه عليه الصلاة والسلام أيضاً في السنة التاسعة مشياً على ظاهر 
ما في البخاري» وعندي أن واقعة السقوط في الخامسة كما قال ابن حبان» وواقعة الإيلاء في التاسعة؛ وإنما جمع الراوي بينهما لإقامة ة الي - 
صَلَى الله عَلَيْهِ وسل - في الواقعتين بالمشربة» ولي في هذه الدعوى قرائن وروايات ومنها في الوفاء للسمهودي أنه عليه الصلاة والسلام كان 
يحضي نهاره تحت د شجرة الأراك على بير ويبيت في المشربة في أيام الإيلاء» ولو كان الواقعتان في زمان واحد فكيف يذهب النبي دهن الله 
عَلَيْهِ وَسَلَمَ - تحت شجرة الأراك» فإنه كان يصلي في المشربة بسبب كلفة لحقته من السقوط عن الفرس ولا يصلي في المسجد النبوي» فلا 
يتحقق قيامه نهاراً تحت شجرة الإراك في واقعة السقوط. 
قوله: (مالك بن أنس الخ) هذه الرواية عن مالك شاذة رواها وليد بن مسلم» وأما المشهورة عن مالك فهي عدم اقتداء القائم حلف 
القاعد حلاف الجمهور. 
باب منه أيضاً 
احتلف الرواة في كونه عليه الصلاة والسلام إماماً أو مقتدياًء ولو كان مقتدياً لا يصح تمسك الأحناف والشافعية على الحنابلة ولكن 
أكثر الحدثين إلى تعدد الواقعتين» وهو الصواب. وقال مولانا رشيد أحمد رحمه الله تعالى جامعاً بين الحديثين جاعلاً الواقعتين متحدة بأنه عليه 
الصلاة والسلام اقتدى أولاً ثم صار إماماً حين تأر أبو بكر الصديق» فذكر بعض الرواة أول حاله وبعضهم آخر حاله. وقي بعض الروايات 
أنه عليه الصلاة والسلام أذ القراءة حيث ترك أبو بكر الصديق ويدل على عدم القراءة حلف الإمام» ولا يصح على مذهب الشافعية. وفي 
بعض الكتب أن أبا بكر الصديق كان فرغ عن الفاتحة وأخحذ السورة وبعض مادة أحذه .عليه الصلاة والسلام القراءة من جيث ترك .اسيق 
الأكبر مذكورة في رسالي حاتمة الكتاب في فاتحة الكتاب ص (5 ٠‏ ۰) أخحرحه أبن ماحه عن ابن عباس: « وأحذ رسول الله - صلی الله عَليْهِ 
وَسَلّم - من القراءة من حيث كان بلغ أبو بكر. » قال وكيع: وكذا السنة. . الج أركللك ارج املا ssa a‏ 
ج١)‏ وثي ص (هه” ج١)‏ وفي ص (5ه" ج١)»‏ ووجحدت هذا الحديث في أحد عشر كتاباً. 


أبواب الصلاة AA‏ نه ادو 


06 - باب ما جَاءَ في الام ينض في الرڪڪتين نَاسيا 
-٤‏ حل دكا مد بی م حَدَكَنا بم دنا اب أبي لََى عن الشعبيّ قال صلی تا المغيرةٌ بن شه نض في 
الركعتين هسبح به القَوم وَسَبْحَ بهم فَلَمَا قَضَى صَلاَتَهُ سَلْمَ ثم سَجَدَ سَجدتّي الهو وَ هُوَ جَالِسٌ كم حَدَّتَهمٌ: أن وَسُولَ الله 
يه قعل بوم يفل الذي فَعلّ. 
وَفي الاب عَن عُفْبَةَ بن عَامر وَسَعدٍ وَعَبِدِ الله بن بُحيئة. 
َال أَبُو عيسى: ڪيڪ الشفيرة بن شعبة ق روي ِن فير وجو و كن المُغيرة بن شعبةء وذ كَل بعص أل الِلم في ابن 
أب يى من يل حففظه ال مه امن بحديب بن آي فيه قال محمد بن إشمَاعيل: ابن أبي لَيلَى وَهْوَ صَدوقٌ وَلا 
روي ع لأ لا رى صحيح حد من سَقِيمِهِ وَكُلْ من كَانَ مل هَذَّا فلا أَرَوِي عَنهُ شَيئا. 
دوق ذا الحديك من کر وجو کن رة بن شب وى شا عن جاو کن الف ة بن شُبيل ڪن قيس بن أبي 
حازم عن المُْيرَ بن شعبة. وَجَابِرٌ الجعفي قذ ضَعَفَه بعص أَهلٍ العلم ترک بحتى بن سَعيدٍ وعد الرّحمَنِ ب مهدي وَغَيرهُمَ. 
لعل على هذا ند أل العلم لی أن لجل إا تام في الرَكْعَنِينِ مضّى في صلاته وَسَدَ سڇڌتين متهم عن َأى 
ETE O‏ ا 
قبل 1 مم وَمنْمْ مَنْ َأى بعد النّسليم وَمَنْ رَأى قبل اليم فَحَدِيئه أصَحٌ لما رَوَى الزهرِيٌ وَيَحْتَى 7 بن سَعيدٍ الأنصَارِيٌ 
عَن عبد الوحْمَن من الأغرَج عَن عَبدِ الله بن بُحيتة. 3 
6 _- عدا عد له بن بد الآخكن کا زیڈ ب ارون ڪن المشغودي عن زباد بن جلا قال صَلَى بتا المغِيرة 
شعي فَلَمَا صلی رعتين قا ولم جلى ٠‏ فسَبّح به من خَلقَهُ فَأَشَارَ لهم أن قُومُوا. فَلَما فَرَحَ من صَلاته سَلّمَ وَسَجَدَ 
سَجِدّتي السَهُوَ وسل وَقَالَ هَكَذَا صَتَحْ رَسُولٌ اله کا . 
َال پو يى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيح وَقَد روي هذا الحديثُ يِن خَيرِوَجْهِ عن المفيرة بن شع عن الي للا 
- - باب ما جَاءَ في مقار القَعودٍ في الركعتين الأولَيئن 
- حد حَدَكَنَا مَحمُودٌ بن غَيلانَ دتا بُو او و الاس دكا شم عدا سعد بن را َال يمك أب يدا 
بن عَبدٍ الله بن مَسْعُودٍ يُحَدَّتٌ عَن أبيه قَالَ: «كَانَّ رَ سول الله كل إِذَا جَلّسَ في الرّكمتين الأوليْن كأنَهُ عَلَى الرَضْفٍ "». 
)١(‏ قوله: «قبل الت لب رم ملكا لساب رن بد ل رع احص بد م ب در 
وهو مشهور بقصة ذى اليدين» قلت: الحديثان متفق عليهما وأيضًا وافقهما أربعة فى روايته» فالعمل بالأصح» والأكثر أولى» ثم قال الطيبي: 
وقال مالك: وهو قول قم للشافعى إن كان لنقصان قدم» وإن كان لزيادة آخرء وحملوا الأحاديث على الصورتين توفيقًا بينهماء قلت: 
لكن أبو يوسف ألزم مالكا بقوله: فكيف إذا وقع نقصان وزيادة» وقيل: الخلاف ف الأفضل لا فى الحوازء كذا فى «المرقاة». 
(۲) قوله: «الرضف» هى الحجارة المحماة على النار» جمع رضفة. (مجمع البحار) 
باب ما جاء في الإمام ينهض في الركعتين ناسياً 
في كتبنا أن الناهض على الركعتين إن كان أقرب إلى القعود يجلس ولا يسجد للسهوء وإلا قام وسجد للسهوء وفسروا القرب إلى القعود 
أن يكون غير مرتفع من الركوع» وإن ظاهر الرواية أن القرب إلى القعود أن لا يكون قائماً مستوياً» ولو استوى فلا يرجحع بل يسجد للسهوء 
ولظاهر الرواية حديث ضعيف أيضاً . قال الحنابلة: إن القعدة الأولى فريضة»› ولو تركها تحبر بسجدة السهوء وهذا عن برية الواجب عند 
الأحناف ولا فرق إلا في الألقاب. 
قوله: (بحديث ابن أبي ليلى) ابن أبي ليلى محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى وهو ضعيف لأنه لا يدري سقيمه» وأما أبوه عبد الرحمن 
بن أبي ليلى فثقة وتابعي. 
باب ما جاء في مقدار القعود في الركعتين الأوليين 
قال البغض: إن المراد من الأوليين هي الأولى والثالثة ليدل الحديث على نفي جلسة الاستراحة. ومراد الحديث ما ذكره التزمذي» وعندنا 
1 في الزيادة على التشهد في القعدة الأولى في الرباعية أقوال: في قول لزوم السجدة بلفظ اللهم؛ وفي قول بلفظ اللهم صل على محمد واختاره 
فخحر الدين الزيلعي» وعندي يحول المسألة إلى رأي من ابتلي به ويسحد في مكث يحسه طولاًء واستعمل الحديث في مدونة مالك في القيام بعد 
التسليم عن الصلاة» أي لا يقعد بل يقوم إلى التطوع كأنه على الرضف ونقله عن النبي - صلی الله عليه وساي والشيخين. 
قوله: كانه على الرضف) داعية عبالغة الراوي في حديث الباب لا أعلمها مع أي قيعت كثرً من الأحاديث» فوالله أعلم. 


أبوا اب الصلاة . ۱۸٩۹‏ يانه اننا 
ال شُعبة ٿم حَوّدَ سعد عفنيو بِشَيِءَِأَقولُ حى يفوم يوڪ حٌى يَقُومَ. 


ی ت 


2 2ه م 


قال أو عيسَى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. إلا أن با بيد لم يَشمَع من أبيه. 

العمل على ذا عن أمل العم تاو أن لا مطل الول لقعوة في الرعتين لون ولا زية لى ققد شبن 

في الركعتين الأولَييْنء وَقَالُوا إِنْ راد عَلَى التَسَُّدٍ شَيعَا فَعلَيهِ سَجِدّتا السَهُو. مَكذا روي عَن الشَّعِبِي وَغَيرو. ' 

۷- باب ما جَاءَ في الإِشَارَةٍ في الصَّلاةٍ 

امك دكا فی دكا ال بن سَعدٍ عن بكر بن عبد ال بن ال ج ن ابل صاحب التاء ن ابن كر ن هي 
قال: «مررثٌ بر سُولٍ الله كله وَهُوَ بلي فلمب عَلَيهِ َر إل" ' إشَارةَ وَقَالَ لا أَعلّم إلا أنه َالَ إشَارَ ت بإضْبَعِهِ). 

رفي الاب ڪن بلالٍ وبي هُربرة وَأ وَعَائقَة 

اك کنا مخموة بن بلا دتتا وځ حَدَكنَا ِنَم ب صمڍ ڪن نافع تن ابن عر عمَرَ قَالَ: قُلتٌ لبلال: كيف كان 
الي كلل يڙد بهم جي كَانُوا يلون عليه وَهُوَ هُوَ في الصّلآَة؟ قَالَ: كان يُشِيرٌ بيده. 

قال أبُو عيسى: ها ديت حَسَنّ صَحِيع؛ وَحديتٌ صُهِيبٍ حَسَنٌ لا تعر إل من حديثِ اللَيثِ عَن بكر و قد قد رُوِيَ 
عَن ر زيڊ بن ألم ڪن ابن حمر قل كت لبلا َيف كان الي 84 ير لبهم حي انوا يُسلَمونَ علي في مَسْجِدٍ بني 
عَمْرِو بن عَوفي؟ قَالَ: کان يرد إشَارَة. وَكلا الحديئن عِنڍي صَحيعٌ» ؛ لأنّ قَصَةَ حديثِ صُهِيبٍ غَيرٌ قِصَةٍ حديث بلالء وَإِنْ 


کان ابن عُمَرَ رَوَى عَنهُما فَاحْتَملَ أَنّ يکود يع مهما ججميعاً. 
730 باب ما جَاءَ أن النّسبيحَ للرّجَالٍ وَالقضفيق " للنْسَاءٍ 


آي حن اي ي ا 


وم کا ا حد كنا بو مُعَاوِيَة عَن الاه س عَن أبي بالخ عَن 7 هُرَيْرَة قال: قال زول لله کی: «النَسبيحُ للرّجَال 
وال , تَضْفِيقٌ للشسَاء». 
وَفي الټاب ڪن علي وَسَهلٍ بن سَعدِء وَجَابر واي سمي وَابنِ عُمَر قَالَ عَليّ: كنت ذا اسْتأدَنتُ عَلَى التي 18 


)١(‏ قوله: «فرد إلى إشارة» فى «شرح السنة»: أكثر الفقهاء على أنه لا يرد بلسانه ولو رد بطلت صلاته» ويشير بإصبعه أو يده وقال ابن 
خر عات عي ويم امار i Da E‏ وف «شرح المنية) لو رد السلام بيده أو برأسه» أو طلب منه شىء» فأوماً 
برأسه أو عينه» وقال: نعم أولاء لا تفسد بذلك صلاته لكنه يكره قال الخطابى: رد السلام بعد الخروج من الصلاة سنة» وقد رد البى 
صلى الله عليه وسلم على ابن مسعود بعد الفراغ من الصلاة» وبه قال أحمد وجماعة من التابعين. (المرقاة) 

(۲) قوله: «التصفيق» قال فى «تاج المصادر»: التصفيق فى الحديث مأحوذ من صفق إحدى اليدين على الأخرى لا ببطونهاء ولكن بظهور 
أصابع اليم على الراحة من اليد اليسرى. (المرقاة) 

باب ما جاء في الإشارة في الصلاة 
لا تفسد الصلاة عندنا بالإشارة لرد السلام أو غيره ولكنها مكروهة: وفي بعض كتبنا فساد الصلاة بالمصافحة وعدم فسادها بالإشارة 
باليد لرد السلام» وقال بعض: لا تكره الإشارة أيضاً واحتاره شيخ الإسلام خواهر زاده في مبسوطه. ذكره في فتح القدير. والمفهوم من معا 
الآثار ص (514؟) أنه عليه الصلاة والسلام كان يشير لرد السلام» ثم صار منسوححاً مشمولاً بنسخ الكلام» وقول الطحاوي هذا ليس ببعيد 
لأن الكلام في الصلاة والإشارة كانت حائزة فيها ثم نسخ الكلام فلعله منسحب على الإشارة أيضاًء ولا لم نعلم أن الإشارة الي نحن فيها قبل 
النسخ أو بعده فحمله على النسخ ورد على قرينة اتفاقًء ثم لو سلمنا الإشارة بعد النسخ فلعل الإشارة كانت لإخبار أن لا أرد السلام لأني 
مصل» فلا تكون الإشارة إشارة رد السلام» وأتى الطحاوي على هذا برواية ص )١74(‏ عن جابر» ثم روى عن جابر موقوفاً أنه كان لا يرد 

السلام في الصلاة بل بعدها مثل المرفوع. ولنا في كراهة الإشارة في الصلاة ما أحرحه أَبو داود ص5١‏ عن أبي هريرة بسند ضعيف. 
(ف): رد السلام بإشارة اليد في حارج الصلاة جائز بشرط أن يكون المسلم نائياً» وبشرط أن يرد بلسانه أيضاً. 
قوله: (ڼي مسجد بني عمرو بن عوف) أي مسحد قبا. .. 

باب ما جاء أن التسبيح للرجال والتصفيق للتساء ‏ 
إذا سها الإمام أو عرضت غاج رضح ارال وان الوا التصفيق وهو ضرب أصبعي اليد اليمئ على ظهر اليسرى لا الضرب 
بين بطون اليد. ومذهب الثلاثة ما ذكرء وقال مالك: تسبح النسوان أيضاًء وقالوا: مراد الحديث أن التصفيق في حارج الصلاة من عمل النساء 

ا لل ا وا ا 


أبواب الصلاة ۱۹۰ ب: فدث نف 


مو يُصَلّي سب قال پو عيسى: حدِيتٌ أبي هْرَيْرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
0 الملم وَبه ول أَحْمَد وَاشَكق: 
٠‏ 784 باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةٍ 0 

۰ دكا علي بن حجر أ خبرنا إشماعيلٌ بن عقر عن العَلاءِ بن عبد الرَّحْمَنٍ عن أبيه عن أبي هُرَيْرَةَ ٠‏ 
قَالَ ن الاب" في الصّلاة 7 الشَّيطَانِ قدا تَنَاءبَ ب أَعَدَُكُمْ فَليِكْظِعْ ما اشتطاع. 

وفي الاب عَن اي سَعِيدٍ الحدِْيَ وَجَدُ ِي بن كَابتٍ. قا قال اپو عيسى: حدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وَقَدْ 
رة وم ب أل العلم الاب في العلا 

قال إِبْرَاهِيم: 9 أو اليَتَاوْْبَ بالتخح. 

٠‏ بَابُ ما جَاءَ اَن صل القاعدٍ عَلّى النُضْفِ مِنْ صلا الاثم 


-١‏ حَدَنَا علي بن عبر دک یکی بن وى عدا اتسين الل عن عبد اله بن بين مزان بن حصي 
قَالَ: «سَألتٌ ر سول الله يك ن صَلاة الرّجْلٍ و هو قَاعدٌ فَقَالَ: مَنْ صَلَى قَائِما فَهوَ أَفضَلٌ وَمَنْ صَلاهَا قَاعِداً فَلهُ نِضفٌ أجر 
القائې وَمَنْ صَلاهَا َئِما قله نصفٌ أجر القَاعدِ». 

في التاب عن عَبڍِ لله بن ڪمرو وَأنس والشائب. قَالَ أو عيسى: حدِيتٌ عِمرَانَ بنِ حُصَينِ حَدٍ ت حَسَنّ صَحيحٌ. 

۲-وَقذ روي هَذَا الحديثٌ عَن إ: راهيم بن هکان بهذا الإستاد إل آل بول قن مزان بن ٌصينٍ قا شالت رت شرل 
لله له عن صَلاة العربض فَفَالَ: صل َاِما إن لم تستطع فاد قن لم دع على جنب 

حَدکتا بذَلِكَ هناد قَالَ: دتا يځ عن إِْرَاهِيم بن طَهْمَانَ عن حُسَينٍ المُعَل بهذا الإشتاد. 


)١(‏ قوله: «التثاؤب ف الصلاة من الشيطان» لأنه يحصل من الغفلة والكسل وكثرة TT‏ قال ابن حجر: التقييد بالصلاة ليس 
للتخصيص بل لأن القبح فيها أكثر؛ لأن معن كونه من الشيطان أن أسبابه من الامتلاء والثقل وقسوة القلب هي الي من الشيطان» كما 
مرّء هذا يوحب کونه منه فى الصلاة وحارجها. (المرقاة) 


قوله: (وهو يصلي سبح. . الخ) هذا في النافلة» وقي بعض الطرق وهو يصلي تنحنح فيحمله الأحناف إما على ما هؤ جائز عندهم وإما 

أن يقال: إن النسائي أعلٌ هذا اللفظ في صائص علي وقال بتفرد الراوي. 
باب ما جاء في كراهية التناؤب في الصلاة 

إذا سبق المصلي التثاؤب فليكضم فاه ما استطاع وإلا فيضع ظهر يده اليمئ على فمه. 

قوله: (في الصلاة من الشيطان) نسب الشريعة التثاؤب إلى الشيطان لأنه ينبئع عن الكسلء والعطاس إلى الرحمن لأنه ينبئ عن النشاط» 
وهذا في حارج الصلاة» وأما في داخل الصلاة فكلاهما من الشيطان» وفي. مصنف ابن أبي شيبة أثر بإسناد قوي: « إن الشيطان يضع قارورة 
البول على أفواه المصلين ليتثاءبوا. » وقال ابن عابدين: ومن المحربات إن اللمتثائب إذا تخيلَ أن الأنبياء كانوا لا يتثاءبون يذهب تثاؤبه. 

باب ما جاء أن صلاة القاعد على النصف من صلاة القائم 

في حديث الباب إشكال مشهور وهو تعيين مراد الحديث ومصداقهء لأن مصداقه إما مفنزض وإما متنفل فإن كان مفترضاً فلا يجوز القعود 
بدون عذر ولو قعد بعذر لا يكون ثوابه نصفاًء ولو كان متنفلاً فلا يصدق لفظ من: « صلاها قائماً الخ فإن السبحة لا تصح نائماً بلا عذر 
عند أحد إلا الحسن البصري رحمه الله. وبهذا الإشكال قال الخطابي في المعالم: تصح الصلاة نائماً بلا عذر لو صح الحديث وإن لم يقل به أحد 
من أتباع المذاهب الأربعة. نعم هو وحه عند بعض الشافعية. أقول: لم يصح شيء في حوازها نائماً عن صاحب الشريعة. وأقول في الجواب 
عن إشكال الحديث: إن مصداق الحديث هو المعذور وأما تنصيف الأحر فهو بالنسبة إلى حال المعذور نفسه لا بالنسبة إلى حال الصحيح» 
فالحاصل أن المعذور الذي تجوز الصلاة له قاعداً أو نائماً والعذر له مبيح» ومع ذلك يقدر الصلاة قائماً أو قاعداً بتحمل الكلفة والمشقة تكون 
صلاته قاعداً نصف صلاته قائماً وإن أحرز ثواب صلاة الصحيح قائماً فلا إشكالء ويؤيد ما قلت في شرح الحديث ما أخرحة مالك في موطأه 
ص )٤۸(‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص أنه عليه الصلاة والسلام رأى الصحابة مصلين السبحة قعوداً حين مرضوا في المدينة» وقال التي 
- صَلَّى الله عليه وَسَلّمَ -: « صلاة القاعد نصف صلاة القائم. » وقي بعض الروايات أن الصحابة صلوا قياماً بعد قوله عليه الصلاة والسلام. 
وليعلم أن المعذور على قسمين معذور لا يقدر على القيام ولو بكلفة والثاني هو الذي يقدر عليه بتحمل الكلفة. 

قوله: (من صلى نائماً أي مضطحعاً) قال الإسماعيلي: إن في الحديث تصحيفاً والصحيح ‏ من صلى بإعاء » ورده المحدذئون. 


أبواب الصلاة ۹۱ ` ب: :70/1 
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قال أَبُو عيسى: لا غلم أحداً رى عن ححصي المعلم تخو رِوَاية إِدْاِمَ بن طَهمَاَ؛ وذ و 
عن حُسَينٍ المُعَلُم خو روَايةٍ عِیسی بن يُونّس. ٠‏ 
وَمَْنَى هذا الحديثِ عند تعض أهل العلم في صَلاةٍالتَطوْع. 
حَدَّنَنَا مُحَمَدٌ محمد بن شار حَدلَنَا ابن أبي عَدِيّ عن أَشْعَتَ بن عَبدٍ المَلِكِ عَن الحَسَن قَالَ: إن شَاءَ الو جل صَلَى صلا 
الط موسا ومُضْطجما احتف أل العلم في صَلاةَ التريض إا لم بمشقطع أن يلي جايس َل تعش أهل 
إن بلي على جن الأبمزه قال بهم صلی كلقب علَى فاه ورجلا إلى القبلّة, وقَالٌ سُفْيَانٌ اوري في هَذًَا 
من صَلّى جَالِساً قله ضف أجر القَائِمٍ قَالَ: هَذَا للصّحيح وَلِمَنْ ليمى [ له عذ ر اما مَنْ كَانَ َه عُذرٌ من مَرض أ 
ا ا ا و 0 
١ ٍ‏ بابٌ في مَنْ يطو جَالِسا ١ ٠‏ 
VY‏ دنت الأنصاريٰ حَدَتَنَا مغن عدا الك بأ ڪن ابن هاپ عن الشاب بن تزية عن لمي بن وَدَاعَةٌ 


الهم" عن حَفْصَةً زوج الي له انها قالت: :«مَا رَأَيتُ رَسُولَ الله كل صَلَّى في سبحت " قاعداً حى کان قبل رقاب ل 
عاو کان بصي في سبحت اعدا َف بالشووة برها حلى تكو اطول نطود" بنها. 

في الباب عن آم سل وس بن ايلك 

قال أَبُو عيسى: حدِيتٌ حَفْصَةَ حَد يت عدن صحيخ. . وَقَدْ روي عَن الِيَ كلة: «أنّهُ كان يُصَلّ مِنَ اليل جَالساً فَإِذا بقي 
من ؤراته قد َي أو أرتمين ا قم قر َكَعَم ص في الركعة القانية مل َلِكَ». و وروي عَنْهُ: 4: ئه كان صل 


و قائة يع ركع وَسَبَدَوَهوَ قاي وَإِذا قرأ َو قاد ره نم وَسَحَدَ وهو قَاعِد). 
قَالَ أَحْمَدُ سكوُ: وَالمَعَلُ على كلا الحديتين كَأنهُمَا َأَيَا كلا الحديئّين صَحِيحاً مَعْمُولاً بهما. 


)١(‏ قوله: «السهمى» -بفتح سين- منسوب إلى سهم بن عمرو بطن من قريش. (المغى) 

(۲) قوله: «فى سبحته» قال فى «مجمع البحار»: ويقال للذكر وصلاة النافلة: سبحة أيضًا وهى من التسبيح كالسخرة من التسخير» وحصت 
النافلة بها وإن شاركتها الفريضة فى معناها؛ لأن التسبيحات ف الفرائض والنوافل» فالنافلة شابهت تسبيحاتها فى عدم الوحوب» فمنها 
«اجعلوا صلاتكم سبحة» أى نافلة. (مجمع البحار) 

(۳) قوله: «أطول من أطول منها» يعن أن السورة الى يقرؤها الى مزتلن اله عليه وك تدس اطول هن اطول لانتو سيت لها 


قوله: (وقال بعضهم: يصلي مستلقياً الخ) لا يجوز الاستلقاء عند الشوافع» ويجوز عند الأحناف. وقال الشافعية: ليس الاستلقاء مذكوراً 
في القرآن. وقال الزيلعي: في النسائي تصريح الاستلقاء. أقول: E‏ في الصغرى لعلها تكون في الكبرى؛ فإن الزيلعي متغبت 
في النقل كثيرأء والاستلقاء عندنا أفضل من الصلاة على الأيمن. 
باب ما جاء في الرجل يتطوع جالساً 
مذهب أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن من صلى التطوع جالسا يجوز له الحلوس بأي صورة شاء من التربع وغيره إلا في القعدة 
فإنه يقعد فيها كهيئة القعدة» وأمًا ما هو عمل أهل العصر من اختيار هيثة القعدة في القيام فهو مذهب زفر رحمه الله: ويجوز بناء القيام على 
القعود في صلاة أو ركعة في السبحة عند الشيخين» وقال محمد: لا يجوز أن يشرع قائماً ثم يقعد. وأقول: E‏ 
عليه الصلاة والسلام على غيرها. ولكنه لم يتوجه الأحناف إلى الزجيح؛ وقد ثبت تطويله عليه الصلاة والسلام القيام في صلاة اليل كما 
روي أن حذيفة اقتدى به عليه الصلاة والسلام بالليل وأخحذ البي - صلی الله عَلَيْه ل - سورة البقرة وقال: زعمت لعله ي ركع على مائة آية 
حي أن تجاوز عن المائة » ثم زعمت أن ي ركع على مائتين ين حيق أن تحاوز» ثم زعمت أن يختم السورة حي أن تحاوز عنها وقرأ أربع سور ثم بعض 
الروايات تدل على قراءته أربع سور في ركعة» وبعضها تدل على قراءته إياها تي أربعة ركعات فولله أعلم. هل يرجح امحدثون أو يجمعون والله 
أعلم. وكذلك ورد لابن مسعود أنه اقتدى به عليه الصلاة ؤالسلام وأعى» لذا كان النبي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - نهى عن الاقتداء حلفه في 
النافلة» وعلى هذا قال بعض: إن الحكيم من يشدد على نفسه ويخفف على غيره» وقال محمد في قصيدة البردة : 
ظلمت سنّة من أحى الظلام إلى أن اشتكت قدماه الضر من ورم 
وقال في المهمزية : ش 
و31[ خلك: الوداية قلبا نشطت في العبادة الأعضاء 


أبواب الصلاة ۱۹۲ ب “ا/الاسح :ا 


4 عدا لأنصَاريحَدَتَنَا مغن حَدَََا ماك عن أبي الَضر عَن أبي سَلَمَةَ عن عَائسَّةً: «أنّ التب يل كان بُصَلى 
جالساً قیقر وهو جَالِسء قَإِدَا َي مِنْ قَِاَيِِ َدرُ ما يَكُونٌُ َلاينَ أذ أبعي آي ام قرا وهو فاه ثم رَكَعَ وَسَجَدَ ثم صَنَحْ 


في الركعة القانية مل لل 

ال أ بتى: هذا عَدِيكٌ حمر صَحيع. 

۵- حَدَكَا أَحْمَدُ بن مَنيع دتا كيم أَخبرنا حَالٌِ َو الحذَُ عن بد اله ؛ e‏ 

اة رَسُولٍ الله کا ل كَانَ يُصَلى لَِلاً طويلاً قَائِماً ليلا طَويلاً قَاعِد 
قائمُ إا قرأ َهُوَ حالس و عَ وَسَجِدَ وَهُوَ جَالسٌ). 

ال اپو عبتى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحَيعٌ. 

377 باب ما جَاءَ أن الي 4 قال :إني أَسْمع بكاء ء لصب في الصَّلَة فَأحَمُفُ 
يم ع دا مروا بن عاو به القَرَاريّ عن حُمَيدٍ حُمَيدٍ عَن أَنّس بن مَالِكِ أَنَّ رَسُولَ الله 1 قَالَ: «واله إن لشم 
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بُكَاءَ ع تا في الصلاة فَأَحَفْفٌ مَحََافَة أ شش أله 
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١‏ ۷۳ باب ما اء لا فيل صل الخائض إلا بخمار 
07- ڪا اد دك فيص عن حمادٍ بن سَلَعَةَ عن نناد ن ابن سيرين عن صَفيةٌ بنت الحارثِ عَن عَائمَة لتٌ: 
َال رول الله ا: لا قبل صلا الحائض إِلاً بخمان . 
وَفي البَابٍ عَن َب الله بن ڪَمرو. ال بو جيسى: حديث عَالَة حي حصن. 
العمل لبد ند أل الهلم: أن الْمزأة إا ارك فَصَنّتْ وَشَيءَ من شَعرِهًا مكشوفٌ لا تَجورٌ صَلاَنهَا. وَهُوَ قَولٌ 
الشَّافِعِيٌ قَالَ: لا نَجِوَرٌ صَلاةٌ الَرأة وَشَيء من جَسَدِهَا مكشوّف. قَالَ الشَّافِعيٌ: وَقَدْ قل إِنْ كَانَ ظَهرٌ قَذميها مَكْشُوفاً قَصَلاها 


باب ما جاء أن النبي ل ا عليه وَسَلْمَ - قال: إن لأسمع بكاء الصبي في الصلاة فأخفف 

قد ثبت تطويله عليه الصلاة والسلام القراءة وتخفيفه إياهاء والتخيفيف في حديث الباب» والتطويل لإدراك الحائي لي سنن أبي داود ص ١(‏ 
)١5‏ عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه أنه قال: كان النبي - صلی الله عَلَيهِ وَسَلّمَ - يطول القراءة في الركعة الأولى ما لا يطول في الثانية فظننا 
أنه يريد بذلك أن يدرك الناس الركعة الأولى. . الم. واحتلف العلماء في تطويل الركوع لإدراك الجائي فجوزه الشافعية قياساً على تخفيف 
القراءة في حديث الباب قياس عكسء وأما الأحناف فعن أبي حنيفة أو محمد على اختلاف النقلين أنه سئل عن من يطيل الركوع لإدراك 
الجائي» قال: أحاف عليه أمراً عظيماًء وسئل ما الأمر العظيم؟ قال: الكفر. وقال المشايخ: إنه كفران النعمة. وأما أرباب الفتوى فقالوا تجوز 
الإطالة بشرط أن لا يعرف الإمام الجائي بشخحصه وإلا فلاء ولكن ينبغي العمل على ما قال صاحب المذهب فإن النفس أكذب ما تكون إذا 
حلفت» فكيف إذا ادعت؟ وأما قياس الشافعية فقياس مع الفارق» وأيضاً ثبت الإطالة والتخفيف في القراءة لا في الركوع والسجود. ثم قا 
بعض الأحناف: إن إرادته عليه الصلاة والسلام تطويل القراءة ثم تخفيفها كانت قبل الشروع في الصلاة لا في داحل الصلاة؛ ولكن ألفاظ 
الروايات ترد عليه. 

باب ما جاء لا تقبل صلاة الحائض إلا بخمار 

لحائض من تصلح للحيض» وقي سن الحيض» والحائضة من في حالة الحيض في الحالة الراهنة كما قال صاحب الكشاف» وكذلك في 
المرضع والمرضعة. ومذهب أبي حنيفة أن الكفين والوحه ليس بعورة لا داخل الصلاة ولا حارحها ويجوز النظر إلى الوجه والكفين للأحنبي 
أيضاً ثم أفى رباب الفتيا بسازهما لفساد الزمان» وأما القدمان فعن الشافعي حواز كشفهماء وعن أبي حنيفة روايتان وعندي يؤخذ .ما يوافق 
الشافعي. : ش 
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-4٤‏ باب مَا جَاءَ في كَرَاهية ‏ السَدْلِ في الصّلاةٍ 


وَفي الاب عَن أبي جُحَيفة جححَيفة. قا 
حدیث ع بن سُفالَ 
وذ انكف أل العلم في الشذلِ في الصّلاة . رة َعضّهمْ المد في اللا الوا داضم الود راك يعقوم 
ِا ره المد في الصلاة إِذا لم يکن علي إلا َوبٌ واج قَأما إا سَدَلَ عَلَى القميصِ قَلا بَأسَ وَمُوَ قَولُ أ حمَدَ. وَكَرِة 
ابن المُبَارَكِ السَّدْلَ في الصّلاةٍ. 


0 - باب مَا جَاءَ في كراهية مَدْ مَسْح الحَصّى في الصّلاةٍ 


۹ حل حَدَّلَنَاسَعيدٌ بن عَبدِ الوّحْمَنِ التخؤوميٌ دک سيان اپ ية عن لزه عن بي الأخوصٍ عن أبِي در عن 
Pe‏ 


الي كلذ قَالَ: «إِذًا قَام أَحَدكُمْ إلى الصَّلاَةٍ فلا ب مسح الحَصَى فَإِنْ ن الرّحمةً وَاجِهَهُ . 
۰ ” حَدَّكَنا الححسَينٌ ب حُرَيثِ بث حا الوليد ب مُشلم عن الأذراعي عن حى بن أب كير قل حَدّئني أَبُو سَلَعَةَ بن 
بد الرّحْمَنِ ن عَن مُعَيقِيبٍ قَالَ: «سَألتٌ ر و ار يد 5 وَاجَدة ‏ ». 


فصقت 


ال أب جيتى: هذا حَدِيتٌ صح" . وَفي البابٍ عَن عَليٌ بن أَبِي طالب وَحُدَّيَةَ وَجَابر بن عبد الله وَمُعيقيپ 


OTTO TTT TEE قوله: «كراهية السدل فى الصلاة» » قال في مجمع البحار:‎ )١( 
في ركع ويسجد كذلك» وكانت اليهود تفعله» وهذا مطرّد فى القميص وغيره من الثياب» وقيل: أن يضع وسط الإزار على رأسه» ويرسل‎ 
طرفيه ينه وشماله من غير أن جعلها على كتفيه.‎ 

(۲) قوله: «عسل» -بكسر أوله وسكون المعحمة» وقيل: بفتحتين- أبو القرة البصرى ضعيف من السادسة. 

(؟) قوله: «الرحمة تواحهه) أى تنزل وتقبل عليه فلا يليق لعاقل تلهّى عن شكر تلك النعمة الخنطيرة بهذه الفعلة الحقيرة» أو لا ينبغى فوت 
تلك النعمة أو الرحمة بمزاولة هذه الفعلة والزلّة إلا حالة الضرورة. (المرقاة) 

)٤(‏ قوله: «واحدة» -بالنصب- أى فافعل مرةٌ واحدة» .ويجوز الرفع فيكون التقدير: فجائز مرةٌ واحدة أو فمرة واحدة تكفى أو تجوز» وف 
«شرح المنية): یکره قلب الحصى إلا أن لا يمكنه الحصى من السجود بأن احتلف ارتفاعه وانخفاضه» فلا يستقر عليه قدر المفروض من 
الجبهة» فيسويه حيتئذٍ مرةٌ أو مرتين لأن فيه روايتين: فى رواية يسويه مرة» وف رواية يسويه مرتين. (المرقاة) 

باب ماجاء في كراهية السدل في الصلاة 
قال شارح الوقاية السدل أن يضع الثوب على الرأس ويرحيه على جانبيه. وأقول: إن حزئيات المذهب تدل على العموم من هذا فإنه 

في قاضي خان أنه لو لبس الحبة ويداه في حارج ج الكمين يكون سدلاًء وأقول: إن أحسن ما قيل في تعريف السدل ما قال الشاه ولي الله في ' 

حجة الله البالغة: وهو أن الشريعة تأمر باحتيار اللبسة المختارة في أعدل الأحوال للإنسان وحلافه سدل أو تشمير فهذا خلاصة ما في مسألة 

السدل» فإنه عليه الصلاة والسلام أمر بإعادة الصلاة من كان صلى وهو مسبل إزاره أحرجه أبو داود ص (۹۳) عن أبي هريرة» ويجوز إطلاق 

السدل على إسبال الإزار. 

' مسألة: في شرح المشارق لابن الملك من لحقه سدل الثوب في أثناء الصلاة» يرفعها في حلاها وهذا يدل على دفع المكروه اللاحق في داخل 

الصلاة فيها فإنه جعل ابن عباس عن ينه في داحل الصلاة» ووقائع أحر عن ابن عباس تدل على دفع المكروه اللاحق في خلال الصلاة في خلاها. 
قوله: (إذا سدل على القميص. . الخ) في كتبنا مثل البحر وغيره: : أن اشتمال الصماء مكروه في ثوب واحد وغير مكروه في ثوبين» وقد 

يطلق لفظ السدل على هذا الاشتمال أيضاًء وهو المراد في هذا القول. 

باب ما جاء في كراهية مسح الحصى في الصلاة 
حديث الباب يدل على تحمل العمل القليل في الصلاة» وأما فساد الصلاة بالعمل الكثير فمن المجمع عليه» وفي بعض الروايات: « وإن 
كنت لا بد فاعلاً ففي النافلة ال)» لأن في النافلة توسيعاً ليس في الفريضةء فإنه يجوز الاعتماد بابحدار وغيره في النافلة عند التعب والإعياء 

لا الفريضة. 
قوله: (فإن اليرحمة تواحهه الخ) هذه الرحمة الوصلة الي يكون المار بين يدي المصلي قاطعاً ها. 

[1] وقال الدكتور بشار: هذا حديث حسن صحيح. 


أبواب الصلاة ۹٤‏ ب: 784:18 


الا رعو انون يٺ أبي دَرٌ حَدِيتٌ حَسَنٌ وذ وي عن الي 9 أنه كر العش في الصَّلاٍ وَقَال: «إِنْ كُنتَ لا بد 
قاعلا فَمَجَةَ وَاحدةٌ» َه روي نه رُخصَةٌ في المج الوَاحِدَةٍ. العمل عَلَى هذا ند أهلٍ العلم. 
۹ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيةٍ اتخ في الصَّلاةٍ 1 
١‏ حََدَّنَنَا أَحْمَدُ بن تنيع دتتا ياد ب القوام دتا يمو ايو حمر ڪن أبِي صَالح مولى طَلْحَة ن آم لَه 
قَالتٌ: «رأَى ال ل غلم نا يمان لَه أفلّح إِذَا سَجَدَ فح فَقَالَ: يا فلع ترب وَجهَكَ '2. 1 
قَانَ أَحْمَدُ د بن منيع. كرة عباة الفح في الصَلاةٍ وََال: إن تق َم يفط صلاتة. قال مد بن ميع: وه تمد 
قال أَبُو عيسى: وَرَوَى بَعضّهِمْ عن ابي حَمِرَةَ هذا الحَديتَ, وَقَال: مولى لتا مال له: رباح. 
7 حد دا خمد بن حبدة الي حَدَكنا ماك بن يڊ ن مَيمونٍ أبي حمر بهذا الإستادٍ تحوة. وَقَالَ: غْلامٌ لنا يُقَال 
له رباخ 7 
قال ابو عيسى: حديث أ سم إناذة س بدا وتيود ُو حمر قد صق تعض أل العلم. 
ا سر e‏ إن قح في اللا اقل الل َه قول فيان لوي وَأَهلٍ 
الكوَفة. و وَقَالَ بَعْض بَعْضُهمْ: بُكْرَهُ التق في الصَّلق وَإِنْ نَقَحَ في صلا ته لم تَفْسْدْ صَلاَهُ. ومو قول ادو وَإِسْحَقٌ. 
۷-بَابٌ مَا جَاءَ في النَّهّى عَن الاخْتصًار في الصَلاة 


2 
٤ 


۳ حَدّ دكا أو کربب عَدَتنا ُو أُسَامَةَ ن هتام بن حَسَانٍ عن مُحمَدِ بن يرين ڪن ابي ُرَيَْ: «أنَّ الي 6 هى 
أن يُصَليَ لجل مشت ره. 
وَفي الاب عَن ابن ء عُمَر. قَالَ أَبُو عیکی: حدِيثٌ بي هُرَيرَة حَدِيِثُ حَسَنٌ صَحيح . 
وق قوم بن امل للم لاا في اللا وَالاحتِصار مُوَ أن يَضَمْ الرَجُلَ يده ه عَلَى خَاصِرَتِهِ في الصّلاةٍ. وَكَرِة 
بَعضّهِمْ أن يَمِشِيَ الرَجُلُ مختصرا وَيُروَى أنَّ إِبْلِيسَ اا ر 
فك ا ار و اله 


)١(‏ قوله: «ترب وجهك» أى أوصله إلى الراب فإنه أقرب إلى التضرّع ا للثواب» وهو كناية عن عدم النفخ لأنه يستلزم علوق الراب 
بالوجه أى أفضله وهو الحبهة» وذلك غاية التواضع. (المرقاة) 
(۲) قوله: وكف» الكف إما.كعين الجمع أو .معن المنع. (الملجمع) 
باب ما جاء في كراهية النفخ في الصلاة. 
لنا في النفخ في الصلاة قولان ذكرهما صاحب البحر : أحدهما: أنه لو كان مسموعاً صوته تفسد الصلاة وإلا فلا. والثاني: فساد الصلاة 
به لو كان مها ويظهر منه الحروف وإلا فلا. واختار صاحب البحر الثاني. وقال ابن تيمية بة: )تسد الماد بالتقخ ون لكان مها . وأما 
التنحنح في الصلاة فمكروه عندنا بل مفسد الصلاة إن ارك د عدو كان هران ملمط؟ أو مدفوعاً إليه» ولو تنحنح من عذر مبيح فلا 
بأس» والعذر كأن حصر عن القراءة 0 وف الصغير شرح المنية: أن التنحنح للعذر الصحيح إنما يتحقق في حق الإمام لأن 
الحصر عن القراءة إنما يتحقق في حقه. قوله: (وأهل الكوفة) هم أبو حنيفة وتَبعه. 
باب ما جاء في النهي عن الاختصار في الصلاةٍ 
في تفسير الاختصار أقوال» قيل: هو الاختصار في القراءة والتحفيف» وقيل: هو القيام آحذا المخصرة في يده» وقيل: هو وضع اليد على 
الخاصرة» والمختار هو الثالث. 
قوله: عشي مختصراً) حين أحرج من الحنة مذموماً. 
باب ها جاء في كراهية كف الشعر في الصلاة 
استنبط من حديث الباب أن الأشعار أيضاً ساجدة فلا يكفها. وقال الشافعي: إن الثياب أيضاً ساحدة ولذا منع عن السجدة على الثوب 


[1] وقال ١‏ لد كتور بشار: «حدیث أبي هريرة حديث حسن» وقال: في بعض النسخ حسن صحيح» وما أثبتناه من التحفة وبعض النسخ» 
وهو الأصح المنقول عن الترمذي على أن الحديث عندنا صحيح. 


أبواب الصلاة 6و١‏ ب: ۲۷۹ح:۳۸۵ 
عن أيه عن اي راقع آل مر بالحسنِ بن َل َو مُصَلي وَقَد عَقصَ '"' صَفْرَتَهُ في قفا فَحلها فَالتََتَ إلَيه الحَسَنٌ مُعْضَبا 
قال أقبل عَلَى صَلاتكَ ولا تَْضَبْ فَإني م سَمِعتٌ رَسُولَ الله تل قول ذَلكَ كفل الشَيطَانِ. 

في الټاب عن آم ت لَه عبد الله بن عَباس. قال أبُو عِيسى: حدِيتٌ أبي رَافع حَدِيتُ حَسَنْ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِندَ أهلٍ العلم: كَرِمُوا أن يَصَلَيَ الرّجُلُ وَهْوَ مَعقُوصٌ شَعرَة. وَعِمِرَانٌ بن مُوسَى هُوَ القْرَشِيٌ ی المَكيّ 


وَهُوَ أخو أيُوبَ بن مُو سَى. 


0 


۹- بَابٌ ما جَاءَ في التخث ا 
6 حَدَ نا سُوَيدُ بنّ تصر حَدَّثَنَا عَبدٌ الله بن المبَارَ رك حَدنا ليت بنٌّ سعد ھا قب ریه ب سَعيد ن جمران بن أبي 
انو اع عبد اف إن نان أشن فا ء عَن رَبيعَةَ بن الحارثِ عَن الفَضْلٍ بنِ عباس قَال: قال رول لله تلا «الصَّلاة م 
مَتْنَىء تَشَهُدُ في کل ركعتين. وع وَتَضَرّع؛ ٠‏ وَنَمَسْكنٌء وَنُقَيعُ يَديك. َول: تَرْقَعَهُمَا َعُهُمَا إلى رَبك مُشتقبلاً ييطونهما وَجْهَكَ 
قُولَ: يا رَبّ يا رب وَمَنْ َم قعل ذَلِكَ فَهوَ كذَا وَكذَاء. 
قال أَبُو عيسى: وَقَالَ غَيرٌ ابن المُبَارَكِ في هَذا الحديث: من لَمْ يفل ذلك فَهُوَ خداج. قال بُو عِيسَى: سَمِعتٌ مُحَمََدَ بن 
ِسْمَاعِيلَ يَقُولٌ: رَوَى شُعِبَةٌ هَذَا الحَدِيتَ عَن عبد رَبّهِ بن سَعيدِ فَأَخْطَأْ في مَوَاضِعَ فال عَن ئس بن أبي أنس: وَهْوَ عمرَانٌ 


)١(‏ قوله: «عقص شعره » ضفره وفتله» ضفر الشعر نسج بعض على بعض» والضفر ما تعقد بعضه على بعض كالضفرة. (ق) 
الملبوس للمصلي. وأما وجه نهي الشارع عن كف الشعر فإما لخلافه هيئة الوقار المطلوبة في الصلاةء وإما كون الأشعار ساجدة عند الشريعة. 

قوله: (وقد عقص ضفرته) الضفر جمع الأشعار بعضها إلى بعضها. حديث الباب يدل على عقص الحسن ضفيرته وحله أبو رافع» وقي 
بعض كتبنا أنه غير مرضي وعلى هذا أشكل ما سيأي في آخر الكتاب أنه عليه الصلاة والسلام كانت له عقائص. و تصدى العلماء إلى توجيه 
ما يخالفهم بظاهره مما سيأت في آخر الكتاب. 

قوله: (ذلك كفل الشيطان) في الحاشية أن الكفل هو حظ الشيطان ولكنه ليس كذلك فإن الكفل في اللغة هو الثوب الملفوف على 
الواسطة للهودج كي يأحذه الرديف كما قال : 
1 وراكب خلف البعير مكتفل يمشي على آثاره وينتعل 

باب ما جاء في التخشع في الصلاة 

قال علماء اللغة: إن الخشوع يتعلق بالعين والرأس والصوت والعنق» والخضوع يتعلق بالقلب» وقال الحذاق من أرباب اللغة لا ترادف في 
الألفاظ, والمختار هو هذا القولء وأما الخضوع والخشوع في الصلاة المذكور في حديث الباب لم أحده في عامة كتبنا فكنت متردداً في ما ذكر 
إلى أن رأيت استحباب التخشع في الاختيار شرح المختار وهو من معتبراتنا ولا يتوهم أن القرآن يأمر بالخشوع وأوامر القرآن للإيجاب» فيجب 
الخشوع سيما إذا كان من روح الصلاة» لأن الفقيه إنما يتعرض إلى أحوال عامة الناس ويلتفت إليهاء ومن المعلوم أن التخشع من العامة متعذر» 
فقال الفقيه بالاستحباب لا بالوجوب فالخشوع مستحبء وأما الاختيار في الصلاة فمن شروطهاء فإنه إذا سجد أو ركع وهو نائم لا يعتد به. 

فائدة: في كتب الأحناف أن المصلي ينظر في حال القيام إلى موضع سجوده» وني الركوع إلى ظهري رجليه» وفي السجود إلى أنفه» وني 
القعود إلى حجره. وإنٍ تتبعت مأحذ هذه المسألة فوجدت في معن المبسوط للجوزجان تلميذ محمد بن الحسن أنه ينظر في حال القيام إلى موضع 
السجود» وفي كتاب الصلاة لأحمد بن حنبل أن المصلى ينح رأسه في القيام. ولكي متردد في هذا الكتاب أنه من تصنيف أحمد أو لاء فرأيت 
في فتح الباري أنه من تصانيفه. وتأمر الشريعة بالسكون قي الصلاة كما هو عادة السلف الصالحين. 

وقي حديث الباب مقال وتَّكلْمٌ فيه» وأخرجه الزيلعي وعزاه إلى النسائي وما وجدته في الصغرى لعله في الكبرى فإن الزيلعي متثبت في 
النقول أشد تثبت فإن كان أحرجه النسائي في الكبرى لا ينحط الحديث عن مرتبة الحسن؛ > وإن لم يكن في منزلة أحاديث الصغرى. 

قوله: (الصلاة مئئ مئى) بحث هذه المسألة سيأتي بقدر الضرورة في أبواب الوتر. وقال الزخشري: إن في « مثئ » تكراراً معى» ذكره 
في الفائق» وإنها أتى مث الثاني لتحقيق التكرار في اللفظ أيضاً. 

قوله: (تشهد في كل ركعة) قال ابن الحمام: إن حديث الباب ليس بحجة للصاحبين والشافعي على أبي حنيفة قي مسألة نوافل الليل لأنه 
أيضاً يقول بالتشهد» ولا يدل الحديث على التسليم. أقول: المراد في الجديث هو التشهد مع التسليم كما في مسند أحمد. 

قوله: (تقنع يديك. . الخ) أي ترفع يديك» استدل بعص بحديث الباب على الدعاء بعد المكتوبة بالهيئة المتعارفة في أهل العصرء والحال 
أنه لا يدل عليه فإنه ليس فيه ذكر أنهم دعوا بجتمعين» فأما رفع اليدين فقط بعد الصلاة ولو نافلة فثابت كما حررت سابقاء والكلام بقدر 
المرام مرّ سابقا. 

قوله: (فهو حداج) أطلق لفظ الخداج على ترك المستحب في الصلاة. 
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ا بي أَنّسٍ. وَقَالَ عن عَبدٍ لله بن الڪارث: وَإِنمَا هو عبد لله بن افع بن العمياء» عن رَبيعة بن الحارث. وَقَالَ شُعبُ: عن 
عبد له بن الحَارث عن الطب عن اللي :وما ُو عن ربع بن الحَارث بن عبد المطلب عَن الفَضْلٍ بن عَباس» عَن 
الي كل. قال مُحَمَدٌ : وحديتٌ اللي بن سعد أَصَحٌ من حديث شُعِبة. 

3٠‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِية اسيك ب ين الأصَابع في الصّلاةٍ 

61- کا کي عدا ال ب سعد ڪن اين جلا عن سَعيدٍ امَف عن وجل عن تعب بن جو5 أن ر سول الله 
يله قال: «إِذَا ب تَوَضَّأ حدم فَأحسَنَ وَضُوءَهُ م خَرَجَ عَامِداً إلى المشجدٍ قلا يُشَبُكنٌ بين أَصَابِعِهِ ۾ فَإِنَهَ في صَلاق. 

َال أب یتی: ريت كاين عير راء َي وَاحدٍ عن ابن جلا نل حديث الث وروی شَريك ڪن محمد بن 
عَجْلانَ عن أبيه عن ابي هُرَيْر عَن اللي ل خو و هَذَا الحديث. وَحديتٌ شريك غيرٌ مَحْفوظ. 

-١‏ باب مَا جَاءَ في طول القيام في الصَّلاةٍ 

AV‏ دلا ابن أي عمر حَدكا فيان بن عق عن ابي لير ڪن جاير قل : «قِيلَ لني تلة: أي الصَلاة أقْضَلُ؟ قَالَ: 
طول القُنُوتِ ». 

َي الاب ڪن عبد اله بن حُبشِيٌ وتس بن مَالِكِ. 

قال أبُو عيسى: حدِيتٌ جابر حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ. وق وي من غير وَجو عن جاب بن عَدِ لله. 

ذلك - بَابُ مَا ججاءَ في كثْرَةٍ الرُكوع وَالشجؤدِ 

۸ حَدََنا أَبُو عكار حَدَّكَنا الوَليدٌ بن مُه! ن الأوْرَاعِيّ قال: َدَّئني الوَليدٌ بنّ هسام المُعَيْطِيٌ قَالَ: حَدَ ثني معدا 

بن أبى طَلْحَةً اليعْمَريٌ فَالَ: لَقِيتٌ تَوْبَانَ مَولَى رَسول الله 445 فَقّلتٌ [ ه: لني عَلَى عَمَل يمني الله په وَيُدْخِلَيٍ الله الجنّةه 
سكت عني ملي" ثم لتقت نيفق عَلِيكَ بالشجود فَإني سَمِعتٌ رَسُولَ الله كله يَقُولُ: «مَا مِنْ عبد يَسْجِدٌ لله سَجِدَةٌ إلا 
رَفَعَهُ لله بها دَرَجَةَ وَحَط عَنهُ بها خَطِيئة». 

8" قال مَعْدَانٌ: قَلَقِيتٌ ابا الدّردَاءٍ قَسَألنّه عما سألتٌ عَنهُ عَنْهُ وان فَقَالَ: عَلَيكَ بالتّجود. فَإِن سَمِعتٌ رَسُولَ الله قله 


مامه 


يَقُولُ: «مَا مِنْ عب يَسَجِدٌ لله سَجدَة إِلأَرََعَهُ الله بها َرَج وَحَطٌ عَنْهُ بها حَطِيئة. 


)١(‏ قوله: «القنوت» يرد .معن طاعته وخحشوع وصلاة ودعاء وعبادة وقيام وطول قيام وسكون» فيصرف كل منها إلى ما يحتمله لفظ الحديث. 

(الملجمع) 
2( قوله: «مله» قال فى «القاموس»: الملى الموى من الدهر والساعة الطويلة من النهار» وف «البحار»: الملى طائفة من الزمان» وى حديث 

حبريل: فلبث مليّا أى وقتًا طويلاء روى أنه قدر ثلاث ليال. 

باب ما جاء في طول القيام في الصلاة 

احتلف أهل المذهبين في أفضلية الصلوات» فقال الشافعية: إن أفضل الصلاة هي المشتملة على تكثير الركوع والسجود» ونقول: إن أفضلها 
هي المشتملة على تطويل القيام» وفي رواية للشافعية أن الأفضل تطويل القيام ذكرها النووي في شرح مسلم وف رواية للأحناف أن الأفضل 
تكثير الركوع عن محمد أو عن أبي حنيفة على اختلاف النقلين وأحد النقلين في البحر» وصورة الاحتلاف أن رحلاً يستفي بأن لي وقتاً معيناً 
وأريد صرفه في النافلة فما لي أفضل الصرفة في تكثير السجود أو في تطويل القيام؟ وتمسك الشافعية بحديث: « أقرب ما يكون العبد إلى ربه 
وهو ساجحد » فالسجدة أعلى أركان الصلاة فيستحب تكثيرهاء وتمسك العراقيون بحديث الباب وهو نص ف المسألة وأما حديث: ( أقرب 
ما يكون العبد إلى ربه الخ) فعلى الرأس والعينين ولا ننكره ولا يخالفنا فإنه يدل على أن السجود أفضل أجزاء الصلاة ولا ننكره» وكلامنا في 
أفضلية صلاة من الصلوات لا في أفضلية جزء من أجزاء الصلاة» فيكون قياس الشافعية في مقابل النص ولا تخالف بين الحديثين فنص الحديث 
لنا إن شاء الله تعالى في مسألة الباب. 

(ف): يأحذ أبو حنيفة بالضابطة الكلية وقول الشارع في الباب» ويحمل الوقائع على ا محامل» كما تمسك في استقبال القبلة واستدبارها 
عند الخلاء بالحديث القولي» وأحرج محامل للوقائع» وكذلك صرح الحافظ في الفتح» ثم لم يرض به وأقول: إنه أحسن طرق التمسك بالحديث 
كما هو ظاهر عند أرباب اللباب. ش 

ثم إن قيل: لا كانت السجدة أفضل أجزاء الصلاة ينبغي صرف الوقت فيها أزيد مما في غيرهاء نقول: رعا يكون أن يصرف الوقت في 
المبادي أزيد مما في المرام كما في الحج فإن الغرض زيارة البيت والإحرام من مباديها. 
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بي الدَّردَاءِ في كثْرَة الركوع وَالشُجود حَدِيتُ 


- 
وَأ 


بو عِيسَى: حديث ثويّان 


قد اختَلفٌ أهلٌ العلم في هذا َال :د طول القيام في الصّلاةٍ َفْضَلُ من كَثْرةٍ ارک والشجود. وَقال بَْضهُمْ: 
در الإكيع وَالشجود أفْصَّلْ يِن طول القيام. َال احم بن حتبل: قَدْ رُوِيَ عَن الي يله في هَذَا حَدِينَانِ وَلّمْ بض فيه 


بسي ع. 


ت 9 
ی 
o‏ 


وَقَالَ إِسْحَقٌ : أا بالهار فكثرةٌ لكوع والشججود. وأا بالل طول الام إل أن يکود وجل 4 + جُزء بالليل يَأتي عَلَيه. 
فكثرة الأكوع والشجود في هَذَا أَحبٌ حب إل لأنَّهُ تأتي على جُزئه وَقَدْ ربع" كر الأكوع والشجود. 
قَالَ أَبُو عِيسى: وَإِنّمَا فَالَ إِسْحَقُ هذا لأ ذا صف صلا الي اة اليل وَوْصِفَ طول القيام. وَأمَا بالتهار فلم 
تُوصَفٌ بِنْ صَلاتِهِ من طول القيام مَا وْصِفٌ بالليلٍ. 
AY‏ - بَابُ ما جاءَ في قَثْلٍ الأ سوَدَين في الصَّلاةٍ 
6 حك حَدَّنَنَا علي ب حجر أ خبرنا إْماعيلٌ بن عليه عن علي بن الجاركِ عن يحتى بن ابي كَثيرٍ َن ضّمضم”" بن 
جَؤس عَن أَبِي هُرَيْرَةَ َالَ: مر وَسُولُ الله له بَِْلٍ الآ سوَدَينِ في الصّلاق الحَيّة وَالعقرَبٍ». 
وَفي الاب عَن ابن عباس وَأَبِي راع قَالَ أبُو عِيسی: حدِيثٌ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيٹ حَسَنٌّ a‏ 
الل على دا يندب :. بفض أَهلٍ العلم مِن ضحاب الي لل وعَيرمم. ويه قول امد وَإِسْحَقُ كرة بعد بَعْضٌ أُهلٍ اليلم 
تل لحب“ وَالعقْربِ في الصَّلاقَ قَالَ إيرَاهِيمَ: إن في الصَّلاَةِ لسعلا وَالقَولٌ الأول صح 
5- بَابٌ مَا جَاءَ في سَجد تي السَهو قبل السّلام 
1 حل َدَكنا َيه حَدََنَا الت عَن ابن شهَابٍ عن عَبدِ الوَحْمَنِ مَنِ الأغرّج عَن عَبدِ الله بن بُحَيكة الأشدِيّ حَلْيفِ بني عَبدٍ 


)١(‏ قوله: «على حزءه) الجزء النصيب والقطعة من الشىء» والمراد ههنا وظيفة. (التقرير) 

(۲) قوله: «قد ربح...الخ) يعن كثرة السجود والركوع كانت أكثر ثوابًا له» وأفضل الكلام فى هذا المقام ما قيل: إن المراد بقوله: جزء بالليل 
جزء من القرآن يقوم به بالليل» فحيئئذٍ القيام بقدر الجزء المعين لا بد منهء فكثرة الركوع والسجود تكون ريما -والله تعالى أعلم- : 

(۳) قوله: «ضمضم» كزمزم» والجوس بفتح الجيم وسكون الواو وعهملةء كذا فى «المغئ). 

)٤(‏ قوله: «قتل الحيّة والعقرب» قال ابن الملك: ا ا لأن العمل الكثير يبطل الصلاة -انتهى-. 
وف «شرح المنية) : قالوا أى بعض المشايخ: هذا إذا لم يحتج ج إلى المشى الكثير كثلاث ححطوات متواليات» ولا إلى المعالجة الكثيرة كثلاث 
ضربات متوالية» وأما إذا احتاج فمشى وعالم» تفسد صلاته. (المرقاة شرح المشكاة) 


باب ما جاء في قتل الأسودين في الصلاة 
إذا تعرض الحية أو العقرب للمصلي فله أن يقتلهما وهو في الصلاة» ثم في مبسوط شيخ الإسلام حواهر زاده: أن الصلاة لا تفسد إن قتلها 
0 وقي قول لنا فساد الصلاة بالعمل الكثير إلا E a kS kl‏ 
مبسوط شيخ الإسلام إلا أنه إذا احتاج إلى العمل الكثير حداً تفسد الصلاة. 
باب ما جاء في سجديٍ السهو قبل السلام 
حقيقة سجدت السهو عندنا إما أن يقال: السجدتان وتشهد وسلام» وإما أن يقال: سجدتان, لأنه إذا تشهد ثم سلم إلى حانب أو جانبين 
على احتلاف القولين وسحد للسهو فالسجدة في حرمة الصلاة» ولما كانت للسجدة بعض تعلق بالصلاة تبطل التشهد والسلام السابقان 
فيحتاج إلى التشهد والسلام الثاني ولكنه لا يرفع القعدة لأنها فريضة فالتشهد والسلام لعارض» وحقيقة سجدة السهو عندنا سجدتان وتشهد 
وسلام وحقيقتها عند الشافعية سجدتان فقطء لا تشهد ولا سلام» وأما السلام الذي بعدها فسلام الصلاة» ثم نقول: إن سحدة السهو بعد 
السلام في جميع الصور وقالت الشافعية: إنها قبل السلام في جميع الصور وقال الموالك أن يسجد بعد السلام لو لزم السجدة من زيادة ويسجد 
قبله لو لزم السحدة من نقصان» وتعبيره الدال في الدال والقاف في القاف» وقال أحمد بن حنبل بتمشي على ما ثبت» فيما ثبت وثبت عنه 
عليه الصلاة والسلام السجود في أربع صور: أحدها: : أنه قام إلى الخامسة. وثانيتها: أنه سلم على الركعتين في الرباعية. وثالئتها: أنه ترك 
القعدة الأولى. ورابعتها: أنه ترك آية من القراءة. ففيما سجد الي - صلی الله عَلَئِه و ل ل TE‏ 
يسجد فيه بعده» وأما ما لم يثبت فيه فيسجد قبل السلام كالحجازيين. ا ا 
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المطلب: أن اٿيي :َم في صلا اله علي لوس تم صَلائَهُ سَجَدَ سَجد تين کُر في كل سَجِدَةٍ وَهُوَ جَال. 
قبل أن يُسَلَم وَسَجَدَهُمَا الاس YY‏ 

وقي الاب عن عبد الرّحْمَنِ بن عوفي. 

حَدَثََا مُحَمَدٌ بن شار حَدَّنََا عبِدُ الأَعَلّى وَأَبُو دَاوُةَ وة قالا: دتا نام ڪن يَحتى بن أبي كير عن مُحَمَدٍ بن إنرَاِيم: أذ 
با هْرَيَْة وَالسَّائبَ القاري کات يَسْحَدَان ن سجد تي الهو قبل النّسلِيم. 

قال ألو و حَدِيتُ ابن بُحَبنَة حَدِيتٌ حَسَن. 

وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِدَ به بغض أهل الجلم. وَهُوَ قول الشافعيّء ؛ یری جود الهو كله قبل اليم و يَقُولَ: هَذَّا ناسح لِقَيره 
ين لأحاديت. بذكو أن جر فغل الي ل كاد على هد 

وَكَالَ أَحْفدٌ وَإِشْحيٌ ُ: إِذَا قَامَ الوجُلُ في في الكقتين َه جد سجدتي السهُو قَبَلَ الملام عَلَى حَدِيثٍ ابن بمحيئة. 
أنه هَكَذًا أْبرني إِسْحَقٌ بن منصور عَن عَليٌ 


OCG 
ام‎ 


52 
أ 


ا 


وَعَبِدٌ الله بنٌ بُحَينَة هُوَ عَبدُ الله بنٌ مَالِكِ ابن بُحَيْنَهَ مَالِكُ أَبُوهُ وَبُحَيْنَة 
بن المديي: 

قال أو فيسى: امت أل العلم في سَجتي الهو تقى سدم الل قي 0 0 
يَسْجِدَمُمَا قبل السّلام. وَهُوَ قول سُفْيَانَ النُورِيٌ وَأهلٍ الكوْقَةٍ. قال بَعْضْهُع: : شج يَسْجدُهُمَا قبل السّلام؛ 

مِنْ أهلٍ المدينة. مِْلٍ يَحيَى بن ب سَعيدٍ وَرَبِيعَةَ وَغَِرِهمَا وه يهول الشَافِعي. 

وتان قشم إِذَا كَانَتْ زيا في الصَّلاة يغد اللاب َإِذَا كَانَ فصان َمَبلَ اللا اقول مَالِكِ بن أنّس. 

وَقَالَ أَحْمَد: تا وي عن الي في سجڌتي الشهو يشتفم كَل لى جهيه. ٠‏ بَرَى ذا قام في الو كتين عَلَى حديثٍ 
بن بُحَيئة. َه دما قبل الشلام. ذا صَلّى الشهر ضا إل مما بعد الشلام وذ سم ف في الرّكعتين مِنّ الظهر 
وَالعَضْر فَإِنَهُ يَسْجدُهُمَا بعد الگلام وکل يُستَعمَلُ عَلَى جهته وَل سَهْوِ لَيِسَ فيه ن الي لذ كو ِن سَجدتي السَهْو 
فيه قَبلَ الگلام. 
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ا أنه قَالَ: : كل سَهْو ليس فيه عن الي ل ذِكٌء ِن كَانَتْ ياه في الصَّلاٍَ 


إا 
يَسجْدُهْمَا بَعْدَ السّلام وَإِنْ كان نقْصَاناً يَشَجْدهُمَا قبل السّلام. 


من صاحب الشريعة. قال المحدثون الرححان لقول أحمد. وني كتب المذاهب الأربعة إن حلاف السجدة قبل السلام وبعده حلاف الأولوية 
من كتب الأحناف ما في الحداية وكذلك في كتب الثلاثة إلا في تحريد القدوري في رواية شاذة عدم حواز السجدة قبل السلام» وأما على 
تقدير تسليم أن الخلاف ف الأولوية» فوحه 'الرجححان لنا أن فعله عليه الصلاة والسلام مرة قبل السلام ومرة بعده» وأما الحديث القولي فهو 
لنا أحرجه الطحاوي ص .)٠٠١۳(‏ 

قوله: (قبل أن يسلم 0 الخ) تأول بعض الأحناف أن السلام هذا هو السلام الذي بعد سجدن RE‏ 
أقول: إن التأويل 0 مراد الراوي ولا يجري التأويل ولا بد من تسليم النواز قبل السلام» وتمسك الشافعية بحديث الباب على نفي التشهد 
والسلام ولنا ما سيأ من تصريحهما وتمسك الشوافع بعدم الذكر. 

قوله: (إن آخر فعل البي الخ) أقول: قال الشافعي رحمه الله: إن قصة ذي اليدين رحمه الله في السنة السابعة فكيف يقال إن آخر فعله عليه 
الصلاة والسلام السجدة قبل السلام؟ فإن في تلك الواقعة السجدة بعد السلام والله أعلم» نعم يمكن قول أنه آحر فعله على ما قال الأحناف 
من أن واقعة ذي اليدين قبل بدر. وأما التسليم قبل السجدة فلنا فيه أقوال قال فخر الإسلام: إنه يسلم تلقاء وجهه أي ا 
قول: يسلم إلى حانب اليمين» وي قول: يسلم إلى يمين وشمال لأنه سلام متعارف وهذا قوي» وكتب رجحل إلى فخر الإسلام أن وحدة السلام 
بدعة فكفينا عن عهدة النقل» وقال مالك في سجدة السهو ثلاث تكبيرات» وله حديث أخحرحه أبو داود قي سننه ص )١40(‏ في قصة ذي 
اليدين عن أبي هريرة» قال هشام ‏ يعي ابن حسان : كبر ثم كبر وسجد الخ» فجعل الأولى منزلة التحريعة؛ والثانية للانحناء إلى السجود, 
والثالثة للرفع عن السجدة. 


أبواب الصلاة ۱۹۹ ب: 40:4 


6- بَابٌ ما جَاءَ في سَجد تي الهو و راللام 
7 حَبلٌ حَدَثََا إسْحَقٌ بن مَنْصُورٍ حَدَّنَنَا عبدُ الّحْمَنٍ ن بن مَهْدِيٌ حَدَّنَنَا شعبّة عَن الحکم عَن إِبْرَاهِيمَ عَن عَلْفَمَةَ عن عَبدٍ 


رتاس 
£ 2 


لله بن مشعود: «أَن الي صَلَّى الظهرَ خا فقيل :أرب ذ في الصَّلاَةٍ م نَِيتَ؟ فَسَجَدَ سَجڌتين غد ما سَلّه, 

قال أَبُو عيسى: َڏا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. / 

۴۳ حل حَدَّثَنَا هَنَادٌ وَمَحْمُودٌ بن غَيْلانَ قَالا: حَدّ تا أب ُو مَُاوِيَةَ عَن الأَعْمَش عَن إِبْرَاهِيمَ عَن عَلْقَعَةَ عن عَبدٍالله: «أنّ الى 
يل سَجَدَ سَجِدَّتي السَّهُو ب تعد بعد الكلام». 

وقي الټاب عن مُعَاوية وَعَدِ لله بن جغفر وأبم هَرَيْرَة. 

2 چ وي ج OTT‏ 000 ع هر 0 مم 4 ا 

25 عد ثَنَا أَحْمَد حْمَدٌ بن مَنِيع حَدٿٽا هُشَيمٌ عَن هشام بن حَسّان عَن مُحَمَّدٍ بن سيرينَ عَن ابي هُرَيْرَة: «أن النْبيّ‎ ٤ 

سَجَدَّهُمَا بَعْدَ السّلام». 


2 


ال أب جيسى: هذا ديت حَسَنّ صحیځ. َذ روا أَبُوبٌ وَغَيرٌ وَاجِدٍ عن ابن سبرين. 
وَحَدِيتُ بن قشځود حَدِيتُ حَسَنْ صح ْ 
وَالِعَمَلُ عَلَى هَذَا عند بَعْذْ بض أَمْلٍ الجلم؛ قَالُوا: إا صَلَّى الوَجُلُ هر نا قَصلائه جا وَسَجَدَ جد تي الشؤو. وَإِنْ 
لم يَجلسُ في الرّابعة ل الشَافِعيٌ وَأحمَدَ حْمَدَ وَإِسْحَقَ. وَقّال ب ر بَعْضّهُم: إِذَا صَلَى الظهر خَفساً وَلَمْ يَفْعدْ في الرَابِعَةِ مِقَدَارَ 
اسهد قدت صَلائهُ وَهْوَ قَولُ سُفيانَ اللُوِيّ وَبَْض أهل الكُوقَة. 
37 باب مَا جَاءَ ف في اسهد في سَجدَتي الهو 
6 دنا مُحَقَدُ بن حى حَدََا مكذ بن عبد لله الأَنْصَارِي قال أ خُبرني اَمَك عن ابن سِيرِينَ ن خَالدٍ اذا 


عن أبي قِلابَةَ عن ابي المُهَلّبٍ عَن عِغْرَانَ بن حصَين: «أنَّ الب 4 صَلّى بهم قَسَهَاء فَسَجَدَ سجدتين. ثم َشَهَدَ ثم صلم 


(۱) قوله: «والكلام» ف أثناء الصلاة كان جائرًا ى صدر الإسلام ثم نسخ» كما جاء فى حبر مسلم عن زيد بن الأرقم والأنصارى: كنا تتكلم 
فى الصلاة يكلم أحدنا صاحبه حي نزلت «إوقوموا لله قانتين» فأمرنا بالسكوت» ونهينا عن الكلام. 


باب ما جاء في سجدقي الهو بعد السلام والكلام 

قال الشافعي: لا تفسد الصلاة بالكلام ناسياً» والنسيان عند عدم تحقيق المصلي أنه في الصلاة» فما قال المدرسون أنه عليه الصلاة والسلام 
لم يكن ناسياً ما ا قرا راتاي را علطت قول الفلتعاوي» ومااتر كرا مرك كلدم الجر ادا ب راان آذ مر اناري 
المناظرة مع الشافعي في مسألة ولا حق لنا فيه. 

قوله: (حمساً ا( يحتاج الأحناف إلى ادعاء أنه عليه الصلاة والسلام قعد على الرابعة» فإنا نقول: إن القعدة الثانية فريضة ولو لم يجلس 
لتحولت الفريضة إلى النافلة» وهذا الادعاء ليس ببعيد فإنه واقعة حال وليس بحكم كلي» وأما قول الشافعية من أن القول بالجلوس على الرابعة 
يسوق إلى تكرار السهو عنه عليه الصلاة والسلام لأنه على ظن أنها ثالثة ثم على أنهما تمام الصلاة. نقول: إنه ليس بلازم فإنه قد يقع مثل 
تلك الواقعة في حالة الذهول بدون تكرار السهوء ولو سلمنا فأي ضير في هذا بعد تسليم السهو عنه عليه الصلاة والسلام. وأقول: يمكن أن 
يقال في أنه لا بد من أن وقعت القعدة الثانية على الرابعة والوجه فقهي, وذلك أن مثنوية الصلاة أو كونها أربع ركعات لا يكون إلا بالتشهد 
وهذا من المتواترات فلا بد من تسليم التشهد من الأربعة» ولا يلزم بطلان ذلك المتواتر» وبناءٌ على هذا قال أبو حنيفة: إن ما دون الركعة قابل 
للإلغاء» فمن لم يقعد على الرابعة تحولت فريضته إلى النافلة وعليه ضم الخامسة والسادسة» وإن قعد على الرابعة ثم قام إلى الخامسة فلو سجد 
للخامسة لا يعود إلى القعدة لأنه لا يمكن إبطال الركعة وبضم السجود تصير ركعة» وإن لم يضم الخامسة يعود إلى القعدة فإنه يجوز إلغاء ما 
دون الركعة ولم يبطل ذلك التواتر للجلوس على الرابعة. 

باب ها جاع في التشهذ يجي السهر 

هذا الباب للعراقيين لثبوت التشهد في سجدت السهو سجد قبل السلام أو بعده» وواقعة الباب واقعة ذي اليدين وحديث الباب لنا في 
التشهد والسلام» وكونهما بعد السلام والحديث قوي. ولنا ما أحرحه الطحاوي في معان الآثار ص )١07(‏ موقوفاً على ابن مسعود» وفيه 
ص (؟5؟) عن ابن مسعود؛ مرفوعاً بسند حليل: « ثم ليسجد سجددق السهو ويتشهد ويسلم الخ). ونفى البخاري رحمه الله التشهد ولكنه 
لم يأت بها ينفي. 

قوله: (صلى بهم. . الخ) أي صلاة الظهر أو العصر على احتلاف الرواة. 


أبواب الصلاة ٠۰‏ ب: ۳۹۸:۲۸۷ 


َالَ أبُو ِيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَربٌ. وروی ابن سبرب عن اي المُهلْبٍ ُو عَم بي لاب َيرَ هذا الحَدِيث. وَرََى 
محمد هذا الخديك عن حَالِدٍ الحذءِ عن أي قلابة عن أبي امهب وأو امهب اشمة: عبد اومن ب مرو وََْالُ أيضاً. 
مُعَاوِيَةٌ بن عَمرو. 

وقد رَوَى عَبِدٌ الوَهَّاب للقي وَهْشَيمْ وَغْيرٌ وَاجد هذا الحَدِيتٌ عَن خالد الحَذَّاءِ عن أبي قلابة بطوله. وَهُوَ حَدِيتٌ 
عِمرانَ بن حصّين: أن اَي سََمْ في َلاثِ ركعاتِ مِنْ القضر فام جل بال له الخزباق. 

ڌاغتلت أهل البلم في اهي في سجَڌتي الهو قال يشش : يَتَسَهَدُ سهد فيهما وَيُسَلْم وَقَالَ بَعُضْهُمْ: لیس فِيهمَا تَشَهُدٌ 
وَكخَل وَإِذَا سَجَدَ سَجَدَهُمَا قبل اليم لَمْ يتشد و هُوَ قَولُ أَحْمَدَ وَإِسْحَقَ ق قالا: إذَا سَجَدَ سَجَدَ سَجدّتي الهو قبل اللام لَمْ 


يتشهد. 


م م 


7 بَابٌ فِيمَنْ يسك في الرَيادة وَالُفْضَانٍ 

1" حَدَّثَنَا أَحْمَدٌ ES‏ عياض بن 
هلال قَال: لت لأبي سعيد: أَحَدُنَا يُصَنّ فلا ذري كيف صَلَّى. قَقَالَ: قال ر لله كة: «إِذًا صَلّى أَحَدكُمْ فَلَمْ يَذْرٍ كيف 
صلی فَلتِسْجْدْ سَجد تین وَهُوَ جَالِسٌ). 

رفي التاب عَنْ عُفْمَانَ وان جور وَعَائشَة وَأبي ُرَيْرَة. قَالَ بُو عِیسی: حَدِيتٌ ٿ ابي سَعِيدٍ حَدِيتُ حَسَنٌ. 

وَقَنْ رُوِيَ هَذَا الحديت عَن ابي سَعيدٍ مِنْ عبر هَذَا الوجه. ڌو عن الي 8 أنه قال: : إا شك أَحَدَكُمْ في الوَاجدةٍ 
وَالنتين فَليِجْعَلْهَا وَاحِدة وَإدَا شك في الا ين وَالقَلاثِ فَليَجْعَلهَا ا0 : نين وليشجد في ذَلِكَ سَجد تين قبل أنْ ؛ يلم 

العمل عَلَى هذا عند أَْحَابئً. وَقَالَ بَعْضِ غص أهلٍ الجلم: شک ہی سلجو قم هذ قم صل يذ 


ار شي ا وا © ا ر ا ار ا ا 


۷ حل حَدَثَنَا يبه دكا الت عن ابن شِهَابٍ عن أبي سَلَمَةَ عن اي هُرَيْرَة قال قال رَسّولٌ الله كله: «إنَّ الشَّيطانَ يَأتى 


ام 


أحَدَكُمْ في صَلاَِهِ يلس عَلَيِ. ٍّ حَنّى لا يَدْرِي کم صَلَى. َا وَجَدَ دَلِكَ أَحَدُكُمْ فَلْمِسجِدْ سَجدتين وَهُوَ جَالسٌ». 
قال بُو عِيسَى: هَذَا حَدِيِتٌ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. 
ال E‏ ا dD‏ 


باب ما جاء في الرجل يصلي فيشك في الزيادة والنقصان 

قال الشافعي: من شك يبي على اليقين أي على الأقل ويتشهد على ركعة فيها وهم القعدة؛ وقال أبو حنيفة: إن عرضه أولاً يستقبل 
الصلاة ويستأنفهاء وإن كثر فبيئ على أكبر رأيه وغالب ظنه وإلا فعلى الأقل» ويقعد على ما يتوهم فيه القعدة الأحيرة» وأما قول: إن كان 
الشك عرضه أولاً. . الخ ففي تفسيره قولان» قيل: ل ل يي 
يسكت في وقت التحري» بل يشغل في الوظيفة مع التحري ثم إذا بى على غالب ظنه فهل يسجد للسهو أم لا؟ فقال ابن الهمام في الفتح: 
يسجد للسهوء وقال في السراج الوهاج: لا يسجد. ولعل النزحيح كما في رد النحتار في هذه المسألة للسراج الوهاج لأن الأحاديث تؤيده لكنه 
اشترط أن لا يلزم في وقت التحري تأخير قدر ركن. ١‏ . 

قوله: (فليسجد سجدتين الخ) ذهب جماعة من السلف الصاح إلى ظاهر حديث الباب وهو سجدتا السهو بدون البناء على الغالب أو 
على الأقل» ولم يذهب أحد من الأربعة إلى هذا وأجاب الجمهور عن حديث الباب بأنه ساكت يحمل على الناطق الذي فيه ذكر البناء على 
الأقل أو غيره. ثم دليل الشافعية على البناء فقط حديث عبد الرحمن الآتي» وأما أدلتنا للاستيناف إذا عرض له الشك أول مرة قوله عليه الصلاة 
والسلام: « إذا شك أحدكم قي صلاة أنه كم صلى؟ فليستقبل الصلاة » ومضمونه مروي في مصنف ابن أبي شيبة وغيره. وأما دليل البناء 
على أكبر رأيه فما أخرحه مسلم عن ابن مسعود: « من سها في الصلاة فليتحر الصواب. » وحمله الشافعية على البناء على الأقل» وقالوا: إن 
التحري الأحذ بالأحرى» نقول: : إنه لا يساعده اللغة أصلاً. وأما دليلنا للبناء على الأقل فقوله عليه الصلاة والسلام: « من شك في صلاته ولم 
در كم صلی اه). 


أبواب الصلاة ۲۰١‏ : ب: ۲۸۸ح:۳۹۹ 


ټذر وَاجدة صَلَّى اؤ تين فَلْينِ”' عَلَى وَاحدةه إن لم يدر ؛ نين صلی أَوْ تلائ فلن عَلَى تین فَإِنْ لَمْ يَدْرِ تلائ صَلَى 
اؤ أرما فين عَلّى تَلاثِ ولیشجذ سَجْدَتين ن قبل أن يُسَلّم». 

ال او عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ. وَقَدْ رُويَ َا الحديتُ عَن عَبدٍ الرَحْمَنِ بن عَوفٍ من عير هَذَا الوَجْه. رَو 
الزْهرِيٌ عن بي الله بن عبد الله بن عُتبة ڪن ابن عباس عن عبد الرَّحْمَنٍ بن عَوفٍ عَن الي له. 

00 588 يَابٌ ما ججاءَ ف في الل لم في الركعتَينِ من الظهر وَالعَضْرِ 

4- حَدَّنََا الأنصَارِيٌ 007 حَدَكَنا ماك ڪن أَيُوبَ بن أَبِي تَميمَةَ وهو السختيانيُ عَن مُحَمّدِ بن سيرينَ عن أبي 
هَرَيْرَة: ة: أن اللي كل انْصَرَفَ من اله نين قَمَالَ لَه ذو الدّينِ: أقُصِرَث الصَّلاٌ آم یك ا ر سول الله؟ فَمَالَ الت كللة: َصَدَقَ 
و البدّين؟ فقا الاس: تعن فام وَسُولٌ لله يخ قَصَلّى التي أخزتين م سلمأ لق وال محري ارال قت 
فَرَقَعَ ثم سَجَدَ مِثلّ سُجِودِهِ أو أطول». 
وَفي الاب عَن عِمرَانَ بن ححصَينٍ وَابِنِ عُمَرَ وَذِي اليَدينِ ن. قال 


بُو عيَى: وَحَدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
)١(‏ قوله: «فليبن على واحدة...الخ) اعلم أن ظاهر هذا الحديث يدل على أنه يبن ما يستيقن ولا يعمل بالتحرّى» وهو مذهب الجمهورء 
وقال التزمذى: وعند بعض أهل العلم فى صورة الشك يعيد الصلاةء وقال أبو مخت يعيك إن شبك ازل رة أ لم يكن الشك عادةً لهه 
وإلا تحرّى بالظن الغالب ويعمل به» وبعد التحرّى إن لم يحصل غلبة الظن فى جانب واحد» بى على الأقل» ويسجد للسهو لأن البناء على 
الظنّ الغالب أصل مقرر فى الشرع كما ف القبلة وغيرهاء وقد جاء فى «الصحيحين» عن ابن مسعود: أنه قال: قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم: «إذا شك أحد فليتح. الصواب وليت عليه» وف «جامع الأصول» من حديث النسائى عن ابن مسعود: من أوهم فى صلاته 
فليتحرٌ الصواب ثم يسجد سجدتين وهو جالسء وقال محمد ف «الموطأ»: إن الآثار فى باب التحرّى كثيرة» وقال: إن لم يفعل كذلك» 
فالنجاة من السهو والشك متعذرء وق الإعادة فى صورة كثير الشك به حرج عظيم» والحاصل أنه قد ثبت فى هذا الباب أحاديث ثلاثة: 
أحدها: إذا شك أحدكم ف الصلاة فليستأنف أو كما قال» وثانيها: من شك فى صلاته فليتحرٌ الصلوات» وثالئها: هذا الحديث الذى 
ف الكتاب الناطق بالبناء على ما استيقن» فجمع أبو حنيفة رحمه الله بينها بحمل الأول على عروض الشك أول مرة» والثاى على صورة 
وقوع التحرّى على أحد الحانبين» والثالث على عدم وقوع التحرى عليه» وهذا كمال الجامعية الذى ابتئ مذهب أبى حنيفة عليه» فإن 
قلت: الشك تساوى الطرفين» فغلبة الظنّ لا تدحل فيهاء قلنا: هذا اصطلاح حادث» وف اللغة والشرع: يقابل اليقين» فيشمل الظن . 
والوهم أيضًاء 


باب ما جاء في الرجل يسلم في الركعتين من الظهر والعصر ٍ 

احتلفوا في الكلام في الصلاة؛ قال أبو حنيفة: إنه مفسد كيف ما كان عامداً أو ناسياً أو جاهلا » وقال الشافعي: لا تفسد إن تكلم 
ناسياً» ونسب إلى مالك والأوزاعي أن قليله لمصلحة الصلاة لا يفسدهاء ويرد عليهما ما أحرجه أبو داود ص (۲۷) عن ابن أبي ليلى قال: 
أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال الخ» وقال فيه: حدثنا أصحابنا قال وكان رجل إذا جإء يال سيريا سيق من لات ويرد عليهما ما رواه 
التزمذي في الصفحة الآتية عن زيد بن أرقم كنا نتكلم حلف رسول الله ت صلی الله عليه و - الخ فإنه بظاهره منسحب على كل كلام 
فإن كلامهم كان لمصلحة الصلاة أي السؤال عن الركعات. 

قوله: (أقصرت الصلاة أم؟ الخ) قصرت بصيغة المعلوم والمجهول لأن القصور لازم والقصر متعد وكذلك النقص متعد والنقصان لازم» 
في موطأ مالك كل ذلك لم يكن» قال ذو اليدين: قد كان بعض ذلك. . ال » وتمسك الشافعية بحديث الباب على جواز الكلام ناسياًء ثم في 
وحه التمسك طريقان» طريق المتوسطين منهم التمسك بإجمال حديث الباب» وأما الحذاق منهم فتمسكوا بكلامه عليه الصلاة والسلام لأنه 
عليه الصلاة والسلام كان ناسياًء فإن الصحابة إما أن يتكلموا.مثل ما تدل بعض الروايات أحرجه النسائي» وإما أن يشيروا برؤوسهم كما في 
آي داود ص )۱٤٤(‏ فأومؤوا برؤوسهم أن نعم ». وإما لأنه بجاوبة الرسول» ولا تفسد الصلاة بها عند جماعة» وتمسكوا هما في البخاري عن 
سويد بن المعلى: أنه كان يصلي فناداه الي - صلی الله عَلَيهِ وَسَلْمَ - فلم يجب» ثم حضر حضرته عليه الصلاة والسلام؛ فقال النبي و 
الله عليه وَسَلم -: » دعوتك فما أحبتئ » قال: كنت أصلي» قال عليه الصلاة والسلام: أما قرأت: « استجييوا لله وَللوَسُولٍ إا دَعَاكُمْ إا 
يُحييكم » [ الأنفال: ٠١‏ ] الآية» سيما ما في كتاب القراءة للبيهقي ومشكل الآثار قوله. (لا أفعل هذا بعدم» أي أحيبك بعد وي كلام" 
أحمد بن حنبل أن كلام ذي اليدين في حكم الناسي لأنه تردد في نمام الصلاةء لأنه زعم أن الصلاة إما قصرت وإما : نسي النبي - صَلَى الله 
عَليِهِ وَسَلْمَ -» فقال الشافعية: إن واقعة الباب بعد نسخ الكلام في الضلاةء والنسخ في مكة وواقعة الباب واقعة مدنية؛ e‏ 
الكلام كان جائزا ثم نسخ» والخلاف في أن المنسوخ الكلام بجميع أنواعه أو ببعض أجزائه» وتمسك الشافعية بأن ابن مسعود رحع من حبشة 
في مكة وسلم على البي صل الله عليه ومع ا « إن الله نهى عن الكلام في 
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الصلاة » ونقول: إن نسخ الكلام في المدينة قبل بدر وأمًا ما قلتم من قصة ابن مسعود فلابن مسعود هجرتان إلى حبشة» أحدهما حين هاجحر 
وأصحاب آخرون من أذى الكفارء ثم نزلت سورة النجم فسجدت الكفار حين سمعوا آية السجدة فيهاء فانتشر أن كفار مكة أسلمواء فبلغ 
الخبر المهاجرين ن إلى حبشة عند النجاشي فرجعوا إلى مكة فلما وصلوا قريب مكة “معوا وعلموا أن الخبر كان ,كاذباً فرجعوا من ثمة إلى حبشة 
ما دخلوا مكةء وأما ابن مسعود فدحل مكة ثم رحع إلى حبشة بعد إقامة عدة أيام» ثم هاجر النبي - صلی الله عليه وَسَلْمَ - إلى المدينة فرحع 
ابن مسعود إلى المدينة» ووقعت له واقعة سلامه على البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمْ - وعدم رده في الصلاة في المدينةء وابن مسعود رحع قبل 
غزوة بدر لأنه من شهد بدراًء وأما وافعدا شكر» إن الساتي فمذ كورتإن في كتب السير مثل سيرة محمد بن إسحاق. وتمسك الشافعية بأن 
أبا هريرة يروي واقعة ذي اليدين ويقول: صلى بنا رسول الله - صَلَى الله عَلَيِِ وَسَلْم - وقالوا: أدرك أبو هريرة ذا اليدين» وأسلم أبو هريرة 
في السنة السابعة» فلا بد من تأخير الواقعة» نقول: إن مراد أبي هريرة صلی بنا رسول الله 0 و اه أبي هريرة 
ي واقعة البابء ونظيرة هونا ما قال الترال بنسبرة: قأل لنا رسول الله د ضلی اش عله ول الخ يريد قومه ومعشره فإنهم لم 
یروا رسول الله الى الله عليه وسل ك ومنها ها روت اوور e‏ ا للم أد به قدم 
على قومناء فإن طاووساً لم يدرك معاذاً منها ما روى الحسن: خطبنا عتبة بن غزوان يريد حطبته» بالبصرة ولم يكن حينئذ الحسن في بصرة» 
لأن قدومه بيصرة إنما كان قبل صفين بعام كما روي عن أبي رحاء أنه قال: سألت الحسن مين قدمت بصرة؟ فقال: قبل صفين بعام فأراد به 
قومه ومعشره. وكذلك أجاب الطحاوي عن رواية أبي هريرة هذه كما قال ابن حبان في رواية زيد بن أرقم» ولكن الطحاوي لم يُجب عما 
في طريق مسلم ص (5١؟)‏ عن أبي هريرة: بينا أنا أصلي ال» وقال صاحب البحر لم أحد جواباً شافياً عن هذه وقال ابن عابدين ما قال» 
وتعجب من عدم جواب البحرء أقول: إن ابن عابدين غفل عن ما في مسلم فإن الرواية ههنا « أنا أصلي » رواها مسلم ص »)5١5(‏ وأما أنا 
فلم أجد شافياً أيضأ إلا أن يحكم بأنه وهم الراوي فإنه لما رأى بينا نحن نصلي زعم كون أب هريرة في الواقعة» وتعارض لتلك الرواية عا سيان 
عن قريب. أما وجه الوهم فلعله وهم من شيبان فإنه اختلط عليه حديئان فإنه روى حديث معاوية بن الحكم السلمي كما في مسلم ص 
)٠١*(‏ حديث العطاس» وفيه: « بينا أنا أصلي إذا عطس رحل الخ»» وأحذ هذا اللفظ من هذا الحديث ووضعه بسبب الاختلاط في حديث 
ذي اليدين عن أبي هريرة في مسلم ص )۲٠٤١(‏ والله أعلم» وعلمه أتم. 

وأما الحجواب بطريق المعارضة فهو: إن ذا اليدين قتل يوم بدر» وإسلام أبي هريرة في السنة السابعة كما قالوا» منهم محمد بن إسحاق. 
وكذلك روي عن ابن عمر أخرحه الطحاوي ص :)١71١(‏ كان إسلام أبي هريرة بعدما قتل ذو اليدين» ورجاله ثقات إلا عبد الله بن عمر 
العمري وهو متكلم فيه» و لم يأحذ عنه البخاري وتبعه الزمذي ووثقته جماعة واتفقوا على صدقه ولكنه في حفظه شيء» وأما ابن معين ففي 
لفظ عنه لا بأس به وفي لفظ أنه صُوّيلحء وفي لفظ أنه صدوق وثقة» وف ميزان الاعتدال أن ابن معين سئل فقال أن عبد الله العمري ثقة في 
حق نافع» وأقول: إنه من رواة الحسان ولم أجد أحداً أخذه في متون الحديث بل أخذوه في أسانيد الحديث» وأما أحوه عبيد الله فثقة اتفاقاًء 
وكان عبد الله يحول سائله إلى أيه في حياته ثم بعده أذ كتاب أحيه وكان يروي منه فأحذ عليه أقول أنه وجادة ووجادة من لقي صاحب 
الكتاب مقبولة» وأما بعض الحتاطين فلا يقبلونها بدون تحديث أو إخبار أو إحازة» وأما المتأحرون فيقبلونهاء وأيضأ صحح ابن السكن بعض 
أحاديث عبد الله العمري» وعندي ثلاثة أحاديث عنه حسّنها بعض المحدئين» وفي فتح الباري في كتاب الحج أن عبد الملك بن مروان كتب 
إلى الحجاج أن يسأل مسائل الحج عن ابن عمر برواية عبد الله العمري» واستدل الحافظ بهذه الرواية على بوت لقاء الزهري ابن عمر فعلى 
هذا رواية الطحاوي حسنة. 

ثم توحه الشافعية وقالوا: إن الشهيد في الغزوة ذو الشمالين لا ذو اليدين وذو الشمالين هو عمير بن عبد عمرو من بن خزاعة» وأما ذو 
اليدين» فهو خرباق بن عمرو من بي سليم» وأتوا بنقول عديدة دالة على كونهما رجلين, وأما الأحناف فلهم أيضأ نقول عديدة على أنهما 
رجحل واحدء ونقول الطرفين ذكرها مولانا ظهير أحسن لي آثار السئن» ومن نقولنا رواية النسائي وموطأ مالك بن أنس يروى الزهري عن 
أبي سلمة عن أبي هريرة وذكر فيه ذا الشمالين بدل ذي اليدين» وأحرجه النسائي ص )١8(‏ بطريق وأعلها الشافعية وقالوا: إن ذا الشمالين 
من وهم الراوي» ونقول: إن الزهري نقل عنه الزيلعي عن ابن حبان أن الحديث منسوخ» وقال ابن عبد البر في التمهيد: إن الزهري متفرد في 
ذكر ذي الشمالين نقله السيوطي في زهر الربى» ونقول: تابع الزهري عمران بن أبي أنس في موطأ مالك والنسائي والطحاوي ص (558) 
وكذلك روى عكرمة مرسلاً ذا الشمالين أخرحه ابن أبي شيبة في مصنفه بسند قوي وتابعه معمر أخرحه أحمد في مسنده بسند صحيح. ثم 
قال الأحناف: إن خرباقاً وعميراً واحد وعبد عمرو وعمرو واحدء وأما الخزاعي فلكونه من بطن سليم بن ملكان وليس ابن منصور كما قال 
مولانا ظهير أحسن في آثار السنن» ولقد نظمت ف مراد الشافعية : 

الذي كان شهيد البدر ذو الشمالين بن عبد عمرو 


ثم خرباق بن عمرو آخر ذو اليدين السلمي ذكروا 
ونظمت فيما قال الأحناف : 
ك واحد هذا e‏ قرروا 


ل م ا ا EU‏ دشل غ - بذي اليدين فإن 
في ذي الشمالين تطيّرأ» ويدل عليه ما في أبي داود أيضاً وكذلك في معان الآثار ص۸٠۲‏ سماه بعض الصحابة وذكر بذي الشمالين فيه ص 
۷ برواية أسد فقال: رجحل طويل اليدين سماه البي - صَلَى الله عَلَِِوَسَلُمَ - ذا اليدين. ونقول أيضاً لنا دليل آخر على عدم إمكان وحود 
أبي هريرة في واقعة ذي اليدين وهذا يقتضي البسط في أوراق ولكيني لا أذكره تفصيلاً لضيق المقام وجميع أجزاءها. مذكورة عندي بالروايات» 
فأذكر الدعوى المحضة بأن في حديث الصحيحين في 'حديث ذي اليدين: « ثم أتى رسول الله فل لوسك - جذعاً قي قبلة المسجد 
فاستند إليها الخ) وقي فتح الباري ومسند أحمد: « أن الجذع أسطوانة حنانة » وأما هذه الأسطوانة فقد دفنت قبل إسلام أبي هريرة ودفنت حين 
وضع المنبر» وأقول: وضع المنير في السنة الثانية» وعندي روايات كثيرة تبلغ حمسة عشر دالة على وجود المنبر في السنة الثالثة والرابعة والخامسة 
والسادسة والسابعة والثامنة والتاسعة» وإسلام أبي هريرة في السنة السابعة اتفاقاً وإذن لا يمكن اجتماع أبي هريرة في قصة ذي اليدين الي فيها 
الحنانة. وقال الحافظ: وضع المنبر في السنة التاسعة بعد الهجرة وتخالفه روايات كثيرة وقال ابن حبان: وضع في السنة الخامسة. ثم أبت على 
مرامنا وهو النسخ في المدينة» ودليلنا على هذا زواية حديث النسخ من الصحابة الذين هم مدنيون» و لم يثبت بمحيئهم مكة قبل الهجرة منهم ما 
روى زيد بن أرقم في الترمذي كما سيأنٍ وفيه فنزلت: «١‏ عوقو ا التقرة: ۸ ]وعدم اة مدي شاف وتار ل فيه ابن عياة: 
بأن مراد « كنا نتكلم في الصلاة » الح أي نحن معشر المسلمين» وكذلك روى معاذ بن جبل في أبي دواد ص )۷٤(‏ نسخ الكلام وهو أيضاً 1 
مدڼ» ومنهم حابر بن عبد الله ف أبي داود وهو أيضاً مدي . ثم عمل أبو حنيفة .ما هو دأبه أي الأحذ بالضابطة العامة. وإخراج امحامل في 
الوقائع وواقعة ذي اليدين واقعة حال لا خموع اء ونقول أيضاً: إن واقعة الباب متقدمة فإن الصحابة ما سبحوا خلفه عليه الصلاة والسلام 
للفتح» و لم ينكر عليهم البي - صَلَى الله عليه وَسَلْمَ -» فعلم أمره عليه الصلاة والسلام في واقعة ذهابه إل بن عمرو بن عوف للصلح بينهم 
متأخر عن واقعة الباب» وإلا فكيف لم يسبحوا للفتح عليه الصلاة والسلام؟ وما يفيدنا ما أخرجه الطحاوي ص (559) أثر عمر بن حطاب 
رضي الله عنه فإنه وقع له مثل واقعة الباب في عهده فأعاد الصلاة مع كونه شاهداً واقعة ذي اليدين فعلم أنه زعم نسخهاء ولا أعاد عمر رضي 
الله عنه لم ينكر عليه أحد من الصحابة والتابعين فعلم أن الجمهور موافقون لنا. 

وأما دليلنا فما أحرحه مسلم ص۲١۲‏ عن معاوية بن الحكم « إن صلاتنا هذه لا تصلح لشيء من الكلام » فالحديث عام ولم يعارضه 
حاص وعلى أن أكثر العلماء موافق لنا كما سيصر ح الترمذي بنفسه بعد هذا الباب» وظي أن البخاري أيضاً موافق لنا فإنه مع إخراحه الحديث 
في مواضع وكون المسألة مختلفة أشد الخلاف لم يبوب عليهاء وبابه على الكلام عام فدل صيغه على هذا المذكورء وإن لم ينبئ به أحد من 
الحافظين. 

وبعض الأحناف حعلوا واقعة اليدين مضطربة فيها الأحاديث وما التفت إليه» والاضطراب من وجوه منها ما في الصحيحين عن أبي هريرة 
أنه عليه الصلاة والسلام « سلم على ركعتين » وفي حديث عمران بن حصين في مسلم وغيره « أنه سلم على ثلاث ركعات». ثم في الصحيحين 
أن الواقعة واقعة الظهر» وفي مسلم أنها واقعة العصر. ثم قال أبو هريرة: مرة صلاة الظهر حزماًء وأخحرى صلاة العصر رار تارة على 
الشك ثم في موقفه عليه الصلاة والسلام بعد السلام على ركعتين أو ثلاث» ففي الصحيحين عن أبي هريرة: « قام إلى حشبة في حانب القبلة 
فاتكأ عليهاء وي مسلم عن عمران: أنه دحل الحجرة» ثم في سجدي السهو أنه سجدها أو لم يسجد وأراد النووي دفع الاضطراب وم 
يرض الحافظ بتعدد الوقائع وجزم بوحدة الواقعة عن أبي هريرة وعمران كما هو دأب المحدثين. 

ثم ههنا إيراد على الحنفية أورده الطحاوي ثم أحاب وصورة الاعتراض أن الواقغة لو كانت قبل النسخ فكان الكلام جائزاً. إذن فكيف 
سجد للسهو؟ قيل جواباً ذكره الطحاوي بطوله ؛ وحاصله أن لزوم السجدة بسبب تخلل السلام وتأخر الأركان والجواب صحيح وبعد اللتيا 
وال الحديث لا يستقيم على مذهب أحدء فإنه عليه الصلاة والسلام عمل عملاً كثيراً وذلك مفسد للصلاة عندنا وعندهم فإنه عليه الصلاة 
والسلام دحل الحجرة ثم حرج منها وليس ني العمل الكثير تفصيل النسيان أو العمد» وني هذا تضييق على الشافعية أزيد مناء وأيضأ وقعت 
الإقامة حين أتى البي ب كل اش هاه وض - كما أحرجه النسائي: أنه أقيم بعدما تيقن البي - صَلَى الله عليه وَسَلُمّ -» وأحاب عنه البيهقي 
أن الإقامة معناه اللغوي. أقول: في كتاب الطحاوي ص )١59(‏ تصريح: فأمر بلالاً فأقام الصلاة» وأيضأ عندي مرسل فيه تصريح أن المراد 
بأقيم قد قامت الصلاة. 

اطلاع: في الخصائص الكبرى للسيوطي أن الكلام كان جائزاً في الصلاة لا في الصوم في الأمم السابقة ذكره محمد بن كعب القرظي 


أبواب الصلاة 51 0 ب: 190س: 101 


E‏ فال بنك ا ا لصّلاَة تاسياً أَوْ جَاهلاً أو مَا کان فاه يُعِيدُ 
واا الام ری هذا عدبا صجیحا لَب وقال: ڪت س بر اعد يي وي عن ان وي شام ل 
كل تاسیا يا انه لا يفضي وَإِنَمَا هُوَ زق رَرََهُ الله. قال الشَافِعىٌ: : وَقَرهُوا هَوْلاء بِنَ العَْدِوَالنَّانِ في أكلٍ الصّائم لِحَدٍ 

بي 


4 
£ 


ال أَحْمَدُ في حَڍِيث أبِي هُرَيرَة: إن تكلم الام في شَيْءِ مِنْ صَلاته وَهوَيََى أ قد قذ أكمَلَهَا تم عَم أنه لم يُكمِلْهَا 
و و د ور ل مس EG‏ 

نُنْقَصُ عَلَى هد رَ سول الل لك نما كلم ُو اليدين ومو عَلَى بقن من صَلاته انها قث وريس مَكَذا اليؤم ليس لأحدٍ 
أ تكلم على تغتى م تك لين ل لاض اوم ل راد فِيهَا وَلا فص . قال أَحْمَدٌُ توا مِنَ هذا الكلام. وَقَالَ 
إِسْحَقُ تخو قول أحمَد في هَذَا التاب. 

- بَابٌ ما جَاءَ في الصَّلاةٍ في النُعالٍ 

f‏ حَدَنََا علي بن حجر حَدَّ حَدَنَا إِسْمَاعِيلٌ بن إِبْراهِيعَ عن سيد سَعِيدٍ بن يَزْيدَ أبي سَلَمَة ة قَالَ: قُلتُ لأنس بن مَالِكِ: «َكَانَ 

شرك أذ له كل يُصَلَى في تَعليه؟ قَالَ: : نَعَمْ). 


الي وبي هُرَيَة» وَعَطَاءِ رَجُل من بني شيمة. 
قال أَبُو عِيسَى: : حَدِيثُ انس حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. المع على هذا عند أهلٍ العلم. 
-٠‏ بَابُ ما جَاءَ في القُنوتٍِ في صَلاةٍ الفجر 

-١‏ حدتا قُتَيبَةَ وَمُحَمَدُ محمد ب الفلى قلا حذکتا مد بن بغر ڪن شَعبةٌ عن ڪرو بن مر ڪن ابن ابي يی عن 

البَراءِ بن عَازب: ا 0 


«أنَّ التب ل کان : قنك في صَلاة البح وَالمَغْربٍ». 


03 


مرسلا. 

قوله: (ناسياً) أي ينسى ولا يتيقن كونه في الصلاة. 

قوله: (جاهلا) أي جاهلاً عن المسألة. 

قوله: (وقال الشافعي وفرقوا هؤلاء) اعتراضه علينا احتهادي ونحيبه أيضاً بالاجتهاد والقياس» وهو أن هيئة المصلي مذكرة بخلاف الصوم 
فإن هيأته ليست بمذكرة كما قال صاحب البحر في الأشباه والنظائر تحت بحث النسيان» ويمكن لأحد أن يقول: إن الشافعي احتهد في الحديث 
وليس في الحديث نص على مذهبهء وهو الكلام ناسياً بأن يصرح بأنه لم يعد الصلاة لأن الكلام كان ناسياء والله أعلم. 

باب ما جاء في الصلاة في النعال 

النعل ليس هو مداس زماننا كما حررت سابقاًء والصلاة في النعلين الطاهرين ففي بعض كتبنا جوازهاء وفي بعضها استحباب الصلاة في 
النعلين مخالفة لليهود كما في رد الحتار» وني بعض كتبنا كراهتها. وأما الصلاة في المداس فإن المداس إذا كان مرتفع مقدمه ويكون واسعاً لا 
' يملأه القدم لا تصح فيه الصلاة وإن لم يكن مرتفع مقدمه أو ملأه القدم تصح الصلاة فيه. 

باب ما جاء في القنوت في صلاة الفجر 

قال الشافعي: إن القنوت في صلاة الفجر في السنة كلهاء ولا قنوت في الوتر إلا في النصف الثاني من رمضان» ومذهبنا أن القنوت في 
السنة كلها في الوترء وأما إذا نزلت نازلة على المسلمين فمفهوم فتح القدير أن قنوت النازلة نسخت ولا يؤخذ مفهومه. فإن العيئ نقل في 
شرح الحداية عن الطحاوي أن قنوت النازلة حائزة عند أبي حنيفة رحمه الله ثم في عامة كتبنا أن قنوت النازلة في الفجر فقطء وفي بعضها أنها 
في الصلوات الجهرية» وي بعضها مثل الغاية شرح الهداية في أنها الصلوات الخمسة والله أعلم أنه من أصل الكتاب أو من سهو الناسخين. وأما 
كونها قبل الركوع أو بعده فروايات الفقه مختلفة. 

وادعى الشوافع أن القنوت في الفجرء ونقول: إنها في النازلة لا في تمام السنة وكذلك يقول بعض الرواة كما في البخاري وأما رفع اليدين 


أبواب الصلاة :۰0 1 ب: 187ح:8 ٤٠‏ 


وفي الاب عَن علي واس وَاپي مُرََْة ابن عباس وَحُفافِ بن أَيَماءَ بن رَحْضَة الفِقَارِيٌ. ا 
ال أَبُو عيسى: حَدِيتٌ البَرَاءِ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
َاختَلَفَ أَهلُ الجلم في القُنوتِ في صَلاةٍ الجر ا ا أل الهلم ِن أسْحَابٍ الي 4 يريم الوت في 


صَلاةٍ الفَجر. 
وَمُوَ قول الشَّافِعيٌ وَكَالَ أَحْمَدُ وَإِسْحَنُ: لا ينك في الجر إِلاً عند اة زل بالمُسْلِمِينَ: ذا ََلَتْ ناله قللإمام أن 
يَدْعُوَ لجيُوش المُسْلِمِينَ. 1 
بَابٌ في ترو لوت 
۲-حَدَتا أَحْمَدٌ َد بن منيع حَدَكنا زیڈ بن اود عن أَبِي ماك الأشْجَيي ِي فَالَه قلت لأبي: يا أَبَتِإِنّكَ قَد صَلَيتَ 


خلف رَسُولٍ ان ا واپ بكْروَعْمَرَ وَعفْمَانَ وَعَليّ بن ابي طالب اهنا بالگوقف تخو يخ نس سني أَكَانُوا يَفْنْتُونَ؟ 


۳ - حا صَالحُ بی عبد لله حَدّكنا أو موان عن ابي مالك الْأَضْحَعيّ بهذا الإسادٍ تخو مَعْنَاةُ. 
َل ُو جبسى: هذا ديت حَسَنٌ صحیځ. 1 
e‏ وََالَ سَفَانُ اوري إن قك في الفَجْرٍ فَحَسَنٌ. وَإِنْ لَمْ يفنت فَحَسَنٌ وَاخْتَارَ أن لا 
يَقنْتَ. وَلَمْ يَرَ ابن المُبَاركِ المَُوتَ في الفَجْر. قَالَ أَبُو عيسى: وأو عاك الأَجَيُ اشمة سعد بن ارق بن أَذهم. 

۲- باب مَا جَاءَ ذ في الج يعطق في الصَلاة 


2 د 


٤‏ داحتا راع ب يحت بن عبد اله بن رائ" بن رَافع الزرقِيَ عن عَم أيه مُعَاذِ بن رِفَاعَةَ عن 
بد قصلت حل وَُولٍ اھ ل نعطت فَقك: الحفد ف حنداً راطيا ماركا" فد مباركا ع كما بحب را 
ويَرضّى. فلا صلی رَسُولَ اله ل اصرف قل مَنْ الم م في الصّلاٍ؟ فَلَمْ يكلم أحدٌ, تم فالا الانيً: من الم ا 
الصَّلاَة؟ فَلَمْ يَتَكلّمْ أحدٌ د م قَالَهَا الكل من الما م في الصَّلاة؟ قال قاعَةٌ بنُ افع بن عَفَرَا: أا يا ر سول الله قَالَ : كيت 
ا و حأ جاو بد مايا علا ا بحن كا زر لقا الى ل الي دي 


)١(‏ قوله: «بعض أهل العلم» أى ذهب بعض أهل العلم إلى أنه يقدت ف الصبح» رم ا E‏ د 
«الهداية) تمشكا ما رواه البزار وابن أبى شيبة والطبراق والطحاوى كلهم من حديث شريك القاضى عن أبى حمزة القصاب عن إبراهيم 
عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال: لم يقنت رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الصبح إلا شهرًا ثم تركه» ولم يقنت قبله ولا بعد 
ويزداد اعتقاده» بل يستقل فى إثبات مقصدنا ما رواه الخطيب ف كتاب القنوت عن أنس رضى الله عنه: اال فاي لله غ وم 
كان يقنت إلا إذا دعا لقوم أو دعا عليهم. 

(۲) قوله: «رفاعة بن رافع) بكسر الراء. 

(۳) قوله: «مبار کا فيه مباركا عليه) الضميران للحمد» وقال الطيي: الأول .معن الزيادة من الحمد» والثاى من الخارج» ويمكن أن يقال: إن 
مغن الفاق غبار کا الخاد بثاء على الحمد أى لأجله ووجوده -والله أعلم-. 


ت 
أ 


في أثناء قراءة القنوت فروي عن أبي يوسف أنه كان يرفع كرفعهما في الدعاءء وروي الجهر به أيضاً عن أبي يوسف والأمران جائزان. 
قوله: (قال أحمد وإسحاق) هذا مذهب أبي حنيفة. 
باب ما جاء في ترك القبوت 
أي إذا لم تكن نازلة وإلا ففي النازلة ثابتة اتفاقاً. ‏ - 
قوله: (أي بن محدث) هذا حجة لناء وقال الشافعية: إن المحدث حهراً وإتيانها في الخمسة وهذا تأويلهم. 
باب ما جاء في الرجل يعطس في الصلاة 


في رواية عن أبي حنيفة: د للضي (اخطي يدج ا الصلاة) وثر 0 


أبواب الصلاة اا ب: 1945ح:7٠غ‏ 


م 


بده لَقَدِ ابْحتَدَرَهَا بِضْعَة 0 ولا ون ملكا. به" ' يَصْعَدٌ بها 


- 


وَفي الاب عن انس وَوَائل بن حجر وَعَامرٍ بن رَيبعَة. قال ُو عيسَى: حَدِيتٌ رقاعة حَدِيتٌ حَسَنٌ. وَكَأنَّ هَذَا الْحَدِيتُ 


م 
2 


ا 


5 


عند فض أهلٍ اللي أن في الع أن غَيرَ وَاحِدِ مِنْ الَابِِينَ قَالُوا: إا عَطْس الرَّجلُ في الصّلاةٍ المكتوية َه إِنْمَا يَحْمَدُ الله 
في نَفْسِهِ ول 4 لاشو | بأكترَ مِنْ ذَلِكَ. 


- 


۳- - باب في تسخ الكلام في الصّلاة 

6 حَدَكنا خمد بن نيع حَدَّككا ميم وأ خُبَرَنا إشماعيل ب ب أبي خَالِدٍ عن الڪارثِ بن شُبِيلٍ عن أبي عَمرو الشيبانيٌ 
عن زيدٍ بن أزقم قال: «كنا تكلم خَلفَ ر سول الله د في الصّلاق ؛ يُكَلمُ الجُلُ ما صَاحِبَهُ إلى جَنبه حٌى رلت «وَقُومُوا 
ل اتی قارا بالشكوتِ» وَتهِيَْا عن الكلام», 

وَفي الباب عن ابن مشعُودٍ وَمُعَاوِية بن الحكم. َال أَبُو عيسى: حَدِيتٌ ريڍ بن ارقم حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحِيعٌ. 

وَالعَمَل عَلَى هَذَا عِندَ أكثّر أهلٍ العلم قالوا: إا تَكلّمَ الرّجُلُ عَامِداً في الصَّلاةٍ أو نَاسِياً أَعَادَ الصَّلاةَ وَهْوَ قول اوري 
وَابن المُبَارَك. 

وَقَالَ بَعضْهُم: إا تكلم عَامِداً في الصَّلاةٍ أَعَادَ الصَّلاَق وَإِنْ كَانَ نَاسِياً أَوْ جَاهِلاً أَجْرَأه. به يمول الشَّافِعي. 

5-4 باب مَا جَاءَ في الصّلاَةِ عِندَ اللَوبَة 

+ حَدككا ية حَدَكََا أب عوَانََ عن عفان بن المغيرة ن عَليّ بن رة عن أَسْمَاء بن الحم الاي قَلَ: سَمِعت 
عَلِيًا يَقَولُ: إلى كنت َجُلا إا سَمِعتٌ مِنْ رَسُولٍ الله ا حَدِيئا ي الله مه يما شَاءَ أن يفعي په وَِذَا دي جل يِن 
ابه استخلفة. ِا حَلَفٌ لي صَدَّفته َه حَدكَي أَبُو پڪر. وَصَدَقٌَ أَبُو بكر. 

َل : سَِعتٌ رَسُولَ الله كلق يقولَ: ما ِن وجل يذب َنْب كم بوم فته م لي كم يَسْتفْفِرٌ لله. إلا غَفَرَ لله لَهُ». 
م قرأ هذَه الآية: «وَالَّذِينَ إذَا فَعَلُوا فَاحِشةً أو طَلَّمُوا ألْفْسَهُمْ ذَكَرُوا الله إلى اجر لان 

وَفي الاب عن ابن مَسعُودٍ وَأبي الدّرداءِ وتس وَأَبِي َمَامَة وَمعَاذٍ وَوَائِلة أب الشر وَاسْمَُ: كَغْبٌ بن مرو . قال أبُو 


ا 
هه 


)١(‏ قوله: «بضعة» هو بالكسر وقد يفتح: ما بين الواحد إلى العشرة أو الثلاث إلى التسع» ومنعه الجوهرى مع عشرين وهو خاصٌ بالعشرات 

إلى تسعين» فلا يقال: بضعة ومائة. (مجمع البحار) 
)١(‏ قوله: «أيهم يصعد بها يحتمل أن يكون حالاء والتقدير: أن قائلين هذه الكلمة فيما بينهم إظهارًا لفضله وترغيبًا وحثًا على الإصعاد. 

(اللمعات). 1 

وذكر الشيخ ابن المهمام إذا قال لنفسه: «يرحمك الله» لا تفسد كقوله: يرحمئ الله ولو حمد العاطس ف نفسه» لم تفسد فى ظاهر الرواية» 

وروى عن أبى حنيفة: أن ذلك إذا عطس فحمد فق نفسه من غير أن يحرك شفتيه: فإن ح ركه» فسدت صلاته. 

قوله: (بضعة وثلاثون ملكاً) ومع هذا لا يقول أحد بالاستحباب فإن نظر الفقيه ليس في الخصوصيات الحزئية» ولأنه لا بد من التعامل 
من السلف في ما يقال باستحبابه وما حرى التوارث على هذاء ولعل بعض طرق الحديث يومي إلى عدم انبغاء هذا الفعل فلا يتمشى على 
ماهو ظاهر الحديث. 

1 باب ما جاء في نسخ الكلام في الصلاة 

اتفقوا على نسخه والخلاف في تاريخ النسخ. 

قوله: (زيد بن أرقم) هو صحابي مدنئء ول يثبت ذهابه إلى مكة قبل الهجرة النبوية فثبت أن نسخ الكلام في المدينة» وتأول بعض الشافعية 
مثل ابن حبان بأن المراد « بكنا نتكلم » أي عقر RN‏ زرده قاف E a‏ « وَقُومُوا لله قَانتِينَ » [ البقرة: ۲۳۸ ] مدنية» 
والقنوت ههنا .معن الطاعة» وفي الإتقان: أن لفظ القنوت في جميع القرآن .معن الطاعة وأثبته بحديث مرفوع. 

قوله: (والعمل عليه عند أكثر) أي الصحابة رضوان الله عليهم» وهذا حلاف ما قال النووي لأنه إمام الحديث. 

باب ما جاء في الصلاة عند التوبة 

ورواية الحديث في صلاة التوبة سنده حسن وأما تعيين السور والقيود فلا أصل لها وليعلم أن بين التوبة والاستغفار فرقاً فإن التوبة هو ترك 
الإثم والعزم على الترك مع الندامة على ما فعل» وليس ذلك في الاستغفار وعلى هذا يمكن الاستغفار للغير بخلاف التوبة. 

قوله: (ثم يقوم فيتطهر). 
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عِيسَى: حَدٍ يك عَليَ حَدِيتٌ حَسَنٌ لا ُعرفة إلا ِن هذا الوَجْ مِنْ حَدِيثٍ عُنْمَانَ بن المُغيرَةِ وَرَوَى عَنْهُ عة وَغَيرُ وَاجِدٍ 
٠ ay‏ 

وَرَوَاهُ سْفْيَانُ اوري وَمِشْعَر فَأَوقَمَاهُ وَلَمْ ب يَرَفعَاءُ إلى الب تلة. وَقَدٌ روي عن مشر هَذَا الحَدِيتٌ مَرفُوعاً أيه 

4 بَابُ ما جَاءَ مَتى يُوْمَرٌ الصَبِي بالصَّلاةٍ 

1 - حلا قل ب * حجر أَخْبرَنا حرم بن عبد العَزِيزٍ بن الؤبيع بن سره اهي عن عَم عبد الك بن الوبيع بن 
سَبِرَةَ عن أبيه عَن جَدٌَهِ قَالَ: قال رَسُولُ لله :لما الي الصّلاة ابن سبع نين وَاضْرِبوه عَلَيهَا ابن عَشْر». 

وَفِي الاب عَن عَبدٍ الله بن عَمرو. 

ال ُو عيتى: حَدِيتٌ سير بن َعبدٍالجهنيٌ ديت خسن صَحيع'' . وَعَلَيهِ العَمَلٌ عِندَ بض أَهل الهلم. 

وَبِِ يهول أَحْمَدٌ وَإِسْحَقٌ: وَقَالَ: مَا تَرَكَ العُلام بَعدَ غد عر مِنَ الصَّلاةِ فَِنّهُ يه بعْيدُ. قَالَ أبُو عيسى: وَسَبِرَةٌ هُوَ ابن مَعبَدٍ الجَهنيٌ 
وبمال هُوَ ابن عَوسَجَةً. 
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3 بَابُ ما جَاءَ في الرَّجُلٍ بُخت بَعْدَ التَشَهدٍ 

0 تناد امن بن زياد بن أن أن بد لمن بن انع وبکر 
ب ا عل عبد لذبن ر قال ر سول الله 5: د أخدَتٌ -يعنى الدَجُلٌ- وَقَدْ جَلَسَ في آخر صَلاته 
قبل أن يسا م فقذ جَارّتٌ صَلانَهُ). 

قال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ لَيْسَ إِسْنَادُهُ بالقَويٌ وَقَدْ اضطرَبوا في إِسْنَادِ. 

وقد ذَهَبَ بَعْضٌ أهل الهلم إِلَى هَذَاء قَالُوا: إا بلس مار التَسَهّد وَأَحدَتَ قبل أَنْ يُسَلُمَ فَقَد نَمَتْ صَلاَهُ. 

وَقَالَ بض أل العلم: إا أحدّثٌ قبل أن ب َه يهد أو قبل أن يسل أعَادَ الصّلة و ل 

وَقَالَ أَحْمَدٌ مذ ذال هذ وسم أ لول لب 8 ٠‏ وَتَحليلهَا اد لمي) وَالتَسَهّدُ أَهُونٌ. قام الي ل في انين فَمَضَى 
في صَلاته وَلَمْ يتَشَهدْ. وَقَالَ إِسْحَقُ بن إِبْرَاهِيمَ: إا سهد وَل يلم أجرَُ احج بحده يث يث ابن مَسْعُودٍ حِين عَلْمَهُ الي قل 
التَشَهّدَ فَقَالَ «إذا فَرَغتَ مِنْ هَذَا فَقَدْ قَضَيتَ مَا عَلِيك). 

قال أو عيمى: وَعَبدُ الَّحْمَن'" بی زياد هُوَ الإفريقيٌ وَقَدْ ضَعْنَهُ غص أل الحَدِيثء مِنْهُمْ يَحتَى بن سَعِيدٍ لقان 
(۲) قوله: «إذا حدث يعن الرحل...ال) عمدًا عند أبى حنيفة» ومطلقًا عند صاحبيه بناء على أن الخروج من الصلاة بفعله فرض عنده لا عندهما. 
(۳) قوله: «عبد الرحمن بن زياد» قال فى «التقريب»: عبد الرحمن بن زياد بن أنعم -بفتح أوله وسكون النون وضم المهملة- الإفريقى قاضيها 

ضعيف» وقيل: جاوز المائة ولم يصح» وكان رجلا صالخا 

يؤمر الصبي بالصلاة قبل البلوغ للاعتياد كما هو نص حديث الباب إلا أنها غير واجبة عليه» وروي عن أحمد وحوب الصلاة عليه قبل 


البلوغ بعد عشر سنين» وإ رأيت في كتاب: أن الأبوين مأموران وجوباً بأن يأمرا الصبي بالصلاة بعد السنة التاسعة» وأما إذا احتلم الصبي 
فتجب عليه الصلاة» والبلوغ حقيقة بظهور آثاره وأما حكماً بعد خمسة عشرة سنة. 
باب ما جاء في الرجل يحدث بعد التشهد 

من سبقه الحدث بعد التشهد يجب عليه أن يتوضأ ويب ويسلم» وإذا أحدث عمداً فعليه إعادة الصلاة» وتمسك الشيخ عبد الحق الدهلوي 
بحديث الباب على عدم ركنية السلام» وأقول: إنه إدحال المكروه تحرعاً في أمر الشارع ولا يقبله أحد. 

مسألة: إن طلعت الشمس في صلاة الفجر قبل السلام أو قبل سجود السهو لا يجب الإعادة» ويوافقه فتوى علي رضي الله عنه أخرجها 
الطحاوي ص )١51١(‏ عن علي أنه إذا رفع رأسه من آحر سجدة فقد تمت صلاته الخ وأظن أنه بعد التشهد» ومعن قوله: “ممت صلاته” أنه 
سقط عنه التسليم. 

[1] وف نسخة بشار: «حديث حسن» فقط وقال: وقع في بعض النسخ وعند المنذري حسن صحيح وأثبتنا ما ف التحفة والتسخ الأخرى 


وهو الأصوب إن شاء الله إلح. 
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۷- باب ما جاء إِذَا كان المَطْرٌ فَالصّلاةٌ في الرّحَالٍ 
14 حَدَكنَا اب بو حفص ڪمڙو بن عي دک أب تاو طلسي دا ُهيؤ ب مقاوية ڪن بي الزّيِرِ عن جاب قا قَال: 
کا مع ابي ل في سر فصا معو مان الي تلاا مَنْ شَاءَ فَليِصلٌ'' في رَحْلِهه. ا 
وَفي الټاب عَن ابن عُمَرَ وَسَمُرَةَ وَأبِي المليح عن أبيه وَعبدِ الرَّحْمَنِ بن سَمرَ 
قال أَبُو عيسَى: حدِيثُ جاب حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيعٌ. ٠‏ 
وقد رخص أل العلم في المُعُودٍ عن الجَمَاعةٍ َة وَالجُمعَة في المَطرِ وَالطين. وَبهِ يو داو 
رُرْعَةَ يَقُولَ: روئ عَفَانٌ ب مشلم ڪن عَمرو بن عَليّ حدياً وَقَالَ بُو ُوْعَة: َم أَرَ بال لبَصَرَةِ احفظ 
المدينيٌ وَابن الشاذكوني وَعَمرو ابن عَليّ. وَأبُو المليح بن أسَامَةَ اسْمَة: عام وي قا يد بن 
۸- باب مَا جَاءَ ف e‏ 7 
۹ - ڌنا إسْحَقٌ بن إِبْراهِيم ب حَبيبٍ بن الشَهبدِ وَعَليّ بُ حجر قالا: حَدَّتَنَا َ جين شير عن خصيت عن جام 


س 


04 
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0 ےت م ت ت 
وَعِكرمَةً ة ن ابن عباس قال: «خاءَ الفُمَرَاءُ إلى ر سو ال كله فقوا ا رَسُولَ اله إن ن الاخ غنياءَ يُصَلونَ كما نصَلي وَيصومُونَ 


ئا تصوم وَلَهُمْ أموال يُعتِقَونَ وَيَتَصَدَّقونٌ. قَالَ: إا صلم ولوا شعاد الله لاا وَتَلائِينَ مَدَةّ وَالْحَمْدُ لله تلاا وَثَلائِينَ 
م وله أَكيَد أربعاً وَتَلائِينَ مره وَلا إِلَهَ إلا لله عَشَرَ رات كه" تذركُونَ به من سبكم ولا يَبفَكم م من بَعدَكم). 

وفي الباب ڪن كعب بن عُجرَة واس وَعبدِ اله ٻن عمرو وَزَيدٍ بن ٿاب وَأبِي الذّرداءِ ابن ڪُمر وَأپي َر 

قال ابو عيسى: حَدِيتٌ ابن عَبّاس حَدٍ يٿ حَسَنٌ غريبٌ. وق وتي عن اللي ل آل قال «خَضلتاِ لا يُحْصِيهمَا جل 


2 


مُسْلِغ إلا دَخَلَ الجلَةً: ؛ س يبح الله في دبر" ا ٿا وَنَلائِينَ وَيَحمدٌهُ تلاا وَثَلائِينَ ويك بر ربعا وَكَلائينَ: ٠‏ ويس الله 

(۱) قوله: «فليصل فى رحله» قال ف «القاموس» : الرحل مركب للبعير كالراحول جمعه أرحال وأرحل مسكنك وما تستصحبه من الأثاث 
-انتهى-» والمراد ههنا المعئ الأوسط. 

(۲) قوله: «فإنكم 1 دين أى من أحوال الأموال فى الدرحات» ولا يسبقكم من بعدكم لا من أصحاب الأموال ولا من 
غیرهم» ولا كتنع أن يفوق الذكر من سهولة الأعمال الشاقة نحو الجهاد وإن ورد أفضل الأعمال أحمزها؛ لأن ف الإحلاص ف الذكر من 
المشقة سيما الحمد حال الفقر بالصير به أعظمء » كذا فى «مجمع البحار». 

(۳) قوله: «دبر كل صلاة» قال فق «القاموس»: الدبر -بالضم وبضمتين- نقيض القبل» ومن كل شىء عقبه ومؤخره. 

باب ما جاء إذا كان المطر فالصلاة في الرحال 
المطر من أعذار ترك الجماعة» ولكنه يفوض إلى رأي من ابتلي به في إدراك أنه مي يكون عذراً وم لا يكون. في حديث مرفوع: « إذا 

ابتلت النعال فالصلاة في الرحال » وقال محمد بن الحسن: إن النعال جمع نعل أي الأرض الصلبة» وهذا 0 
قوله: (وابن الشاذكون) كان أحمد بن حنبل غير راض عنه وأمر الناس: لا تأحذوا عنه الحديث» وأيضاً أمرهم: لا تأحذوا عن ييى بن 

معين» ووجه جرحه في ابن معين توريته في مسألة لق القرآن حين ابتلي به» والعجب من المتأحرين أنهم تأولوا في حرح أحمد في ابن معين. 

. . . ولم يتأولوا في الجرح في حق إسماعيل بن حماد حفيد أبي حنيفة حين قيل فيه كما قيل في ابن معين » وقد قال الأنصاري تلميذ زفر: 

منذ بنيت بصرة ما دحل فيها أحد أذكى من إسماعيل بن مادء ووجه جرح أحمد فيه أنه كان قاضي بصرة ولم يساعد أحمد حين ابتلي بالبلية 

بيد المأمون. 


باب ما جاء في التسبيح في أدبار الصلاة 

وردت الأذكار بعد الصلاة» وسيأتي حديث في الترمذي يدل على الذكر بعد التسليم وحسنه الترمذي وأعله النووي في كتاب الأذكار. 

قوله: (حسن غريب) حسنه الترمذي وغربه مع أنه حديث الصحيحين لأن في سنده خُصَّيْفاً وهو من رواة الحسان. 

قوله: (في دبر كل صلاة) قال الحافظ ابن تيمية: إن دبر الشيء جحزؤه» وقال: يكون الدعاء قبل قبل التسليم وبعد التشهدء وقاس على أن دبر 
الحيوان جزءه» أقول: قياسه غير صحيح» فإن دبر الصلاة الذي نحن فيه ظرف بخلاف دبر الحيوان فإنه ليس بظرف: وغرضه إدخال الأذكار 
في داحل الصلاة. 

وأما ذكر حديث الباب فثبت بأوجه منها: ما في الطرق المشهورة « أن سبحان الله ثلاثة وثلاثين مرة» وكذلك الحمد الله وأكبر» وتمام 
المائة كلمة التوحيد, أو بالله أكبر أربعة وثلاثين مرة. » ومنها: أن كلا من الثلاثة خمسة وعشرين مرة» وحخمسة وعشرين كلمة التهليل لإتمام 
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عِندَ مامه عَشرا وَيَحمُدُه عَشْراً وَيُكبْرةُ عَشْرا ». 
8 - باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ عَلَى الاب في الطين وَالمَطر 

- - حَدَكنا يَحتى ب موسی دتا عاب بن وار حدقا عر بن الماح عن كثير بن زيا د عَن عُمَرو بن عُنْمَانَ بن 
يَعَلّى بن مُرّةَ عن أبيه عَن جَدٌَه: «أنّهُمْ كَانُوا م مع التب تة في سَفَرء فَانتّهُوا إلى مَضِيقٍء فَحَضَرتٍ الصلاه فَمُطرُواء السَمَاءٌ 
ين فَوْقِهم وله ِن أَسقَلَ نهم فََذنَ وَسُولُ لله 8ه وَهوَ هُوَ عَلَى رَاحِلَتهِ وَأقَاَ. تقد عَلَى رَاحِلَتِهِ قَصَلّى بهمْ.يُومِىٌ إِيمَاءً 
َمل الشُجود أَخْفَض م ِنَ الركوع». 

قال أَبُو عيسَى: هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ تفر به مر ب بن الرّمّاح البلخيّ لا ب يرف إلا من حديثه. 

1 ل ل يد أله صَلَى في مَاءِ وَطين عَلَى دَابَنه. 

وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِندَ أهل اليل > وَبهِ يفول أَحْمَدُ وَإِسْحَقُ 

"٠٠‏ باب ما جاءَ في الاجتهادٍ في الصا 

مُعَاذِ قال خد دا أَبُوعََاَهَ ڪن زياد بن عِلاقَة عن المُغيرة بن شُعبَةَ قَالَ: «صَلَّى رَسُولُ الله كيه حَبَّى امت 
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لمائة »» وني طريق سنده أيضاً قوي: أن كلا من الثلاثة أحد عشر مرة وأقول: إنه وهم الراوي قطعاًء فإ شيخه لما ذكر: سبحان الله والحمد . 
اللهء والله أكيرء ثلاثة وثلائين مرة زعم أن كلاً منها أحد عشر مراتء والحال أن ,كل واحد منها كان ثلاثة وثلاثين مرة كما هو المشهور 
في طريق كل واحد من الثلاثة عشر مرات ولكنه سنده ضعيف» وأصح ما في الباب أن يكون كل منها ثلاثة وثلاثين مرةء وإهام المائة بكلمة 
التوحيد. وليعلم أن الميئة الاجتماعية برف فع الأيدي المتعارفة في العصر بعد المكتوبة نادرة في زمانه عليه الصلاة والسلام» وثبت بعد النافلة من 
عور ري اي 
باب ما جاء في الصلاة على الدابة في الطين والمطر 

ران لني اناي لاد ع على اننا ار جور وى ae ES‏ 
يحب استقبال القبلة عند التحريمة عند الشافعية ويستحب عندنا. وأما مسألة العجلة والمركب الدخاني فمرت بتفصيلها. 

قوله: (فأذن رسول الله. . الخ) قال النووي: يدل الحديث على أنه عليه الصلاة والسلام أذن بنفسه في هذه الواقعة وقال الحافظ: سها 
النووي فإن في بعض طرق الحديث أمر بلالاً ليؤذن» وقال السيوطي في حاشية الستة: إنه عليه الصلاة والسلام أذن في واقعة أحرى وأتى برواية 
من طبقات ابن سعد. 

قوله: (فنقدم على راحلة) قال ابو يوسف وأبو حنيفة: لا يجوز الاقتداء على الدابة لأن الله تعالى ذكر اة لفات ي 
الخوف حين الإمكان بقوله: 0 وَإِذَّا كنت فيهم فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصّلاةَ » [ النساء: ۲ ] الآية وعند الاشتداد لم يذ كر إلا قوله: « فن جفتم 
فَرِجَالاً » [ البقرة: ۲۳۹ ] الآية: أي كيف ما تيسر فرادي. وجوز محمد كما في صلاة الخوف في الهداية» وظاهر حديث الباب يؤيده إلا 
أنهما جوزا إذا كان المقتديوالإمام على دابة واحدة. وأما جواب الحديث من جانب الشيخين أنه عليه الصلاة والسلام تقدم وصلى منفرداً وأما 
تقدمه فلكونه أفضل كما هو الدأب من تقسم الأفضل في الموضع والمقام. وف فتح القدير إذا لزمت سجدة التلاوة لهم أن يصنعوا هيئة الجماعة 
في الحقيقة حى لو ظهر كون الإمام محدثاً لا إعادة على القوم» وأقول أيضاً: رعا يعبر بأنه صلى بهم ولا يكون ثمة اقتداء وإمامة بل الاشتراٌ 
في الأداء في مواضع منها ما في مصنف ابن أي شبيبة: أنه عليه الصلاة والسلام أذن في واقعة سفر بالصلاة في الرحال فضلى البي صل الله 
عله عليه وله - في رحله والصحابة في رحالهم؛ وعبر الراوي فيها بصلي بنا وكذلك ما في مسلم ص )١۲١(‏ في واقعة القفول من تبوك حين أمّ 
عبد الرحمن بن عوف الناس وكان عبد الرحمن إماماً في تمام الصلاة قطعاً فعبر الراوي في بعض الطرق يصلي بنا النبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلْم 
-» وأما حمله على الواقعتين فلاء وكذلك تعبيرات أحر مثل هذا ا محمل في مثل هذا الحديث الذي غريب ومختلف فيه لا بأس فمراده أنه عليه 
الصلاة والسلام كان حاضراً فيهم لا أنه كان إماماً. 

وأما إسناد حديث الباب ففيه عمر ب بن الرماح قيل: ثقة» وقيل: ضعيف. وأما الحديث فضعفه البيهقي والعقيلي ووثقه أبو بكر ابن العربي» ' 
وأما العقيلي فمن الأقدمين فأكثر المحدثين مضعفون» ومن الذين يثبتونه عبد الحق الإشبيلي صاحب كتاب الأحكام وغربه التزمذي. 

باب ما جاء في الاجتهاد في الصلاة 

قوله: (حى انتفخحت. ENE,‏ كان ل سد “كما ENE‏ لي سل أنه عليه الصلاة والسلام كان يجتهد إلى سنة. . 
الج ويتوهم ما أحرحه أبو داوة ينه كوي عر ابن عباس: أن الانتفاخ كان إلى اث عشر سنة يجب أن يتأول فيما روي عن ابن عباس» وفي 
الصحيحين: نزلت أولاً أي خمسة آيات: » قرأ باشم رَبك » [ العلق: ١‏ ] ثم نزلت سورة المدثر» وقي الإتقان عن ابن عباس بسند قوي نزلت 


أبواب الصلاة 1۰ ب: ا ل 


E (1) ر‎ 


لهُ: أتتكلف هَذَا وَقَدْ غَفِرَ لَك ما تَقَدْم ِن دبك وما تَأخَر. قَالَ: اقلا" أَكُونٌ عبداً شَكُور». 
5 8 ا 7 


وَفى الاب عن بی هرر يْرَةَ وَعَائضَة. َال أَبُو عيسى: حدِيتٌ المُغيرَةٍ بن شعبة حَدِيِتُ حَسَنُ صَحيحٌ. 
۱- باب مَا جَاءَ أن أوَّلَ مَا يُحَاسَبٌ به العَبْدٌ يَوْمْ القيَامَةٍ الصَّلاةٌ 


ت 4 
ا أ 


ن 
۳ ذلا عا بن ر عزن لی 0 قال عذني ا ن عن 
حريث بن قَييْصَةً قَالَ: قَدْمتٌ المديئة. فَقَلتُ: الله يَسَوْ لي جليساً صَالحاً قَالَ: فَجَلَسِتٌ إِلَى أبي هُرَْرَةَ فقَلتُ: إِنّي سَأَلتٌ الله 

ن يَررُقَي جليساً صَالِحاً فَحَدئْي بڪديث سَمِغْتَه مِنْ رَشول الله 8 لعل لله أَنْ يعني په فَقَالَ سَمِعتٌ رَسُولَ الله كله قول 

ود أول ما مخاشت ب به القبدٌ يوم القهامة من مو صَلائه. إن ضحت فَقَذأفلح وأْجع. ون قدت فَقَد خاب وَحُير إن 


م 
انس 2 
° 


ِنْ فَرِيضَةٍ شَيئا قَالَ الرّبٌ تَبارَكَ وَتعالی: انظڙوا هَلْ لعبدي من تطوع فَبكَملُ بها ما اق مِنَ الفُربصَةِ ثم يون 
سَائدٌ عَمَلِهِ عَلَى ذَلِكُ). 
وَفِي الاب عَن تميم الدّاريٌ. 
َال ابو جبتى: حدِيتُ ابي هر حَدِيتٌ حصن غَرِيبٌ ين هذا الوجه. وذ وي هذا الحديثُ مِنْ عبر هذا الوه عن 
بي هُرَيْرَة. وَقَذْ رَو بَعضٌ أَصْحَابٍ الحَسَنِ ءَ عَن الحَسَنٍ عَن قَبِيصَةً بن ذُوَيبٍ غَيرَ هَذَا الحديث. وَالمَشْهُوَرُ هُوَ قَيِصَةُ بن 


e 


ځُريث. وَرُوِيَ عَن انس بن حكيم عَن أبي هُرَيْرَةَ عَن الي 8 حو هَذًا. 
ا والمعى أتلزم نفسك بهذه الكلفة والمشقة الى لا تطاق. 
(؟) قوله: «أفلا أكون عبدًا شكورًا» أى بنعمة الله على بغفران ذنوبى» ذكره ف «المرقاة»» وقال الطيي: الفاء سبب محذوف أى أترك قيامى 

وتهتجدى لأغفر لی أفلا أكون عبدًا شكورًا يععى أن غفران الله إياى سبب لأن أقوم وأتهبد شكرًا له» فكيف أت ركه» وقيل: معناه ليس 

عبادتى لله من حوف الذنوب بل لشكر النعم الكبير على من علام الغيوب -انتهى-. 
بعد المدثر النون ثم المزمل فنسخ الاجتهاد» وف الصلاة حين نزل آحر سورة المزمل وكان أمر بالاجتهاد فيها حين نزل أول المزمل في مكة لما 
روي عن عائشة في مسلم كما مرء وقال بعضهم: نزل آحرها في المدينة» ووجه ما قاله أن فيها ذكر الزكاة وأداء الزكاة في المدينة. وا 
ET‏ ن نزلت آية الزكاة في مكة بذون ذكر النصاب ثم أحبر الي صلی الله عليه وسلد ف 
المدينة بالنصب» وظيئ أن ن أكثر الأحكام نزونها في مكة وإحراؤها في المدينة. 

قوله: (قد غفر لك ما تقدم الخ) ههنا سؤالان : أحدهما: ما المراد بالذنب؟ فقيل: إن المراد حلاف الأولى» كما قيل: حسنات الأبرار 
سيئات المقريين» وأقوال أحر. ثم اعلم اختلفوا في صدور الصغائر من الأنبياء» فقال الأشعرية: يجوز صدورها من الأنبياء بعد النبوة أيضاًء ونقل 
تقي الدين السبكي: أن الماتريدية لا يحوزون صدورها من الأنبياء. والثاني: أن الأنبياء الآخرين ما أخبروا بعفو الذنوب وأخبر به البي - صَلى 
الله عَلَيْهِ وسل لس و ل و ا ا 
أحبره الله تعالى بغفران ما تقدم وما تأخر. 

قوله: (أفلا أكون) قال الزمخشري: ههنا بتقدير الجملة فإن مقتضى همزة الاستفهام صدارة الكلام» ومقتضى الفاء توسط الكلام فتقدر 
جملة» ويكون التقدير: أأترك الصلاة فلا أكون عبداً شكوراً؟ فعلم أن صلاته عليه الصلاة والسلام شكراً لله تعالى. 

باب ما جاء أن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة الصلاة 

في رواية: « أن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة الصلاة » وف رواية: « أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة القتل بدون حق » فحمل 
العلماء الأولى على حقوق الله والثان على حقوق العباد. ش 

قوله: (فيتكمل بها. . الخ) احتلفوا في تكافؤ النوافل الفرائض» فقيل: لا تكافأها ولو صلى النافلة مدة العمر» فمراد الحديث على مشربهم 
أن النوافل تكافئ ما نقص من دواحل الصلاة» لا أصل الصلاة. وقيل: إنها تكافئ الفريضة ثم في حديث: « أن سبع مائة نافلة تكافئ فريضة 
واحدة »» وقال الشيخ عز الدين بن عبد السلام ملك العلماء وهو من كبار الشافعية: إن سياق ما في رواية أحرى أحرجها أبو داود وأن النافلة 
تكافئ الفريضة فإن فيها ذكر الزكاة أيضاً وليس في الزكاة دواحل من السنن والمستحبات الي تكافئها التطوع. 

أقول: يدل حديث الباب في إثبات مرتبة الواحب القائل بها الأحناف. 


أبواب الصلاة ۲۹۱ ب “اناغ 
٣‏ پاب ما جاءَ في من صلی في يوم َيل ني" ا عشرة رَكعَةٌ من الشَة ما لَه مِنَ المَضْلِ 
-٤‏ - حَدََنَا مُحَمّدُ بن رَافِع حَدَََا ِسْحَقُ بن سلما الرَازِيّ حَدَّكَنَا المُغيرَةٌ بن زیا عن عَطَاء عن عَائقَة قالتْ: قال 
رشو اله لا «مَن ابر عَلَى ست عَشَرَةَ رَكعة مِنَ الشّنّةَ بى الله لَه بيتاً في الجنّة: ريع" رَكعاتٍ قَبلَ الظهرء › وَرَكعَتين يَعَدَهَا 
وَرَكعَتِين بَعْدَ المَغرب, وَرَكعَة ين بَعدَ الِشّاء وَرَكعتين قبل الفَجرِ». 
وَفي اھاب عن آم عب أي هُرَيْرَةَ وَأبي مُوسَى وَابن عُمَرَ. 1 
قَالَ أَبُو عِيسى: حَدِيتٌ عَائشَةَ حَدٍ دِيتٌ عَرِيبٌ. مِنْ هَذًا الوَجه. وَمغِِرة ب زياد قذ تكَلّم فيد بعص أهل العلم مِن قبل 


- 
. 


ال 


0- دتا مَحْمُودُ بن غَبْلانَ حَدَتَنَا ؤم حدقا فيان اوري ڪن أبِي إِسْحَقَ عن المَسيب بن رافع عن َا بن 
أي سُفَاٌ عن أمٌ حَبة قَالَت: قَالَ رَسُولٌ الله قلله: «مَنْ صلی في يوم َكَل يني عشرةً رَكعة بُنِيَ له ب بيت في الجنّة: أربعاً قبل 
الظهر. وَرَكعَتين بَعدَهَء ور كعتين بعد المغرب. و كتين بعد الاي وَرَكعتين قبل الجر صلا الاق 
قال أَبُو عِيسَى: وَحَديثُ عَنْبََةَ عن أمّ حَبيبة فى هذا الباب حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. وَقَدْ روي عَن عَتْمِسَةً ِنْ عبر وَجْه. 

٣باب‏ ما جَاءَ في ركعتي الفَجِرٍ من الفَضلٍ 
-٣‏ حَدََّنَا صالځ بن عبد الله حَدَّتَنَا أَبُو وا ڪن اة ن رُرَارة بن أَوقَى عن سَعدٍ بن هام ن اة قَالَ: قَالَ 


G5 


)١(‏ قوله: «ثنى عشرة ركعة.. .ال أراد الصلاة الى تؤدى مع الفرائض ف إليوم والليلة وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يواظب عليها 
- موكدة» وسمّى الرواتب مأحوذ من الرتوب» وهو الدوام والثبوت» يقال: رتب رتوبًا إذا ثبت ولم يتحرّك وقد جعل صاحب «سفر 
السعادة» سنة العصر من الرواتب» وقال صاحب «الحداية) : فسر النبى صلى الله عليه وسلم نحو ما ذكر ف الكتاب غير أنه لم يذكر الأربع 
قبل العصرء فلهذا ماه أى محمد بن الحسن فى «الأصل» أى ف «المبسوط» حسئاء ولم يذكر الأربع قبل العشاء أى عند تفسير هذا الحديث» 
فلهذا كان مستحبّا والأربع قبل الظهر بتسليمة واحدة عندناء كذا قال رسول الله صلى الله عليه وسلمءو فيه حلاف الشافعى. 
قال ف «الكفاية): ثم ترتيب السنن ذكر الحلوانن رحمه الله أقوى السنن ركعتا الفجر, ثم سنة المغرب» ثم الى بعد الظهر فإنها سنة متفق 
عليهاء وال قبلها مختلف فيهاء ثم الى قبل العشاء ثم الى قبل الظهرء 0 ثم الى قبل العشاءء وذكر الحلواقى الأفضل أن 
يؤدى كلها ف البيت» ومنهم من يجعل بعض ذلك أحيانًا فى البيت» والصحيح أن كل ذلك سواءء ولا يختصٌ الفضيلة بوجه دون وجه. 

(۲) قوله: «أربع ركعات قبل الظهر» قد حاء حديث E ES‏ الستة مع الاحتلاف فق ألفاظهاء وبه يقول 
الشافعى وأحمد» والأحاديث ف أربع قبل الظهر كثيرة» وجاء عند الشافعى وأحمد أيضًا أربع ولكن بتسليمتين» وبالحملة وجه التطبيق بين 
الأحاديث الواردة فى الأربع والواردة فى الركعتين إما بأنه صلى الله عليه وسلم كان يصلى فق بيته أربعًاء فرأته عائشة رضى الله تعالى عنها 
وكان يصلى ركعتين إذا أتى المسجد تحية» فظن ابن عمر أنها سنة الظهرء وإما بأن اعتقاد ابن عمر أن سنة الظهر ركعتان» الأربع صلاة 
أحرى كان يصليها فى وقت الزوال؛ لأنها تفتح عندها أبواب السماءء كذا فى «اللمعات». 


باب ما جاء في من صلى في يوم وليلة ثنتي عشر ركعة من الشنة وما له من الفضل 

المراد بالذكر السنن الرواتب» ونسب إلى مالك بن أنس عدم انضباط عدد السنن» وقالت جماعة منهم ابن تيمية وابن قيم: إن السنن القبلية 
للجمعة ليست .ععينة» وقالا: لم يصح فيه شيء» وعندنا وعند الشافعية السنن موقتة إلا أننا نقول بشني ىن عشر ركعة» والشافعية بعشرة ركعات 
والخلاف في قبلية الظهر» فإنهم قالوا ب ركعتين» وقلنا بأربع ركعات» ومن الطرقين كلام وقالوا: إن الاربع المذكورة سنن فيْء الزوال» وقال 
الأحناف: إن ال ركعتين اللتين زعمتم ركعتا التحية» وهكذا اعتذرواء وقال الحافظ ابن جرير الطبري: إن أكثر سنته عليه الصلاة والسلام أربع 
ركعات والأقل ركعتان ولا ريب في ثبوتهماء ودليل الشافعية حديثء ولنا أيضاً حديث» وحديث الباب لناء وسيأتي لنا دليل عن علي قوي 
غاية القوة» وأقول: قول ابن جرير هو الصواب فإنه لا يكن إنكار أحدهماء وأما دليل أكثر عمله عليه الصلاة والسلام على الأربع فما في 
سنن أبي داود ص (۱۸۸) بسند قوي» وفي مصنف ابن أبي شيبة أن أكثر الصحابة كانوا لا يدعون أربعاً قبل الظهرء وسيفصح الترمذي عن 
قريب بأن جمهور الصحابة مع الأحناف. 

قوله: (عن أم حبيبة) هذا الحديث دليل الأحناف» حسنه الترمذي وصححه. 

باب ما جاء في ركعتي الفجر من الفضل 

ركعتان قبل فريضة الفجر آكد التطوعات» وروى الحسن بن زياد عن أبي حنيفة وحوبهما وقال بوجوبهما الحسن البصري كما في فتح 

الباري» وبعض مسائل الحنفية دالة على الوجوب مثل عدم جوازهها قاعداً وأما قضاءهما بعد الطلوع بلا فرض فهو الصواب للحتفي كان 


أبواب الصلاة 1۲ ب: 18:6 
رَسُولُ الله با «ركعتا القَجر حَير”" مِنّ الذّنيا وَمَا فيهَاء. 

وَفي الاب عَن علي وَابن عْمَرَ وَابنِ عَبّاس. 

قال أَبُو عيسى: حدبثُ اة َك عم صخ وفذ وى حم بن ثبل عن صَالح بن عبد اف الذي عدي 

ع ”٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ فى تَخفيف تَحفِيفِ رَكعتي الجر وَالقراءة يها 

-١7‏ حَدَنَنَا محم مَحْمُوةُ بن غَيلانَ وَأَبُو عار َال حََّكنا أَبُو أَحْمَدَ مد البيِيٌ عدا فيان عن أي إسْحَقَ شحق عن مُجاهد عَن 
ابن عُمَرَ قَالَ: «رَمِقتُ لني لا شهر کان يقر ف في الرّكعتين قبل القجر بقل يا ايها الكَافِرُونَ وَقُلْ هُوَ الله أَحَد» 

وفي الاب ڪن ابن شمو واس وَأَبِي هُرَيرَةَ ابن ¿ عباس وَحَفصَة وَعَائشَة. 

قال أَبُو عيسى: حدِيتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتٌ حَسن. CE‏ 
وَالمعروفٌ عند الاس حَدِيتٌ إِسْرَائِيلَ عن أبي إسحق. وَقَدْ روي عن أبي أَحْمَدَ عَن إِسْرَائِيلَ هَدَ 
الرّبيريٌ مه حافِظ. قال بو عيسى: سَمِعتٌ بُنداراً يَقُولُ: نما رأيك کر حلط دن آي اا 
عبد الله الرَبَيريّ الأسديٌ الكوفيٌ. 

E 
حدٿتا يُو سف بن عيى دتا عبد اله ب إدريى قَالَ سَمِعتُ مَالِكَ بنَ أنس عن أبي النْرِ ڪن أَبِي سلَمَةَ عن‎ - 


(e 


عَائشَةَ قَالَتُ: دكَانَ الب كل إا صلّى ركعتي الجر فان انث لَهُ إل حَاجَةٌ كلّمني. إلا حرج إلى الصّلاة). 
قال أو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
وقد كرة تعض ص أهلٍ العلم ِن أضحَاب الَِيّ ا وَغِرُهُم الكلام بعد طُلُوع الفَجِرٍ > حَتَّى يُصَلَّي صَلاة الجر إِلاً مَا كَانَ 


)١(‏ قوله: «حير من الدنيا وما فيها» أى إنفاقها فى سبيل الله كما حاء فى فضيلة الذكر حير لكم من الذهب والورق أى إنفاقهاء أو قال: على 
زعم من يرى فى متاع الدنيا خيراء كذا فى «اللمعات». 

(۲) قوله: «فإن كانت له إلى حاحة كلمئ» يدل على جواز التكلّم بعد سنة الفجر, ويدل عليه ما أخرجه مسلم عن عائشة قالت: كان 
النبى صلى الله عليه وسلم إذا صلى ركعق الفجرء فإن كنت مستيقظة حدثى وإلا أضطجع؛ وقد كره بعض أهل العلم من أصحاب الى 
صلى الله عليه وسلم وغيرهم الكلام بعد طلوع الفجر حي يصلّى صلاة الفخر إلا ما كان من ذكر الله و ما لا بد منه» كما يشعر به 
تولجعافه رإه ae‏ الفيل» قلع E‏ يريعية الاعادة الهم إلا أن a‏ أحد من جهة شدة كراهة التكلم فى هذا 
الوقت احتياطا وتكميلا. 

محمد يقول بقضاءهما منفرداً بعد الطلوع قبل الزوال وعنهما أيضاً روي لا بأس بقضاءهماء وأما [ ما ] اشتهر من عدم القضاء للسنن عند 

الأحناف فالمراد أن قضاءها بعد حروج الوقت ليس بآكد كتأكيده في الوقت كما في العناية» وقي الدر المختار قضاء الفرض فرضء وقضاء 

الواحب واحب وقضاء السنن سنة فلا يتمشى على ظاهر ما زعم. 
قوله: (ركعتا الفجر. . الخ) المشهور أن المراد بهما سنتا الفجرء وأما اللفظ فصالح ل ركعي الفريضة أيضا 

باب التخفيف في ركعتي الفجر والقراءة فيهما 
من عادته عليه الصلاة والسلام تخفيف القراءة في سني الفجرء وعن ابن عمر: أصغيتٍ إلى الي ل بم رس - أربعاً وعشرين 

مرة فكان يقرأ فيهما سورت الإحلاص والكافرون. قال ابن تيمية: كان البي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْم - يبدأ صلاة الليل بركعتين حفيفتين» 

ويتم ب ركعتين خحفيفتين» وهما ركعنا الفحرء وجعل في ابن ماحة حديث الباب في ركعي المغرب وأعله امحدثوث؛ وسمى ابن تيمية سورة: «قل 

يا يها الْكافِرُونَ » [ الكافرون: ١‏ ] وسورة « فل هُوَ الله أحَدٌ » [ الإخلاص: ١‏ ] بسورتي الإخلاص قال في البحر ما روي عنه عليه الصلاة 

والسلام من السور مستحبة ويداوم عليها إلا مرة أو مرتين كيلا يهجر غيره المقتدون. 
مسألة: في القنية أن ضم السورة في الفرائض واحب» وكذلك في الواحبات» وأما في السنن فسنة» وكذلك في النوافل. وقال مالك بن 

أنس: لا يضم السورة في ركعت الفجر ولنا عليه حجة كثير من الأحاديث» وفي الطحاوي تطويل القراءة في ركعي الفجر عن أبي حنيفة» أقول: 

"لعل لمن فاته حزبه بالليل فأتى به في ركعت الفحر» وليس هذا فعله مستمراً كما يدل قوله: ورا قرأت. . الخ أي قلما قرأت ال. 

باب ما جاء في الكلام بعد ركعتي الفجر 
في بعض كتبنا: أن يعيد الركعتين لو تكلم بين الركعتين والفريضة: وفي بعضها عدم الإعادةء وكون الكلام غير مرضي والمختار الثاني؛ 
وهو قول أحمد بن حنبل وإسحاقء ولا وجه للإعادة» وأما جواب حديث الباب على المختار فبأن كلامنا لا يقاس على كلامه عليه الصلاة 


أبواب الصلاة واف ب: اح: 1ع 


مَا لا بد مء وَهُوَ قول أحمَدَ وَإسْحَقَ. 
1" پاب ما ججاء لا صَلاة بعد طُلوع الفَجرِ إلاً ركعتينٍ 

۹- حَدَّنَنَا أخْمَدٌ بن عَبِدَةَ الضَّبِيُ حَدَّتَنَا عبد العزيز بن مُحَمَّدِ ايده 
عَلقَمَةَ عن يسار مولى ابن عُمَرَ عَن ابن عُمَرَ: ا «لا صَلاة بَعدَ الجر إلا سجدتين». 

وَفي الاب عن عَبِدٍ الله بن عَمِرِو وَحفصة. 

قال ابو عيسى: حدِي ابن مر حت رټ لا تعرفة إلا ين عدت فدات بن فو وَرَوَى عَنهُ غير وَاحِدِ. وَهُوَ مَا 
جم عليه أَهلُ العلم. كَرهُوا أن يُصلَي لجل بعد طُلُوع الجر إلاً ركمتي الفجر. و مَعْنَى هَذَا الحَدِيثِ إِنَّمَا ب يَقُولُ: لا صَلاةٌ 
عد طلوع الفجر إلا د 2 ي الفجر. 

]د يكنا اط تي ales SS‏ 

- حََدَّنَنَا بش بشرٌ بن مَُاذِ العَقَّدِيُ حَدَلَا عبدُ الوَاجدٍ بن زِيادٍ حَدَّئنَا الأغمش ش عَن اي صَالح عَن يي هُرَيرَ قالَ: قال 
سول الله گلا إا صلی أحدَكُمْ رَكعتي القَجرٍ فليضطج عَلَى يَمينه». 

وَفي الباب عَن عَائشَة. 


7 
ت 


قال ابو عيسى: حدِيتٌ أبي هُرَئْرَ هَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ غَرِيبٌ من هَذَا الوَجْه. وَقَدْ روي عَن عَائسَةَ 
إا صلّى رَكعتي الجر فى بيته اضطجَع عَلّى يَمِينه. وَقذ رأى عض أهل العلم أن يفل هذا اشتحبابا. 
۸- باب مَا جَاءَ إِذَا أقيمت الصَّلاَهٌ قلا صَلاَة إلا المكتُوبةٌ 
1١‏ حَدَّكََا أَحْمَدٌ بی منيع عدا روح بن عُبَادةَ عدا زكرا بن إشْحَقّ حَدَّكنَا غمرو بی ديار قَالَ: سَمعتٌ عَطَاءَ بن 


- 
د عه 


َة أن الت ل كان 


)١(‏ قوله: «إذا صلّى أحدكم ركعي الفجر فليضطجع على ينه الكلام فى هذا الحديث من وجهين: أحدهما الاضطجاع بعد سنة الفجرء 
وثانيهما الاضطجاع على الشق الأمن؛ أما الأول فقد ذهب بعض الظاهرية إلى وحوب الاضطجاع لورود الأمر بذلك وهو للإيجاب» 
بل جعلوا شرطًا لصحة الفرض حي لو لم يفعله» بطلت صلاته الفريضةء وذهب جماعة إلى كراهة ذلك وعدوه بدعةء والقول المختار ما 
ذهب إليه جمهور العلماء أنه يستحب» وقال الإمام أبو حنيفة: إن كان للاستراحة ودفع الثقل والتعب الحاصل من صلاة الليل فحسن» 
وفعله صلى الله عليه وسلم كان هذا -والله أعلم-. 
وأما الثاى وهو الاضطجاع على الشق الأبمن» وهكذا كان عادته الكرية فى الأحوال كلهاء فقال: الحكمة أن لا يستغرق ف النوم؛ لأن 
القلب الذى هو المضغة الصنوبرية معلّق فى جهة اليسارء فلو نام على شقه الأيسر لا يستقر معلمًا. 

والسلام» وفي مدونة مالك أيضاً جعل الكلام غير مرضي ونقله عن جماعة من السلف» وأما مالك فقال: لم يثبت كلامه عليه الصلاة والسلام 

بين الركعتين والفريضة» وقال: إن الثابت هو الكلام بين التهجد و ركعي الفجر ولكنه يخالفه روايات الصحيحين الدال على كلامه عليه الصلاة 

والسلام بين الركعتين والفريضة فلعله أعلهاء وأما امحدثون فقالوا بثبوت الكلام في الموضعين. 

باب ما جاء لا صلاة بعد طلوع الفجر إلا ركعتين 
هكذا مذهبناء وجوز الشافعية النوافل في هذا الوقتء وتكلموا في ثبوت حديث ابن عمرء وأما ابن دقيق العيد فقال: إن بعض الأحاديث 
تدل على مذهب الأحناف فإن النبي - صلی الله عَلَيْه وَسَلْمَ - قال: « كلوا واشربوا إذا أذن بلال» فإن بلالاً يؤذن بليل» ليرحع قائمكم وينبه 
نائمكم حن يؤذن ابن أم مكتوم »» فدل قوله: (ليرجع قائمكم) أن أذان ابن مكتوم خائمة النافلة ومانعهاء واستنباطه هذا صحيح بلا ريب» وفي 

كتبنا أنه إذا صلى ركعتين بنية صلاة الليل ثم بدا أنه صلى في وقت الفجر فهل تحزئان عن سني الفجر أم لا؟ وقيل: بالإجزاء» وقيل: لا. 

باب ما جاء في الاضطجاع بعد ركعتي الفجر 
قيل: الاضطجاع سنة» وهو قول الشافعية» ونقول بالإباحة» ونومه عليه الصلاة والسلام م يكن على طريق العبادة؛ أقول: لو تأسى 
واقتدى أحد بعادته عليه الصلاة والسلام من الضجع فلا بد من أنه يحرز الثواب. وأنكر مالك بن أنس الضجع بعد سني الفجرء وقال: إنه 

و ار الاو N EC‏ 

صلاة من ترك الاضطجاع بعد الركعتين كعتين» وفعله عليه الصلاة والسلام ثبت بلا ريب» وأما قوله عليه الصلاة والسلام فأخرجه أبو داود وصححه 

ابن حزم» وأخرجه التزمذي وصححه. وقي سنده عبد الواحد بن زياد من رواة الحسان بحسب المختار. 

باب ما جاء إذا أقيمت الصلاة, فلا صلاة إلا المكتوبة 
قال الظواهر: من كان يصلي فأقيمت الضلاة انقطعت صلاته وليس هذا عند O E a‏ سني الفحر 


أبواب الصلاة ٤‏ بن اح: 1ع 


اھا راا چ ر 


يار عَن أبِي هُْرَيْرَةَ قال: قال ول الله لا: دإ" أقيمت الصَّلآةٌ قلا صَلاةَ إلا المكتويٌَ». 
وَفي الاب عَن ابن بحي وَعَدِ لله بن مرو وَعَبدِ لله بن سجس وابن عباس وَأَنْسِ. 


)١(‏ قوله: «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة) یتفر ع عليه أنه لا يصلى سنة الفجر إذا أقيم لفرضه» بل يوافق الإمام وبه قال الشافعى» 
وعندنا إن حشى أن تفوته ركعة» وتدرك الأخرى» يصلى ركعي الفجر عند باب المسجدء ثم يدحل مع الإمام لأنه أمكنه الجمع بين 
الفضيلتين» وإن حشى فوتهماء دحل مع الإمام فى الصلاة؛ لأن ثواب الجماعة أعظمء والوعيد بالترك ألزم. 


عند الأحناف والموالك» ومذهب الأحناف أن يأني بهما بشرط وجدان الركعة وأدائهما حارج المسجد وأما الموالك فقال مالك: يأ بهما 
حارج المسجد بشرط رحاء وجدان الركعتين» وفي الحلاب وهو من معتبرات الموالك: أن يأتي بهما وإن لم يدرك إحدى الركعتين. وأما مشايخ 
الأحناف وسعوا من وحهين» فوسع الطحاوي في جواز أدائهما داحل المسجد بشرط الحائل بين موضع أدائهما وصفوف الحماعة» أو تكون 
الجماعة في المسجد الصيفي ويؤديها في الشتوي أو عكسه. وقال في مشكل الآثار في الحصة الي لم يطبع: يأ بهما داحل المسجد عند ضرورة 
شديدة. فالحاصل أن أدائهما داحل المسجد ليس أصل مذهبناء وكذلك يروي مذهبنا غيرنا أيضاً مثل القسطلان» و لم يثبت أداء السنن مطلقاً 
داحل المسجد عنه عليه الصلاة والسلام إلا مرة أو مرتين أداء سني المغرب في غير المسجد النبوي. ثم ركعتا الفجر إما واجبتان كما روي 
شاذاً فلا محتاج إلى الحواب. 

أما حجتنا في أداءهما بعد الإقامة فعمل العبادلة الثلاثة ابن عمر وابن عباس وابن مسعود وعمل أب الدرداء بأسانيد قوية في مصنف ابن 
أبي شيبة: أن تسعاً من السلف التابعين كانوا يأتون بهما بعد الإقامة» وف سبعة تصريح الأداء حارج المسجدء وفي اثنين يتوهم أداءهما داحل 
المسجد وجوابه عندي موجود؛ وأما حديث الباب عن أبي هريرة فمختلف فيه في الرفع والوقف فممن وقفه حماد بن سلمة في مسلم ص (۲ 
۷) ولكن أحرحه مرفوعاً وموقوفاً فلعله سلم رفعه» ووقفه حماد بن زيد في معاني الآثار ص »)7١9(‏ ونقل الشافعي في كتاب الأم من قول 
أبي هريرة في الموضعين؛ ووقفه ابن عُليّة في مصنف ابن أبي شيبة» وإسماعيل بن مجمع في علل أبي حاتم: وقال أبو حاتم والصواب أنه موقوف 
كما في تلخيصه. ولكنه روي بطريق إلا أن دأب المحدثين أن حكمهم بالوقف يكون من حيث جميع الأسانيد لا من سند واحد» ووضعه 
البخاري في الترجمة ولعله تأثر من الاحتلاف رفعاً ووقفاً» وقي تذكرة الموضوعات محمد بن ظاهر المقدسي: الصواب أنه موقوف» وهو من 
حفاظ الحديث إلا أنه مال إلى ا فلن وتكلم البيهقي في معرفته السئن والآثار في الوقف والرفع وغرضه إثبات الرفع» وفيه أن 
التلميذ سأل حماد بن سلمة هل هو عنه عليه الصلاة والسلام؟ قال حماد: نعم» ولكن حماداً وقفه في مسلم» ولكين متردد في ما نقل البيهقي 
فإن السائل عن حماد هو ابن عيينة» والشافعي من أحص تلامذة ابن عيينة ولما رفعه حماد عند ابن عيينة كيف لا يرفعه ابن عيينة» وكيف لا 
يطلع عليه الشافعي؟ والشافعي مع كون قوله الجديد ما هو مختار الشافعية الآن موافقاً لما روي عن أبي هريرة لم يرفعه مع أن الرفع يفيده» 
وأما قوله القديم فموافق لناء وأحرجه الطحاوي رفعاً ووقفاً ومال إلى الوقف» وبوب ابن أبي شيبة في مصنفه على هذه السالت وصنيعه ف 
موضع الباب يدل على الوقف, وأيضاً لم يرفعه حيث أحرجه تحت الباب» وممن رفعه أبو حنيفة في مسنده للخوارزمي» وإني رأيت في حاشية 
مسند الخوارزمي المطبوع بدي أن بعض الرواة يروون عن أبي حنيفة: إلا ركعي الفجر الخ. وأما أنا فوحدت عنده نُسَخ المسند أبي حنيفة 
وما وحدت هذه الزيادة عن أي حنيفة» وصيغ مسلم دال على الرفع وأورد الترمذي والنسائي ل LG‏ 
القراءة» وبعض الرواة يروونه رفعاً ووقفاً منهم سفيان بن عيينة كما حررت مع التردد مئء وإسماعيل بن مجمع وقفه في علل أبي حاتم» وذ 7 
التزمذي من الرافعين أيوب وورقاء. . الخ» أقول: وقفه عمرو بن دينار آخراً كما في حاشية الأم وحماد بن زيد وحماد بن سلمة وابن عيينة 
والإمام الشافعي وغيرهم» وفي العمدة عن صحيح ابن حزعة: لي ا ار قور ضير و الله 

قوله: (وقي الباب عن عبد الله بن عمرو الخ) أقول: إن هذا لعله سهو الناسخ, فإني لم أحد الحديث عن عبد الله بن عمرو بل عن عبد 
الله بن عمر كما في أفراد الدارقطين» وعن ابن عباس في المعجم الصغير للطبراي» وعن ابن سرجس في الصحيحين» وعن أنس في صحيح ابن 
خزيمة؛ ثم في السنن الكبرى للبيهقي» وفيه: « إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة إلا ركعي الفجر »» بسند حجاج بن نصير الفساطيطي 
عن عباد بن كثير عن عمرو بن دينار» وأما حجاج بن نصير فمختلف في أخذ عنه الترمذي في كتاب الجمعة» ووثقه ابن معين» وقال ابن 
عدي في الكامل: لم أحد عنه منكراً. وأما عباد بن كثير فاثنان رملي وبصريء والأول رما يحسن أحاديثه» وأما الثاني فساقط وكنت ظننت أن 
راوي الحديث هو الأول وأوفرت القرائن ثم رأيت في كشف الأحوال في نقد الرجال أن الفساطيطي يروي عن الرملي ولكنه لرجل متأخر 
ولم يحل على كتاب. وقال البيهقي: لم أجد لهذه الزيادة صلا ونقل عنه أنها موضوعة» أقول: لا يمكن قول الوضع بل حكم الإدراج وهو 
مراد البيهقي وق كامل أبي أحمد بن عدي روى حديث الباب عن ييى بن نصر بن حاحب وفيه: « ولا ركعي الفجر »» وحسنه الحافظ في 
الفتح» وصححه السيوطي في التوشيح على البخحاري» أقول: كيف حسنه الحافظ والحال أن من عادة ابن عدي في كامله إخراج ما يكون 
منكراً عن الراوي؟ ويجى بن نصر مختلف فيه» وأقول: إن زيادة « إلا ركعي الفحر »» وزيادة: « ولا ركعي الفجر » مدرحة من الرواة» ثم 
أقول: ES‏ ولي في هذه الدعوى رواية أحرجها العيني في عمدة القاريء نقلاً عن صحيح ابن 
خزيمة عن أنس: أن النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ - حرج يوماً قبل أن أقيمت الصلاة فرأى رجالاً يصلون الركعتين فقال: أصلاتان معاً؟ فنهى 
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وَمَكذا رَوَى أيُوبُ وَ ََرَُْ ب کر زا ب سعد إشتاعيل ب مشلم ومح بن مجحاقة ن مرو بن ديار عن 
أبي هرد يره عَن النَبِيَ ف. وَرَوَى حَمَادُ بن رَيدِ وَسُفِيان بن َيه عن عَمرو بن ديتار وَلَمْ يَرْقَعَاه. وَالحديتٌ 


وقذ روي هذا الحديتُ عن أي هري عن اللي ا من عبر هذا الوجه. رَوَاهُ عَيّاشُ بن عباس القِتْبَانقُ المضريّ عن 
بي سَلْمَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ عن اللي كلل. 
العمل عَلَى هَذا عند أَهلٍ العلم من أَضْحَاب الي 4 وَعَبرهم: إِذا أقيمَتِ الصَّلاه ة أن لا يلي الوَجُلٌُ إِلاً الكو 
وَبِهِ قول سُفيانٌ التَورِيٌ وَابِنُ المُبَارَكِ وَالشّافِعَيُ وَأحمَدُ وَإِسْحَقٌ. 
9 پاب ما جاءَ يمن موه الركعانٍ قبل الجر يُصَليهِما بعد صَلاة الضّبح 


5- حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن عَمرو و السوّاقٌ حَدَّثَنَا عبد العزيز بن مُحَمَّدٍ عَن سَعدٍ بن ب سَعيدٍ عَن مُحَمَّدِ بن إِبْرَاهِيمَ 


أن تصليا في المسجد الخ. فيكون الحديث صحيحاً على شرط ابن خزعة» فعلم أن المشار هو أداؤهما داخل المسجد, وأحرجه في موطأ مالك 
ص )٤ ٤(‏ مرسلا وليست فيه زيادة « فنهى أن تصليا »» وكذلك أحرجه في مسند البزار وليست الزيادة فيه أيضأء وأما مؤيدات ما في صحيح 
ابن خزيعة فأخرج الدارقطي في أفراده حديث الباب عن ابن عمر مرفوعاً بسند ييى بن ضحاك بن عبد الله البابلي ربيب الأوزاعي» وكان 
يروي من كتاب الأوزاعي وأخذ عنه البخاري مطلقاً في كتاب الحج» وعندي أنه من رواة الحسان» وحكي: لما بلغ ابن معين إلى الشام وكان 
البابلي ثمة فأهدى إلى ابن معين النقد من الدراهم والطيب والحلوان فأحذ ابن معين الحلوان والطيب ورد النقد ثم قال رجحل ليجى بن معين: 
ما تقول في ييى البابلي؟ قال: والله لدية طيبة ولكنه والله ما سمع عن الأوزاعي شيئاً. 

وراوى الحديث المرفوع ابن عمر وأما فتواه ففي موطأ مالك ص (55) ومعاني الآثار: أن تصليا حارج المسجد بعد الإقامة وكذلك راوي 
حديث الباب .عضمونه ابن عباس» وأفى بأداء الركعتين حارج المسجد كما في معان الآثار ثم نعتبر باعتبار الأصول هل بحد فرقاً بين الداحل 
والخارج؟ فأقول: في نص الحديث فرق بين الداحل والخارج» فإن في حديث مرفوع: « إذا كنت في المسجد ونودي للصلاة فلا تخرج حى 
ع ع باك اي م ا لم اسم ا ل ود كل ل ل او د ل 
إذا كان المصلي في المسجد يدعو له الملائكة حي خرج ال» فأدار الحكم على داخل المسجد. وأما في مسائل الفقه فكثير من أن تحصى مثل 
كراهة الجماعة الثانية ونوم المعتكف وغيرهما. 

قوله: (عياش بن عباس الخ) هذا السند غير السند عمرو بن دينار» وما سبق من القطعات كان بسند عمرو بن دينار ولو صح عن عياش 
ليكون أفيد للشافعية» ولكي منزدد في حديث عياش» وأخرجه الطحاوي ص۲۱۸ أيضأ مرفوعاً ورحاله ثقات إلا أبو صالح كاتب الليث روى 
عنه البخخاري في المتابعات» فلا يكون أقل من رواة الحسان» وأخرجه أحمد بن حنبل قي مسنده وقي سنده عن عبد الله بن عياش» وفي الطحاوي 
عن عبد الله بن عياش عن أبيه» وابن عياش صدوق وقد يغلط وفي سند المسند بدل ان ا اب کی ایرو رخال عند عد اننا أو 
تميم» فلا يتوهم سهو الناسخ» وأبو تميم بحهول فصار حديث عياش بن عباس متردداً فيه» وبحث الطحاوي مطنباً» وحاصله أن مزعوم الشافعية 
أن مناط حكم حديث الباب شرو ع الركعتين بعد الإقامة» والحال أن إنكاره عليه الصلاة والسلام مثل هذا الإنكار ثابت على من شرع بعد 
الإقامة وقبل الإقامة وبعد الفراغ من الفريضة»ء أما بعد الإقامة فحديث الباب وأما قبلها فما في موطأ مالك» وأما بعد الفراغ عن الفريضة فما 
سيأ من حديث» فعلم أن مناط الحكم ليس ما زعمتم بل شيء آخر» وهو عدم الفصل مكاناً والخلط مع الصفوف» وأتى بحديث : « لا تمعلوا 
هذه الصلاة كصلاة قبل الظهر وبعدهاء واجعلوا بينها فصلاً. » وسند الحديث قوي أخرجه أحمد أيضاً في مسنده وغيره أيضاً بألفاظ أحرحوها 
تحتاج إلى بيان الدقائق العربية الي ليس هذا محلهاء وفيه حكم طرداً وعكساً وهو إثبات المطلوب ونفي الضد. ويرد على مختار الطحاوي أنه 
داو هي ا كيو مو سي اود و ا لد ع ع O‏ الام 
كراهة مخالطة الصفوف صحيحة في نفسها كما في مسلم في باب الجمعة إلا ا ل ا 
ار اي ا ا ا أو مكاناًء ولا يرد سنن الظهر فإن عدم الفصل زماناً 
صحيح فيها وحائزء وأمر البي - صلی الله عَلَيِهِ و م - بأداء الركعتين بعد المغرب في البيت لما في سنن النسائي بسند قوي: « عليكم بهذه 
الصلاة في البيوت. »» فدل على أن المطلوب من حديث: « لا تجعلوا هذه الصلاة كصلاة ال الفصل زماناً ومكاناًء ثم أقول: إن للإقامة 
أيضاً بعض دحل في مناط النهي. 

باب ما جاء فيمن تفوته الركعتان قبل الفجر يصليهما بعد صلاة الصبح 
اشتهر فيما بين المصنفين أنه لا قضاء للسنن عند أبي حنيفة» والحق أن للسنن قضاءً ولكنه أخف بعد حرو ج الوقت كما في العناية» وإذا 
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عن جد قيس قال: حرج وَسُولُ لهل فقت اللا قصلي عه البح ثم انصَرفَ الي ل وجدني الي قال 
مهلاً يا قيش! أَصَلاتَانٍ معاً؟ قُلتُ: يا َسُولَ اله. ئي لَمْ أكنْ رَكَعتٌ رَكعَتي القَجرِ قَالَ: قلا إذن». 

قال أَبُو عِيسَى: حديتٌ مُحَمدٍ بن راهيم لا تعر مثل هَذَا إلا من حديث سعد بن سعيدٍ. وَقَالَ فيان بن عْيبتة: سَمعَ 
عَطاءُ بن ن أبي رَباح من سَعدٍ بن سَعِيدٍ هَذَا الحديتٌ. وَإِنَّمَا يُرْوَى هَذَا الحَدِيتٌ مُرْسَلا وَقَدْ قَالَ قَومٌ من أهل مَكة بِهَذًا 
الحديث: لَمْ رؤا اسا أن يُصَلْي الجر الركقتين بعد المكتوبة قبل أن لع اسمس 

قال أو عيسى: وَسَعَدٌ بن بس سَعيدٍ هُوَ أخو يَحيّى بن سَعِيدٍ الأنصَاريٌ. وَقِيِسٌ هُوَ جَذّ یحی بن سَعيدٍ. وَيُغَالُ: هُوَ قيس 


)١(‏ قوله: «فلا إِذّ وف رواية: فسكت صلی الله عليه وسلم قال ابن عبد المالك: هذا يدل على حواز قضاء سنة الصبح بعد فرضه لمن لم 
يصلها قبله» وبه قال الشافعى» قال على القارى: سيأتى أن الحديث لم يثبت» فلا يكون حجة على أبى حنيفة رحمه الله كذا فى «المرقاة). 


فاتت ركعتا الفجر فنقول: لا يقضيهما بعد طلوع الشمس وهو القول القع للشافعي» وأما حديده فهو أن يصلي قبل طلوع الشمسء وأما 
مالك وأحمد فموافقان لأبي حنيفة» وقال محمد بن الحسن: يقضيهما بعد طلوع الشمس قبل الزوال وهو المختار» فإن أبا حنيفة» وأبا يوسف 
أيضاً لا يمنعان من القضاء بعد طلوع الشمسء وفي الدر المختار قضاء الفرض فرض» وقضاء الواحب واجب وقضاء السنن سنة. 

قوله: (عن حده) أي جد سعدٍء وفي جده اخحتلاف كثير» قيل: هو إنه قيسء وقيل: قيس بن عمرو» وقيل: قيس بن فهد» وقيل: قيس 
بن زيد.' 

قوله: (مهلاً يا قيس الخ) قوله عليه الصلاة والسلام هذا إما قبل شروعه في ال ركعتين» وإما حال شروعه فهيماء وأما بعد أدائه إياهماء 
وظي أنه بعد أدائهما لا حال شروعه كما يدل الذوق السليم» ولا قبل شروعه» فإن نص الحديث يدل على أنه قد شرع فيهماء ومهلاً.معيى 
اترك واكفف» ولعله أراد الذهاب إلى بيته فقال عليه الصلاة والسلام: اكفف» ولس الراد مهلا أي :انفضن صلاتلك: 

قوله: (أصلاتان معاً) هذا الحديث يفيدنا في نفي الجمع بين الصلاتين في وقت واحد فإن مدلول اللفظ الإنكار على الجمع بين الصلاتينء 
لاح و الور ا ا ل ب ا ا 
عليه الصلاة والسلام أيضاً أنه يصلي السنةء وإنكاره عليه الصلاة والسلام ثابت مثل هذا في أحاديث» منها ما أخرحه ابن أبي شيبة في مصنفه 
بلفظ: « أتصلي الصبح مرتين »» ومنها قوله عليه الصلاة والسلام لعبد الله بن سرحس: 0 بأية صلاتيك اعتددت »» ومنها ما في حديث عبد الله 
بن بحينة قال البي - صلی الله عليه وَسَلّمَ - : «آلصبح أربعاً » وحديث الباب مرسل. ولنا ما روي عن ابن عمر: لا صلاة بعد الفجر حي تطلع 
الشمس» ولا بعد العصر حى تغرب الشمس ال». وقال بعضهم: الحديث متواتر لأنه مروي عن قريب من عشرين صحابياً. 

قوله: (فلا إذاً. . الخ) قال العلامة حي الدين الكافيجي: إن (إذن) الي هي ناصبة المضارع ويقال: إنها من الجروف مغيرة من إذا 
الشرطية» ويجوز كتابتهما بالنون أي إذن في حديث الباب ورد: ( فلا إذاً ) ). وقي ابن ماجه: (فسكت البي - صَلَى الله عَلْيْهِ وَسَلّمَ )» وق 
مصنف ابن أبي شيبة: فلم يأمره و لم ينهه» وتي بعض الرويات: أنه عليه الصلاة والسلام ضحك» واختلف أهل المذهبين في شرح لفظ الباب: « 
فلا إذاً » فقال الشافعية: معناه فلا بأسّ إذن» أي يجوز أداؤهما بعد الفجر قبل الطلوع. وقال: الأحناف: معناه فلا تصلي مع هذا العذر أيضاًء . 
أي « فلا إذاً » للإنكار» وكان يختلج في صدري أن الفاء صحيحة وفصيحة على قول الشافعية» أما على قول الأحناف فلا تكون مربوطة 
فنظرت هل أحد نظيراً أم لا؟ فوجدت ف الآية ( أَقَسِحْحرٌ هَذَا أمْ ام لا تُبْصِرُونَ » [ الطور: ٠١‏ ] قال الزمخشري: إنه إنكار وقد دحلت 
الفاء» ثم تتبعت الأمثلة لمثل هذه الحاورة أي استعمال مثل « فلا إذن ) للإنكار فوجحدت أمثلة» منها ما ف مسلم المجلد الثاني: أن نعمان بن 
بشير وهب لابنه من الزوحة الثانية حصة ماله فقالت له زوجته: إن لا أرضى ما لم يكن النبي صلی الله عليه و - شاهداً على هبتك 
فجاء إلى الي ج صلی الله عليه وَسَلْم -: فقال البي - صَلَّى الله عَلَئْهِ وَسَلّمَ - «هل وهبت لغير هذا لابن من البنين أم لا؟ فقال: لاء فقال 
ابي - صَلَى الله عله وسل -: « فلا إذن . . الخ) فاستعمل اللفظ للإنكار والنهي» ومنها ما في معجم الصحابة للبغوي استعمال لفظ: « 
فلا إذن » للإنكار» وأمثلة أحرى» فإذن شرحنا نافد , 

وتمسك الشافعية « بلفظ فسكت النبي - صَلَى الله عَلَيِْوَسَلُمَ -0» وأقول: لما سبق الإنكار أولاً فكيفن نا كان ل يذل على الاباخة 
والإحازة» وشبيه هذا ما ني سنن النسائي عن عائشة قالت في حجة الوداع: صمت يا رسول الله وأفطرت» وقصرت وأتممتء فقال رسول 
الله - صَلّى الله عليه وسل - لقد أحسنت يا عائشة» فظاهره يدل على أن الصوم والإتمام حسن في السفرء ولم يثبت في واقعة من وقائعه - 
صَلَى الله عله وسل والشيخين الام في السفرء واسثمر أمره عليه الصلاة والسلام بالقصر في السفر بإقرار احدثينء وأنكر الحافظ ابن 
تيمية حواز الإتمام في السفرء وعن ابن عمر مرفوعاً في العمدة: صلاة السفر ركعتان ومن ترك السنة كفر» وروايات أخر دالة على النهي عن 
الإتمام في السفرء فليس مراد قلوله علية الصلاة والسلام لعائشة: (أحسنت) إجازة الإتمام بل مراده إغمازه عليه الصلاة والسلام عما فعلت عن 
عدم علم بالمسألة» فكذلك ههنا إغماض عن فعله عن عدم علم» ومن مستدلاتنا ما سيأ من الحديث القولي وفعله عليه الصلاة والسلام حين 
رحع من غزوة تبوك» وكان إمام القوم عبد الرحمن بن عوف أخرحه أبو داود ص )۲١(‏ باب المسح على الخفين وفيه: « فلما سلم قام ابي 
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بن عَمرِو. وَيُقَالَ: هو قَيِسٌ ابنٌ قهد. وَإِسْنَادُ هَذَا الحَدِيثِ ليس بِمُتَّصِلء مُحَمَدُ بن راهيم التيمي لم يمع من فيس. وَرَوَى 
بعضّهم هَذَّا الحديتٌ عَن سَعلِ بن سعيدٍ عن محمدٍ بن إِبْرَاهيم : ان ای کا حرج فَرَأَى فسأه. 
6٠‏ بَابَ ما جَاءَ في إِعَادَتِهِمَا بعد طُلُوع الشمس 

27- حَحدَنَنَا عقب 2 لخر العلق ا ا ر عاسو دنا عام عن قاذ من ن الأضر بن أنس عَن بشير 
بن هيك عن أبي هُرَبرَة لَه فال رول اله ذ: «١‏ من" لم صل ركعتي الفَّجْرِ فلبِصَلَّهمَا بعد ما تطح الشّمسُ». 

قال أبُو عيسى: هذا حَدِيتٌ لا تعر إلا من هَذَا الوجو. وَقَدْ روي عَن ابن عُمَرَ أنه فَعله. 
[ والعمل عَلَى ذا عند عض أَهلٍ العلم. وَبه قول فيان اوري وَالشَّافِعيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌُ وان المُبَارَك قَال: ولا َل 
عدا رى هذا الحديك عن هكا هذا لاد خو ها لمرو ب عَاصم الكلايي. وَالممعروفٌ من حَديث فاد عَن النّضر 
بن أنس عن شير بن نَهِيكِ عَن ابي هُرَيْرَة ن اللي كله قالّ: «منْ أَذرَكَ رَكَعَةٌ من صَلاة الضّبح قبل أن تَطلَع الشّمِسٌ فَقَذ 
أدرك الصبح». 

6١‏ بَابُ ما جَاء في الأرتع قبل الظهر 

٤‏ حَدَنََا بد a‏ دكَانَ ابی لا 

صي قبل الظهر أربعا َد 


وَفي لباب عَن ما 


ل 1 اسع ا O‏ ا اج I A‏ ا ا 
يبقى نفلا مطلقًا؛ لأن السنة ما أداها رسول الله صلى الله عليه وسلم ولم يغبت أنه أداهما فى غير الوقت على الانفراد» وإنما قضاهما تبعًا 
للفرض ف ليلة التعريس» والنفل المطلق لا يقتضى بعد الصبح ولا بعد ارتفاعهاء وقال محمد: أحبٌ إلى أن يقضيها إلى وقت الزوال لأنه 
صلى الله عليه وسلم قضاهما بعد ارتفاع الشمس غداة ليلة التعريس» وما أن الأصل ف السنة أن لا تقضى لاختصاص القضاء بالواحب» 
والحديث ورد فى قضاءها تبعًا للفرض» هذا ما ذكره الشيخ فى «اللمعات»» وأما حديث الباب فلعله لم يثبت كما يشعر كلام المؤلف 


أيضا بضعفه: 
عردو 1 - فصلى الركعة الى سبق بها ولم يزد عليها شيئاً » انتهى» ورد أبو داود على من قال: من أدرك الإمام في الركعة 
المنفردة عليه سجدتا السهو. 


باب ما جاء في إعادتهما بعد طلوع الشمس 

ينبغي للحنفي أن يأ بهما بعد طلوع الشمس قبل الزوال لما مر سابقاً.. وحديث الباب قوي صححه الحاكم في المستدرك» ولعل في 
تلخيص المستدرك إقرار الذهبي بصحة الحديث» وإنٍ تتبعت الحديث واحتمع عندي بعشرين طريقاً وما وحدت فيها ما ذكر الترمذي من 
لمن ؛ خمسة في مسند أحمد» وخمسة في سنن الدارقطين» وثلاثة في السنن الكبرى للبيهقي» واثنان في صحيح ابن حبان» واثنان في مستدرك 
الحاكم» وواحد في جامع النزمذي واحد في تذكرة الحفاظ للذهبي» وواحد في السنن الكبرى للنسائي. ومدار كلها قتادة إلا أن بعضاً من الرواة 
يعبرون متن الحديث .من أدرك من ركعة من الفجر قبل طلوع الشمس وفليصل ركعة بعد طلوع الشمس» والمراد من الركعة الصلاة لا الركعة 
الواحدة» ومراد الحديث ليس ما زعم الحافظ من لحوق هذا الحديث يما مر من أدرك ركعة من الفجر قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصلاة. 
وبعض التفصيل مر مين سابقاًء وبالجملة الحديث في حق سني الفجر لا الفريضة. 

قوله: (إلا عمرو بن عاصم) هو من رجال الصحيحين. 

قوله: ا وأقول: لام ون لديف نلا ر مسدب اين عن انر ون البق 
بشير بن نهيك عن أبي هريرة» وي سنن الدارقطين والسنن الكبرى للبيهقي عن خلاس عن أبي رافع عن أبي هريرة» وف بعض الكتب عن عزرة 
بن تميم عن أبي هريرة فلا يمكن إعلال الحديث المروي بثلاث طرق. 

باب ما جاء في الأربع قبل الظهر 

قال ابن حرير الطبري: الأربع والثنتان قبل الظهر ثابتة» والأكثر عملا الأربعء أقول: لقد أحذ ابن جرير الكلام والدليل على أكثرية الأربع 
ا و RR‏ 

قوله: (عن عاصم بن ضمرة) حسنه المصنف رحمه الله ونقل في هذا الكتاب توثيقه عن البخاري في أبواب الزكاة ص (۷۹) باب زكاة 
الذهب» فقال: عن عاصم بن ضمرة عن علي وعن الحارث عن علي رضي الله عنه ثم قال: وسألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث» فقال: 


أبواب الصلاة ۸ ب: ۳۱۲ ح:۲۷ 


ا ر ل 2 
قال اب 0 
دا 


العمل على هذا ِن كت أل الهلم من أَضكاب ال ظا ومن ؛ بعْدَمُمْ: : يَحتَارُونَ أن يُصَلْيَ الرجل قبل الظهر ربج 
رَكَعَاتِ وَهُوَ قول سُفِيانَ اوري وَابنِ المُبَارَكِ وَإِسْحَقَ. قال بعض أهلٍ العلم: صلا ليل وَالنّهارِ مَنْنى می يَرَوْنَ 5 
ين كل ركعتين وَبه يَقُولٌ الشَّافِعِيٌ وَأَحْمَدُ. 

ْ 7 بَابُ مَا جَاءَ ‏ في الرَكْعَتينِ بعد الظهر 

لد ام بن نيع دتا إسماعيلُ بی إِْرَاَِ عن بوب عن افع عن ابن مر قَالَ: ليك مَع الب لاا 
ركقتين”" قبل الشهرِوَرَكعتين بدا 

قَالَ: وَفي الباب عَن عَليٌّ وَعَائمَة. 

قال او عيسى: حدِيتُ ابن عُمرَ حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحيعٌ. 

1م بات خر 

- - حَدَكنَا عبدُ الوارث بن عُبيدٍ الله المتكي اروز حَدَثَنَا عبد اله ابن المُبَارَكِ عن خَالِدٍ الحَذَاءِ عن عَبِ الله بن 
شقيق عن انشا أن ال ا ان إا لم يِل اربع قبل اهر صَلاهنٌ بَعدَهه. 

قال أو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌّ غَرِيبٌ. إِنّمَا نَعرفُة مِنْ حَديث ابن المُبَارَكِ مِنْ هذا الوَجْه: وَرَوَاةُ ق بن الرّبيع عَن 
شُعبَةٌ عن خَالِدٍ الحَذَّاءِ تخو هَذَا. وَلا َعلَمْ أحداً ر َه عن شُعبَةٌ غير قيس بن الرّبيع. وذ روي عَن عَبِدٍ الوَحْمَنِ بن ابي لى 

عن الب 15 نَحْوٌ خر هدا 

/7ع- - حَدَّنَنَا علي بن > جر حَدكا يزيد ب هَارُونَ عن محمد بن عبد لله ميهي ڪن أيه عن عن بن أبي سهان ن 
أَمّ حَبيبة قَالتْ: : قال وول لله ا «مَنْ صَلّى قَبلَ الظهر أربَعاً وا راه مه مه الله عَلَى الثّار). 


(۱) قوله: «ركعتين قبل الظهر. ..الخ» اعلم أن محمد بن الحسن الشيبان ذكر هذا 0 ثم قال: هذا تطوّع وهو حسن» وقد 
بلغنا أن البى صلى الله عليه وسلم كان يصلى قبل الظهر أربعًا إذا زالت الشمسء فسأله أبو أيوب الأنصارى عن ذلك فقال: إن أبواب 
السماء تفتح فى هذه الساعة».قأاحب أن يصعد لى فيها عمل» فقال: يا رسول الله! أيفصل بينهن بالسلام؟ فقال: لاء أخبرنا بذلك بكير 
بن عامر البجلى عن إبراهيم والشعبى عن أبى أيوب الأنصارى -انتهى-. 
وقال شارحه على القارى: أجمع حديث ف هذا الباب ما رواه الجماعة إلا البحارى من حديث أم حبيبة بنت أبى سفيان أنها معت رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يقول: «ما من عبد مسلم يصلى فى كل يوم ثنى عشرة ركعةٌ تطوعًا من غير الفرائض إلا بن الله له بيا فى اللحنة) 
زاد التزمذى والنسائى: «أربعًا قبل الظهر وركعتين بعد المغرب وركعتين بعد العشاء وركعتين قبل صلاة الغداة» -انتهى-. 

(۲) قوله: «و بعدها أربعًا...الخ) قال الشيخ ابن الهمام: اختلف اهل هذا العصر ف أنها تعتبر غير ركع الراتبة» أو بهما وعلى الثاى» هل 
تؤدى معها بتسليمة واحدة أو لا؟ فقال جماعة: لا لأنه إن نوى عند التحريم السنةء لم يصدق ف الشفعة الثانية» والمستحب لم يصدق فى 

٠‏ السنةء وح ا رك ا م نحشت عو الراب متها أو لخ أن 
المفاد بالحديث المذكور أنه إذا وقع بعد الظهر أربعًا مطلفّا حصل الوعد المذكور» وذلك صادق مع كون الراتبة منهاء وكونها بتسليمة 

أولا فيهاء وكون الركعتين ليستا بتسليمة على حدة لا يمنع منها وقوعها سنة» وإن كان عدم كونها بتحرية مستقلة يمنع منه على حلاف 
فيه» كما عرف فى سجود السهو -انتهى-. 


كلاهما عندي صحيح. وصحح روايته ابن قطان المغربي في كتاب الوهم والإبهام. وروى الحافظ عن علي بن أبي طالب أنه يرى التطبيق» وفيه 
عن عاصم بن ضمرة وحسنه الحافظ. فثبت تقوية الحافظ رواية عاصم. وأما أهل المذهبين فلهم كلام يقول الشافعية: إن الأربعة هذه سنن 
الزوال: وقال الأخناف: إن الركعتين تحية المسجد أو تحية الوضوء» ولكن الحق لا يتجاوز كلام ابن جرير الطبري. 
باب آخر 
من فاتته الأربعة قبل الظهر يأ بها بعد الفريضة:؛ ثم لنا فيه قولان» قيل: يأني بها قبل الركعتين البعديتين» وقيل: بعذهما وهو المختار لوفاقه الحديث. 
قوله: (من صلى قبل الظهر أربعاً) حديث أم حبيبة يفيدنا في أربع قبل الظهر وصححه التزمذي. 


أبواب الصلاة ۹ ب: 6 الاح :لاع 

ا 0 ب وَفَذ روي من عبر هذا الؤجي. 

۸- حَدَّكنَا أَبُو بكر مُحَمَدٌ بن إِسْحَقّ البغداديٌ حَدَّكََا عَبدٌ الله بن يُوسْف الي اشام حَدَكنَا الهم بن حميدٍ قَالَ 
خجرني العلاة بن الڪارِ عن القاسم يي عبد الختن عن حتجة بن يي فيان قله معت أختي َم حي بيبَة زوج اللي كل 
تَقُولَ: سَمعتٌ رَسُولَ الله كل يقُول: « من حاف على ريع رمات بل اله وأرع عدا حر اع ل 

قَالَ أَبُو عِيسَى: هَذّا حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ غريب" من هَذّا الوجه. الام هو ابن عبد الرّحْمَن ن» يُكتّى أبَا عبد الْرَحْمَن. 
وَهْوَ مولى عبدِ الرّحْمَن بن خَالِدٍ بن يزيد بن مُعَاويَةَ وَهْوَ فة شاميّء وَهْوَ صَاحبٌ أبي أَمَامَة. 

11د بات ماجاء في الارن قبل لمر 7 

4 - - حَدَّلنَا ندا مد بی بسار دنا ُو َامرٍ حَدَّنَنَا فيان ڪن أبي إِسْحَقَ عن عَاصِمٍ بن ضَمِرَةَ عَن عَليّ قال: 
«كَانَ الي كل يلي قَبلَ العضر أربع ركعَاتٍ يَفْصِلُ بينهنٌ بالنَسلِيم عَلَى المَلائكةٍ المفَربينَ وَمَْ لَبعَهم من المُسْلِمينَ 
وَالْمُوْ منِينٌ». 
وَفي الاب عَن ابن عْمَرَ وَعَبِدٍ الله بن عَمرو. 

وَقَالَ أَبُو عِيسَى: حدِيتُ علي حَدِيتٌ حَسَيٌ. تار حي بن إنرهيم أن لا قصل في الأريع بل القضر. ٠‏ اتح 
الحديث. وَفَال: مَْنَى قَولِهِ أنه قصل بِيئَهنّ باه يم يَْنِي النشَهُد. وَرَأَى الشَّافِعيٌ وَأَحْمَدُ ل 
يَخْتَارَانِ المَضْل. 

۰ حَدَئَنَا يَحَهى بن مُوسَى وَأَحْمَدٌ بن إبْرَاهِيمَ وَمحموةٌ بن غَيلانَ وَغَيرُ وَاحَدٍ 
مُحَمُدٌ بن مُشلم بن مهرانَ سَجع جَدَّهُ ن ابن عُمَرَ عن الي ل قال: درّحِمَ الله إمر 

قال ایو عيسى: هذا عديك عة غريف. 

06" بَابٌ مَا جَاءَ في الرّكعتين بَعدّ المَغربٍ وَالقِرَاءَةِ يها 

١‏ حَدَّكَنَا مُحَمَدٌ ئ الى دك "بن شکار كا عب للك ب تان عن خم ب بْدَلَهَ ڪن أبي وَائِلٍ 
عن عبد لله بن شعو أله قل ما أخصِي ما سَمعتٌ من رَسُولٍ الله كله: « يقر في الأكعتين بعد المَغربٍ وفي الوكعتين قبل 
صَلاةٍ الفجر مَل يا أَيُّهَا الكَافرُونَ وَقَلَ هُوَ الله أحَدٌ». 

وَفي الاب عَن ابن عُمَرَ قَالَ أَبُو عِيسَى: حد بت ابن مَسْمُودٍ حَدِيتٌ غريب لا تَعرقُهُ إلا من حديث عبدٍ المَلِكِ بن 
معد مَعْدَانَ عَن عَاصم. 


تبجنا 


ت 
گر 


حدٍ قَالُوا: حَدَّكنا أبُو اود الطَبالِييٌ حَدَئنا 
صَلّى قبل العَضر أرتعاه. 


ع" 
ص 
ع 
١‏ 


بَابُ ما جَاء أنه يصَلهمَا في البيتٍ ب 

حَدّقَنا أَحْمَدُ بن منيع حَدَّكَنَا إسْمَاعِيلٌ بن إبَْاهِيم عن أَيُوبَ عَن نافع عن ابنٍ عُمَرَ قال «صَليتٌ م ع الب كلا 
ركعتين بعد المَغرب في بيته». 

في الياب عن راقع بن خدج وكمب بن قجرة. 

قال ابو عيسى: حدِيتٌ ابن هُمَرَ حَدٍ ديث حَسنُ صَحيحٌ. 


)١(‏ قوله: «بدل» لخريعنة بدو ابن احبر -بضم ميم وفتح مهملة وشدة موحدة وبراء- كمحمد. 
باب ما جاء أنه يصليهما في البيت 
أداء السنن في البيت سنة وأفضل كما في الحداية» وهذا أصل المذهب» وأما أرباب الفتيا فأفتوا بأن الأفضل في المسجد لكلا يلزم التشبه 
بالروافض» فإنهم لا يأتون بالسئن» ولو تركت في المسجد يتوهم الناظر أن أهل السنة أيضاً يتركون» وأما في زماننا فيمكن الفتوى بأدائها في 
:المنتجد فإن الاس متكاسلون ولا يأتون. بها في البيوت إن فاتتهم. في المسجد» وأما النبي - صلی الله عَلَيهِ وَسَلْمَ - فسنته المستمرة ا 
في البيت إلا في واقعتين في ركعي المغرب» إحداهما: أنه عليه الصلاة والسلام ذهب إلى مسجد بني عبد الأشهل فصلى المغرب ثم صلاهما فيه» 


0 وق نسخة بشار: «هذا حديث صحيح غريب» وقال: فى م حسن صحيح غريب» وما أثبتناه من التحفة وبعض النسخ. 


أبواب الصلاة للف ب: الغ 


۳ - حَيد نا الحَسَنٌ بن عَليّ الحُلوَانيُ حَدَنََا عبد الرّرّاقٍ حَدَثَنَا م معمرٌ عن أَيُوبَ عن نافع عَن ابن عُمَرَ قال «حَفْظتٌ 
عَن رَسُولٍ الله يه عَشْرَ رَكَعَاتٍ كَانَ يُصَليها اليل وَالنهّار: ركعتينٍ قبل الظهر. وَرَكعَتين بعدَهَاء وَرَكعّتين بعد المغرب. 
وَرَكعتين بعدٌ العِشَاءِ الآخرّة قال وَحَدَّئتنى ني حَفْصَةٌ أنّهُ كَانَ يُصَلَِ قبل الجر رَكعتين». 0 

ذا حَدِيتٌ حَسَنّ صَحيح. 

+ - حَدََّئا الس بن علي حَدَلَنا عبد الڙڙاتي حَذَكا عم عن الزّهِيّ عَن سَالِم عن ابن عُمَرَ ن الي ة: مثلة. 

قال بُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

۷- باب ما جَاءَ في فَضْلٍ التُطوع مت سب رَكُعاتٍ بَعدَ الممغرب 

0 - حَدَّكنا ُو كُرِيبٍ يغني مُحَمد بي العلا الهمدَائيٌ الكوفي حَدَكَنا زي بن الځباب دتا مر ب أبي َعَم عن 
يحتى بن أبي كثير ن أَبِي سَلَمَةَ ڪن أبي هُرَيرَةَقَلَ: قَالَ رَسُولُ لله ا: «مَن صَلَّى بَعدَ المَفْربٍ سب" رَكعَاتِ ٿ لَمْ َكَل 
فِيمَا بَينَهُنّ بشو ۽ عُدِلنَ لَهُ بعبادَة ثنتي عَشْرَةَ سَنة». 

ل أ سى وق روي عن عَائعَةً ن اللي لذ قال: «مَنْ صَلّى بعد لغرب عِشْرِينَ رَكعةً بََى لله له با في الحنةه. 
بُو عِيسَى: حل بت أب هُرَيْوَ حَدِيتٌ غريبٌ. لا تعر إلا من حديثٍ ريڍ بن الحُبَاب عن ڪُر بن اي خَنْمَم. 


م 


Pag 


اذ وصعك قعل بن شتامل يل فريك غدل ب أي علقم كز دين وش جدا. 
14" باب ما جَاءَ ة في الرّكعَتِين بعد الِشَاءٍ 
-٦‏ حدکتا أَبُو سَلَمَةَ یحیی بی خَلَفٍ حَدَّكَنَا بشو نامقل عن خَالدِ الحذَاءِ عن عبد لله بن شَقيق قال «سَأَلت 
عَائشَةَ عن صَلاة رَسُولٍ الله تله فَمَالتُ: I‏ نتّينء وَبَعدَ العشَاءٍ . 
رَكعتينء وَقَبْلَ الفجر نتين. 
وَفي الټاب عَن عَليّ وَابنِ عُمَرَ. 


GN 


ا 


G1 


)١(‏ قوله: «ست ركعات» المفهوم أن ال ركعتين الراتبتين داحلتان ف الست» وكذا العشرين ف الحديث الآتى» قاله الطييء» فيصلى الموكدتين 
بتسليمة وف الباقى الخيار» قوله: لم يتكلم فيما بينهن أى ف أثناء أداءهنءو قال ابن حجر: إذا سلم من كل ركعتين» قوله: بسوء أى 
بكلام سيّىء أو ما يوحب سوءء قوله: عدلن بصيغة المجهولء وقيل: بالمعلوم. (المرقاة) 

(۲) قوله: «ضعّفه جدًاا أى تضعيمًا قويّاء قال ميرك ناقلا عن التصحيح: والعجب من جى السنة كيف سكت عليه وهو ضعيف بإجماع أهل 
الحديث» قلت: ينافيه ما تقدم أنه رواه ابن خزية فى «صحيحه) مع أنهم أجمعوا على حواز العمل بالحديث الضعيف فى فضائل الأعمالء 
قال ميرك: وعن محمد بن عمار بن ياسر: «يصلى بعد المغرب ست ركعات» وقال: رأيت حبيي رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى 
بعد المغرب ست ركعات» وقال: من صلى بعد المغرب ست ركعات» غفر له ذنوبه» وإن كانت مثل زبد البحر» حديث غريب رواه 
الطبران فق الثلاثة. (المرقاة) 

(۳) قوله: «قبل إلظهر ركعتين» هذا متمسّك الشافعية فيا ثنينية ركعتين قبل الظهرء وعندنا السنة قبل الظهر أربع» وقد جاء فيها أيضًا أحاديث 
كثيرة عن عائشة وأم حبيبة وعلى» وهذا قال المؤلف فى باب ما جاء ف الأربع قبل الظهرء وقال: وعلى هذا العمل عند أكثر أهل العلم من 
أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم ومن بعدهم» وجاء عند الشافعى وأحمد أيضًا أربع» ولكن بتسليمتين»كذا ف «اللمعات». 


وروى محمد بن نصر المروزي عن ابن عباس رضي الله عنهما أن عباساً أرسله إلى البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - فرآه يصلي في المسجد 
بعد المغرب إلى العشاءء أقول هذا معلول فإن قصة ابن عباس مشهورة مروية بطرق تبلغ حمسين أو ستين وليست فيها هذه الزيادة في مسند 
أحمد: أن عبد الله بن أحمد سأل أباه أن بعض أهل كوفة» وهو محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى أفي بعدم جواز السنن في المسجد, قال أحمد 
صدق» والله أعلم بالصواب. 


باب ما جاء في فضل التطوع ست ركعات بعد المغرب 
تسمى هذه الصلاة بصلاة الأوابين في عرف الناس ولم يصح فيها حديث» وحديث الباب أيضاً ضعيف والعمل به مع ضعفه» وصح 
الحديث في الأربع بعد العشاءء. وني الأربع قبله ضعيف وقي الأربع قبل الظهر والأربع بعدها صحيح» وكذلك في الأربع قبل العصر. 
باب ما جاء في الركعتين بعد العشاء 
هذه الصلاة من السئن الرواتب عندناء حديث الباب يفيد الشافعية في الركعتين قبل الظهر» ولنا عن عائشة ما في أبي داود ص۷۸٠.‏ 


أبواب الصلاة مف ب: 9 الاح :لاا 


بو عيسّى: حدِيتُ عبد الله بن شَقَيقٍ عن عَائشَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيح. 
49" بَابٌ مَا جَاءَ أنَّ صَلاةَ اللیل می منتى 


۷ َد تتا فی دتتا الت عن تافع عن ابن عُمَرَ عن الي 5 أنه قال «صَلاة”' اليل منتى منتى فَإِذَا خِفتٌ الصّبح 


)١(‏ قوله: «صلاة الليل مثئ مثئ» وف رواية: صلاة الليل والنهار» وبه قال الشافعى» وقال أبو حنيفة: الأفضل فيهما رباع» وعنهما ف الليل 
مثئ» وق النهار رباع. (اللمعات) 1 
وما يوافق مذهب أبى حنيفة رحمه الله تعالى عن عائشة رضى الله عنها: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى الصبح أربع ر كعات 
لا يفصل بينهن بسلام» رواه أبو يعلى الموصلى ف «مسنده» وما فى مسلم من حديث معاذة: «أنها سألت عائشة كم كان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم يصلى الضحى؟ قالت: أربع ر كعات» الحديث» وما فى «الصحيحين» عن أبى سلمة بن عبد الرحمن: (أنه سأل عائشة رضى 
الله عنها كيف كانت صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فى رمضان؟ قال: ما كان يزيد ى رمضان ولا غيره على إحدى عشرة ركعة 
يصلى أربعًاء فلا تسأل عن حسنهن وطوفن ثم أربعٌاء فلا تسأل عن حسنهن وطوهن» الحديث» فهذا تفصيل يفيد المرادء وإلا لقالت: 
ثمائيّاء فلا تسأل عن حسنهن وطوهن» ذكره ابن الهمام» و يؤيده ما ورد: أربع قبل الظهر ليس فيهن تسليم والحق أن الأخبار وردت على 
كلا النحوين» فكل أحذ ما ترجح عنده. 


باب ما جاء أن صلاة الليل مثنى مثنى 

قال أبو حنيفة: إن الأفضل أربع بتسليمة في الملوين» وقال صاحباه بأفضلية الأربع بتسليمة بالنهار» والمثئ بالليل» وقال الشافعي بأفضلية 
مث مثين في الملوين» وقال مالك بن أنس لا تجوز أربع بتسليمة بالليلء صر الاعبل تدم راد انا يفعي أرقاو على اراء ديفي 
ركعتين فقط فليس مورد النزاع. 

قوله: (صلاة الليل مثى مثئ) هذه الحملة مفيدة للقصرء وقال الشافعية: إن القصر قصر الأفضلية» وقال الموالك: قصر الحوازء ولا يصح 
القصران على مذهب أبي حنيفة» وقال تقي الدين بن دقيق العيد: إن القصر ليس .عنحصر في هذين القسمين بل قصر آخر أي قصر أقل ما 
يصح وما يجوزء وأقول: إن هذا القصر يراد به إذا لم تكن قرائن القصرين الأولين من قوله عليه الصلاة والسلام أو فعله في أكثر الأحيان» و م 
يثبت حديث ينص على أربع بالليل بتسليمة» وتمسك الأحناف في مذهب أبي حنيفة بحديث عائشة حديث الصحيحين: كان يصلي أربعاً فلا 
تسأل عن حسنهن وطوطن الخ. وأقول: إنه ليس بحجة لناء فإن الحديث مبهم ولا يدل على أنها بتسليمة واحدة بل هي محمولة عندي على 
SS‏ 
قلت» وإنما جمعت بين أربع لعدم الوقفة والترويحة على ركعتين» ثم وحدت في السنن الكبرى مرفوعاً: يصلي أربعاً فيتروح الخ» ويدل على 
التسليم على ركعتين عن عائشة ما في مسلم ص٤٠۲‏ يسلم بين كل ركعتين» وني النسائي عن أم سلمة: يسلم على كل رکعتین» فلا يكون 
حجة لنا ناهضة فإن الرواة بعضهم يعبرون المراد بحملا وبعضهم يفصحون بالمراد ويذكرون التسليم على كل ركعتين» والأولون لا يذكرون 
التسليم فلا يمكن الاستدلال بالإجمال» فالحاصل أني لم أجد ما يدل على مختار أبي حنيفة رحمه الله إلا ما روي عن ابن مسعود موقوفاً» ولكنه 
مرفوع حكماً بسند قوي أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه: من صلى أربعاً بتسليمة واحدة بالليل عدلن .مشل قيام ليلة القدر. وإنما قلت: إنه 
مرفوع حكماً فإن ذكر فضل العمل لا يمكن لأحد بلا إخبار الشارع؛ وهذا تبعت الكتب لأحد الرواية عن أبي حنيفة مثل الصاحبين» ولك 
لم أحد مع التتبع الكثير ولو وجدت عنه لرححت ولو شاذة. 

أحاب ابن الهمام عن حديث الباب بتأويلين : الأول: أن لفظ مثن نإف للواحد والثلاثة وأما الأربع فليست بداخلة تحته. والثاني: أن مععى 
مث اثنان اثنان فيكون المجموعة أربع ركعات ولم يقل البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وسل - أربعاً أربعاً كيلا يرفع القعدة على ركعتين ركعتين. 
أقول: يخالفه قول الزمخشري أن المراد من مث اثنان فقط لا اثنان اثنان» وهذا إذا كان اللفظ مكرراًء وأيضاً يخالف قول الشيخ ما ورد عن 
ابن عمر راوي الحديث تفسير المرفوع أنه سكل ما مراد مثئ مثئ؟ قال: أن تسلم على كل ركعتين أخرجه مسلم في صحيحه »)۲٣۷(‏ ثم 
فيما فسر ابن عمر بحث لأنه ثبت عنه موقوفاً: صلاة الليل والنهار مثئ مثئ» أخرجه في معان الآثار» وعمله بالنهار أربع ركعات بتسليمة 
واحدة» كما في معان الآثار ص (۱۹۸): أن ابن عمر صلى قبل الجمعة أربعاً لا يفصل بينهن بسلام» وسنده صحيح فإن فهداً شيخ الطحاوي 
ثقة» وعلي بن معبد تلميذ محمد بن الحسن من رواة الصحيحين ورواة الجامع الصغيرء وسائر الرواة ثقات» وإن قيل: إنه يدل على أربع قبل 
الجمعة لا تطوع النهار مطلقاً. قلت: إن في تلك الصفحة عن ابن عمر: أنه كان يصلي بالليل ركعتين وبالنهار أربعاً؛ وسنده قوي فإن رواته 
رواة الصحيحين إلا فهداًء وروي عن ابن عمر مرفوعاً أيضاً: « صلاة الليل والنهار مثئئ مثئ. » إلا أنه أعله الطحاوي.والدارقطي وابن حبان 
وجمهور امحدثين, وقالوا: إن لفظ النهار وهم الراوي» وخالفهم البخاري» ويقوي لفظ النهار في حارج الصحيح, ثم أقول لدفع ذلك البحث: 
إن مراد ما قال ابن عمر هو القعدة على الركعتين لا السلام على ركعتين» وأما قوله لرجل سأل عن تفسير مث مث في مسلم ص (1817) 
فالمراد به أن التسليم أولى وأفضلء والله أعلم وعلمه أتم. 


أبواب الصلاة قف ATT:‏ 


وير بواجدة وَاجْعَلَ آخرَ صَلاتِكَ ؤترأ. ‏ 
وَفِي البَاب عَن عَمرو بن عَبَسَة. 
ال أو خیتی: حَدِيتٌ ابن ڪُر حَدِيتٌ حَمَنٌ صَحیځ. 
العمل عَلَى هَذَا عند أهلٍ العام : أ صلا اليل مَدْنَى مَثْنَى. وَهُوَ قول سُفِيانَ الوريّء وَابنِ المُبَارَكِ. وَالشَافِعيٌ راد 


و شڪ 


I‏ بَابُ ما جَاءَ في فَضْل صَلاةٍ اليل 

۸ - دتا ةحدلا أَبُو عوالةَ ڪن ابي بشْرٍ عن * حُميدِ بن عبَدٍ الرّحْمَنٍ مَنِ الجميريٰ عن أبي هُرَيْرَةَ قَاَ: قَالَ رَسول الله 
كة: «أَفضَلُ الصا بَعدَ شَهرِ رَمضَانَ د شه لله الحرم وأَْضَلُ الصلاة بعد لفَريضَةٍ صلا الله 

َي الباب عن جاب وَبلالء وبي اما 0000 حديثٌ أبي هُرَيْرَة وت د وا 3 سمه جوز 
إيَاسء وَهُوَ جَعْفَرُ بن أبي وَحْشِيّة. 

۱- باب ما جَاءَ في وَصففٍ صَلاةٍ الي كل بالليل 

0 454 حَدَننَا إِسْحَقٌ بن مُوسَى الْأنْصَاريٌ حَدَثَنَا معن حَدّ دنا مالك عن سي بن ابي سي العَفريّ عن ابي سَلَمة ا 
ابره أنه سال عَائسَةَ : كيف كات صَلاةٌ سول الله تل في رَمَضانّ فَقَالَت: دما کان رَسُولُ الله يه زیڈ في رَمضَانَ ولا في 
ير عَلَى إحدّى عَشْرَةَ رَكعَةٌ يُصَلّي أربعاً قلا تسان عن حسيهنٌ وَطُولهنٌ؛ م صلی أرباً قلا نَأ عن حسيهيَ وله 


ر 


ٿم يُصَلَ تلائا. قَقَالَتْ عَائشَةٌ: قَقَلتُ يا رَسُولَ لله نَم قبل أن تُوتِر ر؟ فَقَالَ: يا عَائسَةٌ إن عَيئَي'' ' تَنَامَانِ وَلا يام قلبي». 


(۱) قوله: «إن عو تنامان ولا ينام قلبى) هذا من خصائصه صلى الله عليه وسلمء قال الطيي: فيقظة قلبه تمنعه من الحدث, وإنما منع النوم 
قلبه ليعى الوحى» إذا أوحى إليه ق المنام -انتهى -. 


فأذن دار المثنوية على القعدة عندنا وعلى التسليم عند الشافعية» وعلى هذا يقول الشافعية في الوتر: إن المثنوية لما كانت بالتسليم تكون 
الشفعة في الوتر أيضاً بالتسليم لا بالقعدة» لحديث عام: « صلاة الليل مثى مثى » فيكون الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين» فإذن يكون مع 
الواحدة في « أوتر بواحدة » المنفردة (اكيلا) عند الشافعية» وأما عند الأحناف فمعناه الواحدة (ايك). 

قوله: (أوتر بواحدة) هذا اللفظ لا يدل على الوتر بركعة واحدة فإن لفظ الوتر محمول إلى الخارج وليس المراد الوتر لغةء فإن معناه اجعل 
صلاتك وتراً معهوداً في الشريعة بركعة أي بضم ركعةء لمقدمة إن الأسماء الشرعية كانت في اللغة متعدية مثل القراءة والوتر والمسح وغيرهاء 
فإذا نقلت إلى الشريعة صارت لوازم فإن المراد يكون منها المدلولات الشرعية:» فإذا أردنا تعديتها نجعلها متعدية بواسطة الباء فالباء قي: « أوتر 
بواحدة » « وامسحوا برؤوسكم » باء التعدية» فإن المسح كان متعدياً في اللغة» فإذا نقلناه إلى المع الشرعي صار لازماً أي إمرار اليد المبتلة 
فعديناه بالباءء ولا يتوهم أن في المعئ الشرعي أيضاً تعدياًء فإنه شبيه ما قيل: أن لا يعلمون» .معيئ: ليس لهم علم لازم» وكذلك فرق بين السميع 
صيغة الصفة المشبهة اللازم» والسامع صيغة اسم الفاعل المتعدي» ومر مي بعض كلام في هذه المقدمة قي القراءة حلف الإمام. 

قوله: (واحعل آخر صلاتك وتراً) هذا محمول على الاستحباب عند الجمهور وي متوننا من كان يثق بالانتباه يؤخر الوتر إلى آخر 
الليل. 

E O‏ ل ا غ زا مم - بالليل 

صلاته عليه الصلاة والسلام بالليل في صح الروايات بإحدى عشر ركعة» وف بعض الصحاح د ثلاث إعشبرة #ركعةء وقال المحدثون: إن 
صلاة الليل كانت إحدى عشر ركعة إلا م الحديث: صلى النبي صلی الغا روسل ج بالليل تلك رة 
ركعة منها ركعتا الفجر وقيل إن الركعتين صلاة التحية» وقيل: هي الركعتان الخفيفتان قبل صلاة الليل أو بعدهاء وقيل: هما ركعتا النفل جالساً 
بعد الوتر» وورد في رواية صلاته عليه الصلاة والسلام بالليل مس عشرة وسبع عشرة ركعة أيضاًء وتردد فيهما المحدثون. 

قوله: (ما كان يزيد في رمضان الخ) هذه الرواية رواية الصحيحين» وفي الصحاح صلاة تراويحه عليه الصلاة والسلام ثماني ركعات» ويي 
السنن الكبرى وغيره بسند ضعيف من جانب ابن أي شيبة فإنه ضعيف اتفاقاً عشرون ركعة» وأما عشرون ركعة الآن إا هو سنة الخلفاء 
الراشدين» .ويكون مرفوعا حكماً وإن لم نحد إسناده قوياً. وقي التاتارحانية سأل أبو يوسف أبا حنيفة: هل كان لعمر رضي الله عنه عهد عن 
النبي - صَلَّى الله عليه وَسَلّمَ - حين قرر التراويح عشرين ركعة وأعلن بها؟ قال أبو حنيفة: لم يكن عمر مبتدعاً آي لا بد من كون عشرين 


[] وف نسحة بشار: حديث حسن صحيح. 


أبواب الصلاة YY‏ ب: E0:‏ 


حَدَّكَنَا شحو شق ب ُوسى الأنضاریٰ دا معن ب عبت دتا مالك عن ابن شِهَابٍ ڪن زو عن عانق : أن 
رشول الله كه كَانَ بُصلّي من اليل إحدى عَشْرةَ رَكعةٌ تو" نها يواحدج. إا رح نها اضطجح على شِلَِ الأيمنه . 
- - حَدَنَا فة عن مَالِكِ عَن ابن شهاب تَحوة. 
قال اپو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
۲- باب منۀ 
- - حَدکئا ُو كريب حَدَََّاوَكِيْ عن شب ن ابي جَغْرَةَ ن ابن باس قَالَ: «كَانَ رَسُولٌ الله كله يُصَلّي مِنَ اللْيلٍ 


۳- باب منهُ 


۳ - حََلَنَنَا هَنَادٌ حَدَئَنَا أَبُو الوص عن الامش عن إِبْرَاهِيمَ عن الأسْوّد عن عَائسَةَ قَالَت: «كانَ ليبن كل يُصَلّي 


ِنَ اليل تس رَكعاتٍ». 

وَفي البَاب عَن أبي هُرَيْرَة وَرَبدِ بن خَالِكِ وَالفَضلٍ بن عَبّاس. 

ال أبُو عیسی: حدِيتٌ عَائقَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب" من هذا وجي 

445- وَرَوَاةُ سُفِيانٌ النّورِىٌ عَن الأغمش نحو و هَذَا حَدَّثَنَا بلك مَحمُودُ بن غَيلنَ حَدَّتَنَا يَحيَى بِنٌ آَم عن سُفِيانَ عن 
الأغعمش. 

لس ل يح رس ا بر اي ير 


1 حَدَكنا فيه عتا ُو واه عن فما ن اة بن أَوقَى عَن سَعَدٍ بن هام عن عَائقَة قَالت: «كانَ ال ل 
ذا لم يُصَلَّ من اليل نَع من ذَلِكَ اللوم أو لبه عَينَاهُ صَلَّى مِنَ النّهَارٍ ثنتي عَشْرَة رَكَعةٌ). 


)١(‏ قوله: «يوتر منها بواحدة» وكذا ما مد من قوله: فإذا حفت الصبيح فأوتر بواحدة» قال ابن م ليس فى الحديث دلالة على أن الوتر 
واحدة بتحرعة مستأنفة ليحتاج إلى الاشتغال بجوابه إذ يحتمل كلا من ذلك» ومن كونه إذا حشى الصبح» صلى واحدة متصلة فأنى يقاوم 
الصرائح الى ذكرناها وغيرها وكثير تركناه بحال الطول مع أن أكثر الصحابة عليه. انتهى. ومن الروايات الي ذكرها يسلم في الر كعتين 

من الوترء فقال : عمر رضى الله عنه كان ماروى الحاكمء وقال: على شرطهماء قالت لح ب لا د ا 
لا يسلّم إلا ى آخرهن» وكذا روى النسائى عنها قالت: كان البى صلى الله عليه وسلم لا يسلّم فى ركعي الوترء وأخحرج الحاكم؛ قيل 
للحسن: إن ابن عمر رضى الله تعالى عنهما كان يسلم في الركعتين من الوتر فقال: حمر رضي الله عنه كان أفقه منه كانه ينهض ف 
الثانية بالتكبير» وف «مصنف ابن أبى شيبة): حدثنا حفص ثنا عمرو عن الحسن قال: ا ا 
فى آحرهنٌ» وقال الطحاوى: حدثنا أبو العوام محمد بن عبد الله بن عبد الحبار المرادى ثنا الد ثنا عبد الزحمن بن أبى زياد عن أبيه عن 
الفقهاء السبعة: سعيد بن المسيب وعروة بن ن الزبير والقاسم بن محمد وأبى بكر بن عبد الرحمن وخارجة بن زيد وعبيد الله بن عبد الله و 
على إكرارز ند مرا اراق وباج اكد الروك نولشا ا ا ا 


ركعة مرفوعةٌ. قال المصنف لم تكن صلاته عليه الصلاة والسلام بالليل أقل من تسع ركعات» أقول: لم تكن أقل من سبع ركعات لحديث 
عائشة أخرحه ابو داود في سننه ص :)57١١(‏ كان يوتر بأربع وثلاث» وست وثلاث وثمان وثلاث» وعشر وثلاث. وقال الحافظ ابن حجر: 


إن هذا الحديث أصح ما وقفت عليه في عدد الركعات. 
قوله: (صلى من النهار تن عشرة ركعة) تمسك البعض بهذا على وحدة ركعة الوتر فإن عمله عليه الصلاة والسلام لم يزذ على ثلاث 


]١[‏ وف نسخة بشار: «حديث حسن صحيح) وقال: وقع فى م حسن صحيح غريب» ولفظة غريب لم يذكرها المزي ف التحفة ولا 
هي ف النسخ المعتمدة. 
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0) - حَدلتا عباس هُوَ ابن عبد العظيم العَنتري عدا عاب بن الى عن به بن جکیم قالَ كان رُرارة بن أؤفى 


ا ع ود فَقَرأ يَْماً في صَلاةٍ الصّبح «َإدا تقر" ' في النّاقُورٍ قَذَلِكَ يَوْمَئذ يَوْمّ عَشير» حر مَيتا 


e. 
[rr 


بو عِيسَى: وعد بن شام واب غامر الأتصارئ وهشام بن عامر ُو من َسْحَابٍ ال كال 
74 باب مَا جَاءَ في تُرّول الربٌ تَبِارَكَ وَتَعَالى إلى الكماء الدّنيا كل ليل 


11 دكا تيب حدقا يعقُوبُ بن عبد اوخن الإشكندرانيُ ڪن سُهيلٍ بن ابي صَالِح عن ييه عن ابي هري أ 
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(۱) قوله: «نقر فى الناقور» نفخ ف الصور. (الجمع) 
عشرة ركعة» فلما قضى تُنيَ عشرة ركعة علم أن صلاته بالليل ثنتا عشرة ركعة» وعلم أن الوتر ركعة. يقال: ثبت صلاته عليه الصلاة والسلام 
بالليل خمسة عشر ركعة أيضأء وأيضاً لعل هذه الصلاة ليست قضاء صلاته بالليل بل رواتبه النهارية» وتؤيده رواية أحرجحها أحمد في مسنده 
عن علي: أنه عليه الصلاة والسلام كان يصلي ثلاث عشرة بالليل وثن عشر ركعة بالنهار, والله أعلم. 

باب ما جاء في نزول الرب تبارك وتعالى إلى سماء الدنيا كل ليلة 

حديث الباب حديث الصحيحين؛ ومسألة الباب تتعلق بالاعتقاديات لا بالفقهيات» ويكفي الاعتقاد إجمالاً كما في الفقه الأكبر إذ لا يعلم 
أحد تفصيل المسألة» فليقل: آمنت بالله وآمنت بهذا كما هو المراد عند الله تعالى» والفقه الأكبر من تصنيف أبي مطيع البلحي الحكم بن عبد 
الله تلميذ أبي حنيفة» وهو متكلم فيه وعندي أنه صدوق» وف الميزان: كان ابن المبارك يعظمه ويوقره (ف) اشتهر على الألسنة أن المتأول ليس 
بكافر» في آحر الخيالي على شرح العقائد وفي بعض تصانيف الشيخ تقي الدين ابن دقيق العيد: إن المتأول في ضروريات الدين كافر. 

(واعلم) أن قي علم الغيب مقامين: أحدهما: مقام المدح» والثاني: مقام ذكر المسألة» وأما في مقام المسألة فتكون القيود والشروط مذكورة» 
وأما في مقام المدح فلا فإنه مقام المبالغة وليس بكذبء فلا يغرنك ما قال صاحب القصيدة البردة : 

فإن من جودك الدنيا وضرتها ومن علومك علم اللوح والقلم 

فإنه مقام المدح والمناقب» والحاصل أن لا أذكر ههنا لا نبذة من الكلام. 

واعلم أن الفلاسفة ينكرون صفات الله تعالى» وأما قولهم: إن صفات الباري عين ذاته فيغالطون به الناس ويلزمهم أن صفات الله زائدة 
على الذات» فإنهم لا يقولون إلا بصفة العلم للباري وينكرون سائر الصفات» وعلم الله تعالى حصولي عند أرسطو والفارابي وابن سينا كما هو 
مصرح في تصانيفهم» وغفل عنه الناس فلا يكون العلم إلا زائداً على الذات» وأما الوحود فهو عين ذات عندهم ومتحد به كما قال الأشعري 
بأنهما متحدان في الحقيقة» ثم الاتحاد على أنواع: الاتحاد في المفهوم وهو أضيقء والاتحاد في الحقيقة وهو أوسع من الأول, ثم الاتحاد في الوجود 
. وهو أوسع من الثاني كما قال ابن سينا: إن الحيوان والناطق متجدان في الوجود ومختلفإن في الحقيقة» وينكر الفلاسفة الملاعنة الإرادة له تعالى 
والقدرة فإنهم يقولون: إن الباري فاعل بالإيجاب والعلة» ولعل كنه مذهبهم أن الحوادث بالعلة الأخيرة ومحصله أنها بغير محدث» ولقوله: إنه 
فاعل بالاحتيار وحالق» وإنكار القدرة للباري كفر صريح حلي بإجماع الأديان السماوية» وأما الكلام والبصر والسمع له تعالى فمختلف بين 
أهل القبلة فكيف يرجى قبوله من الملاعنة؟ فلم يبق إلا العلم وهو رأيضاً حصولي هذا ما نقح لي من مذهب الملاعنة. 

(ف) قال مولانا المرحوم النانوتوي: إن النزاع بين الصوفية القائلين بعينية الصفات للذات» والمتكلمين القائلين بغيرية الصفات للذات» 
نزاع لفظي وأحذ كل واحد منهما مرتبة وسكت عن المرتبة الأحرى» فإن منبع كل صفة ذات وأما انتشارها ووفور آثارها فزائد ليس عين 
ذات ولا غيرهاء فإن ضوء الشمس في قرصها وذاتها عين ذات وإذا وقع على الأرض فغير ذات. أقول: قد صرح العارف الجامي بتسليم 
م 0 ذاتي وكمال أسمائي. 

(ف) في تحرير الشيخ ابن الحمام أن أفعال الباري معللة بالحكم» وأجمع عليه المحدثون والفقهاءء ولا يلزم منه الاستكمال بالغير كما زعم 
الفالاسفة E‏ تروع كمال الاك a‏ بلاحقة من الخارج مثل ضياء الشمس ذكره في بحث الأمر. وف تحريره: : أن العلة 
التامة مقدمة على المعلول تقدماً زمانياً أ لا أن الزمان قد يكون قليلاً فيتوهم عدمه» وهو مختار ابن تيمية حين قال: لا يتصور عدم تقدم الفاعل 
على فعله» وهو مختار المتكلمين والسبكي في جمع الجوامع. 

(واعلم) أن المتشابهات مثل نزول الله إلى السماء الدنياء واستواءه على العرش» فرأى السلف فيها الإبمان على ظاهر ما ورد إمهاله على 
ظاهره بلا تأويل وتكييف» ويفوض أمر الكيفية إلى الله تعالى. وأما ما نسب إلى بعض السلف مثل ابن عباس أنه يعلم معاني المقطعات القرآنية» 
على تقدير صحته بيان حتملات. ويتوهم من جامع الفصولين وهو من معتبراتنا النهي عن الترجمة اللغوية أيضاً للمتشابهات» لكن قريحي يحكم 
“أن النهي عنه تفسيرها لا ترجمتها تحت الألفاظ من الحقوق واليد والوحه وغيرهما. وأما مذهب المتكلمين فهو التأويل في المتشابهات موافقاً 
للشرع» وقال المتكلمون: إن مذهب السلف التفويض وهو أسلم» ومذهبنا أي المتكلمين التأويل بالعقل وفاق الشرع وهو أحكم, ومعناه أن 
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رَسُولَ الله كذ قَالَ: «يَنزِلُ " لله تارك وتعالى إِلَى الشماء الدنيا كل ليلة جين يمضي ثُلتُ اليل الأول فيْقُوُ أت امَك من 
ذا الّذِي يَدعوني فَأَسْتَجِيبٌ لَه مَنْ دا الّذِي يَسأَلي فأغطيه. مَنْ دا الّذِي يَسْتْفِرني قافر لَك قلا يَرَالُ كَذَلِكَ حَنَّى يُضيءَ 
الْفَجِرُ). 

وَفي الټاب عن عَليٌ بن اي طَالِبٍ وَأَبِي سَعيدٍ وَرفَاعَةَ الجهنيٌ وَجُبيرٍ بن مُطعم وَابن مَشعُودٍ د وَأَبِي الدَّدَاء وَعُمَانَ بن 
أبي العاص. 


)١(‏ قوله: «ينزل الله تعالى» النزول والهبوط والهبط والصعود والحركات من صفات الأجسام, والله تعالى متعال عنه» والمراد نزول الرحمة وقربه 
تعالى من العباد بإنزال الرحمة وإفاضة الأنوار وإحابة الدعوات وإعطاء السائل ومغفرة الذنوب» وعند أهل التحقيق: النزول صفة الرب 
تعالى وتقدّس يتجلى بها فى هذا الوقت يؤمن بهاء ويكفٌ عن التكلم وكيفيتهاء كما هو حكم سائر الصفات المتشابهات نما ورد ف 
الشرع كالسمع والبصر واليد والاستواء ونحوهاء وهذا هو مذهب السلف وهو أسلم, والتأويل طريقة المتأخرين وهو أحكم» وبالجملة 
هو وقت جعله الله تعالى محل ظهور الأسرار وهبوط الأنوار كما يجده أهل الذوق والعرفان» كذا فى «اللمعات». 


أصل مذهب أهل السنة التفويض» وأما التأويل فعند الضرورة والمقابلة مع الغير من مخالفي أهل السنة. والمتكلمون إنما احتاجوا إلى التأويلات 
عند المناظرة مع معائدي الإسلاع» فبااقال يعض الناش من الألفاظ ار كيكةي حتهم فيريوون ها وأما مذهب المبتدعين في المتشابهات 
فالتأويلات المخالفة للشريعة الغراء الموافقة لعقوهم القاصرة عياذاً بالله. ومذهب المشبهة أن الله جسم كالأجسام» ومذاهب أخرى لا أذكرها. 

وأما تفويض السلف فيحتمل المعنيين: أحدهما: تفويض الأمر إلى الله وعدم الإنكار على من تأول كيف ما تأول بسبب إقرارهم بعدم العلم. 
ثانيهما: تفويض التفصيل والتكييف إلى الله تعالى والإنكار على من تأول برأيه وعقله ومرادهم هو الاحتمال الثاني لا الأول. وأما المتأولون من 
أهل الحق فثلاث فرق: تأول أرباب اللغة بالاستعارة أو التشبيه» وتأول الصوفية مثلاً في نزول الله بالتجلي وهو ظهور الشيء في المرتبة الثانية 
وتأول المتكلمون بنزول ملائكة الله أو رحمة الله الخاصة, والمتكلمون طائفتان: الأشعرية هم المنسوبون إلى أبي الحسن الأشعري وتوابعه الشافعية 
والمالكية» والطائفة الثانية الماتريدية: هم المنسوبون إلى أبي منصور الماتريدي وتوابعه الأحناف» وأبو الحسن وأبو منصور معاصران وأبو منصور 
أصغر سناًء وأما الحنابلة فلا ينتسبون إلى الماتريدي والأأشعري. 

واعلم أن لفظ الأشاعرة يطلق على جميع من الأشعريين والماتريديين» وأما الأشعرية فقالوا: إن لله تعالى صفات ذاتية أزلية قديمة وهذه 
سبعة: العلم» والسمع» والبصرء والقدرةء والإرادة» والكلام» والحياةء وصفات فعلية وهذه حوادث ومخلوقات له تعالى وليس بقائمة بالباري. 
وأما الماتريدية فقالوا: إن الصفات الذاتية فسبع وقديمة» وأما الصفات الفعلية فقديمة أيضاًء وهي الي تكون صفات الله تعالى مع أضدادها. ولم 
أحد هذا التعريف في كتب الكلام» نعم موجود في كتاب الإيمان في الدر المختار» ومثال الصفات الفعلية فمثالها الإماتة والإحياء والغضب 
والرضا وغيرها. وأدمج الماتريدية جميع الأنواع تحت جنس واحد وسموها بالتكوين» والبخاري أيضاً قائل بالتكوين» والتكوين صفة ثامنة لله 
تعالى. وقال الأشاعرة في الصفات القديعة: إن التعلقات حوادث» وقال الطحاوي: إن الله حالق قبل أن يخلق» ورازق قبل أن يرزق» وأقول من 
جانب الماتريدية: إن شيئاً آخر مما يتعلق بالباري ويسمى بالفعل» وهذه التسمية مي وهو مثل النزول إلى ماء الدنيا وغيره من الجزئيات الي 
تكون متعلقة بالباري» ولا يكون له نوع في الباري قدبماء وهذه الأفعال حوادث ويقول الماتريدية: إنها ليست بقائمة بالباري بل من مخلوقاته 
وأما مشرب الحافظ ابن تيمية في الصفات الحوادث أنها قائمة بالباري وحوادث وغير مخلوقة» ويدعي أنه يوافق السلف الصالحين» ويقول: إن 
الله تعالى يقوم به الحوادث باختياره ولكنه ليس ما لا يخلو من الحوادث بل قد يكون متصفاً بالحوادث وقد لا يكون متصفاً بهاء وقال: إن 
بين الحادث والمخلوق عموماً وخصوصاً فإن الصفات الحادثة وسائر أشياء العام حوادث» والصفات ليست بمخلوقة بخلاف سائر أشياء العام 
الممكنة» وأما الأشاعرة فيقولون بأن الباري عر امه ليس محل للحوادث وقالوا لا فرق بين الحادث والمخلوق» وأقول: إن اللغة تساعد الحافظ 
ابن تيمية فإنه إذا كان زيد قائماً يقال: إن القيام متعلق بزيدء وإن زيداً متصف بالقيام؛ ولا يقال: إنه حالق القيام فكذلك لما كان الله موصوفاً 
بالنزؤل فلا بد من قيام النزول به» وكون الباري عز برهانه متصفاً بالنزول لا خالقاً له وبعين ما قال ابن تيمية قال البخاري بأن الله متصف 
بصفات حادثة» إلا أن الشارحين تأولوا في كلامه ومثله روي عن أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن بسند صحيح قي كتاب الأسماء 
والصفات» حيث قالوا: من قال: إن القرآن مخلوق كافرء أي من قال: بأن القرآن ليس صفة الباري وأنه.معزل وبائن عن ذات الباري» وليسوا 
بقائلين بأن القرآن قدع أي الكلام اللفظي فالحاصل أنهم قائلون بحدوث الكلام اللفظي لا بخلقه. وصنف ابن تيمية في كون الباري يقوم به 
الأفعال الاختيارية جلد كاملا ودل ماروينا على رغم أنف من قال بأن أبا حنيفة حهمي عياذاً بالل فإن أبا حنيفة قائل ما قال السلف 
الصالحون. فالحاصل أن نزول الباري إلى ماء الدنيا نزول حقيقة يحمل على ظاهره ويفوض تفصيله وتكييفه إلى الباري عز برهانه» وهو مذهب 
الأئمة الأربعة والسلف الصالحين كما نقله الحافظ في فتح الباري عنه. وذهب الأشاعرة المتكلمون إلى ما ذهبواء ثم نقول: إن قول الأشعرية بأن 
الصفات الفعلية حوادثء لا دليل لهم عليه فإنها ليست بحادثة» وإن قيل: إن للصفات الفعلية الي تحت الأسماء الحسئ للباري تعلقاً بالحوادث 
فتكون حوادث» قلت: إن للقدرة والإرادة وغيرهما أيضاً تعلقاً بالحوادث ولا تقولون بحدوثها. ثم المشهور بين المتكلمين أن الإرادة مثلاً قديمة 
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قال أو یشی: حَدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيِتُ حَْسَنٌ صَحِيحٌ. . وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحديتٌ مِنْ أوَجْه كثيرة ع ن ابي هُرَيْرَةَ عن 
لِيَ IE‏ يرل الله تََارَكَ وَتعالى جِينَ يَبقَى ثُلثٌ اليل الآخِر.. 
وَهَذَا أصَحٌّ الرّوايات.. 
-٥‏ باب ما جَاءَ في القرَاءَةٍ بالليل 
۷ - علا تحفوة بن بلا ذا یحی بی إن دكا خلا بق سلمَة عن ابت ااي عن عبد اه بن وباج 


عه 


الأنصَاريّ عن أي فنا أن الي يه قال لأبي بَكر: «مَرَرتٌ بك وَأنتَ تَقْرَأوَأنتَ تَخْفِض من صَوَيِكَ فَقَال: إن أشْمَعتٌ 
من ناجيت قَالَ: ارق قَليلاً وَقَالَلُِمَرَ مَررتٌ بك وأَنتٌ تَقْرأَ ونت برقع صَوََكَ فََالَ: إن أُوقِظ الوَسنَانَ َأَطرةٌ الشَّيطَانَ 
قال: اخفض قليلا». 
وفي الباب عن عَائَة وم قانىء وَس وَأمٌ سَلَمةَ ابن عَبّاسٍ. 
£ - حَدَلَا أبُو بكر مُحَمَدُ بن نافع البضريٰ حَدَلَا عبد الصّمَدٍ بن ن عَبدِ الوارث عَن إشمَاعيل بن مُسلم العبديّ عَن أبي 
المُتَوكلٍ النَّاجِيّ عن عَائشَةَ قَالت: ام الي كل بايَة من الفرآنِ ليله 
قال بُو عيسى: هذا ديك کن فرج من :هذا لوجي ا 
۹ - دنا ية دتتا الك عن مُعاوية بن صَالِح عن عبد لل بن أبي قيس قال: : «سَأَلتٌ عَائضَةً ة كيف كان قِرَاءَةٌ الي 
تلۇ باليل؟ فقا کل ل با أسَرَ بِالقِرَاءةٍ يما جَهر فقَلتُ: الحَمْدُ له الذي جَعَلَ في الأمر سَعَةٌ». 


)١(‏ قوله: « كل ذلك قد كان يفعل» فيجوز كل من الأمرين» واختلفوا ف الأفضل حارج الصلاة» ورحح كلا طائفةء والمختار أن ما كان 

أوفر فى الخشوع وأبعد عن الرياء فهو أفضل. 
والتعلقات بالمتعلقات الحادثة حوادث. وقال الحذاق منهم: إن الإرادة مثلاً والتعلق قديمان والمتعلق حادث كما قال ا إثبات 
الواحب. وليعلم أن العلم يتعلق بالمعدومات بدون واسطة الصور وأنكره الفلاسفة الملاعنة. 

(ف) قال المناطقة: إن العلم هي الصورة الحاصلة. وقال ميرزاهد: إن العلم هي الحالة الإدراكية» وقال التكلمون ن: إن العلم مبدء الحالة 
الإدراكية» ونظيره أن يكون بيت مظلم وفيه مشكاة وضعت فيها السرا ج فانتشر ضياء السراج ووضعت نة تالا فإذن قال المناطقة: إن العلم 
هي التمثال وقال ميرزاهد: إن العلم هو ضياء السراج المنتشرء قال أرباب الكلام: إن العلم هو السراج» فنحول الأمر إلى ذوي الألباب وينظر 
فيه ويصدق الصادق ويكذب الكاذب» هذا ما تيسر لي الآن في ذكر نبذة الكلام؛ والكلام أطول من هذا والله أعلم» وعلمه أتم. فحاصل 
الباب أن نؤمن بالمتشابهات كما وردت بظاهرها ونفوض التفصيل إلى الله. وورة اق التصوض أن لله ينا وزجلا وخقواً ويداً ووجهاً وغيرها 
فنؤمن بظاهرها. 

قوله: (ثلث الليل الأول) في رواية نصف الليل وفي رواية ثلث الليل الأخيرء واخختار المحدثون الثالثة» وأقول: تحمل الأحاديث والروايات 
الثلائة على أصلها بلا ترجيح, ويقال بنزول الله في الأوقات الثلاثة فإنه تعالى وتقدس لا يشغله شأنء والأوقات الثلاثة مباركة لأنها أوقات 
الفراغ عن غير الله تعالى وتقدس. 


باب ما جاء في القراءة بالليل 

الأفضل عندنا في النافلة بالليل الجهر بالقراءة بشرط أن لا يؤذي النائم أو مصلياً آخر. 
1 قولف (أسمعت من ناجيت) قال الصوفية: كان أبو بكر الصديق قي مرتبة الحمع و كان عمر الفاروق في مرتبة الفرق» فأمرهما البي جلى 
لله عليه وَسَلَمَ 0 

قوله: (قام الي - صلی الله عَلَيِهِ وَسَلّمَ - بآية) وهي قوله تعالى: » إن تُعذْبهُع فَإنَهُعْ عِبَادكَ وإ تعفر لهم فَإِنْكَ أن العَرِيرٌ الْحَكيم » 

[1] جام دك عدا اديت ق الشعية اوغا من تمدو ية عى اليف" فشيعاة العا اسن شار خا على أرقام 
الحديث. 

[۲] وق نسخة بشار: «هذا حديث حسن غريب» وقال: هكذا وقع في التحفة وبعض النسخ وقي م حسن صحيح غريب» وف النكت 
الظراف» وصء ون» وي صحيح غريب. والحديث صحيح على كل حال إلخم. 
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5 
أَسْنَدَ 


َال أَبُو عِيسَى: حَدِيتٌ أبِي فاده حَدِيتٌ غَريبٌ. ونما َد يَحيَى بن إِسْحَقَّ عن حَمَّادٍ بن سَلَّمةً. وَأكثَرٌ الاس إِنَّمَا 


سام ه 


َوَوا هذا الحديتٌ عَن نَابتِ عَن عَبدٍ الله بن راح مُرْسَلا. 
۹ باب ما جاءَ في فَضْلٍ صلا لطع في البيتٍ 
۰ دتتا محمد بن شار حا محمد ب جَعفَرٍ دنا عبد لله بن سَعيدٍ بن ابي هِندٍ عن سَالم أبي اللَضر عن بُسرٍ 
بن سَعيدٍ عَن رَيدِ بن ثَابتِ عَن اللَِيّ يل قال: «أفضَل صَلاتِكُمْ في بيؤتكم إلا المكتؤية». 


رفي التاب عن عُمَرَ بن الخَطَابٍ وَجابر بن عَبدٍ لله ابي سَعيدٍ وَأَبِي هُرَيْرَة وَابن عُمرَ وَعَائفَة وَعَبڍِ لله بن سعد وريد 
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6 ٠ 
حد‎ 


١ 


قال أَبُو عيسى: حَدِيتٌ زيد بنِ نَابتِ حَدِيتُ حَسَن. وقد الوا قي رواب هذا الخديث» فَرَوَك موسي بن عقبَة وَإِبْرَاهِيمْ 

بن أبي اضر مرفُوعاً ووه تَعضهع. َوه مالك عن أَبِي لنّضرٍ ولم يَف والحديك الترقوع اصح 

١‏ حَدََنَا شحو نحل بق مور عد قا عد الین ت عن شید ال بن 2 مر عن نافع عن ابن عمر عن اف قال 
«صَلُوا في بُيويَكُمْ ولا تتَخذوهَ"' قبورا». 

قال أَبُو عیسی: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحيحٌ. 


(۱) قوله: «ولا تتحذوها قبورًا) يحتمل وجهين: الأول أن يكون على ظاهره وهو النهى عن دفن الموتى فى البيوت» والثان أن يكون بيا 
وتفسيرًا لما سبق أى مل لط علدت بأن يكون فيها كالأموات فى القبور بلا ذكر وصلاة. (التقرير) 


ع 


[ المائدة: ١١4‏ ]. كان البي صل اذ و - في مرتبة الاستغراق» وادعيت أنه عليه ١‏ الصلاة والسلام ما قرأ الفاتحة ولا شيئاً غير 
هذه الآية في القيام والركوع والسجود فيشكل الأمر على القائلين بفرضية الفاتحة أزيد منه على الأحناف فإن للصلاة أصلاً على مذهبنا لا على 
مذهبهم فيفيد الحديث في وجوب الفاتحة» وأما الذي ادعيت يدل عليه طرق الحديث واستوفيت طرقه وفي الطحاوي ص :)٠١5(‏ كان بها 
يقوم وبها يركع وبها يسجد فدل هذا الطريق أيضاً على دعواي. 

مسألة: تعيين السور من حانب النفس في الصلاة بدون ورود الشرع به بدعة ويجوز تكرار الآية في النافلة» واعلم أن البدعة ما لا يكون 
أصله في الأصول الأربعة ويزعم الناظر فيه أنه من أمور الدين» فعلم أن رسوم النكاح ليست ببدعةء وإن كانت لغواً فإن الناظر لا يزعمها من 
أمور الشريعة» بخلاف رسوم المأتم فإن الناظر يزعمها من أمور الشرع. 

باب ما جاء في فضل صلاة التطوع في البيت 

الأفضل أداء السنن والنافلة في البيت كما في الهداية أيضاً. 

قوله: (أفضل صلاتكم في بيوتكم إلا المكتوبة) وبهذا قصر أبو جعفر الطحاوي حكم إحراز الثواب في المسجد النبوي والمسجد الحرام 
والمسجد الأقصى على المكتوبة» فإنه لم يثبت منه عليه الصلاة والسلام أداء السنن في المسجد النبوي. 

قوله: (ولا يتحذوها قبوراً) في تفسير هذه القطعة أقوال ذكرها الحافظ في فتح الباري قيل في هذه الجملة النهي عن دفن الموتى في البيوت 
فلا يكون لهذه الجملة ربط ما قبلهاء وقيل: إنها تدل على كراهة الصلاة في المقابر وقيل مرادها أداء الصلوات في البيوت ولا يعطلها عن ذكر 
الله. وأذن يدل الحديث على عدم ذكر الله في القبور ويخالفه ما في سنن ابن ماجه بسند قوي: أن مؤمناً إذا وضع في قبره يأتيه ملكان فيجلسانه 
فينظر الشمس كادت تغرب» فيقول هما دعاني دعاني لأصلي العصر فإن الشمس كادت تغرب ويخالفه ما في الصحيحين: » أن موسى عليه 
الصلاة والسلام يصلي في القبر » ويخالفه ما في صحيح مسلم: قال البي - صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلّم - « رأيت موسى عليه الصلاة والسلام يلي 
»» وأما مارقيل من التأويلات في تلبيته فلا أرضى به ويخالفه ما في النزمذي ص ١١1١‏ ج (۲) في فضائل سورة الملك: أن بعض أصحاب البي 
- صلی الله عليه وَسَلم - رأى رجلاً في القبر يقرأ سورة الملك حي ختمها » فيدل الأحاديث المروية على ذكر الله في القبور وعدم تعطلها من 
ذكر الله تعالى» وكذلك روايات أحر تدل على ذكر الله في القبور ذكرها السيوطي في « شرح الصدور في أحوال الموتى والقبور » فاللجواب 
أن الأصل في القبور العدم» وفيه مستثنيات كثيرة بحيث توهم كثرتها أنها الأصل» وأيضاً ذِكدٌ الله في القبور من حواص عباده تعالى لا عامة 
المؤمنين. والله تعالى أعلم. 
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أبْوَابٌ الوتر 
مفسضكة ب مَا جَاءَ في فصل الوتر 
ع عاق نا حك لك عد ع رھ ن أ عمس عد ده ليد الأ عن عدا بد أي 


مره الزَّؤْفيٌ'" 'عَن خَارِجَةَ بن حداف أنه قَالَ: «حَرَج عَلينا سول الله تلا قال إن ن لله امد" بِصَلاةٍ هي حير لَكُمْ مِنْ 
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العم ٠‏ الور جَعَلَهُ الله لَكُمْ فِيمَا ب ين صَلاةٍ العشَاءِ إلى أن يَطْلْعَ الفجر».. 


(1) قوله: «عن عبد الله بن راشد الزوف» -بفتح الزاء وسكون الواو وبفاء- وليس له ولا لشيخه عبد الله بن أبى مرة الزوق وشيخه حارجة 
بن حذافة عند المصنف وأبى داود وابن ماجه إلا هذا الحديث الواحد» وليس لهم رواية فى بقية الكتب الستة. (التقرير) 

(۲) قوله: «الزوق» -بفتح الزاء بعدها واو ثم فاء-. (التقريب) 

(۳) قوله: «أمدّكم بصلاة» قال الطيي: أى زادكم كما فى بعض الروايات -انتهى- قال على القارى: أى زاده» والأصل ف المزيد أن يكون 
من جنس المزيد عليه -انتهى-. 

)٤(‏ قوله: «من حمر النعم) -بضم الحاء وسكون ا والنعم هنا الإبل» إضافة الصفة إلى الموصوف. وإنما قال ذلك ترغيبًا للعرب 
فيها لأن النعم أعرّ الأموال عندهم» فكانت كناية عن أنها حير من الدنيا كلها؛ لأنها ذحيرة الآخرة» وال هى خير وأبقى. (المرقاة) 


أبواب الوتر 
باب ما جاء في فضل الوتر 

واعلم أن بحث الوتر بحث طويل ولقد صنف محمد بن نصر المروزي كتاباً مستقلاً في بحث الوتر ومله بالروايات المرفوعة والآثار ولخصه 
المقريزي» وف الوتر احتلافات كثيرة من أوحه كثيرة. وما أطنب من الأحناف مثل إطناب الإمام أبي جعفر الطحاوي. 

وأما المذاهب في الوتر فالوتر عند الأحناف ثلاث ركعات بتسليمة وقعدتين, ثم الوتر والتهجد شيئان وصلاة الوتر معينة» وصلاة التهجد 
هي الصلاة بعد النوم فإن التهجد ترك الهجود أي النوم» ويوافقه اللغة وحديث مرفوع عن حجاج بن عمرو أخرجه الحافظ في تلخيص الحبير 
وحسن إسناده أن التهجد بعد النوم. 

وأما الشافعية فليس الفرق عندهم بين الوتر والتهجد إلا أن الوتر آكدء وأن الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين فمن أتى بثلاث ركعات فقط 
بتسليمتين فقد أتى بالوتر على مختارهم وما أتى بالتهجد. ثم حقيقة الوتر عندهم أن الوتر لطلب إيتار ما صلى قبل متهجداً فيكون كأنه من 
متعلقات التهجد, فلا يمكن هم قول الوحوب» ثم صرحوا بأن الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين ثم يجوزون حمس ركعات وسبع ركعات وتسع 
ركعات وإحدى عشرة ركعة» وأما ثلاث عشرة ركعة ففي كونها وترأ احتلاف وحزم تقي الدين السبكي بأنه وتراً بلا ريب» وأما الركعة 
الواحدة ففي كتاب الأم للشافعي أن الركعة الواحدة أيضاً وتر حيث اعترض على مالك بن أنس بأنه لما قال: إن الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين 
كيف لا يقول بوحدة ركعة الوتر؟ وقال القاضي أبو الطيب الشافعي: بأن الركعة الواحدة مكروهة» وقي الروضة وهو من معتبرات كتب 
الشافعية أنه يسلم واحدة في وتر رمضان وبتسليمتين في غيره والله أعلم هل يقبله الشافعية أم ل؟ + ثم إذا أوتر بخمس أو سبع أو تسع إلى غيرها 
فالأفضل عندهم الفصل أن يسلم ويقعد على كل ركعتين» ويجوز عندهم الوصل أيضاً Gk‏ 
ركعتين وهذا المذكور كان في التهجدء وأما النفل المطلق بالليل فتجوز مائة ركعة بتشهد واحد أيضاً عندهم» فعلم أن الوتر لإيتار ما سبق من 
صلاة الليل» ولا فرق بين التهجد والوتر عند الشافعية. وقريب من مذهب الشافعية مذهب الحنابلة والموالك» إلا أن الوصل بتشهد في الأخيرة 
والأخيرتين فلم أحد تصريحه عن الموالك وإذا بوب الموالك والشافعية فيذكرون أن الوتر ثلث ركعات بتسليمتين ثم يذكرون سائر الصور تحت 
الجواز» وأما الوتر بركعة عند المالكية ففي موطأ مالك ص (4 4) أحرج أثر سعد بن أبي وقاص أنه كان يوتر بركعة» وقال مالك ليس العلم 
عليه عندنا ولكن أدن في الوتر ثلاث ركعات» وتأول»لموالك في كلامه وقالوا: إن الركعة الواحدة جائزة وأما الكمال فأدناه ثلاث» وظي أن 
كلام مالك يأبى عنه» وفي كتب الموالك أن الركعة الواحدة جائزة في السفرء وفي بعضها أنها مكروهة في السفر» وفروع أخرى لا أذكرهاء 
وأما الأحداف فلا يتأدى الوتر عندهم إلا بثلاث ر كعات I GSS aS‏ 
هو مذهبهم ثم أتم الوتر صح وتر الحنفي عند أبي بكر الرازي وابن وهبان : 

ولو حنفي قام حلف مسلم لشفع ولم يتبع وتم فموتر 

تم اعلم أنه لا مناص من أن بعض الرواة يطلقون لفظ الوتر على تمام صلاة الليل ومنهم ابن عمرء وأن بعض الرواية يفصل الوتر عن صلاة 
الليل» ومنهم عائشة الصديقة في أكثر رواياتها. 

قوله: (إن الله 0 اله تمسك الأحناف بحديث الباب على وحوب الوتر على الجمهور وصاحبي أبي حنيفة قال أبو حنيفة بوجوب 
الوتر» ووجه التمسك أن الزائد يكون من جنس ما يزاد عليه أي زاد الواحب أي الوتر على الخمسة وتوقيت الوقت أيضاً من أمارات الواحب. 


أبواب الوتر ۹ ب: ۳۲۸ ح:£0۳ 


| وفي الباب عن اي هُرَيرَة وَعَبڍِ الله بن عَمرِو وريد وَأبِي بِضرَةٌ صَاحبٍ اللي تل قال بُو غيسى: حَدِيتٌ خَارِجَة بن 
داق حت غریب لا تعره إل ین حَدِيثِ يزيد بن أبي حبيب. وذ وَِ بض المحدّئِينَ في هذا الحديث فاه عب 
الله بن رَاشَدٍ اررق وَهُوَ وَهمٌ. 
وندنات اء ن الوتر ليبس يحم 
*10- - حَدََّنَا اپو كريب حَدَّنَا ُو بكر بن عَبّاش حَدٌ حَدَثَنَا ُو إِسْحَقَّ عن عَاصِم بن ضمرَةَ عَن عَليّ قال: الوترٌ 


ثم قال الخصوم: إن لفظ أمدكم ثابت في سني الفجر أيضاً مع أنها سنتان» ونقول: إن في سني الفجر أيضاً وحوباًء وأقول: إن لفظ أمدكم 
في سني الفجر من وهم الراوي فإنه في حق الوترء وأدحله الراوي في سنيٍ الفجر من وهمه. وكلا الحديثين مرويان عن أبي سعيد الخدري» 
فيحتمل زيادة احتمال لوهم الراوي» ورواية أبي سعيد في سني الفحر رواها الذهي في التذكرة في ترجمة البحيري سنداً ومتناً وكتب في آخره» 
وقال: ابن حزيعة لو سافر أحد لتحصيل هذه الرواية لما ضاع سفره» ووثقها الحافظ في الدراية» ومع هذا زعمي أنه من وهم الراوي» ولا أقول 
هذا من مراعاة المذهب وأما الحديث فغربه المصنف وسكت عن تصحيحه وتحسينه» وسل البخاري عن حديث الباب؟ فقال: لم يثبت ماع 
بعض عن بعض» وهذا من مذهب البخاري» فإن الأكثر يعتبرون بالمعاصرة فقط أيضاً. ثم في المعاصرة والسماع صور : إحداها: عدم اللقاء 
وعدم المعاصرة بين الراوي والمروى عنه فالرواية منقطعة عند الكل. 

وثانيها: تحقق المعاصرة واللقاء فالرواية مقبولة عند الكل. وثالفها: ثبوت المعاصرة لا السماع فالرواية مقبولة عند الجمهور وغير مقبولة 
عند البخاري ويقول البخاري» في مثل هذا: لم يثبت ”ماع فلان عن فلانء وزعم البعض أن هذا التعبير من البخاري يدل على نفي السماع 
والحال أن غرضه يكون بيان عدم علمه بالسماع ولا يدل على نفيه السماع ثم السماع عند البحاري لا يجب أن يكون في الرواية الي تكون 
تحت البحث بل يكفي السماع في غير تلك الرواية أيضأء كما رأيت في بعض الكتب أنه سئل البخاري: هل لفلان ماع عن فلان؟ قال: 
نعم فإنه صرح بالسماع في رواية غير هذه الرواية. وأخرج أبو داود حديث الباب وسكت عن الحكم عليه وصححه ابن السكن» وصحيح 
ابن السكن لا يكون أقل من الحسن لذاته. 

واعلم أن المتقدمين كانوا لا يفرقون بين الحسن والصحيح» والحديث عندهم» صحيح أو ضعيف وليست مرتبة الحسن عندهم» وقال 
الحافظ ابن تيمية: إن الحسن لذاته والصحيح واحد عند المتقدمين» حن أن نقل الإجماع على وحدة الحسن لذاته والصحيح. وأقول: إن نقل 
الإجماع مشكل. وقيل: إن أول من أحرج مرتبة الحسن هو الترمذي» أقول: قد ثبت استعمال الحسن عن البخاري وعن ابن المديي وفي طبقات 
ابن سعد ومصنف ابن أبي شيبة في حديث الباب « إن الله أمدكم الليلة » وقال ابن سعد: إن خارجة بن حذافة من مسلمي فتح مكة فيكون 
الإمداد بعد فتح مكةء أي وحوب الوتر بعد فتح مكة فيكون حلاف ما حققت أن وحوب الوتر قبل وحوب الخمسة» وكذلك البردان واجبتان 
قبل وحوب الخمسة فأحيب عما حققت: إن حارجة لعله لم يسمع هذا الحديث منه عليه الصلاة والسلام بل من صحابي آخرء وأيضاً الزيادة 
في هذه الليلة زيادة في الوتر» وكانت صلاة الليل شفعة قبل هذه الليلة فالزيادة قي الإيتار» وكذلك قال الخطابي: إن الزيادة زيادة الإيتار ولا 
يتوهم أن الصلاة صارت بعد الزيادة غير ما كانت قبل فإن الصلوات الرباعية كانت ثنائية ثم صارت أربعاء ولا يقول أحد بأن الثانية غير 
الأولى» وأقول: إن المنسوخ في آخر المزمل طول القراءة لا أصل الصلاةء وما من لفظ يدل على أن المنسوخ أصل الصلاة وقد كانت الصلاة 
فريضة اتفاقاً قبل» وكذلك قال البخاري: إن المنسوخ بعض صلاة الليل لا كلها وإني ادعيت أن البخاري قائل بوجوب بعض صلاة الليل ولا 
أقل من الوتر كما سيظهر من البخاري فإن (من) في ما يكون فيه (ما) و (من) بعضية في جميع البحاري» وليست ببيانية كما زعم وسيأنٍ 
الكلام في البحاري» وصرح أبو بكر بن العربي المالكي في عارضة الأحوذي شرح الترمذي بأن البخاري قائل بوجوب الوترء وقال الحافظ: لو 
م يخر ج البحاري حديث الوتر» على الراحلة لعلم أنه قائل بوجوب الوتر وأقول: إنه قائل بوجوب الوتر مع إحراجه حديث الوتر على الراحلة 
فإنه ليس يقلدٍ للأحناف والشافعية فإنه يمكن أن يقول بجواز أداء الواجب على الراحلة كما أن الشافعية يقولون بوجوب صلاة الليل في حقه 
عليه الصلاة والسلام وأداءه إياها على الدابة» وسيجيء البحث منا على حديث الوتر على الراحلة. ٠‏ 

وأما أدلة وجوب الوتر فكثيرة وأذكر نبذة منهاء ومنها: أنه عليه الصلاة والسلام لم يثبت منه ترك الوتر سفراً ولا حضراً ولا من الصحابة 
ولا التابعين» وعدم ت ركه كاف للوجوب. وقال مالك بن أنس: من ترك الوتر أحكم عليه بالتعزير وقال الحافظ علم الدين السخاوي: إن الوتر 
فرَض عينء وقال: إنه ملحق بالفرافض:وضئف فيه كتاباً مستقلاً ذكره في منحة الخالق. وأقول: إن القرآن دليل على الوحوب فإن الناسخ م 
ينسخ إلا تطويل القراءة» ويقول الشافعية: إن المفروضة ني ليلة الإسراء مس صلوات فكيف تقولون بوجوب الوتر؟ أقول: إن الوتر تابع لصلاة 
. العشاء ووقتهما واحدء والأجحوبة من جانب الأحناف كثيرة. 
باب ما جاء أن الوتر ليس بحتم 


تمسك الجمهور بحديث الباب على عدم وجوب الوتر» وأدلة أبي حنيفة مذكورة في تخريج الهداية. 


أبواب الوتر ۰ ب: ۳۲۹ ح: £00 


لير" بشم كَصَلاتَكُمْ المكمُوبَة. وَلَكنْ سَنَّ رول الله يله قَالَ: «إِنّ الله ونر يحبٌ الوثر وتوا ا أل افر ان 
وَفيِ الأب عَن ابن عُمَرَ وَابن ر وَابن عبّاس. 
قال أبُو عيسى: حَدِيتُ عَليّ حَدٍ يت حَسَنٌ. 
غ40- وَرَوَى سيان وري عير عن ابي إِسْحَقَّ عَن عَاصم بن ضَمِرَةَ عَن عَليٍّ قَال: «الوثْوُ لئس بحم كهيئةٍ الصّلاة 
المكتوية. وَلَكنْ سنة سا وَسُولَ الله تلا 
حَدَتَنَا بذَلِكَ بُنْدَارٌ حَدَثَنَا عبد الرَّحْمَنِ بن مَهْدِيٌّ عَن سْفيَانَ [عن أبى إسحاق] . 
وَهَذَا صح مِنْ حَدِيثِ ابي بر بن عيّاش. وَقَدْ رَوَى مَنُصُورٌ بن المُغْتّمر عَن أبي إِسْحَقَ نَحْوَ روَاية أبي بكر بن عَيّاش. 


رھ 2 


- باب ما جَاءَ في كرَاهِية الوم قبل الوثر 
09 - دتا اپو کرب دلا زكرا بن أبي رَائدََ عن شرائيل ڪن عِيسى بن ابي عزّة عن الشَعبيّ عن 


Ea 


عن أبِي هُوَْر رَة قال: «أمَرّني ول اله مي أن أَوَيِرَ قَبْلَ أن أنَام». 


)١(‏ قوله: «ليس بحتم كصلاتكم المكتوبة» قال العيئ: لم يقل أحد: إن وجوب الوتر كوجوب الصلاة -انتهى- فحيئئذٍ لا يخالف قول أبى 
حنيفة هذا الحديث؛ لأن قوله بوجوب الوتر لا يريد به أنه كالصلوات الخمس» قوله: ولكن سن رسول الله صلی الله عليه وسلم أى ثبت 
الوتر بسنته صلى الله عليه وسلي قال القاضى أبو الطيب وأبو حامد: إن العلماء كافةٌ قالت: إنه سنة حي أبو يوسف ومحمد رحمهما 
الله وقال أبو حنيفة وأحمد رحمهما الله: واحب» هكذا ذكر العين؛ ثم رد كلامهما وأثبت قول عدة من العلماء بوجوبه» ولو سلم فلا 
يضر أبا حنيفة حلاف أحد إذا كان استدلاله بالأحبار منها ما ق السنن إلا الرمذى» قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «الوتر حق 
واجب على كل مسلم) الحديث. 
قال ابن الحمام: ورواه ابن حبان والحاكم وقال: على شرطهماء ومنها حديث أبى سعيد قال صلى الله عليه وسلم: «من نام عن وتر أو 
نسيه فليصلّه ! إذا أصبح أو ذكره» وقال الحاكم: جيم على شر الشيخين؛ ومنها ما رواه أبو داود وقال صلى الله عليه وسلم: «الوتر 
حق فمن لم يوتر فليس منا» کژره» وهذا الحديث صحيح وهذا أخخر جحه الحاكم ف «المستدرك» وصخحه» وتام البحث ف «الفتح» لابن 
الهمام وق «العمدة» للعين. 
أحرج الطحاوى بأسانيد متعددة عن أبى أيوب عن البى صلى الله عليه وسلم قال: «الوتر حق فمن شاء أوتر بخمس ومن شاء أوتر 
بواحدة) ثم قال: فلولا الإجماع على حلاف هذا لكان جائرًا أن يقال: من أوتر فمخيّر فى وتره كما جاء فى هذا الخبر» فدل الإجماع 
على نسخ هذا. (المرقاة) 
قوله: (كصلاتكم المكتوبة) لا نقول: إن الوتر كالمكتوبة فإن منكر الخمسة كافر ومنكر الوتر ليس بكافرء وكذلك في الخمسة والوتر 

فرق اعتقاداً. 
قوله: (ولكن سن رسول الله الخ) لا يستدل بهذا على سنية الوتر لأن السنة المصطلحة بين الفقهاء حدث» وأما السنة المستعملة في عبارات 

الشريعة تكون .عن الطريقة المسلوكة» وربما نحد لفظ السنة في حق الفرائض أيضاً ونظائرها كثيرة لا تحصى. 
قوله: (فأوتروا ياأهل القرآن. . الخ) قال المحشي: إن المراد من أهل القرآن المومنون» وهذا غلط بل المراد به حفاظ القرآن فإن الفرق بين 

الحفاظ وغيرهم لا يظهر إلا في صلاة الليل» فإن في الوتر سُوّراً مأثورة» والملجأ للمحشي إلى بيان مراد آهل القرآن بالمؤمنين أن في الحديث أمر 

أداء الوتر ولو فسر يما هو الصحيح أي الحفاظ يلزم عدم وجوب الوتر على غيرهم» والحال أن المراد منه صلاة الليل وتدل ألفاظ الأحاديث 
على أن المراد أهل القرآن» وكذلك فسر الكبار من الحفاظ والأئمة والمحدثين» كما فسر إسحاق رحمه الاق زداية أن رجا سال اين رة 
عن صلاة الليل؟ فقال: ليست لك بل لأهل القرآن» أي لا يؤدي حق صلاة الليل كاملاً إلا الحفاظ وقي قيام الليل محمد بن نصر حديث 

مرفوع: ١‏ أن لله أهلين وخحواص وهم أهل القرآن ». 


باب كراهية النوم قبل الوتر 
في كتب فقهنا أن من يثق بالانتباه يؤخر الوتر إلى آخحر الليل» ومن لا فلاء وكان أبو بكر الصديق يوتر قبل النوم» وكان عمر يوتر بعد 


١|‏ ] ما بين المعقوفتين ساقط من الحندية وأثبتناه من نسخة بشار. 


ناه للك عت 


أبواب الوتر ۲۳۱ 
وَمَنْ بَعْدَهُمْ ن لا بام الرَجُلٌ حى يوت 


وَقَدْ اتَارَ قوم مِنْ أهلٍ العلم مِنْ أضحَاب الي تل 
وروي عن عَن الل 6ه أنه قَالَ: امن حي ينم أن لا يستيقط ِن آخر الذي ليوز ين ألو ومن طمع نكم أن ١‏ 


و ورين کک إن 2 اران في ا مَحْضورة وهي اق 
في الوتر ين أو اليل و 


.“0# پاب ما اء ة 
- دكن مد بن بيع دنا ابو بر بن عياش دلا ُو حصين عن يَحتى بن وناب عن مشروقي: أ شال 
أوسَطَه وَآخْرَة فانتهى وره حينَ مَاتَ فى وَجْهِ السّحَرا 


عَائعةَ عن وتر الي تل فَقَالتْ: من كَل اليل قذ أ تر أَوَلَهُ و 
َال أو عيسَى: أَبُو حصين امه شمه معان بنّ عَاصم الأَسَدي. 
وفي الاب عن علي وجَابر ويي مشو الأنْصَاري وبي قَتَادَة. كال ا حديتٌ عَائسَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
وَهُوَ الَّذِي الخَاره بعص أهل الجلم: الوترُ مِنْ آخِر الَّيل. 
١‏ ۱بَا ما جَاءَ في الوتر بَسَيع 


۷- حََدَثنَا هَنَادٌ 5 حا ُو معاي ڪن الأَمَشٍ عَن عَمرو بن مره عن تى بن الجَرًاو عن أ سلَمَةَفَلَث: دكانَّ انب 


ا وتر ر تلات عَشْرَة لما كبر وَضَعُْفَ اور بيع ». 
في الاب عَن عَائشَة ال او س e‏ 

رة وَإحدى عَشْرَة وتشع. وَسَبع وَحََمسٍء وَثَلاثْ وَواحدة. 

ِنَ اليل لات 


وقد روي عَن لني كل الوترٌ لات ع 

قَالَ إِسْحَقُ بن إْرَاِيم: مَعْتَى ما وق أذ ال ل ان وتر قلات عَشْرَة قَالَ: نما مَعْتاهُ أنه كان يُصَلّ م 
عة تع الؤتر يبت صلا اليل إلى الؤتر. 
وَرَوَى في ذَلِكَ حَدِيئاً عن عَائشَة. راخت يما وي عن 2 
قَالَ: «إِنّمَا عَنَى به يام اليل قول إِنَمَا يام الليل عَلَى أضحاب الق رآن» 
kl...‏ حاصل الاحتجاج أن الإيتار قد يطلق على صلاة الليل باعتبار الجزء الأخيرء ووجهه أن الوتر بمعناه ليس مختضًا 


ر س 


عسره 


)١(‏ قوله: «واحتج 
بأصحاب القرآن وهو ظاهر. (التقرير) 
ويجوز أن يكون الوتر .معناه» والمراد من أهل القرآن اللؤمنون كذا قيل -والله تعالى أعلم-. 
النوم» فبلغ البي د لی الل عله وع ج - صلی الله َيه ولم -: أحذ أبو بكر بالجزم وأخذ عمر بالقوة» وبعض هذا مروى في 
موطأ مالك ص »)٤١(‏ وروي أن النبي صلی الغ عليه وَسَلْمَ - أوصى لأبي هريرة بالوتر قبل النوم لأنه كان يذاكر الأحاديث. 
قوله: (فإن قراءة القرآن في آحر الليل محضورة الخ) أي تحضرها الملائكة 
باب ما جاء في الوتر من أول الليل وآخره 
ثبت وتره عليه الصلاة والسلام في كل جزء من أحزاء الليل واستقر أمره آخرة إلى آخر الليل 
باب ما جاء في الوتر بسبع 
نقول: إن الوتر ثلاث ركعات وأربع منها صلاة الليل وتردد بعض الحدثين في ثبوت ما صلي بالليل سبع ركعات» والحق ثبوتها كما 
يثبت منه عليه الصلاة والسلام 


مر مي. 
قوله: (بواحدة) نسبة المصنف بركعة الوتر الواحدة إلى البي كو ادع ينك - ليست بصحيحة ولح يث 
الوتر بركعة منفردة» نعم ثابت عن بعض الصحابة بلا ريب. 
قوله (قال إسحاق) غرض إسحاق أن حقيقة الوتر وإيتار ما قبله لا يتحقق إلا بركعة واحدةء لا أن الوتر ركعة واحدة وقول إسحاق 


يدل على إطلاق لفظ الوتر على تمام صلاة الليل 
قوله: (على أصحاب الليل) يدل على أن المراد من أهل القرآن الحفاظ 
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67 بَابُ مَا جَاءَ في الؤتر بِحَمْسِ 
۹ م حَدَئَناإِسْحَقُ بن ضور حَدَكَا عبد لله بن مير حَدََّنَامِهَامٌ بن عُْوة عن أيه عن اة ئشَةَ قَالْتٌ: «كَانت 
صلا رَسُولٍ الله لا و نَ الليلٍ تلات عَشْرََ رُكعة يور ِن ذَلِكَ تحمس لا جل في شَيَءِ مهن إلا في آخِرِهنٌ فإِذَا أذ 
المُوَذنٌ قَامَ فَصَلَى ركعتين خفیفتین». 


باب ما جاء في الوتر بخمس 

رواية الباب مشكلة تقتضي بعض بسط في المقام. 

قوله: (لا يحلس في شيء منهن إلا في آحرهن) تمشى الشافعية في مثل حديث الباب على ظاهرها أي أنه صلى خمساً أو سبعاً أو تسعاً 
بقعدة واحدة» وعلينا جوابه, وأشكل من حديث الباب ما في مسلم ص )٠١٤(‏ عن سعيد بن أي عروبة عن قتادة عن زرارة عن سهد بن 
هشام أنه أتى عائشة ئشة فقال: أنبئيي عن خلق رسول الله - صلی الله عله وَسَلْمَ - الخ وفيه: فقلت: أنبئيي عن قيام رسول الله - صلی الله عليه 
وَسَلٍْ - فقالت: ألست تقرء: انها ١ NTE‏ ] فقلت: بلى» ال قال: قلت يا أم المؤمنين: أنبئيئى عن وتر رسول الله - صَلَى 
لله عَلَيْهِ وَسَلّم -» فقالت: كنا نعد له مسواكه وطهوره فيبعثه الله ما شاء أن يبعثه من الليل» فيسوّك ويتوضاً ويصلي تسع ركعات لا يجلس 
فيها إلا في الثامنة فيذكر الله ويحمده ويدعوه اخ فظاهر الحديث يدل على أنه - صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلّم - كان لا يسلم على الركعتين ولا 
على الأربع ولا على الست ولا على الثمان بل على التسع فقط. وما أجاب الأحناف عن الحديث إلا العي» وذكر صورة الحواب ولم يذكر 
مأحذه» وقال: إن عائشة ضمت صلاة الليل بالوتر في الذكر وإنما ست ركعات منها تهجد وثلاث ركعات وتر والمذكور في حال القعدة حال 
الوتر ولم تذكر حال صلاة الليل قي القعدة. والجواب صحيح» وأشار الطحاوي إلى الجواب ومأحذه» وأقول: إن مأحذ الجواب أن حديث 
الباب أخرجه النسائي سنداً ومتناً ص (۲۷۹): « كان لا يسلم في ركعي الوتر » باب كيف الوتر بثلاث؟ فعلم أن المذكور من الحال هو 
حال الوتر» وإسناد الحديث غاية القوة» فيضم هذا في رواية مسلم» ورواية النسائي أخحرجها محمد بن نصر في قيام الليل وتأول فيه» وقال: إنه 
مختصر من المطول وليس السلام على الركعتين والأربع والست والثمان بل على التاسع فقط. وأقول: أن تأويله ركيك غاية الركة فإن ألفاظ 
الحديث ترده» وألفاظ الحديث أربعة منها ما في النسائي من ص (5075؟): والطحاوي كان لا يسلم في ركعي الوتر» ومنها ما في مستدرك 
الحاكم وما في البيهقي وكان لا يسلم في الركعتين الأوليين من الوتر. فعلم نصاً أن المذكور حال الوتر فقط» ومنها ما عند الحاكم أيضاً: ١‏ 
كان يوتر بثلاث لا يقعد إلا في آخرهن » والمراد من القعدة قعدة الفراغ» ومنها ما أحرج الزيلعي وذكرء وروى الحاكم في مستدركه وهذا 
لفظه: « وكان يوتر بثلاث لا يسلم إلا في آخرهن » ثم بعد ذكر كلام الحاكم قال انتهى كلامهء وأما أنا فوجدت ثلاث نسخ للمستدرك وما 
أوحدت فيها ما أخرج الزيلعي بلفظ: « لا يسلم » وإنما وحدت فيها: وكان لا يقعد » وظين الغالب أن لفظ « لا يسلم » لا بد من أن يكون في 
مستدرك الحاكم, فإن الزيلعي متثبت في النقل مثل ما ليس الحافظ متثبتاً ومن عادته أنه إذا نقل عبارة أحد بواسطة يذكر الواسطة وإلا فينظر 
المنقول عنه بعينه ويذكر لفظ المنقول عنه بعينه» وههنا غير هذا لفظه فلا بد من كون اللفظ « لا يسلم » في مستدركه. وأما الحافظ ابن حجر 
فأحذ في فتح الباري « ولا يقعد إلا في آخحرهن » ونقل في الدراية على نصب الراية ٠‏ ولا يسلم إلا في آخرهن »» ولفظ حامس لحديث النسائي 
أخرجه أحمد نی مسنده « و کان يوتر بثلاث لا يفصل بينهن » وق سنده رجحل متكلم فيه وهو يزيد بن يعفر» وأخرجه جحد الدين بن تيمية جحد 
تقي الدين ابن تيمية المشهور في المنتقى» وقال بعد ذكر الألفاظ. وضعَّف أحمد إسناده» وكنت متحيراً في هذا فإن في زاد المعاد: أن رجلاً سأل 
أحمد عن الوتر؟ فقال: ثلاث ركعات بتسليمتين» فقال له: وأما بتسليمة واحدة قال أحمد: لا بأس» فلو كان أحمد تكلم في الحديث كيف 
قال: لا بأس؟ ثم بدا لي أن أحمد بن حنبل لم يضعف إلا الإسناد الذي أحرجه؛ وقد قلت: إن فيه يزيد بن يعفر فإذن لا تفرد ولا شذوذ وفي 
حديث النسائى ولا يجري تأويل محمد بن نصر أصلا فدل الحديث دلالة صريحة ونص على نفى السلام على الركعة الثانية من الوترء فإذن 
رك تادر الالحاديت الدالة على السلام على الثانية مثل حديث « فأوتر بواحدة » فإن متبادره للشافعية» ولو لم نحد نصاً أصرح مما في الباب 
على نفي السلام لمشينا على تبادره» ولكنا وجدنا نضًا أصرح منه في نفي السلام» وحديث النسائي يدل على قطع سلسلة التسع ونفي السلام» 
وكذلك على قطع سلسلة السبع المذكور في مسلم وغيره أيضاً. ولنا حديث آخر عن أبي بن كعب يدل على نفي السلام أخرجه النسائي 
في الصغرى ص (780)» ولا يسلم إلا في آحرهن» ويقول بعد التسليم: سبحان الملك القدوس ثلاثاً » فيكون الحديث صحيحاً عند النسائي 
وصححه زين الدين العراقي فلنا مرفوعان صحيحان في نفي السلام» وأما حديث عائشة حديث الصحيحين: « فلا تسأل عن حسنهن وطولهن 
ا فتبادره أيضاً نفي السلام على الثانية» فإن النسائي بوب على كيف الوتر بثلاث؟ وذكر تحته حديث عائشة: ١‏ لا تسأل عن حسنهن 
وطولمن » وحديثها « وكان لا يسلم في ركعي الوتر » فإذن نحمل حديث عائشة المروي في أبي داود كان النبي - صَلى الله عَليْهِ وَسَلمَ - 

]١[‏ قد رقم الدكتور بشار هذا الحديث بهذا الرقم وقال في المهامش ما نصه: «أحطاً مرقم الطبعة القديمة فقفز من الرقم (401) إلى الرقم 
(5559) » فأبقيناه على هذا الخطأ على قاعدتنا فى عدم تغيير الأرقام». انتهى. 
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ل لت لعي ان 

وَفى الاب عَن ابي ايُوبَ. 

000 0 0 زاك ا کا 0 

قال أَبُو عيسى: حَدِيتٌ عَائشَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 


يوتر بأربع وثلاث» وست وثلاث» وتمان وثلاث» وعشر وثلاث » على نفي السلام على الثانية وهو المتبادر» فتم الجواب عما في مسلم وعن 
رواية ( كان يوتر بسبع لا يجلس إلا في آخرهن ». 

والآن أتعرض إلى روايات ابن عباس فرواياته في بعضها: أنه عليه الصلاة والسلام أوتر بخمس» وقي سنن أبي داود في رواية ابن عباس: ولا 
لب ار ا و د لل كي ل او الوب إن في مسلم ص (۲ 
۱) عن ابن عباس تصريح أن صلاة الليل ست ر كعات وأوتر بثلاث» فلا بد أ e‏ 
على رواية مسلم ص )55١(‏ وأشار إلى تفرد حبيب بن أب ثابت. أقول والعجب من الحافظ أ نه لم يلتفت إلى متابعاته» وأذكر متابعاته: منها 
ما في الطحاوي ص (  )۰‏ ج »)١(‏ ثم أوتر بثلاث عن ابن عباس وسنده قوي غاية القوة إلا أن في سنده سهو الكاتب» فإنه ذكر عن قيس 
بن سليمان والحال أنه عن خرمة بن سليمان ومتابع آخخر في الطحاوي ص (114) عن آي إسحاق عن اهال بن عمرو عن علي بن عبد اله 

بن عباس: : « أنه أوتر بثلاث ». ومتابع آخر في النسائي ص (۲۸۰) عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: كان رسول الله - صَلَى الله عَليِْ 
وَسَلمْ - يوتر بثلاث يقرء في الأولى. . الخ. فلا شذوذ ولا تفرد فثبت قطع الثلاث من الخمس. 

والآن أتعرض إلى رواية عن عائشة» قالت: كان يوتر بخمس لا يجلس إلا في آحرهن» فقال المدرسون: إن ثلاثاً منها وتر وركعتين منها 
ركعتا النفل حالساً بعد الوتر. أقول: إن قطع الفلاث في حديث عائشة من الخمس متعيّن ولكن الركعتين لا أقول: إنهما اللتان يؤتى بهما 
جالساً بعد الوتر» وحواب المدرسين نافذ بلا ريب» فإن الركعتين جالساً بعد الوتر ثابتتان في الصحيحين أيضاً ولكينٍ لا أرضى بهذا الجواب» 
ووجه عدم الرضا هو أن مالكاً ا سح عي احا LGR‏ لا أصليهما 
ولو صلاهما أحد لا أنكر عليه. وأما البخاري فارج حديئهما ولكنه ل يبوب عليهماء وظي أن وجه عدم تبويبه هو عدم اختياره إياهماء 
وأما الشافعي وأبو حنيفة فلم يرو عنهما فيهما شيء» وأيضاً حديث عائشة حديث الباب عن عروة بن الزبير» ولم أحد في رواية من روايات 
عروة الركعتين جالساًء ولذا أنكرهما مالك فإنه أحرج حديث عائشة في موطأه بسند عروة. فعندي أن الركعتين ركعتان قبل الوتر وإنما جمع 
الراوي بين الوتر وبين الركعتين قبل الوتر لعدم الوقفة الطويلة بينهما من وقفة النوم أو غيرها من وقفة الوضوء أو السواك أو أجرى» وحمل 
الركعتين على هذا امحتمل عندي أقرب من حملهما على ما حمل المدرسون. وأما قطع الثلاث من الخمس فمتيقن والتزدد في محجل الركعتين 
وثبت الركعتان قبل الوتر في الخارج كما في الطحاوي عن أبي هريرة أن لا يكون الوتر خالياً عن شيء قبل الوتر فتم الحواب عن حديث 
الباب. 

وأما حديث الباب عن عروة فأعلّه مالك بن أنس كما نقل في شبرح المواهب وأبو عمر في التمهيد» وحديث الباب أحرحه مالك في 
موطأه ص (47) وليست فيه هذه الزيادة وي شرح المواهب أن هشاماً روى هذه الزيادة» حين حرج من الحجاز إلى العراق فبلغت الزيادة 
مالك بن أنس فقال مالك: إن هشاماً حين ذهب إلى العراق نسمع منه أنه يروي أشياء منكرة ولا يتوهم أن إنكار مالك على ذكره ثلاث 
عشرة ركعة لأن مالكاً رواه بنفسه» فكيف ينكر على هشام؟ وليس باعث الإنكار الركعتان جالساً فإنه لم يروهما فليس باعث الإنكار إلا 
ذكره « ولم يجلس إلا في آحرهن » ولكن أباعمر لم يفصل النقل مثل ما في شرح المواهب. 

واعلم أنه قد سها الحافظ في تلخيص الخبير أن حديث عائشة رضي الله عنها ٠‏ كان يوتر بخمس لا يجلس إلا في آخرهن. ) حديث متفق 
عليه والحال أنه حديث مسلم وليس في البخاري أصلاًء ومثل سهو الحافظ سهو صاحب المشكاة وقال: إنه متفق عليه» وفي النسائي رواية 
جواز أداء الوتر إِيماءٌ وليس هذا مذهب أحد من الأربعة» وقي معاني الآثار ص )١77(‏ لفظ: ومن غلب إلى أن يومئ فليومئ» فدل على أن 
الإعاء إنما هو للمعذور. 

وأما من حيث الآثار فلنا ما في معاني الآثار ص )١177(‏ عن المسور بن مخرمة قال: دفنا أبا بكر ليلاً فقال عمر: إن لم أوتر فقام وصففنا 
وراءه فصلى بنا ثلاث ركعات لم يسلم إلا في آخرهن وسنده صحيح. وفيه ص )١70(‏ عن أبِي الزناد قال: أثبت عمر بن عبد العزيز الوتر 
بالمدينة بقول الفقهاء ثلاثاً لا يسلم إلا في آحرهن» وف المستدرك أن هذا وتر عمر أحذ عنه أهل المدينة أي عن عمر بن خطاب كما في مصنف 
ابن أبي شيبة. وروي عن ابن عمر ثلاث ركعات بتسليمتين» فقال الحسن البصري: إن أباه عمر كان أعلم منه. وفيه ص )١077(‏ أثر أنس 
لنا فيه ص )١175(‏ عمل الفقهاء السبعة التابعين ومنهم عروة بن الزبير راوي حديث الباب حديث حمس. ولنا ما في النزمذي ص (۲۲۳) في 
مناقب أنس حدثنا إبراهيم بن يعقوب نا زيد بن الحباب نا ميمون أبو عبد الله نا ثابت قال: قال لي أنس بن مالك: يا ثابت خذ عي فإنك لن 
تأحذه عن أحد حد أوثق مين إني أخذته عن رسول الله - صلی الله عَلَيْه و و اخم ر شولا - صَلى الله عة وسل - عن جبریل وأحذه 
جبريل عن الله عز وحل» ولم يذكر الترمذي متنه وإني وحدت متنه في تاريخ ابن عساكر وهو: أن الوتر ثلاث بسلام واحدء ورجال السند 
ثقات إلا ميمون أبو عبد الله لم أعلم حاله إلا أنه أدرجه ابن حبان في كتاب الثقات» وقال السيوطي في جمع الجوامغ: إسناده حسن» وظيٍ أن 


أبواب الوتر ۳٤‏ ب: الاح 109 


م 
9 ەم ى 


حديث: « من كنت مولاه فعلي مولاه » رواه شعبة عن ميمون أبي عبد الله ولا يروي شعبة إلا من الثقات» وصرح الحافظ ابن عبد اهادي 
الحنبلي أن ابن حبان إذا أدرج أحداً في كتاب الثقات ولم جرح فيه أحد فهو ثقة فالحديث قوي» واستدل الحافظ بدلائل كثيرة كلها غير 
مصرحة في إثبات مذهبهم بل مبهمة محتملة محامل فقال قي آخرها: سلمنا أن هذه الأدلة غير مثبتة لمرامنا فأي جواب عن حديث رواه الطحاوي 
في معاني الآثار ص :)١55(‏ أن ابن عمر كان يفصل بين شفعه ووتره بتسليمة» وأخبر ابن عمر: أن البي - صَلَّى الله عليه وَسَلّمَ - كان يفعل 
ذلك» فهو مرفوع حكماً» وقوله هذا يدل على أنه لم يجد مثل هذا الدليل الصريح» ونقل الحافظ بأن الطحاوي يجيب بأن المراد من التسليم 
تسليم التشهد» أقول: وإن الطحاوي لم يجب .ما قال الحافظ» بل بل ذكر أن التسليم يحتمل أمرين تسليم التشهد وتسليم القطع. ثم حسن الحافظ 
سنده مع أن في سنده وضين بن عطاء وتكلم فيه البعض. ثم أن أحيب الحافظ أما أولاً فبأن ابن عمر شبه فعلهكثل فعله عليه الصلاة والسلام 
ولا يتعين التشبيه في السلام لعله تشبيه في ثلاث ركعات» وأما ثانياً فبأن الحافظ روى بنفسه في الفتح المجلد الثاني من مصئف عبد الرزاق 
بسند قوي صحيح أن مذهب ابن عمر أن المصلي إذا قرأ: السلام عليك أيها البي ورحمة الله. . ا ا 
نسخاً لصلاته» فلما رأى ابن عمر أنه عليه الصلاة وإلسلام سلم في التشهد أي قال: السلام عليك أ يها البي ورحمة الله وبركاته السلام علينا 
وعلى عباد الله الصالحين» فقد حرج النبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلّمَ - من صلاته على زعم ابن عمر وإن لم يسلم البي - صَلَى الل عله وشل 
- تسليم القطع. فإذن ذهب استدلال الحافظ الذي زعمه النص ما في الباب» ولم ينهض حجة عليناء فأذن تطرق احتهاد ابن عمر» ثم مثل 
ما في الفتح من مصنف عبد الرزاق عن سالم عن ابن عمر موجود في مصنف ابن أبي شيبة عن نافع عن ابن عمر بسند قوي» ثم لي حدشة 
فإن مالكاً أحرج قي موطأه في باب التشهد أن ابن عمر كان يتشهد في القعدة الأولى كما نتشهدء, وأما في القعدة الثانية فكان يؤخر السلام 
عليك أيها. ا اي ا ال ل ا 
حي يظهر الوحه. 

وتمسك بعض الشافعية على أن الوتر ركعة واحدة يما في مسلم عن ابن عمر وابن عباس: الوتر ركعة في آخر الليل» أقول: كيف يتمسك 
عا في مسلم؟ فإن مراده أن الإيتار إنما يتحقق بركعة واحدة لا أن صلاة الوتر ركعة واحدة» فإن مذهب ابن عمر موجود في الخارج بأسانيد 
قوية أن الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين» وأما ابن عباس فروى بنفسه المرفوع: « أن الوتر ثلاث ركعات بتسليمة واحدة ) كما مر سابقاً بقدر 
الضرورة من رواية مسلم وأبي داود» د بيلك الشافعية ديرك رجانه بعلم خلى كل وكين ور ب كوه ريطت جه 0ه جام اوقد 
أتينا بالخاص» وأما ما في النسائي ص )١55(‏ عن مقسم عن أم سلمة قالت: كان رسول الله - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - يوتر بخمس وسبع لا 
يفصل بينهما بكلام وسلام. ويمكن جوابه بذخيرة ما ذكرت من الكلام في رواية ابن عباس وعائشة» وأيضاً أعله البخاري في التاريخ الصغير 
لأن مقسماً ليس له سماع EER E E E‏ 2 
لا أذكره لطوله. وف النسائي عن أبي أيوب الأنصاري ما يدل على الوتر بواحدة. وحوابه عندي موجود» وعن أبي أيوب الأنصاري في معاني 
الآثار: أن الوتر ثلاث ركعات وسنده قوى إلا أن فيه محمد بن يزيد الرحبي وليس ترحمته في أكثر كتب الرحال ولك وحدت في معجم 
البلدان لياقوت ترجمة تحت لفظ رحبة وجعله من الثقات» ولقد صنف الحافظ بدر الدين العيئ كتاباً في حلدين في رجال الطحاوي وقال الشيخ 
أكمل الدين صاحب العناية في شرح مشارق الأنوار في تلخيص الصحيحين: إن الواحدة في رواية أبي أيوب منضمة إلى ما قبلها من الشفع. 
والجواب أن حديث أبي أيوب مختلف في رفعه ووقفه كما في النسائي ومعان الآثار وصوب الأئمة وقفه» وقال الحافظ في تلخيص الحبير: إن 
البخاري والذهلي والدارقطي وأبا حاتم والبيهقي أعلوه وقالوا: إن الرواية موقوفة على أبي أيوب الأنصاري. ورواية أبي أيوب موحودة قي 
أبي داود أيضأًء وتمسك الحافظ في تلحيص الحبير على وحدة ركعة الوتر حين قال أبو عمرو | بن الصلاح: ا ة واحدة عنه 
عليه الصلاة والسلام برواية في سنن الدارقطي والحال أن روايته رواية الصحيحين فإن تلك الرواية رواية البخاري» وفي الدارقطي مختصرة من 
المفصلة في البخاري. وأما أثر سعد بن أبي وقاص من الوتر بركعة فعاب ابن مسعود على سعد على وتره بركعة كما في معاني الآثار. وفي 
النسائي ص ١5١‏ عن أبي. موسى الأشعري: أنه كان بين مكة والمدينة فصلى العشاء ركعتين ثم قام فصلى ركعة أوتر بها يقرأ فيها ممائة آية 

من النساءء ثم قال: ما ألوت أن أضع قدمي حيث وضع رسول الله د صلی الله عله وسل - قدميه وأن أقرأ مما. . الخ» في باب القراءة 
في الوتر وروايته مشكلة» وحوابها عندي موجود بتفصيله ولا أذكره فإنه يقتضي بسطاً في الكلام» وأما ما ذكرت من الذيرة فلا جدي في 
جواب روايته. 

]١[‏ هناك سقط في الهندية» وأثبت الدكتور بشار هنا عبارة» نصه: «وسألت"أبا مصعب المدييّ عن هذا الحديث: كان النبي + يوتر بالتسع 


والسبع» قلت: كيف يوتر بالتسنع والسبع؟ قال: يصلي مثئ مثئ» ويسلم» ويوتر بواحدة». انتهى. 


أبواب الوتر 1 وك ب I:‏ 
۳ - باب مَا جَاءَ ف في الوّتر بثلاثِ 
£ دتا د حدَكا أب بكُرِ بن عياش عن أبي إشحق عن الڪارث عن علي قال «كَانَ رَسُولٌ الله 205 يُوتِرُ بقلاث. 
ََُْ يهن بتشع سُوَرٍ م مِنَ المَمَصّلء بع في کل ركع پلا شور آخِرُهُنَ «قُلْ هُوَ الله أَحَد»». 
وَفي الاب عَن عِمِرَانَ بن حُصَيْنِ وَعَائشَة وَابنِ عَبّاس ابي يوب وَعَبِدٍ الرَّحْمَنِ بن ابی عَن أَبيّ بن كغب. وَيُرْرَى 
أيضَاً عن عَبِدٍ الرّحْمَنٍ ب بن أَبْرَى عَن اي تلا كا رَوَى بَعْضّهُمْ فلم يذ كڙوا فيه عَن أَين. وَذَكر بَْضّهُمْ هُمْ ن عبد الرَحْمَن 


بن أَبْرّى عَن أَبيّ. در 
قال أبُو عِيسَى: وذ هت قوم ين أهل الهلم ين أضحاب الي ظا ور إلى هَذَاء وَرَأَوا أن يُويِرَ الوَجُلٌ بقلاث. قَالَ 
سُفْيَانٌ: ا Cerd‏ وو آررک پلا وإ ذخ شت أو وت بركقة. قَالَ سُفيَانُ: وَالِذِي أسْتَحبٌ: أن يُوتِرَ 


e‏ دك صعب ب تنوب اللي دكا حا ين زد ن متام عن مد بن سبريق قال كَانُوا يُوتِدُونَ 

بخمس» ؛ وَبنَلاثِء ويركعة. وَيَروْنَ كل ذلك حسناً. 

ع باب مَا جَاءَ و في الوتر بركعة 
- دكن َي دكا ماد بن زيدٍ عن أَنْسٍ بنِ سبرين قَالَ: سالب ابي عُمَرَ فَقلتُ: أَطِيلُ في ركعتي الفَجر؟ فَقَالَ: 

دان الي له يُصَلّي مِنَ اللي منت منتى بوب بركعة. وَكَانَ يُصَّى الركعتين وَالأَذَانُ في أَدنهه. 
وَفِي البَاب عَن عَائشة وَجَابرٍ وَالفضل بن عَبّاس وَأبي أيُوبَ وَابنِ عَبّاسِ. 
قال أبُو عِيسى: حدِيتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

)١(‏ قوله: «بثلاث سُوَر آحرهن طقل هو الله أحد»« وجاء فى رواية مفسّرًا ويقرأ فى الأولى #ألهاكم التكاثر# والقدر وزلزلت» وف الثانية 
العصر والنصر والكوثرء وف الثالثة الكافرون وتبت والإحلاص» كذا فى «سنن الهدى»» و فى «شرح الشيخ): يحتمل إن كان يقرأ ى كل 
من الثلاث يقرأ سورتين ويختم بقل هو الله أحد» ويحتمل أنه لم يفعل ذلك إلا فى الأخيرةءوبا قلنا من تفصيل السور يظهر أن المراد 
هو الاحتمال الأحير. (اللمعات) 

(۲) قوله: «قال سفيان: إن شئت أوترت» قال على القارى ف «المرقاة»: : وأحرج الطحاوى بأسانيد متعددة عن أبى أيوب عن النبى صلى الله 

عليه وسلم قال: «الوتر حق فمن شاء أوتر بخمس ومن شاء أوتر بثلاث ومن شاء أوتر بواحدة» ثم قال: ولولا الإجماع على خلاف هذا 
لكان جائرًا أن يقال: من أوتر فمخيّر فى وتره كما جاء فى هذا الخبر» فدل الإجماع على نسخ هذا -انتهى-. 

باب ما جاء فى في الوتر بعلاث 
إسناد حديث الباب سقيم من جانب E‏ وتبادر حديث الباب لناء ولا يتوهم أن التسع في حديث الباب موصولة بدليل ما 


تقدم. 

قوله: (بتسع سور) و سمل خرن التسعة في بعض الروايات. 

قوله: (آخرهن: « قل هو الله ») أي كانت « قل هو الله أحد » في الركعة الثالثة من الوتر لا أنها كانت في كل ركعة. 

قوله: (قال سفيان) مذهب سفيان مدون في الكتب وهو موافق أبا حنيفة لا كما نقل المصنف» > فالله أعلم. 

قوله: (حسناً ال) أقول: بوي لي ا و ل I‏ وأما 
الثلاث بتسليمة واحدة فهو مذهب كثير من الصحابة منهم عمر وابن مسعود ومذهب أنس» وآثار أحرى ذكرها الطحاوي. 

باب ما جاء في الوتر بركعة 

ا ل ا و لو ل ل ل لل ل ل 
واحد من المذاهب حواب المرفوعات لا الموقوفات والآثار. : 

قوله: (والأذان) في أذنه أي والإقامة في أذنه» غرضه السرعة في أداء 9 الفجر. 

مسألة: هل تجوز ركعة واحدة مطلقاً من النافلة أم لا؟ ف ففي البجر أن معاصراً له أي لصاحب البحر أف بصحتها مع الكراهة ورد عليه 
صاحب البحر وقال: إن ال ركعة الواحدة باطلة عندناء وهذا هو أصل مذهبنا. وقال النووي في شرح مسلم ص )۲٠١۳(‏ تحت قوله ا 
لله عليه وَسَلْمَ -: « أوتر منها بواحدة »: هذا دليل على أن أقل الوتر ركعة وأن الركعة المفردة صلاة صحيحة وهو مذهبنا ومذهب الجمهور 
الخ. ورد عليه في طبقات الشافعية تحت ترجمة أبي عمرو ابن الصلاح بأن أخداً منا لم يقل .ما قال النووي» وأما الروايات الدالة بتبادرها على 


أبواب الوتر ف ب: E:‏ 
e‏ بَعْض أهل اله مِنْ أضحاب اللي تلا وَالتَابِعِينَ: روا أن يَفْصِلَ الو جل : بين الرّكعتين والالكة 
تر بركعة. وَبِه يَقُولُ مالك وَالشَّافِِيُ وَأَحْمَدُ وَإسْحَقُ. 

0 بَابٌ ما جَاءَ مَا يُْرَأْ في الوثْر 
اللا - حدقا ل بن حجر کا ريك عن آي شع عد ت سَعِيدٍ بن بير عن ابن عَبّاسِ قَالَ: «كَانَ رَسُولٌ الله قله 
في الوتر بسح اشم رَبك الأعلّى؛ و ا 

وي لباب قن علي وَعَائة َب لمن بن ابی عَنْ أَبِنّ بن كب عَن اللي لد. ش 

قال ابو عِيسى: وقد رُوِيّ ڪن الي ا: أنه ا في الوتر في الرّكعَةٍ التالئّة ة بالمُعَوّدْتِينِ َكَل هُوَ الله هده 

وَانْذِي'" اختَار ؛ اتر أَهلٍ العلم مِنْ أَصْحَابٍ الي له ومن بذهم أن يقرا بخ ان سْمَ رَبَكَ الأعَلّى. وَقَلّ يَا 

E‏ يقرا في کل ركعَةٍ مِنْ ذَلِكَ بسَورَة. 

4 حَدَّنَنَا إِسْحَقُ بن راهيم بن حَبِيبٍ بن الشَّهِيدٍ البِضريٌ دا خد بن سَلمَة 0 
العَِيزٍ بن ريج قال «سَأَلتٌ عَائعَةٌ بأَيّ شَيْءٍ كَانَ وؤ رَسول الله 6ة؟ قَالَتُ: گان رفي الأؤلى بتع س اسه سْمَ رَبك الأعَلَى. 
رفي القانية بعل يا أيُّهَا الَافرُونَ في التالكة َل هُوَ الله أَحَدٌ وَالمَُوَدّتينَ». 

فال أو فیس وَهُذَا دی خسن عريثة. وَعبدُ العزيز هذا واد ابن جُرَبج صَاحبٌ عَطَاءٍ. وان جرج اجه عبد العيك 


1 
£ 
يَا أَيّهَا 


بن عبد الغزير ابن جرَيج. وق رَوَى هذا الحَدِيتَ يتحبى بنّ سيو الأِصَاريّ ن عمرة عن عَائقََ ن الي تلا 
- باب مَا جَاءَ ف فى القَتُوت”" فى الوتر 


£ عذكا يا حك أب الأخوص ڪن أي شق ڪن برد بن بي حزق ن أي اله راء قال: قال الحَسَن بنّ علي: 
اعَلّمني رَ سول الله كيه كَلمَاتٍ أَقُولَهُنّ في الوتر: الهم اني فِيمَنْ هَدَيْتَ وَعَافِني فِيمَنْ عَافَيت. وَتَوَلَنِي فِيمَنْ تَوَلَيِتَ 


)١(‏ قوله: «والذى احتاره أكثر أهل العلم. . .الخ) وبه قال أصحابنا الحنفية» قال ابن الهمام: وذلك لأن أبا حنيفة روى ف «مسنده» عن حماد 
عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة قالت: «كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يوتر بثلاث يقرأ فى الأولى سبح اسم ربك الأعلى © 
وف الثانية إل يا أيه الكافرون» وف الثالثة طقل هو الله أحد». 

)١(‏ قوله: «القنوت ف الوتر» نقل عن بعض المشايخ» ويروى ذلك عن محمد أنه لا يوقت دعاء فى القنوت و غيره من مواضع الدعاء 
كالطواف ونحوه أى فيما لم يثبت فيه التوقيت فى الشرع؛ لأن تعيين الدعاء يذهب برقة القلب والأكثرون على التوقيت لأنه رعا يجرى 
على اللسان ما يشبه كلام الناس إذا لم يوقت فيفسد الصلاة» فعندنا الموقت ف القنوت هو «اللهم إنا نستعينك. ..الخ) لأن الصحابة اتفقوا 
عليه ولو اكتفى به حازء والأولى أن يقرأ بعده «اللهم اهدنا فيمن هديت...الخ» كذا ذكره الشيخ ف «اللمعات» لكن توقيت «اللهم إنا 
نستعينك. . .الخ) عندنا ليس على الوحوب» بل على الدعاء المشهور» وكذا مفاد كلام ابن الحمام حيث قال: ولو قرأ غيره جاز. 


الوتر بركعة واحدة فقط فقد مرت سابقاً مع الأحوبة. 
باب ما جاء فيما يُفْرَأْ به في الوتر 
كونه ثلاث ركعات متعین» وأما التسليم الواحد فهو المتبادر وليس كتعين» ورد في بعض الروايات أن يقرأ في الركعة الأولى ٠‏ سبح اسم 
ربك الأعلى » وف الثانية « قُلْ يا أَيُهَا الْكافِدونَ » وفي الثالثة ( « قل هُوَ الله أحدّ» والمعوذتين» وأعله أحمد بن حنبل وابن معين» وهذه الرواية 
أخرجها أبو حنيفة في مسنده أيضأء والصورة في سور الوتر كثيرة منها أن يقرأ في « اکم التكائر» و«القدر» و « إا لزت »» وقي الثانية: 
7 العصرء والكوثرء والنصر » وف الثالثة: الكافرون وتبت وسورة الإحلاص» ومنها أن يقرأ في الأولى: ١‏ 2 اشم رَبك الأغلى » وق الثانية 
» 0 یا أَيّهَا الكافدُونَ ) وي الثالثة: «سورة الاخلاص). 
باب ما جاء في القنوت في الوتر 
قال الشافعية: إن القنوت في الوتر في نصف شهر بعد ال ركو ع» ونقول: إن القنوت في السنة كلها قبل الركوع ووافقنا مالك بن أنس فإنه 
يقول: يقنت قبل ال ركوع» وأما أحمد فرجح القنوت بعد ال ركوع» ولنا ما روى ابن مسعود. 
قوله: (أقولهن ني الوتر) هذه الزيادة من تفرد الراوي كما قال الحافظ ني التلخيص ولكن الحديث ليس بأقل من الحسن؛ وي البحر: أن 
الجمع بين دعاء قنوت الأخحناف ودعاء قنوت الشافعية مستحب» وأقول: قال بعض من يدعي العمل بالحديث: إن قنوت الأحناف ليس بثابت 
في الحديث, ولعل هذا المدعي غفل عما في الإتقان بسند قوي: أن قنوتنا كانت سورة الحفد والخلع في مصحف أبي بن كعبء ولهذا تحد في 


أبواب الوتر شف ب: /133ح:33] 
َبَارِكُ لي فِيمَا أَعطَيِتٌ وقي شر مَا قَضْيتَ, فَإِنّكَ تَقْضِي وَلا ؛ بُقْضَى عَلَيِكَ, وَإِنَهُ لا ذل مَن وَالَيْتّ تتاركت رت“ 
وَتَعَالَبتَ». ْ 

رفي البَاب عَن عَلِيّ. قال أَبُو عيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ لا تعره إلا ِن هذا الوَجْهِ من حَدِيث أبي" ' الحَوْرَاءِ الشعدى 
وشم رَيبعَُ بن شَيباد. ولا نعرفٌ عَن اللّبِيّ تلا في الوت شّيئا أَحْسَنَ من هَذًا. ْ 

اَلَف أهل الملم في القَنُوتِ في الوترٍ قَرأى عبد لله بن مَشعُودٍ لغوت في الور في الع كلها واتار" القُنُوتَ 
قبل الذكوع: وَهُوَ قول بغي أهلٍِ العلم. رذ قول سُفيَانٌ النُورِيٌ وَابن المُبَارَكِ وَإِسْحَق ق وَأهلُ الكوفَة. وَقَدْ روي عن علي 

بن أبي طالب أنه ان لا هذ ET‏ وقد دعَب بعص أهلٍ العلم إلى 
17 وب يَقُولُ الشَّافِعيٌ وَأَحْمَدُ 

۷- بَابٌ ما جَاءَ في الرَّجْلٍ تام عن الور أ ينْمى 

0 حَدَكنا مخئوة بن هلان دكا وع حَدكا عبد الحم ن ب زَيڍِ بن الم ڪن ابه عن عَطاءِ بن يسار عن ابي 

سَعيلٍ الحَذْرِيٌ قال: قال رَسول الله كله: «مَنْ نام عَن الوتر أو نَم َيِه فَليْصَل إِذَا ذَكَرَ وَإِذَا اسْتّيقظ). 


ع حل ذا یی دک عبد اھ بن ويد بن تتم عن أيه أن ابي 8 قل مَنْ نَامَ عَن وره فَلِيِصَلٌ إا أصبح». 
وَهَذَا صح مِنَ الحَدِيثِ الأول 


ج20 


سَمِعتٌ أا داد السّجْزِيّ يغبي ليان بن الأشعثِ يَقُولُ: سات أَخمَد بن حَتْبلٍ عن عبد الرَّحْمَنٍ بن زَيدٍ بن أن 9 
فَقَالَ: أخوةٌ عبد لله لا بس به. وَسَمِعتٌ مُحَمّد مُحَمّداً يڏ کڙ ڪن علي بن عَبدٍ اله أَنَّهُ ضَعُفَ عَبدَ الرَحْمَن بن ريد بن اسل وَقَالّ: 
عَبِدٌ الله بن ريد بن أَسْلمَ ثقَة 


(۱) قوله: «ربّنا» -بالنصب- أى يا ربناء قوله: «وتعاليت» أى ارتفع عظمتك وظهر قهرك و قدرتك على من ف الكونين» وقال ابن الملك: 

عن مشابهة كل شىء. (امرقاة) 
(۲) قوله: «أبى الحوراء) -بفتح مهملة وسكون واو وبراء ومد- كي ة رودن سيان هذا ننم 
(۳) قوله: «واختار القنوت قبل الركوع» روئ ابن ماحه بسند صحيح عن عن أب بن كعب: «أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يوتر 

فيقنت قبل الركوع» -انتهى-. 

قال :اين اام قال ابن أبى شيبة: حدثنا يزيد بن هارون عن هشام الدستوائى عن حماد عن إبراهيم عن علقمة: أن ابن مشعود وأصحاب 

ان لى لله عليه رس كانوا بر ن لر قبل ار كزع تاهو -. 
)٤(‏ قوله: «السجزى» -بسين مكسورة وسكون جيم وبزاء- نسبة إلى السجر وهو اسم سجستان» وقيل: نسبة إلى سجستان بغير قياس. 
بعض كتبنا النهي عن قراءة القنوت للجنب وصيغه تشابه صيغ القرآن فإن صيغها صيغ المتكلم مع الغير وهو شأن أدعية القرآن. 

قوله: (وفي الباب عن علي) رواية علي أحرحها في كتاب الدعوات ص )١57(‏ وقال النسائي: إنه مرسل» أقول: إن المرسل حجة عند 
الجمهورء وقال ابن حرير الطبري: إن رد المرسل بدعة حدثت بعد مائتين» ولعله عرض على الشافعي وكان ابن جرير شافعياً ثم صار بحتهداً 
بنفسه» وقالت جماعة: إن المرسل أعلى من المتصل ومنهم الحسامي» وقالت جماعة: إن لوسرل الى يو ارم رق ابو حمر لساري 
اليدين في القنوت مثل رفعهما وقت التحريمة» لا أصل له ولا أثر من التابعين أيضاً a‏ ا نف ذلك المدعي أثر ابن 
مسعود وأثر عمر الفاروق الأعظم أخحرجهما البخاري في جزء رفع اليدين فما طعنه على الأحناف إلا لجهله : 

REE‏ وآفته من الفهم السقيم 

ولنا في رفع اليدين في القنوت أثر إبراهيم النخعي أي يضاً أحرحه الطحاوي» ولي شبهة في أثر عمر الفاروق فإن بعض الروايات يومي إلى 
ا زنر ن كان كرفع دين للدعاء لذ مدل را فا ج ر رقع اليدين مثل رفعهما للدعاء عن أبي يوسف في قنوت الوتر 
ذكر صاحب مراقي الفلاح عن الفرج مولى أي يوسف وأنى الطحاوي ص (۳۹۱) عن أبي يوسف رفع اليدين في قنوت الوتر مثل رفعهبا 
عند التحرعة فإنه قال: فيجعل ظهر كفيه إلى وجهه الخ» والتفصيل لرفع اليدين في الطحاوي ص »)۳۹١(‏ ورفع اليدين عندنا سبنة والتكبير 
واجب. 

باب ما جاء في الرجل ينام عن الوتر أو ينساه 
يقضي الوتر عند أبي حنيفة فإنه واحب».وحديث الباب سقيم من جانب عبد الرحمن بن زيد وسيأتي قوي ولكنه مرسل» وفيه عبد الله 


نوات الوت ۳۸ ب: ۳۳۹ ح: £۷۰ 


وقد دَهَبَ بَعضٌ أهل الكوقّة إلى هَذَا الحديث. وَقَالُوا: يو ډو ته ور الو جل إِذَا ذكرٌ وَإِنْ كَانَّ بَعدَ مَا طَلَعَتِ الشمش. وَبهِ يمول 
سُفِيانٌ الُورِيٌ. 


۸- يَابُ بُ ما جَاءَ في مُبَادَرَِ البح بالوتر 
ES‏ خمد بی منيع حَدََنا يحيَى بی زكريا بن أبي رَائدةَ حدَنا عبد اله عن تَافع عن ابن عُمَرَ 
قَالٌ: بَادِرُوا"' الضّبح بالوثر». 
َال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 1 1 
4 حَدَثَنَا الس ب عَليّ الخَلآلُ حَدَّنَنَاعبدٌ الرَرَاقٍ حَدَّكْنَا م مَعَمَرٌ عَن يَحيَى بن أبي كثير عَن أبي نَضْرَةَ عَن أبي 
سَعِيدٍ الحُذْرِيٌ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله كله «أَوْد ِرُوا قبل أن ثَصْبځوا». 
8- خد حَدَّنَنَا مَخمُوةٌ بي غَيلانَ حَدَْا بد الاق حَدَنََا بن جُريجٍ عن سُلِيمَانَ بن مُوسَى عن افع عَن ابن عُمَرَ عن 
رَسُولٍ الله كه قَال: «إذًا طلم الفَجرٌ فَقَدْ ذْهَبَ ب كل صَلاة اليل وَالونك قاروا قَبلَ لع الجر 
. قال اپو عيسى: وَسُلِيمَاكٌ بی مُوسَى تر به عَلَى هذا اللَفْظِ. 
وروي عَن اللي 6ه أنه قَالَ: دلاو ر بعد صَلاةٍ الصّبح». وَهُوَ قول غير وَاحِ مِنْ أهلي الهلم. وب يفول الَّافِعيٌ وَأَحْمَدُ 
وَإِسْحَقٌ: لا يرَونَ الوترّ بَعدَ صَلاةٍ الصّبح. 


2 


ن السب تاز 


- 
أ 


۹- باب مَا جَاءَ لا وتران في ليل 

232 دتا ها حَدَتنَا لازم بن مرو قال حَدّئني عبد لله بن بدرِ عن قيس بن لي بن عَليِّ عن 
شرل الله از يَقُولُ: دلا وتران في ليلة». 

قال أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريبٌ. 

وَاخْتَلَف َل اليلم في الذي يوت ن اول اليل ثم يموم ِن آخره. . رى بعص أهلٍ العلم مِنْ أضحاب البِيّ لذ وَمَنْ 
بَعْدَهُمْ تقض الوترء وَقَالُوا: يُضِيفٌ إليهَا رَكعَةٌ َة وَيُصَلَّي مَا بَدَا لَه م يُوتِرٌ في آخر صَلاتِهِ لأ لا وتران في لَيلَةِ. وَهْوَ الذي 


)١(‏ قوله: «بادروا الصبح بالوتر» أى أسرعوا بأداء الوتر قبل الصبح» والأمر للوجوب عندنا فى «شرح السنة)» قيل: لا وتر بعد الصبح» وهو 
| قول عطاء وبه قال أحمد ومالك» وذهب آخرون إلى أن يقضيه مي كان وهو قول سفيان الثورى وأظهر قولّى الشافعى لما روى أنه قال: 
امن نام عن وتر فليصلٌ إذا أصبح) ذكره الطيي ومذهب أبى حنيفة رحمه الله أنه يحب قضاء الوتر حي لو كان المصلى صاحب الترتيب» 
وصلى الصبح قبل الوتر ذاكرًا لم يصح. (المرقاة) 
بن زيد وهو قوي» وحديث آخحر موصول أخرجه أبو داود في سننه بسند قوي» وأحرج الدارقطي أيضاً رواية أبي داود وألفاظ الدارقطي أفيد 
لنا ما في أبي داود» وخسنه زين الدين العرافيء والقضاء أمارة الوجوب. 
باب ما جاء في مبادرة الصبح بالوتر 
أحرج ابن خزيمة في صحيحه بسند قويء أنه عليه الصلاة والسلام كان يوتر بعد الصبح قال ابن خزيعة أي بعد الصبح الكاذب لثبوت 
وتره عليه الصلاة والسلام في الصحيحين قبل الصبح أي الصادق. 
في رواية: أن علياً كان بكوفة فاجتمع الناس فشهده من كان في الركعة الأولى بعد أداء الثانية» ومن كان في الثالثة بعد أداء الرابعة وقال: 
إن الوتر على ثلاثة أنواع فذكر نوعين وقال: ووتر في هذا الوقت وهذا هو النوع الثالث» وقال الراوي: وذلك حين الصبح أي الصبح الكاذب 
والله أعلم. 
واعلم أن الصبح الكاذب ليس عقدر بتقدير وقت معين بل قد يزيد وقد ينقص كما صرح الفقهاء واحداً بعد واحد بل ريما لا يكون 
مبصراً حلاف ما قال أهل اليئة. 
قوله: (لا وتر بعد صلاة الصبح) أي أداءاً. 


Ê 


باب ما جاء لاوتران في ليلة 
بعض السلف ذهبوا إلى نقض الوتر وليس مذهب أحد من الأئمة الأربعة وهو أن يوتر قبل النوم ثم إذا استيقظ يصلي ركعة ويضمها با 
صلى قبل النوم ليشفعه؛ ثم يوتر آخخر الليل عملاً بحديث: )0 احعلوا آخر صلاتكم بالليل وترأ ) والقائل بنقض الوتر هو القائل بالوتر ركعة أو 
بثْلاث ركعات بتسليمتين» وحديث الباب لأتباع الأئمة الأربعة» وي معان الآثار: أن أصحاب ابن مسعود تعجبوا من نقض ابن عمر الوتر 


ذَهَبَ إِلَيه إِسْحَق شْ 

َال عض أَهلٍ الهلم ِن أَصْحَابٍ الي تل وَغَيرهِم: إا دا وتر ن أَوّلٍ الل كم تام م قم ِن آخره: أ بصي ما با 
له ولا يَنْفُضٌ ونر وَيَدَحُ وتر عَلَى ما كان. وَهُوَ قول سُفيانَ النُورِيٌ» وَمَالِكِ بن أنس. وَأَحْمَدَ ٠‏ ابن المبَارَكِب وَهَذَا أصَحٌ» 
ل قذ وي من عير وجو أن الي 8 قذ صلی" بعد لوتر 

-١‏ حَدَنَنَا مُحَمَّدُ مُحَمَدٌ بن بشَّارٍ حَدّ حَدَّتَنَا حَمَادُ بِنٌ م تيك عن افون بن فوشن الان ي عن الحَسَن عَن مء ڪن أَمٌ سَلَمَ: 


37 الي كله كان لي" بعد الوتر رَكعَتين». 
وَقَدْ رُوِيَ نَحْوٌ هَذّا عن ابي مامه وَعَائفَةٌ وَعَير وَاحِدٍ عَن اللي كلله. 
٠غ"‏ ياب مَا جَاءَ ذ في الوتر عَلَى الرَاجِلَةٍ 


۲- - حَدَكنا َي دكا الك بن انس ڪن ابي پر بن مر بن عبد د الرّحْمَنِ عَن سَعيدٍ بن يسَارِ قَال: : كنت م ابن 
مر في سَفَرٍ فتَحَلّفَتُ عن فَقَالَ: أي كُنت؟ فَقُلتُ: أؤْترتُ, فَقَالَ: اليس لَك في رَ ا 
كله وتر عَلَى رَاحِلَتِهِ». 


(۱) قوله: «قد صلى بعد الوتر» هذا مخالف لقوله صلى الله عليه وسلم: «اجعلوا آخر صلاتكم بالليل وترًا» وغيره من الأحاديث الفعلية» وى 
«شرح الطيي) قال أحمد: لا أفعلهما ولا أمنع فعلهماء وأنكره مالك قال النووى: هاتان الركعتان فعلهما رسول الله صلى الله عليه وسلم 
جالسًا لبيان جواز الصلاة بعد الوترء وبيان جواز النفل جالسًا يواظب على ذلك» وأما ردٌ القاضى عياض رواية الركعتين» فليس بصواب؛ 
لأن أحاديث: «إذا صحت وأمكن الجمع بينهما تعين» ثم قال: ولا يعتبر ممن يعتقد بسنية هاتين الركعتين» ويدعو إليه بجهالة وعدم أنسه 
بالأحاديث الصحيحة. 
قال ابن حجر: نعم يستثين من ذلك المسافر فقد ذكر ابن حبان فى «صحيحه» الأمر بالركعتين بعد الوتر لمسافر حاف أن لا يستيقظ 
للتهخد» ثم روى عن ثوبان: لأكناامع رسول الله صن الله عليه وسلم ل مغر فقال: إن هذا السفر جهد وثقل» فإذا أوتر أحدكم فليركع 
ركعتين فإن استيقظ وإلا كانتا له. (المرقاة) 

(۲) قوله: «يصلى بعد الوتر ركعتين» وق رواية: يقرأ فيهما «إإذا زلزلت و قل يا أيها الكافرون) ورواه أحمدء كذا ف «المشكاة». 

(۳) قوله: «يوتر على راحلته» وروی الطحاوى بإسناد صحيح عن ابن عمر: أنه كان يصلى على راحلته» ويوتر بالأرض» ويزعم أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم كذلك كان يفعل وهو حلاف حديث الباب» فلا يتم الاستدلال بأحد من هذين الحديثين» أما وجه النظر والقياس 
فيقتضى عدم جوازه على الراحلة؛ وبيان ذلك أن الأصل المتفق عدم جواز الوتر على الأرض قاعدًا مع القدرة على القيام» فالنظر على 
ذلك أن لا يصليه فى السفر على راحلته وهو يطيق النزول» اا ا ا يغلظ أمر 
الوتر» ثم أحكم من بعد كذا فى «العين». 


قوله: (قد صلى بعد الوتر الخ) غرضه إثبات أن أمر « اموا ا لدجم اال وبر ا اليس للوحوب بل للامتعيابية ونسب إلى 
الموالك عدم جواز شيء من الصلاة بعد الوتر. 

قوله: (بعد الوتر ركعتين) أي جالساً كما ورد في الأحاديثء وقال النووي: إن السنة أداؤهما قياماً فإن الجلوس كان لعذر» وأقول: 
لو ثبتتا فالجلوس إنما هو كان قصداً وهو سنة وإنما ترددت في ثبوتهما لأن مالكاً أنكرهماء وقال أحمد: لا أصليهماء وأما البخاري فأخرج 
الحديث ولم يبوب عليهما ولم يرد عن أبي حنيفة والشافعي شيء فيهما كما حررت سابقاً. وفي الكبير شرح المنية أن الركعتين إنما هما قبل 
الوتر» وأقول: إنه حلاف صراحة الحديث فإن في الحديث تصريح بعد الوتر. وورد في بعض الروايات أن يقرأ: « إذا زلزلت» وقل يا أيها 
الكافرون ». ْ 

قوله: (ميمون بن موسى المرائي) هذا منسوب إلى امرأ القيس في الأصل بدون ألف. 

باب ما جاء في الوتر على الراحلة 

يجوز الوتر على الراحلة عند الجمهور لا عند أبي حنيفة» والسلف أيضاً مختلفون وجماعة قليلة قائلة بالوحوب منهم الحسن البصري» 
والجواب من حانب أبي حنيفة أن ابن عمر من الذين يطلقون لفظ الوتر على تمام صلاة الليل فلعل ابن عمر مراده أن صلاة الليل كانت على 
الراحلة» وأما الوتر بخصوصه فعلى الأرض ففي الطحاوى ص (45 )١‏ صححه العين في العمدة بسند صحيح عن ابن عمر أن النبي - صَلَى 
الله عليه و - كان يصلي على الراحلة ويوتر على الأرض» وكذلك أخرجه أحمد في مسنده ومر عليه الحافظ ولم يتكلم بشيءء ثم قال 
الطحاوي: لعل الوتر على الراحلة كان حين عدم تأكده» ولا يصح هذا الجواب على مشربي ولم أحد ما يدل على سنية الوتر قي وقت ماء 
والجواب عندي أن الوتر كان على الأرض لما رويناء وأما حديث الباب فعلى ما هو صنيع ابن عمر من إطلاق لفظ الوتر على جميع صلاة 


أبواب الوتر 73 ا ب: ۳٤١‏ ح:£۷£ 


وَفي الاب عَن ابن عَبّاس. 

قال أو عيضى: حَدِيتٌ ابن عُمَرَ حَدٍ يت حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وَقَ ذَهَبَ بعص أهل لملم ِن أَضْحَابٍ لني كلل وَغَيرهم إلى هذا وَرَأَوَا ن 4 وتر َر الوٌجُل عَلَى رَاجلَتهٍ. وبا قول 
الشّافِعيٌ وَأَحْمَدٌ وَإِسْحَقُ. وَقَالَ بَعضٌ أهل العلم: لا يُوْتَدٌ الرجل عَلَى راحلته إا اراد أَنْ يؤترَ نَل فَأََْرَ َلّى الأزض. 
وَهُوَ قَولُ عض أهل الكوقة. : 

"4١‏ باب مَا جَاءَ في صَلاةٍ الضُحَى 

ابا - حَدَكنا ُو ُريپ مُحَمَدُ ب القلاء دتا بوش بن کي عن مُحمَدٍ بن إسْحَقَ حَدّئني مُوسى بن فُلانِ بن أنس 

عَن عَم ثُمَامَةَ بن بن أنس بن مَالِكِ عَن أنس بن مَالِكِ قَالَ: قَالَ ر سول الله كله: «مَنْ صَلَّى الضُحَى ثُنتّي عَشْرَةَ رَكعَةً بی له 


ت 
أبي 


مَامَةَ وَعُدْبَةَ ر بن عَبدٍ السَلّميّء وَابنٍ 


ثَّ غريبٌ لا عر إلا ِن هذا الوجه. 

2 بی الى حَدَّككا مح مُحَمّدُ بن جَعفر حَدتا شُعبَةُ عن عَمْرِو ابن ره ڪن عبد الرّحْمَن من بن أبي 

ىقال ا أشني" " عد أي رأى د شول لله يل يصَلّي الضّحى لأ اني إا عد حَدَّنَتٌ أَنَّ وَسُولَ الله 6ه دَحَلَ بها 
َأ 


يوم تح مَك اتل فَسَبحَ كَمَانَ ELE Es‏ نه کا کان م الكو وَالمُجودً). 


)١('‏ قوله: «ما أخبرني أحد ... إلى قوله: إلا أم هانی» أى بنت أب طالب واس مها فاحتة» قال ابن بطال: لا حجة ف قول ابن أبى ليلى هذاء 
ويرد عليه ما روى: «أنه صلى الله عليه وسلم صلى الضحى وأمر بصلاتها» من طرق جملة» هذا ما ذكره العين فى «عمدة القارى شرح 
البحارى» وأورد حمسة وعشرين طريقا فى ثبوته. 


الليلء وإني وحدت في جميع الروايات عن ابن عمر إطلاق لفظ الوتر على جميع صلاة الليل إلا ما في معاني الآثار ص (50؟) عن أبي داود عن 
ابن مريم عن ابن عمر وابن عباس» وف قيام الليل محمد بن نصر قال ابن عمر: لو اتبعن الناس لصلُوا الوتر بسلامين. واعلم أن في مصنف ابن 
أبي شيبة أن أباه عمر رضي الله عنهما كان يوتر على الأرض 

واعلم أن ما ذكرت من نبذة فن الكلام تفيد في جميع روايات الوتر إلا ما في النسائي ص (751) عن أبي موسى» وما في المستدرك للحاكم 
أنه عليه الصلاة والسلام: كان يوتر بركعة وكان يتكلم بين الركعة والركعتين» ولقد تفكرت فيه قريباً من أربعة عشر سنة ثم استخرجحت جوابه 
شافياً وذلك الحديث قوي السند إلا أن الحاكم أذ سنده عن هشام بن سوارء وبين الحاكم وبين هشام ثلاثة وسائط» وقد وجدت قطعة 
السند بين الحاكم وهشام فالحديث قوي» ولم يتوجه إليه أحد من الشافعية احتجاجاً على التسليم على الركعتين من الوتر» ولم يتوجه أحد من 
الأحناف إلى جوابه وحوابه عندي محفوظ بالتحقيق والتفصيل ولكين لا أذكره فأنه يقتضي تطريق كثير من الأحاديث» وكذلك جواب رواية 
النسائي عن أبي موسى الدالة على ركعة واحدة للوتر موجود ولا أذكر مخافة التطويل» فالحاصل أني لم أجد ما يدل بنصه على إثبات التسليم 
على الركعتين الأوليين من الوتر ولا ما ينص على وحدة ركعة الوتر. وادعى الخصم أن أكثر عادته عليه الصلاة والسلام بل استمر أمره على 
الوتر برركعة واحدة كما نقل في آثار السنن ص (4) ج (۲) عن الرافعي شرح الوجيزء وفيه قال محمد بن نصر المروزي: الم جحد عن الي - 
صَلَّى الله عله وَسَلْمَ - حبرا ثابتاً صريحاً أنه أوتر بثلاث موصولة الخ فالله أعلم كيف يصح قوهما هذا؟ والله أعلم وعلمه أتم. 

باب ما جاء في صلاة الضحى 

قال الفقهاء والحدثون: إن صلاة الضحى وصلاة الإشراق واحدة إن صلى .مجرد ذهاب الوقت المكروه بعد الطلوع فصلاة إشراق ولو 
تأخر عنه بزمان فصلاة الضحى والعدد من اثنتين إلى ثني عشرة ركعة والأفضل الأربع» وأما السيوطي وعلي المتقي فإلى أن صلاة الضحى غير 
صلاة الإشراق ويفيدهما ما روى علي: أن النبي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - صلى.الإشراق. حين كانت الشمس من ههنا مقدار ما يكون ههنا 
راك لتر SEES‏ هونا لحار د E SALES‏ وإسناده تبلغ مرتبة الحسن. وقال ابن 

تيمية: إنه عليه الصلاة والسلام ما صلى الضحى إلا عند قفوله من السفر أو عند فوت صلاة الليل من عذرء وأما الأحاديث القولية فصحيحة 
5 الأحاديث الفعلية ففعله عليه الصلاة والسلإم نادر. 

قوله: (أم هانئ) بنت عم البي - صلی الله لَه و دان رضي الل عله لفط عن الو واا كما زعم بعض الجهلة. 

قوله: (فسبح ثمان ركعات) قال الحافظ: إن في ابن حزيمة تصريح السلام على كل ركعتين» أقول: إن في سنن أبي داود أيضاً تصريح 


أبواب الوتر ا4 ب: £ EVA:‏ 


قَالَ أو عِيسى: هَذًَا حَدِيِتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وَكَأنَّ أَحْمَدَ رَأَى اصح شَْءِ في هَدًا الاب حَدِيثٌ 
وَاخْتَلفُوا في تيم قال بَعْضْهُم: َعَم بن خَمَارٍ وَقَالَ بَعْضْهُمْ: ابن هَمّارِ وَيُقَال: بن هبار وَيُقَال: ب همام وَالْصَحَيحٌ 


ا 


ابن هَعَارٍ. 
وأو ُعيم وهم فيه َل اين هار وَأَخطَأ فيه ثم ترك فَقَالَ: نعي عن اللي ه. أخبرني بالك قب بق E‏ 
0 دتا َو مقر الشمتانیٰ حَدكنا محمد بی الحسينٌ حَدکتا ُو ششهر حَدَّكََا إسْماعيلٌ ب ياش عن بجير بن سعد 


ن عالڍ بن تعدا ڪن مجبير بن تفر ن أي اذا وبي ڌر ڪن رَسُولٍ الله كللة: عن الله تارك وَتَعَالى أ قَالَ: «ابنَ آَدَمّ 
اکم لي أرب رخات ين أؤل اهار فك" ' آخرَةُ. 

1 عا عاد ہن و أل يضري عقا نہ ن تی عو اي بن قم کن که آي تار کن آي مر 
قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله #06 « مَنْ حَافَظ عَلَى شُفْعَةٍ الضُحَى عُفِرَ لَهُ نوب وَإِنْ كَانَتْ مِثلّ رَد البخر». 

وَرَوَى وک ع اضر بن شيل وعَيرِوَاحدٍ من اَم َا اليك ڪن هاس بن هم ولا نمر إلا ن حديهه” 

۷ - حدنتا زياة ب بُوبَ البغداويٰ دتا مُحَمدُ بن ربيعةً عن فُضَبلٍ بن روي عن عَطيةٌ العوفي عن أبِي سمي 
الخدرِيّ قَال: وان اَي ل بلي الضّحى حَتّى تَقُولَ لا دځ ويدعْها تی تقول لا مصَلي». 

قال اپو عیسی: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريبٌ. 

7 بَابُ ما ججاءَ في الضّلاةٍ عند الزوالٍ 

۸ د عدكا أثو فوس مخ بن المَكنّى حَدَّنَنا بو داو د الطيالسيٌ دتا مُحَمدُ بن ششلم بن أبي الصاح هُوَأبُو سعيدٍ 
الدب عن عبد الكريم الجرَي عن مجاهو عن عبد لله بن الائب أ رسود اله لاز دكَانَ يُصَلَ أربَعاً بَعدَ أَنْ تَرُولَ 
امش قَبلَ الظهر َال إِنّهَا سَاعَة فح فيه أ أبْوَابٌُ السّماءِ وَأْحِب أَنْ يَصْعَدَ لي فِيهًا عَملَ صَالِحُ). 

وَفي الټاب عَن عَليٌ وَأَبِي أيُوبَ. قال بو عيسى: حَدِيتٌ عبد الله بن السَائِبٍ حَدِيثُ حصن غریب 5 

وَرُوِيَ عَن اللي كلا: أنَّهُ كَانَ يُصَلّى أربع ركعاتٍ بعد الزّوالٍِ لا يلم إلا في آخِرِجِنٌ. 


)١(‏ قوله: «أكفك آخره» أى أفرغ بالك لعبادتى أول النهارء أفرغ بالك فى آخره بقضاء حوائجك. (مجمع البحار) 


السلام على كل ركعتين» ولقد أبعد الحافظ النجعة بعيداً حين رواه من ابن نخزيعة مع كون الحديث في سنن أبي داود ثم قيل: إن هذا الحديث 
لا يفيد في إثبات الضحى فإن هذه الصلاة صلاة الشكر على فتح مكة إلا أنه اتفق وقت الضحى. 

قوله: (أربع ركعات الخ المشهور أن هذه صلاة الضحى» وقيل: إن الأربع أربع ر ت لصلاة الفجر و سنته. 

قوله: (أكفك آحره) أي أكفك النوافل المبهمة الي لا نعلم تفصيلها لا الصلاة المكتوبة. 

قوله: (عن عطية العوفي عن أبي سعيد الخ) التعجب من تحسين المصنف حديث الباب» والحال أن في كل ما روى عطية عن أبي سعيد 
علة شديدة ينحط بها الحديث كل الانحطاط والعلة مذكورة في أواحر اللآلي المضنوعة. 

باب ما جاء في الصلاة عند الزوال 

هذه الأربع عندنا سنن الظهر القبلية» وقال الشافعية: إنها صلاة الزوال» ورواية الباب أخرجها المصنف في الشمائل ص (١١؟)‏ وق سنده 
كلام من جانب عبيدة فإنه ضعيف عند المحدثين» وهو صاحب المناقب الكثيرة منها أن قبره يفوح حين دفن إلا أن عندنا روايات أجر تدل على 
عدم التسليم على أربع في النهارء وأما رواية الشمائل فأخرجها ابن خزيعة في صحيحه. فلا أعلم وجه إحراحه مع ضعف الراوي. 

|1[ هكذا فى الهندية» وف نسحة بشار: «هذا حديث حسن غريب»)) وقال: وقع تي نسخة العلامة المبا ركفورى «غريب» فقط والصواب 
ما ألبتناه» ونقل رحمه الله عن المنذري فى تلخيص السنن أنه نقل عن الرمذي: «حسن غريب». 

[۲] هذه الفقرة هذكورة ف الهندية تحت الحديث السابق رقمه: 4170 وهو خحطأ. والتصحيح من نسخة بشار». 


أبواب الوتر EY‏ ب: أأاح: 8٠‏ 
۴۳- بَابُ مَا جَاءَ في صَّلاة الحاجة 
۹- - حَدَّنََا عَلي بن عيسى بن بريد الَعَدَادِيٌ حَدََّنَا عَبدٌ الله ب بن بكر السَّهِمِيٌ وحَدَّثَنَا عَبِدٌ الله بن مُئير عَن عبد الله 
ين بر عن قائ بن عبد الحم عن عبد اه بن أبي أؤقى قال: َل وشو اه ل دمن انك ل إل اله اجا أذ 
أحَدٍ من يني آكم فَلتَوَضَا وَين الوْضُوء كم ليل ركعتين. كم لفن عَلَى اله. وَلصَلّ على الي يلد كم ليله ل لله إل 
لاحي لكريم شيخان اف ب التوش النظيم. ٠‏ الحَمْدٌ لله رَبّ العالمينء اساك مُوجبات”' رَحمَيِكَ وَعَرَائم مريك 
لل لي ا 
حَمَ الراحمِينَ». 
u‏ هَذَا حَدِيتٌ غريبٌ وفي إِسْتَادِهِ مَقَالَ. قَائدٌُ بن عَبدِ الَحْمَنِ يُضَعّفُ في الحديث. وَقَائِدُ هُوَ أَبُو الوَرْقَاء. 
-٤‏ باب ما جَاءَ في صَلاةٍ الاستخارَة 
EA"‏ - حَدَئا َي دتتا بد الخ بن ابي المَوالٍ عن مح بن المٽگدر ڪن جابر بن عبد اله قال « کان رَسُولُ 
ل للا عل الاستخارة ني الأثور كلها كما يلمعا الشورة بن الآ + َقُولَ: إا َم حدم بالأمر قيرح رَكعتين مِنْ 
غير الفريضّة ثم :الله إّي سيرك عمك وَأنتفيؤك بقُدْرَيكَ وَأسََلكُ ِن فَضْلِكَ العظيم قنك تَقْدِرُ ولا قر 
وَتَعلَمُ ولا مله وت عل لرپ الهم إذ كنت تَعلمْ أن هذا الأمر < خير لي في د ديني ميتي وَعَاقِب ري أ قَالَ 
في عَاجِلٍ أئري وجلو يره لي. ٿم بَارِكُ لي فيه وَإِنْ كنت تَعلَمُ أنَّ هَذَا الأمرَ شر لي في ديني وَمَعِيشَيِ وَعَاقبَِ أفري, 
أو قَالَ: في عَاجِلٍ ی وید ی داشر قتي وان ی حيك خا ن کی بت و 


0 


حاحته 


)١(‏ قوله: «موحبات رحمتك) أى أفعالا تسب رحمتك وعزائم مغفرتك أى أسألك أعمالا وحصالا يتعرّم ويتأكد بها مغفرتك. (مجمع 
البحار) 

هه قوله: «أو قال: فى عاجل أمرى وآجله) الظاهر أنه بدل من قوله: في دين... الخ وقال للجزرى: أو فى موضعين للتخيير أى أنت مخير إن 
شعت قلت: عاجل أمرى وآجله؛ أو قلت: معاشى وعاقبة أمرى» قال الطيي: الظاهر أنه شك فى أن البى صلى الله عليه وسلم قال: «عاقبة 
أمرى» أو قال: «عاحل أمرى وآجله» وإليه ذهب القوم حيث قالوا: هى على أربعة أقسام: خيّر فى دينه دون دنياه وهو مقصود الإبدال» 
وخيّر فى دنياه فقط وهوحظ حقير» وخيّر فى العاحل دون الآحل وبالعكس» وهو أولى» والجمع أفضلء ويحتمل أن يكون الشك ف أنه 
صلى الله عليه وسلم قال: فى ديئ ومعاشى وعاقبة أمرى» أو قال بدل الألفاظ الثلاثة: فى عاجل أمرى وآجله. وكلمة ف المعاذة فى قوله: 
فى عاحل أمرى ريما يؤكد هذا و عاجل الأمر يشتمل الديئ و الدنيوى» والآحل يشملهما والعاقبة. (المرقاة) 

(۳) قوله: «واقدر لى» -بضم الدال وكسرها- أى اقض به وهبه لى» من القدر لا من القدرة. 

)٤(‏ قوله: «ثم أرضن به» من الإرضاء أى اجعلئ راضيًا بذلك الخير الذى طلبت منك وقدرته لى بأن يحصل اليقين والانشراح من غير شك 
ودغدغةء وهذا هو الأصل المعتبر فى الباب. 

(5) قوله: «ويسمّى حاحته» ظاهره أن يذكره باللسان بعد قوله: هذا الأمر أو يذكرها مكانه» ولعله يكفى أن يتصوّر الحاجة فى هذا الوقت 
-والله أعلم- هذا كله ف «اللمعات شرح المشكاة» . 


باب ما جاء في صلاة الحاجة 
صلاة الحاحة ركعتان بلا تعيين السورء والحديث قويء والدعاء المذكور في الحديث ا و ا ل 
متعلقة بالله أو بالناس» والدعاء الذي يتعلق بالناس مفسد للصلاة عندناء ووقع في بعض الروايات أنه يذكر الحاجة في الدعاء باللسان. 
باب ماجاء في صلاة الاستخارة 
إذا كان الإنسان متردداً في أمر مباح أو واحب غير موقت فيستخير» ولا استخارة في أمر واحب أو حرام وأما البشارة بالرؤيا فلا وعد 
لها في الأحاديث في بعض الروايات أن الصحابة كانوا لا يتعلمون مثل القرآن إلا دعاء الاستخارة» وأما حديث الباب فقوي. 
قوله: (إذا هم أحدكم) أقول: إن لفظ الهم يستعمل في أمور الشر كما قال أرباب اللغة ولا أعلم وجه استعمال الهم ههنا في أمر الخيرء 
قد قال: أهم بأمر الخير لو أستطيعه 
قوله: (أو قال: في عاجل أمري) اختلف العلماء في شرح هذه القطعةء وبيان اللفظ المبدل منه والبدل والألفاظ مخمسة» والمختار أن 
الأحيرين بدل الثلاثة الأول وقال العلماء يجمع بين الخمسة ويأنَ بها. 


أبواب الوتر ش TE‏ ب: ۳٤۵‏ ح:A۲£‏ 

رفي الَاب ڪن عَبِدِ لله بن مَسْعُودٍ وَأَبِي أَيُوبَ. 

قال أَبُو عیسی: حَدِيتُ جاب ديت حَسَنٌّ صحیځ غريب لا تعر إلا ين حديث عبد الرحمَنِ 
مين مه ثقَة. رَوَى عَنهُ سُفْيَانٌ حديثا. وَقَدُ رَوَى عَن عَبِدٍ الرّحْمَن غَيرٌ وَاحدِ مِنّ الأئِمّة. 

0" بَابٌ مَا جَاءَ في صَلاةٍ اشح 

4- حَدََنَا اپو كريب مُحَمَدُ ب العلاءٍ حَدَّئََا رَد بن حاب اللي حَدَّنَنَا مو سی بق مده قال حَدَّئني سَعيدٌ بن 
أبِي سعد موي ابي پر بن مُحَمّد بن ڪرو بن حزم عن ابي زافع قَالَ: قال ر سول الله كله للعبّاس: ديا عم ألا أَصِلكَ 
ألا أخبوك. ألا أَنْمَعُك؟. قَالَ: بَلَى يَا ر سول الله قَالَ: يا عم صل أربَعّ رَكعَاتٍ تڪقراً في كَل ركعةٍ اة التَابٍ وسور 
00 ققلّ: الله أكبز وَالحَْدٌ فی وَسْبحَانَ لله تحمس عَشْرَة مره قبل أن ركع م ارك فَمَلهَا شرا د د 
سَكَء فَقَلهَا عَشر ثم اشجذ لها شرا د م ارفع رَأَسَكَ فَقَلِهَا عَشْرَا م اسجذ فَقَلهًا عَشْراء ؟ م ارقع رَأْسَكَ فَقَلهَا عَشْر 
0 هوم دك مش وَسَبِعوَنَ في كَل رَكعَدٍء وهي لا ما في يع کات وآ گا نويك يل ل" ل 
عَفَرََا الله لك. قال: يَا ر E a‏ إن لم تشتطع أن تقولا في يوم تفلا في بجمعة ق 
م تستلع أن تقولا في جسم فلا في شَهرء َم زل بو حٌى فَالَ: قلا في ست" 

قال أبُو عيسَى: ل 

1 حَدَكنَا خمد بن محمد بن مُوسَى حَدکتا عبد اله بن المَُاركِ دتا عِكُرمَة ة بن عَمَارٍ قال حَدَّئني إِسْحَقٌ بن عبد 
لله بن أبي طَلحَة عن انس بن مَالِكِ: «أنَّ أ م سُلَيمٍ غَدَتْ على اللي 1 فَقَالت: عَلّمني كَلِمَاتٍ أَقُولَهُنَ في صَلاتي فَقَالَ: 
کټري الله عر وَسيجي الله َر وَاحمِدِيه عَشْرَا ٿم سَلِي ما شِئتء يَقول: : نعم نعم 

وقي الاپ عَن ابن عَبَاسٍ وَعَبدِالله بن مرو وَالفَضْلٍ بن ڳاس وَأَِي رَافع. قال پو عيسى: حَدِيتٌ أنس حَدِيتٌ حَسَنٌ 
غريبٌ. وقد ذ روي عن التي يله غير حَدِيثِ في صلا النُسبيح ولا يَصحُ منة كبيرٌ شَيْءِ. وَقَدْ رَوَى ابن المبارَكِ وَغيرُ وَاحدٍ 

ين أي هلم صل اسبح وروا الل في 

الم - حَدَّنَنَا أَحْمَدٌ حْمَدُ بن عَبِدَةَ الضّبُِ حَدکتا أو وَهْبٍ قَالَ سأَلّتٌ عبد الله بنَ المَُارَكِ عن اللا الي ؛ سبح فِيهًا؟ 

لد کر م يَقُولُ: سُبِحَائَكَ اللّهُعّ وَبحمدِكٌ وََبَارَكَ اسك انان جلك رن رن ل لون حل ره 


)١(‏ قوله: «رمل عالح) وهو ما تراكم عن الرمل» ودخل بعضه ف بعض. 


باب ما جاء في صلاة التسبيح 

واعلم أن كل نوع من أنواع الصلاة الي لا أصل ها من الشريعة الغراءء من أحدث تلك الأنواع فقد ابتدع» والحديث في صلاة التسبيح 
مختلف فيه قيل ضعيف» وقيل: إنه حسن» وهو المحتار عند جمهور المحدثين» وأدرجه ابن الجوزي في كتاب الموضوعات» وقال الحافظ ابن حجر 
في أماليه على كتاب الأذكار للنووي: إنه قد أساء ابن الجوزي حيث أدرجه في كتاب الموضوعات وكلام الحافظ مضطرب في الحكم على 
حديث التسبيح فإنه قال في التلخيص: إن كل الأسانيد ضعيفة. ثم لصلاة التسبيح صفتان أحدهما ما هو مروي في الكتب بالإسناد مرفوعاًء 
والئانية ما الحتارها ابن المبارك» وفي الأولى جلسة الاستراحة بخلاف الثانية» ومختار صاحب القنية الثانية تحرزاً عن حلسة الاستراحة» أقول: إن 
شأن هذه الصلوات غير شأن سائر الصلوات فالمختارة الأولى. 

قوله: (وسبحان الله الخ) ويجوز ضم ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. أقول: ae‏ بتسليمة» وكذلك 
الحديث الذي سيأي أنه عليه الصلاة والسلام علم علياً أربع ر ت لزيادة الحفظ متبادره الأربع بتسليمة واحدة» ولا يقال: إنه مثل قول 
عائشة: فلا تسأل عن حسنهن وطوهن. وقد أنكر تبادر الأربع فيه فإنها قول عائشة حين روايتها فعله عليه الصلاة والسلام بخلاف حديث 
الباب» وحديث علي فإنه قوله عليه الصلاة والسلام بخلاف الأول فإنه حكاية فعل كما كان في الواقع» وروي عن ابن عباس تعيين السور 
أيضاً في صلاة التسبيح وهي من « إذا زلزلت » و « العاديات » إلى « إلهكم التكائر » ولكن سندها ليس بذاك القوي» وذكر أحمد في روايته 
في بعض عباراته» وسلسلة السور أيضاً تدل على الأربعة بسلام واحد. 


8 


[1] هكذا فى الأحاديث الرقم )٤۸۱(‏ » (-841 م) (487) تقدم وتأحير على ما في نسخة الدكتور بشار وأبقيناها على حاها اتباعًا 
لنرتيب الأصل. 


أن م تود يقرا 


أبواب الوتر E‏ ب: ۳٤۹‏ ح: 4۳ 
بخان ان وَالحَمدٌ فی وَلا إل إلا اى واله لله أكبن ثم يِتَعَوَ ذ وَيَعَرَ سم اف الرحمن ن الرجيم. وفاتحة الكتاب» وسورة ثم 
يقو قول عَشْرَ مرا سبحا ال وَالحمْدٌ في ولا إِلَه إلا اله اله أكبن م برك فقولا شرا ؛ م برقع رَأسَة فقولا عَشْراء 
تم يَشجد فَيَقُولَهَا عَشْرا. د کم برقع َأْسَهُ ويوا عَشْراً م شج القانية يفولا شرا يُصَلّي أربع ر كعات عَلَى هَذَا َذَِّكَ 


و 
وم ما عر 


ري SAS‏ ا ني 


210011111010100 نه قَالَ: يندأ : في الوُكُوع بِشبحَانَ رَبِيَ العَظيم» وَفي 
الشجود بشبْحَان بي الأعلى لاا م ببح اللسبيحاتِ. 


5 ي ص 


َالَ أَحمَدُ SE‏ ا خبرني عبد العزيزٍ وهو ابن أب رة َال قلت لعب لله بن الارك: إن 

سَهَا فيها أيُسبح في سَجدّتي الكهو عَشْراً عَشْرا؟ قَالَ: ل إِنّمَا هي ثلثماثةٌ تسبيحة. ٌْ 
6" بَابٌ ما جَاءَ في صِفَةٍ الصَّلاةٍ عَلَى اللي له 

EY‏ - حَدَككا تحفوة بن يلان ال ڪڏٿتي ايو ات عن عقر والأجلّح ومالك بن مول ڪن الم بن عقي ن عبد 


(7r 


الوّحْمَنِ بن أبي لَيلَى عَن كب بن عُجرَةَ فَالَ: فلا يا رَ سُولَ الله. هذا" السلا عَلَيِكَ قَدْ عَلمتاء كيف الصَّلاهٌ عَلَيكَ؟ 


)١(‏ قوله: «قال: لا إنما هى ثلاثمائة تسبيحة تسبيحة) مفهومه أنه إن سها ونقص عددًا من محل معين يأتى به فى محل آخر تكملة للعدد المطلوب» وكان 
عبد الله بن امبارك يسح قبل القراءة حمس عشرة مرد ثم بعد القراءة عشرّاء والباقى كما فى حديث العباس: وينبغى للمتعدد أن يعمل 
بحديث ابن عباس تارةٌ ويعمل بحديث ابن المبارك أخرىء وأن يفعلها بعد الزوال قبل الظهرء وأن يقرأ فيها تارة بالزلزال والعاديات والفتح 
والإحلاص» وتارةٌ بأ هاكم والعصر وقل ي يا أيها الكافرون والإخلاص» وأن ن يكون دعاءه بعد التشهّد قبل السلام» ثم يسلّم ويدعو لحاحته؛ 
ففى كل شىء ذكرته» وردت سنة» وف « الإحياء : وإن زاد بعد التسبيح: «لا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم» ذ فحسن» وقد ورد 
ذلك فى بعض الروايات» كان عبد الله بن عباس يصليها عند الزوال يوم الجمعة» واختلف المتقدمون والمتأخرون فى تصحيح هذا الحديث؛ 
فصخحه ابن خزية والحاكم وحسّنه جماعة» قال العسقلان: هذا حديث حسنء وقد أساء ابن الجوزى بذكره ف «الموضوعات». 
وعن الإمام أحمد أنه يقول بعد صلاة التسبيح قبل السلام: الهم إن أسألك توفيق أهل الهدى وأعمال أهل اليقين ومناصحة أهل التوبة 
وعزم أهل الصبر وحدّ أهل الخشية وطلب أهل الرغبة و تعبّد أهل الورع وعرفان أهل العلم حي أخافكء هذا كله ملتقط من «المرقاة» 
وتمامه فيها. 

(۲) قوله: «هذا السلام عليك قد علمنا» أى ف التحيات لله بواسطة لسانك. 

(۳) قوله: «فكيف الصلاة عليك) فى رواية سندها جيد لما نزلت هذه الآية #إإن الله وملائكته يصلون على البى يا أيها الذين آمنوا صلّوا عليه 
وسلّموا تسليمًا جاء رجحل إلى النبى صلى الله عليه وسل فقال: يا رسول الله! ها ايلام لياق زد عر قاور تكن الصاح عليك "ال 
«قولوا: اللهم صل على محمد وآله محمد» قيل: الآل من حرمت عليه الزكاة كبن هاشم وبئ المطلب» وقيل: كل تقى آله» ذكره الطيي 
ل ل وح ل و A‏ اسن ع السك A NG SEE‏ 


قوله: (رمل عالح) مركب إضافي» وعالج اسم موضع وسند حديث الباب ضعيف. 

قوله: (أن أم سليم الخ) ليست هذه صلاة التسبيح وسنده قوي ورجاله ثقات. 

قوله: (وفي الباب) أي في باب صلاة التسبيح لا في وفاق حديث أم سليم 

باب ما جاء في صفة الصلاة على النبي صلى الله عليه وسلم 

قال الشافعي: إن الصلاة على البي - صلی الله لَه شل - فريضة في الصلاة في القعدة الثانية» وقال الطحاوي والخطابي: إن الشافعي 
رحمه الله متفرد في هذا وتمسك الحافظ بحديث فيه صيغة الأمرء وحملهما الجمهور على الاستحباب ووقع في بعض الروايات لفظ « العالمين » 
قبل « حميد محيد » وذكر الوزير ابن هبيرة في الإشراف في مذاهب الأشراف: قال محمد: إن لفظ « في العالمين » في الموضع الثاني» وقال المحقق 
ابن أمير الحاج: إن رأيت في بعض كتب الحديث لفظ « في العالمين » في الموضعين إلا ني نسيت تعيين ذلك الكتاب. 

وههنا إشكال عظيم وهو أن الرواة الذين ردوا صيغ الصلاة على التي - صَلَى الله عليه وَسَلْم - عن كعب بن عجرة كثيرون ولا يمكن 
التوفيق بينهماء ذكرها الحافظ في الفتح بتمامها وقد كان الغرض رواية ألفاظه عليه الصلاة والسلام فمم احتلف الرواة في الصيغ فقد أوقعئي 
هذا الأمر قي الإشكال» فإن البحث إنما هو عن المروي فكيف اختلفوا مثل هذا الاحتلاف في رواية واحدة؟ 

قوله: (فكيف الصلاة عليك الخ) ذكر الحافظ في الفتح أن أمر الصلاة عليه عليه الصلاة والسلام صدر في السنة الثانية» ثم ذكر في موضع 


أبواب الوتر م 3 ب: LAT: TEY‏ 
قَالَ: «قُونُوا الُم صل عَلَى مُحَمَدٍ مُحَمَّدٍ وَعَلَّى آل مُحَمَّدِ مُحَنّدٍ كما صَلْيتَ عَلَى إِيْرَاهِيمَ إنَّكَ حَمِيدٌ مَجيدٌ وَبَارك عَلَى مُحَمدٍ مُحَمّد وعلى آل 
محمد كما بَارَكتٌ عَلَى إ: اجيم انك حَوِيدٌ مَجيده. 
قال محمُو: قال أَبُو أَسَأمَة: ورَادَنِي رَائدَةٌ عَن الامش ءَ عن الحم عن عَبدٍ الرّحْمَنٍ من بن أبي لَيلَى فَالَ: وَنحنٌ تَقُولُ: 
وَفي الاب عَن عَليّ وَأَبِي حُمَيدِ ابي مَسْعُودٍ وَطَلْحَةَ وَأَبِي سَعيدٍ وَبُريدَة وَرَيدِ بن خَارجَة. وَيُقَالُ :ابن جَاريةّ وٻ 
هُرَيْرَة. 0 0 
قَالَ أبُو عِيسى: حديتٌ كعب بن عُجرةً حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحبحٌ. وَعَبدٌ الرَحْمَن بن أبي لَبلَى كننهُ أو عِيسى. وَأَبُو لَيلَى 


مھ 02 
اسمه: يسار 


ها 1 


4 


ا 

-٤‏ حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ sS‏ عَثْمَةَ قَالَ: حَدَّنَنَا مُو سَى بن يَعقُوبَ الزَّمْعِي حَدّثني عَبِدٌ الله 
بن كياد أن عبد الله بن شَدَادٍ أَخْبرهُ عن عَبدِ الله بن مَشْعُودٍ أن ر ور أَوَلى النّاس بي يَوم القيَامَةِ أكْترمُمْ 
عَليَ صَلاة». 

َال ابو عيسى: َڏا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريبٌ. 

وَرُوِيَ عَن التي 4 أنه قَالَ: «مَنْ ن صَلَّى عَليَ صَلاء صَلّى الله عَليه عَشْراً وَكْتبَ لَهُ عَشْرٌ حسنات». 

10 - حَدکتا علي بن حجر دتا |سْمَاعيلٌ بن > جَعْفّر عَن العَلاءِ بن عَبدِ الرّحْمَنِ من ڪن أَيهِ عن ابي هُرَيْرة قَالَ: َال رَسُولَ 
لله كلة: «مَنْ صلی عَلىَ صَلاةٌ صَلّى الله له عليه عَشْرأ). / 0 

رقي لباب عن عبد الأخصن بن وف عام بن ويعة عا أي طلا وأ أي بن كغب. 


و e‏ ”7 4 
قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وَرُوِيَ عَن سُفيانَ اوري وَغير وَاحِدٍ مِنْ ن أهل العلم قَالُوا: 
صَلاةٌ الدب ب الحم 3 الملائكة الاسْتغْفَارُ. 
EA‏ حَدَّكََا أو اة سلبان بن مُسْلِم البلخِيّ الْمَصَا حي حَدتتا اضر بن شُمَيل عن ابي قر الأسدِي عن سعيدٍ 


أمر .متابعته فى الأصول «وعلى آل إبراهيم) وهو إسماعيل وإسحاق وأولادها. 

فى هذا التشبيه إشكال مشهور وهو أن المقرر كون المشبّه دون المشبّه به» والواقع هنا عكسه» وأحيب بأجوبة: منها أن هذا قبل أن يعلم 

أنه أفضل» ومنها أنه قال تواضعًاء ومنها أن التشبيه فى الأصل لا فى القدرء كما فى قوله تعالى: وک كنا اسن ن الله إليك» ومنها أن 

الكاف للتعليل» ومنها أن التشبيه يتعلق بقوله: وعلى آل محمد» ومنها أن التشبيه إنما هو المجموع بالمجموع» فإن الأنبياء من آل إبراهيم 

كثيرة وهو أيضًا منهم» ومنها أن التشبيه من باب إلحاق ما لم يشتهر ما اشتهرء ومنها أن المقدمة المذكورة مرفوعة» بل قد يكون التشبيه 

با مئل وما دونه كما ف قوله تعالى: «إمثل نوره كمشكاة#. (شرح المشكاة) 

حر أن الأمر صدر في السنة السادسة» ونقله عن الحافظ أبي ذر صاحب النسخة للبخاري. وظيٰ أن السنة الثانية من سهو الناسخين. 

واعلم أن الصلاة على على البي - صلی الله عَلَيْهِ وَس - مرة في مدة العمر فريضة» وإذا مع اسمه عليه الصلاة والسلام قيل يجب الصلاة عليه 
وقيل: يستحب» والأول قول الطحاويء والثاني قول الكرحي, ثم إذا تكرر سماع اسمه عليه الصلاة والسلام في مجلس واحد فقيل: تتداحل 
العو وقيل: | لا ا ا احبد ا E‏ أم لا؟ واعلم أن ما 

باب ما جاء في فضل الصلاة على على التي ملي اله عله :وسيل 


أي قي داخل الصلاة وحارجها. 5 700 

قوله: (أكثرهم علي صلاة الخ) اختلف العلماء في أن التهليل أفضل أم الصلاة على البي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَّ - أو قراءة القرآن؟ وظي 
أن من يريد الشفاعة فليكثر الصلاة ومن يريد الغفران من الله تعالى يكثر التهليل؛ وهكذا والله أعلم. 

قوله: (وصلاة الملائكة الاستغفار) أقول: المشهور هو هذا التفصيل ولكن المحقق عندي أن صلی إن كان كالقصر نحو هلل قال: لا إله إلا 
الله وسبح أي قال: سبحان الله وهو قصر معئ» وإن لم يكن مثل بسمل من دحرج فيكون انتهاء الصلاة إلى الله تعالى» والتفصيل المشهوار 


أبواب الوتر ۲٤٦‏ ب: LAV: TEV‏ 
المُيْبٍ عَن عُمَرَ بن الحَطَابٍ قَالَ: إنَّ الذُعاءَ مَوقُوفٌ بَينَ السَمَاءِ وَالأزْض لا يَضعَدُ مه شَيْء حَنَّى تُصَلّْى عَلَى بك لا. 

۷- خد تا عباس س ب عبد القطيم ار حَدَا عبد الحم بن مهدي ن مالك بن أنس عن القلاءِ بن َب الأخمن 
بن يَْقُوبَ عن أيه عن جَدٌَه َالَ: قال عُْمَدْ مر بر بن الخَطاب: ب: لا تبغ في سُوقِنا إلا من لف في الدّين. 

فال اترات العلا بن عب لوحن هُوَ ابن : َع يَعْقَوبَ هُوّ مَولَى الحُرَقَة. وَالعَلاءُ هُوَ مِنَ التَّبِعِينَ سَمِعَ من أنس بن 
مَالِكِ وَغيره. 

وَعَبِدٌ الرَحْمَن بی يَعقُوبٍ الد العَلاءِ هُوَ مِنَ النَابِعِينَ سَمِعَ مِنْ ابي هُرَيْرَةَ وَأَبِي سَعِيدٍ الجُدرِيٌ. وَيَغْقُوبٌ هُوَ مِنْ بار 
التَابِعِينَ قد أَْرَكَ عُمَرَ بنَ الحَطّاب وى غ 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 


ساقط فإن أحداً إذا قال صلی زيد يكون معناه أنه قال ع صل الل عات وم( أو ركون ما الله صل علن عي - صلی الله عليه وَسَلُم 
- فاستقر الأمر وانتهى ال وي و ل ا 
التفصيل المذكور المعروف على الألسنة أنه إن نسب واستند إلى العبد فمعناه الدعاء» وإن استند إلى الملائكة فمعناه الاستغفار» وإن استند إلى 
الباري عز برهانه فمعناه الرحمة» لقد تم بحث الوتر وما يليه. 


]١[‏ هذه ١‏ لعبارة مذكورة فى الأصل تحت الحديث السابق رقمه: 4/85 وهو خحطأء والتصحيح من نسخة الدكتور بشار. 
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وا ا 
ل 
۸- حد تا قتيبة حَدَّتَنَا المُغيرَةٌ بن عبد الرَحْمَن ن ابي الزّنادِعَن الأغرّج عَن ابي هُرَيْرَةَ عَن النَِيَ ل قال «خَيرُ ټوم 


طَلَعَتْ فيه الشّمِسٌ بوم الجُمُعةً ٠"‏ فد يق آم ويه أذجل الج ويو حرج نها ولا تقوم الماع إلأ ني توم الجُمعة: 
في الباب عن ابي باب وَسَلْمَانَ وَأبِي ذَرٌ وَسَعدِ بن عُبَادةَ وَأَوْسِ بنِ أؤس. 
َال بُو عِيسَى: حَدِيتُ أبي هْرَيرََ حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ. 
9" باب في السَاعَةٍ التي تُرْجَى في يم الج 
4- - حَدَّكنَاعَبدٌ لله بن الاح الهَاشِمِيٌ البصريّ حَدَّئنَاعَبدُ الله بن عَبدٍ المَجيدِ الحَدَفيُ حَدَّثَنَا مُحَمَدُ بن أبي حُمَيدٍ 


)١(‏ قوله: «أبواب الجمعة» المشهور فى الجمعة -ضم الميم وقد تسكن- وقرأ بها الأعمش» وحكى عن الفراء فتح الميم» وعن الزحاج كسرها 
أيضَاء وكان هذا اليوم يدعى عروبة -بفتح المهملة وضم الراء وبالباء الموحدة- وتسمية الجمعة قيل: يه 
ابتداءه يوم الأحد وتم فى الجمعة» كذا ذكره أبو حذيفة عن ابن عباس» وف إسناده ضعفء وهذا الخبر يدل على تعيين الأيام وأسماءها قبل 
خلق السموات والأرض» ولا يخلو تعفّل ذلك عن إشكال -والله أعلم-. 
وقيل: لأن حلق آدم تم واجتمع فيه روى هذا القول أحمد وابن حزعة من حديث سلمان وابن أبى حاتم» وأحمد من حديث أبى هريرة» 
وهذا أصخ الأقوال روايةٌ» وقيل: كان كعب بن لؤى يجمع قومه فى هذا اليوم ويذكرهم ويأمرهم بتعظيم حرم الله تعالى» ويخبرهم بخروج 
بى آحر الزمان»و قال ابن حزم: تسميته بالجمعة لاجتماع الناس فيه للصلاةء هو اسم إسلامى» وكان امه فى الحاهلية العروبة لا الجمعة» 
ذكره فى «اللمعات». 

)١(‏ قوله: «فيه خلق آدم) أى جمع خلقه وتم قوله: وفيه أخرج منهاء وفضيلة الإخراج من الجنة لكونه سببًا لوحود الأنبياء والأولياء» وتضمنه 
حكمًا وبركات لا تعد ولا تحصى» وكذا موت آدم المذكور ف الحديث الآخر لكونه سبيًا لوصوله إلى حوار رب العالمين» ولذلك ذكره 
الخليل فى «النعم» بقوله: والذى .كيتئ ثم يحيين» ورد أن الموت تحفة المؤمنين» أو كذا قيام الساعة سبب لدحول الجنة» وظهور مواعيد 
الحق للمتقين» ووصول أعداءهم فى عذاب الجحيم؛ والمقصود بيان اجتماع هذه الأمور العظام فى هذا اليوم» كذا فى «اللمعات» ولعله 
وجه تسميته بالجمعة هذا. 
وقال ابن الهمام: الجمعة فريضة محكمة بالكتاب والسنة والإجماع» يكفر جاحدها -انتهى- وكذا فى «الدر» وغيره قالوا: بتكفير 
جاحدها. 


أبواب الجمعة 
باب ما جاء في فضل يوم الجمعة 

قالوا: إن الجمعة اسم إسلامي» وأما في الحاهلية فكان اسم هذا اليوم يوم عروبة» وفرضية اللدمعة عند الأحناف في مكة لكنها لم يكن 
أداؤها في مكة بسبب عدم القدرة» ثم ذهب البي - صَلَى الله عَلَيْه ا - إلى المدينة وأقام في قباء أربعة عشر يوماً ولم يجمع فيها لعدم تحقق 
شرط المصر ثم جمع في المدينة. وفصل مولانا المرحوم الگنگوهي المسألة في رسالته» وقال الخصم: إن الجمعة فرضت في المدينة» وقال السيوطي 
في الإتقان: إن نزول فرضية الجمعة في مكة حين ذكر ضابطة أن الحكم المشروع قد يكون مشروعاً قبل “نزول آية كما في الوضوء فإن نزول 
آية الوضوء إنما هو بعد أن كان النبي - صلی الله عليه وَسَلْمَ - يصليء وقد يكون بعد نزوها. فإن قيل: إن وجه عدم أداء الجمعة في قباء قلة 
الناس ؛ نقول: كان الناس ثمة أكثر من أربعين نفساً. 

قوله: (أحرجه منها الخ) قيل: إن الغرض ذكر فضل اللجمعة وإخراج آدم من الحنة لا يليق بالفضل فقيل: إن الغرض في الحديث ذكر أمور 
عظام وقعت يوم الجمعة لا ذكر فضل الجمعة. وقيل: إن الإحراج أيضاً فضل لأن المراد من الإحراج جعله خليفة في الأرض وإنما حيء به في 
الجنة ليعرفها ويعرف الخروج منهاء وربما يحري على الأنبياء أمر لا يليق بظاهره شأن الأنبياء ولكنه يكون في الحقيقة أصلح نمم ويسمى هذا 
في اصطلاح الصوفية تدبيراً مثل تربية موسى عليه الصلاة والسلام في بيت فرعون فإنه وإن كان غير لائق به ولكنه كان الغرض ثمة بيان قدرة 
الله وإظهار أن التقدير يسابق التدبير مع سعيه البليغ في إبقاء مملكته. 

قوله: (ولا تقوم الساعة) ورد في حديث قوي: أن قيام القيامة يكون يوم عاشوراء» عاشر الحرم. 

باب ما جاء في الساعة التي ترجى يوم الجمعة 
في الساعة المحمودة حمسة وأربعون قولاً» بعضها مذكورة في فتح الباري وأذكر ههنا اثنين ؛ قول الأحناف: أنها بعد العصر إلى غروب 


أبواب الجمعة ۲4۸ ب: 64 "اح: 4غ 


ا د ا 0 
E 07‏ قد روي ذا الحديث عن أَنْسِ عن الي له من عبر هذا الوجو. 
ومد بن أبي حيو يُصَعْفُد صَعُفَهُ عض أل الملم ين قبل حفط وَيقَالُ ر لَه حَمَادُ بن أبي حُمَيدٍ وَيُقَالُ: هو ابو 

راهيم الأنصاري. وَهُوَ مُنكرٌ الحديث. 
واف عص أهل الجلم مِنْ أَضْحَاب التي 4 عبر أن أن السَاعَةَ التي د ُوْجَى بَعدَ العَصر إِلَى أَنْ تَعوبَ الشّمسٌء وَبهِ 


)١(‏ قوله: «التمسوا الساعة الى ترحی ...ا ) قال السيوطى ف «التوشيح»: احتلف العلماء من الصحابة والتابعين وغيرهم» هل هذه الساعة 
باقية أو رفعت» رده السلف» وعلى الأول: هل هى فى كل جمعة أو واحدة من كل سنة» وعلى الأول: هل هى وقت من يوم معيّن 
أومبهم» وعلى التعيين: هل هى يستوعب الوقت أو يبهم فيه» وعلى الإبهام ما ابتداءه وما انتهاءه؟ وعلى كل ذلك: هل يستمرٌ أو ينتقل» 
وعلى الانتقال: هل يستغرق الوقت أو بعضه» وحاصل الأقوال فيها خمسة وأربعون قولا بسطتها فى «شرح الموطأ». 
قال الطبرى: أصح الأحاديث فيه حديث أبى موسى وهو ما بين أن يجلس الإمام على المنبر إلى أن يقضى الصلاة وهو الثابت فى مسلم عن 
أبى موسى» وأشهر الأقوال قول عبد الله بن سلام» زاد ابن حجر وما عداهما إما ضعيف الإسناد أوموقوفء استند قائله إلى اجتهاد دون 
توقيف, ثم احتلف السلف ف أن أى القولين المذكورين أرحح» فر جح كلا مرجحون» فمن رجح الأول البيهقى وابن العربى والقرطى» 
وقال النووى: إنه الصحيح» ورجح الثاى أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وابن عبد البر وغيرهم -انتهى مختصرًا-. 


الشمس وهو مختار أبي حنيفة وأحمد بن حنبل» والقول الثاني السو ST‏ 
الزملكاني الشافعي القول الأول» وقبل ]يرادا عل الشائفية: أي وقت للدعاء بعد الزوال إلى الفراغ عن الصلاة؟ قالوا: جوز عندنا الدعاء في 
سكتات الخطبة» وأيضاً يجوز عند الشافعية أي دعاء شاء من كلامه أو كلام الشارع» وف الدعاء في الصلاة عندنا ضيق فإنها تفسد بدعاء 
يشبه كلام الناس» ودليل الشافعية رواية أي موسى في مسلم ودليلنا رواية السنن من النسائي والترمذي» وقال أحمد: إن أكثر ذخيرة الحديث 
يدل على أنها بعد العصر إلى الغروب» ثم احتلفوا في الحديث» قيل بالتوفيق» وقيل بالنرجيح, والأكثر من المرجحين» فرجح الشافعية رواية 
سم على وو الوه ورسخ اال ولأحاف رول اسمن E,‏ أعلى من مرتبة مسلم» وأيضاً أعل أحمد رواية مسلم» ووحه 
العلة أنه مرسل عن أي بردة بن أبي موسى» وذكر أبي موسى من الرواة وهم ثم إذا صار مرسلاً فيرجح المسند على المرسل» وبعض المحدثين 
يوفقون بين الروايتين منهم ابن قيم في الزاد وقال: كلا الوقتان مقبولان» ومنهم الشاه ولي الله رحمه الله في حجة الله البالغة وهو المختار. وأما 
وجه الرححان لنا فهو أنه صح أن خلق آدم بعد العصر كما في الروايات الصحيحةء وأيضاً في التوراة تصريح أنها بعد العصر إلى الغروب» 
وإن قيل: إن التوراة محرفة فكيف تصح أوحه الرححان؟ أقول: إن في تحريف التوراة ثلاثة أقوال: قال جماعة: إن التحريف المذكور في الآية 
تحريف معنوي ولا تحريف لفظاً أصلاً وهو مختار ابن عباس والبخخاري والشاه ولي الله ورواية ابن 0 البخاري في آخر صحيحه» 
وقيل: إن التحريف اللفظي قليل واحتاره الحافظ ابن تيمية وهو المختار» وقيل: إن التحريف كثير وكنت 2 أنه وإن حرف بعض الأشقياء 
لفظأ ولكنه ليس بحيث لو سعى أحد أن يطلب النسخة الصحيحة على بسيط الأرض فلا يجدها بل لو أراد أحد أن يهيئ نسخة محفوظة يمكن 
له ذلك» ثم بعد مدة رأيت في بعض رسائل ابن تيمية عين ما كنت أزعم» ثم تمسك على قلة التحريف بالآيات والأحاديث» ومن الآية: « اوا 
بِالتّوْرَاةٍ » [ آل عمران: ٩۳‏ ] فإنها لو كانت محرفة لما أمر الله نبيه - صلی الله عله وَسَلْمَ - أن يقول هم بإتيان التوراة» ومن الأحاديث حديث 
الصحيحين: أن يهودياً وضع يده على التوراة على بعض عبارتها فضرب عبد الله بن سلام بيده. وأ تى بأحاديث ونقل عبد الله بن سلام من 
التوراة مثل ما نقلت إن في التوراة أن الساعة الحمودة بعد العصرء وقوله يدل على أن التحريف ليس إلا قليلاً. 

وإن قيل: نّا كان الساعة المحمودة الي هي فضل يوم الحمعة بعد العصر ينبغي كون صلاة الجمعة أيضاً عند الساعة المحمودة» فلم قُدمت؟ 
قلت: إن التمهيد يكون مقدماً وركا يحيط التمهيد وقتاً أزيد من وقت المقصود مثل الحج» فإن الغرض وقوف عرفة فإذن يبتدء الغرض مما بعد 
العصر بخلاف التمهيد فإنه يبتدئ مما بعد الزوال وقريب من هذا ما في الإحياء للغزالي عن كعب الأحبار: أن فضل الساعة المحمودة لمن أدى 
صلاة الجمعة بحقوقهاء فدل على أن الغرض الساعة» ولم يتكلم العراقي المحرج لما في الإحياء على هذا النقل بشيء وأقول: إن حديث يوافقها 
عبد مسلم يصلي قائماً الخ مراده أنه يصلي أي يأت بالدمعة بحقوقهاء وكذلك أقول: يشنزط فضل الساعة لمن أدى العصر أيضاً بحقوقها فالمراد 
ب « يصلي قائماً) أنه يداوم على الصلاة لا أن يكون مصلياً في الحال» ولا نحتاج إلى تأويل أن منتظر الصلاة مصل بل المراد من الصلاة هي 
ا أي الساعة المحمودة» ومثل هذا وجدت عن كعب الإحبار في الإحياءء وفي مسلم عن أبي هريرة عن النبي - 
صَلَى الله عليه وَسَلْمَ - « أن بدأ الخلق كان من يوم السبت » ويخالفه ما في القرآن العزيز فإن ظاهر القرآن يدل على أن الخلق امتد إلى ستة 
أيام وآخرهم خلقاً آدم وخلق يوم الجمعة فعلم أن بدء الخلق من يوم الأحد والسبت كان خالياًء فحديث مسلم أعله جماعة منهم البخاري 
بأن أبا هريرة مع هذا القول من كعب الأحبارء ذكره ابن كثير فرفعه الراوي إلى صاحب الشريعةء والمختار أن الخلق ابتدئ به من السبت إلى 
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وَقَالَ أَحْمَدُ :تر الحديث في السَاَةٍ الي د ُرْجَى فيهًا إِجَابةٌ الدعوة أَنّهَا بع صَلاة العصَرِء وَُوْجَى بَعدَ رَوَالٍ الشمس. 

1 حَدّكَنَا زياد بن أَيُوبَ البغداديٰ حَدّتَنَا أو عامر العقَدِيّ حَدَتَنَا كثيرٌ بن عبد اله بن عَمرِو'بنٍ عَوْفٍ المُرَنِيّ عن 
بي عن جد ِ عَن الب كله قَالَ: إن في الجُمُعة سَاعَةٌ لا سال الله العَِدٌ فيا شَيئاً إل آنا لله ياه قَانُوا: يا ر ول اق أيه 
سَاعة هِيَ؟ قال: جين تُقَامُ الصَّلاةٌ إلى انصِرَافٍ منهاء». 

َي الباب عن أبي مُوسى وأبي ذَرٌ وَسَلمَانَوعَبدِ لله ين سَلام 


0 
ابي 


قال ابو عيسى: حَدٍ يت عَمرو بن عَؤفي حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريبٌ. 
١4غ-‏ دتا إن شک بی وى الآنصاریٰ عدا مغن دكا مالك بن اس عَن يَزيدَ بن عبد لله بن الها عن مُحَمدٍ بن 


لس جم لص اس 


راهيم ع ڪن ابي لع عَن أبي هُرَيْرَةَقَالَ: قَالَ رَسُولُ الله كله خير تدم طَلَعَتْ فِيه الشَّمسُ وم الجُمْعَةء فيه خلقَ آَم وَفِيه 
أذ الث َه مب ناء وه ساعة لا وافقّها عب مسيم بلي قيال لل يها ين إلا أَطَة إ إيّاة). 

قال أو هَرَيْرَ ة: فَلَقيتٌ عبد الله بن سلام فَذَّكَرتٍُ E TI‏ 
تَضْئَنْ بها عَليّ» َال هي بعد الفصّر إِلَى أن تَفْرْبَ امش قُلتٌ فَكيفٌ تَكُونٌُ بعد الْصَر وَقَدْ سول الله له: لا يُوافِقهَا 
بد لم ومو بلي وبل الشاعة لا بصي فبها؟ مال بد اله بن لام يس قذ قال ر كير و 
يَنْتَظدٌ الصَّلاةَ و فَهُوَ في الصَّلاة؟ قلتٌ: بَلَىء قَالَ: فَهُوَ ذاكَ». 

وفي الحَدِيثِ قِصةٌ طُويةً. َال بو جيسى: وَهذًا حَدِيتٌ صَحيع. قَالَ: و وَمَعْنَى قَولِهِ أَخْبرْني بها وَلا نَصِئَنْ بها عَلَيّ. لا. 
تبخل بها عليٌ. وَالضَّنِينُ التخيل وَالظَنِينٌ المنّهَم. 

٠ه"‏ بَابُ مَا جَاءَ في الاغْتِسَالٍ يوم الجْمْعةٍ 
۲ - حَدكَنا َحْمَدُ بن منيع حَدَََاسفهَانٌ ب عب عن الزريٌ عن سام عن أيه أله س ع الب 2 يَقُولَ: «مَنْ أَنَى 


الجْمَعَة فَليَغْدَ ل 
5 لے ت 0 Rez”‏ 3 2 
TS‏ أي سمي وکر 8 وَالْبَرَاءِ وعائشة وَأبِي الدرداء. 


الخميس ثم استوى على العرش وبعد ذلك خلق آدم في جمعة أخرى فإن التمسك بظاهر القرآن أولى. 

ثم سأل سائل أن الأيام الستة هذه لأسبوع أو لأسابيع عديدة؟ وظاهر القرآن أنها لأسبوع واحد» لكن كان كل يوم مقدار ألف سنة 
ما تعدون. 

قوله: | روفي الباب الم أي في باب فضل الساعة المحمودة لا في أنها بعد الزوال أو بعد العصر. 

قوله: (كثير بن عبد الله) كثير متكلم فيه» فإن أحمد أحرج عنه ثم عند ما كرر النظر فأسقط كل ما أخرج عنه» وقال: إنه لا يساوي 
درهماء وقال البعض: إنه كذاب» ولا أعلم كذبه وما حسن روايته إلا النزمذي والبحاري وابن خزعة. 

قوله: (قصة طويلة) مذكورة في المشكاة وموطأ مالك. 

قوله: (يصلي) الحديث صحيح؛ وفي البخاري: « قائم يصلي » وعندي مراده ما مر أي يداوم على الصلاة» ويكون القيام بمعيى إلدوام 
ومثل آية: ما دمت قائمًا [ آل عمران:. ۷١‏ ]» وفي ابن ماحه رفع هذا التأويل أي مراد « يصلي » ينتظر الصلاة إلى النبي. - صَلَى الله عَلَيْهِ 
وشل -» ولكنه معلول أعله ابن مندة الأصبهاني» وقال: الصواب وقعه. 

باب ما جاء في الاغتسال في يوم الجمعة 

قال الثلاثة: إن الغسل سنة» وتُسب إلى مالك وجوبه؛ وإنغا قلت: تسب لأن الموالك يطلقون لفظ الوحوب على الشنة الأكيدة أيضاء' 
واحتلفوا في أن الغسل للجمعة أو لصلاتهاء والمختار الثاني. ش 

قوله: (فليغتسل) يحمله الموالك على ما نسب إليهم أن الأمر للوحوب» ويحمله الجمهور على أنه للاستنان» وللموالك ما أخرجه البخاري: 
« يجب الغسل على كل محتلم وبالغ. » وقال الجمهور: إن بعض قطعات ذلك الحديث موقوفة على ابن عباس. 


أبواب الجمعة ۲0۰ ب: ا0اح :ةع 
۳ - ووي عن الي عن عبد اف بن عبد لله بن ee‏ 
َال محمد خاد وحديك لهو قن تال کن أيه ويك عبد ل ہن ميد له ن و كلا خان صمي بَعض 


أَصْحَابٍ الرهريّ عن الزّرِيٌ قَالَ: حَدّنني آل عبد لله بن مُعرَ عن ابن عُمَرَ يتما مر بن الحَطَابٍ يَخْطُبُ يوم البجمعة إذ 
دغل رل ين اساب ب التي ئلا فَقَالَ: أيه سَاعَةٍ هَذَه؟ فَقَالَ: ما هُوَ إلا أن سَمعتٌ النداءَ وَمَا زِدْتٌ عَلَى أن تَوَضَأْتُ قَالَ 


(( م 


وَوَالوَضُوء أيضاً و قَنْ عَلفْتٌ اَن ر سُولَ اله بل أمرَ بالمُشل». 
4- َدََّنا بلك مُحَمَدُ بن أبانَ دتا عبد الَرَّافٍ عن مغر عَن الزريّ. ح 
6ه وحَدَّثنَا عَبِدٌ الله بن عبد الرَحْمَن من حَدَّئََا عبد لله ب صَالِحِ عن اللْيثِ عَن يُونْس عَن الزُهرِي بهَذَا الحديث. 
ری مالك هذا الحَِيتَ عن الزُهِِيّ عن سالم قال يما عمو ب ب يوم الجُمُعَة» فَذَكرَ الحَدِيتٌ. قال أبُو عِيسَى: 


lS as‏ الصّحِبحُ حَدِيتٌ الزُهْرِيُ عن سَالِم؛ ٠‏ عن أبيه. قال مُحَمَدٌ: وَقَدْ رُويَ عَن مَالِكِ أيضاً عَن الزّهْرِيٌ 
عن سَالم عَن أبيه د نَحْوٌ هَذَا الحديث. 
"0١ /‏ بَابٌ في فَذ فضل الغشل يوم الجمعة 
7 حَدَنَامحمُوةٌ بن يلان حَدَكاوكِيُ ڪن سَفْيانَ وأبى حباب يَحْى بن أبي حب عن عبد الله بن عبسى عَن يَختى 
بن الغارث عن ابي افع ف ثِ الصّنْعَانيٌ عن أؤس بن أَوْسٍ قَالَ: قَالَ لي رول الله يظة: «مَنْ اسل يوم م الجمعَة وغَسَلٌ. 
ان ' وابتكن ودنا واس کان لَه بل حو يَخْطُوهَا أَجِرُ سَنَةَ صيايها وقيامها». قال مَخهُ مَحْمُودُ في هَذَا الحديث: 
قال وَكِيمٌ: اغْتَسَلَ هُوَ وغل امرأته. 
Es E a‏ 
)١(‏ قوله: «والوضوء أيضًا» أى ت ركت فضيلة الغسل أيضًا لأجل الاقتصار على الوضوءء قال الشافعى رحمه الله: الرحل الداحل عثمان بن 
عفان» وقال: ل ا N‏ م يرحع ولم يؤمر به ويحضر هنا المهاحرون والأنصار» 
دل على أنه ليس بفرض» وهذا قرينة أن المراد بقوله: «فليغتسل) ليس أ مر الإيجاب». وكذا المراد من لفظ الواحب أنه كالواحب جمعًا بين 
الأدلة» كذا فى الكرماق والعين. 1 
(۲) قوله: «وبكر وابتكر» كرات الصا أول وقتهاء وابتكر أى أدرك أول الخطبةء أو هما .معن كدّر للتأكيد, وقيل: كر درفل حورج 
على ما فى الحديث: «باكروا الصدقة فإن البلاء لا يتخطاها). (اللمعات) 
(۳) قوله: «غشل امرأته» أى حملها على الغسل بأن يطأهاء وهذا تسكين نفسه وغض بصره» يقال: : غشل الرحل امرأته -بالتشديد والتخفيف- 
إذا حامعهاء وقيل: بالتشديد معناه اغتسل بعد الجماع؛ ثم اغتسل للجمعة؛ فكرر لهذا المعن» وقيل: غسل بالغ فى غسل الأعضاء إسباغًا 
تثليئّاء وقيل: هما معن كرر للتأكيد» كذا ف «المرقاة». 


قوله: (إذ دحل رجل) هو عثمان بن.عفان» وتمسك الجمهور بأنه لو كان الغسل واجباً لما تركه عثمان ثم لا يمهله عمر وأجاب الموالك 
عا وقع في مسلم: أن عثمان اعتاد الغسل كل صبح فلعله اكتفى على ذلك الغسل ولم يجدد. 

قوله: (والوضوء أيضاً) الوضوء مرفوع أو منصوب. 

باب لاجا في فصل الف يرم اة 

قوله: (غسل) قال وكيع: مراده أنه حامع» وقال ابن المبارك: غسل الرأس» أقول: الصواب ما قال ابن المبارك فإنه يوافقه حديث مرفوع 
أحرجه أبو داود في سننه ص (50) في رواية أوس. ش 

قوله: (بكر وابتكر) قيل: إن ابتكر تأكيد محضء وقيل : التبكير الذهاب ابتذاء اليوم والابتكار وجدان الخطبة من ابتداءهاء وقد يكون 
المجرد لغيره وف الافتعال لنفسه مثل كسب واكتسب وباع وابتاع» ولم يذكر أحد من أرباب التصريف هذه الضابطةء وقال جماعة منهم 
صاحب القاموس: إن الافتعال لازم ورد عليه أحمد صاحب الجاسوس وقال: إنه يكون متعدياً أيضاء أقول: لعل المراد من كونه لازماً أنه إذا 
كان الفعل المجرد متعدياً إلى ثلاثة مفاعيل يتعدى إل المفعولين في الافتعال» وإذا كان في المجرد متعدياً إلى مفعولين يتعدى في الافتعال إلى 
مفعول واحدء فاللزوم إضاق» وف موطأ مالك ما يدل على الإنصات للنائي أيضاً. 

قوله: (بكل حطوة) قيل: إن الخطوة ما بين اليمئ واليسرى» وقيل: ما بين قدم إلى تلك فعلى الأول تكون قدماً واحداًء وعلى الثاني قدمين. 


أبواب الجمعة ۲۵۱ ب: ۳0۳ ح:£۹4, 


وفي الباب عن ابي بكر وصِغرانَ بن حصن وسلمانً وأبي ذرّ وأبي سعيدٍ وابن عمرَ وأبي أيُوبَ. د 
أَوْسٍ بنِ أَوْس حديتٌ حَسَنٌ. وأَبُو الأشعث الصَّنْعَانيُ اشمّة شُرَحْبَئْلٌ بن آدة. 
۲- بابٌ في الوضوءِ يوم الجمعَةٍ 

9ع عانا ویون يعلد بن الت عزنا سيتيد بن ينات ري حَدَّنَنَا شعبةٌ عن قتادةً عن الحسَنٍ عن سَمْرة 
بن ج ندب قال: : قَالَ وَسُولٌ الله كلذ: دمن تَوضّأ يوم الجمعة َب ونِعْمَتُ, ومن إغْتَمَلَ فَالفُسْلُ أفضل». 1 

وفي الباب عَنْ أبِي هرر رة وأنس وعائشة. قال ابو عيشى: حديتٌ سَمُرَةَ حديتٌ حَسَنٌ. 

وقد رَوَى بعص أصحاب قتادةً هَذَّا الحديتٌ عن فاده عن الحسن عن سَمُرَةَ. وَرَوَاهُ بعضهم عن قَتَادَةَ عن الحسَنِ عن 
التب كلل مُرْسَلا. 

والعملٌ عَلَى هذا عند أَهلٍ العلم بن أصحاب اللي ومن بَعدَهُمء اختاروا اسل ع الجُمعة ورأوا أَنْ بُجزئ الوضوء 

من العُسلِ يوم الجُمعة. قَالَ السافعي: ومما یدل عَلَى أن هر الي كه بالعُسلِ بوم المع أنه على الاختير لا لى الويجوب: 
حذيك ف ت قال لما لابشا وقد لمت أذ رون اله كه أَمَرَ بالعسل يوم الجُمعَة» فلو عَلِمَا أن أمْرَهُ 
عَلَى ال وجو لا عَلَى الاختيار لم يَثْك عَمَرُ عُثمانَ حتّى بر ويقول له: : ارجغ فاغْتَسِلُ. ولَمَا حََفِيَ عَلَى عثمانَ ذَلِكَ مَمَ 
ل اك ا باك د O‏ 


وك جح اخ ص ص 


عه 


5 حسَنَ الوضوءَ ل که وي اجمقة وزيا لا يام وق" “قن امعان 


o‏ باب ما حاءَ ذ في التبكير إلى الحمعَة 
2 - حَدتا إسحقٌ بن مُوسى الأنصاريٌ حَدَكنَا مَغنٌ دتا مالك عن بد سمي عن ابي صالح عن أَبِي هُرَهرَ 


)١(‏ قوله: «فبها ونعمت» الباء متعلقة.محذوف أى أحذ بالخصلة الحسنة» ونعمت أى حسنت تلك الخصلة. (التقرير) 
(۲) قوله: «ومن مش الحصی» أى سرّاه للسجود غير مرة فى الصلاة» وقيل: بطريق اللعب فى حال الخطبة فقد لغاء يكتب بالألف والياء أى 
أتى بصوت لغو مانع عن الاستماع. (المرقاة) 


باب ما جاء في الوضوء يوم الجمعة 
حديث الباب حجة للجمهور وحسنه الزمذي» ولكن في ماع الحسن عن مرة ثلاثة أقوال ؛ قيل: لم يسمع شيئاً» وقيل: “مع كثير شيء» 
وقيل: مع حديث العقيقة» وأما عن سائر الصحابة فيرسل كثيراً. 
قوله: (فبها) أي فبالخصلة الحسنة. 
قوله: (ح يرده) وحديث الصحيحين « أنا لم نرده عليك ال بالنصبء قال علماء العربية: إنه لحن» وصنفت الكتب في حون المحدثين 
وأحاب المحدثون» عن حديث الصحيحين باستشهاد شعر. 
قوله: (إلى الجمعة الح) أي من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة لتكون عشرة أيام مع ثلاثة أحرء ولو أردنا من يوم جمعة إلى يوم جمعة تصير 
الأيام بزيادة ثلاثة أيام أحد عشر يوماً. 
قوله: (من مس الحصى) عندنا منهي عنه في الخطبة ما ينهى عنه في الصلاة» وأما الشافعي فقوله القددم مثل قولناء وقي الحديد جواز 
الكلام أيضاً ووسع في الأمر. 
باب ما جاء في التبكير إلى الجمعة 
التبكير عند مالك من بعد الزوالء وقال: إن الساعات الستة تعد بعد الزوال» والجمهور على أن الساعات من ابتداء اليوم والتبكير أيضاً 
من ابتداء اليوم» وفي بعض الروايات ذكر الساعة السادسة أيضاً كما في النسائي. 


.أبواب الجمعة YoY‏ بج:9 


تا قال: «مَنْ اغْتَسَلَ يوم الجُمعَة عُسْلَ الجنابة ثُمَ رَاحَ فَكَأَنّمَا قوب بدن ومَنْ راح في الكاعة الثانية فَكأَنّمَا قَبَ بَقَرَة 
ومن راح في الشاعة اثلا فكأتما قرب بش ارد ومن راح في الشاعة الرابعة أا قوب دجاجة ومن ن راح في الشاعة 
الخامسة فَكأنّمَا قوب بَيْضةً إا خر الإمام حَضْرَتْ الملائكة يَستَمعُونَ الذكر. 


وفي الباب عن عَبدٍ لله بن مرو وسر قَالَ أَبُو عيسى: حديتٌ أبِي هريره حديتٌ حسنٌ صحيع. 
05" باب ما جاءَ في ترك الجْمْعَةٍ ِن غير عُذْرِ 


۰ حَدَّنَنَا علي بن حشرم دكا ِيسى بن يو عن مُححمدٍ بن ثرو عن بيه بن سُفيَانَ عن أي" الجَعْدٍ يعني 
الضَّمْرِيّ وكانت له صُحبَةٌ فِيمَا زعم مُحَمُدُ بن عَمْروء قَالَ: قال رَسُولُ الله كله: «مَنْ رك الجمعَةَ تلات مرّاتِ اوتا بها 


)١(‏ قوله: «قرّب بدنة» أى أهداها تقرّبًا إلى الله تعالى» كذا ف «المجمع) قوله: كبشا هو فحل» وإنما وصف بالأقرن لأنه أكمل وأحسن صورةٌ 
ولأن القرن ينتفع به» قوله: دجاجة -بكسر الدال وفتحها- وحكى الضم أيضًاء تقع على الذكر والأنثى» قال الكرمان: فإن قلت: القربان 
إنما هو ف النعم لا فى الدحاجة والبيضة» قلت: معن قرب ههنا تصدّق متقرّبًا إلى الله تعالى بها -انتهى-. 
قال النووى: ف المسألة حلاف مشهورء مذهب مالك وبعض الشافعية كإمام الحرمين أن المراد بساعات لحظات لطيفة بعد الزوال لَغةٌ 
ومذهب الجمهور استحباب التبكير إليها من أول النهار؛ وقال الأزهرى: لغة العرب أن.الرواح الذهاب سواء كان أول النهار وآخره» أو 
فى الليل» وهذا هو الصواب الذى يقتضيه الحديث؛ لأنه لا فضيلة لمن أتى بعد الزوال؛ لأن التخلّف بعد النداء حرام ولأن ذكر الساعات 
إغا هو الحثُ على التبكير إليهاء والنزغيب ف فضيلة السبق» وانتظارها والاشتغال بالنفل والذكر ونحوه» وهذا لا يحصل بالذهاب بعد 
الزوال» كذا ف الكرمان والعييئ. 
(۲) قوله: «الجعد» -بفتح اليم وسكون المهملة- الضمرى -بفتح المعجمة وسكون الميم- هكذا فى جميع الكتب الى رأيناها من «الجامع» 
و«المغئ) و«الكاشف»» منسوب إلى ضمرة بن بكر وقد وقع فى بعض نسخ «المشكاة»» الضميرى بلفظ التصغير» وصوابه الضمرى» كذا 
فى «اللمعات». 
(؟) قوله: «تهاونا» الظاهر أن المراد بالتهاون التكاسل وعدم الحد فى أداءه لا الإهانة والاستخفاف فإنه كفر» والمراد بيان كونه معصية عظيمة. 
(اللمعات) 
(5) قوله: «طبع الله أى تم على قلبه.تمنع إيصال الخير إليه» وقيل: كتبه منافمًا. (المرقاة) 
قوله: (ثم راح) استدل بهذا الموالك على أن ابتداء الساعة من بعد الزوال» لأن الروحة الذهاب بعد الظهيرة كما في : 
أرواح مودع أم بكور أنت فانظر لي ذاك تصير 
وتمسكوا أيضاً بحديث: « أن المهجر إلى الجمعة الخ فإن التهجير الذهاب عند المجيرة. وتمسك الجمهور بحديث: « بكروا الخ). فإن 
التبكير هو الذهاب عند البكرة ثم تمسك كل واحد .ما يوافقه» وتأول ووسع في كلام الخصم. 
قوله: (حضرت الملائكة الم) استنبط العيي منه أنه لا يتكلم في الخطبة» وأقول: إن الكلام إذا قعد الإمام على المنبر قبل الشروع في الخطبة 
وإذا جلس بين الخطبتين» فقال الزيلعي شارح الكنز: ارا د ود داور و اوتاه اوم اسيم 
الدين» وف العناية أنه يجوز له أن يجيب الموذن والأقوال الثلاثة مذكورة في حاشية المداية لمولانا عبد الحي أيضاً 
قوله: (قرب بقرة) تاء موحي بل تاء الوحدة» ويطلق على المذكر والمؤنث وكذلك الحال في تاء كل حيوان مثل الدجاجة» 
واتفق على هذا أئمة اللغة إلا أنه نقل صاحب الكشاف ولمدارك عن أبي حنيفة في لفظ النملة» 00 الكوفة اجتمع عليه الناس 
قال: سلو عما شت شئتم» فكان أبو حنيفة فيهم فقال: إن تملة سليمان مؤنث أو مذكر؟ فأفحم قتادة» فقال أ بو حنيفة: كانت أنثى» فقيل: كيف 
ذلك؟ قال: قال الله عز وحل: « قالت تملة » ولو كانت ذكراً لقال: قال نملة» فما وحدت من يوافق أبا حنيفة إلا مبرداً في كامله وابن السكيت 
٠‏ في إصلاح المنطق» ويقول جمهور أرباب اللغة: إن النملة كالشاة والحمامة يقع على الذكر والأنثى؛ لأنه اسم جنس يقال: نملة ذكر وغلة أنثى» 
وشاة ذكر وشاة أنثى فلفظها مؤنثء وأما المصداق فمحتمل للمعنيين فلعل التأنيث كان على اللفظ وإن كان في الواقع ذكراً أو مؤنثاًء ومكن 
أن يقال: إن هذا الاستعمال فصيح, ألا ترى إلى قوله عليه الصلاة والسلام: « لا يضحى بعوراء ولا عمياء ولا عجفاء » فإنه أتى بصيغ المؤنث 
والحال أن الأضحية ليست بخاصة بالإناث. والله أعلم. 
قوله: (كبشاً أقرن) أي ذا قرن» استدل بعض الناس بحديث الباب على أضحية الدجاجة أقول لو كان الأمر كذلك لاز أضحية البيضة 
أيضاًء فإن في الحديث ذكر البيضة أيضاً في الساعة السادسة. ش ش 
قوله: (فإذا حرج الإمام) ذا كان رمام جايس الخد ETA sS‏ ي المقصورة ذكدبك 
ا 0 


أبؤاب الجمعة Yor‏ ب: 6037:1000 


م 


دلي انات ھن ان مريواين ای رر 
قال أَبُو بتى: حديتُ ابي البجعدٍ حديتٌ حَسَن. قَالَ: وسأتُ مُحكداً عن اسم أبي الجعد الصَّمْرِي فلم عرف اشعة 
وقَالَ: لا أعرف لَه عن النَِيَ 15 إلا هذا الحديتٌ. 

قال ُو عیسی: ولا تَعرفٌ هَذّا الحديت إِلاً ِن حديث مُحَمدٍ بن عَمْرو. 

00" بابٌ ما جاءَ مِنْ کم يُوْ و تى إلى الجْمْعَةٍ 

- دكا بد بی محمد فط بن َو قلا عدا افَلُ بن تين عدا إسرائيلٌ عن ویر عن رجلي و يِن أهل 
ياء عن أيه وكا ِن أصحاب اللي بلا َالَ: مرا ال كله أن تَشْهَدَ الجمْعَة من ن قبَا. 

|| قال أب چیسی: ذا حديثٌ لا تعر إلا ین عدا الوجو ولا بصځ في هدًا اباب کن اَي 18 َي ءَ. وقد رُوِيَ عن ابي 
هُرَيْرَة عن الب كل قَالَ: «الجْمْعَةٌ عَلَى م من آواء"" اليل إلى أهله». 

هذا حديتٌ إسناده ضعيف إا يْوَى بين حديث مُعاركٍ بن عاو عن عبد الله بن سعيدٍ العَفبريّ. وضكف يَختى بن 
سعبد اقطان عبد لله بنَ سعيد انيري في الحديثِ. 4 

واختلف أهل العلم عَلَى مَنْ َب عَلَيهِ الجُمعَة ققَالَ بعضهُع: تَحِبٌ الجُمعة عَلَى م مَنْ آواة اللّيلُ إلى منزله. وقَالَ بعضّهُم: 
لا جب الجَمعَةٌ إلأَعَلَى مَنْ س م الغداى وهو اقول الشَّافِعِيٌ وأَحْمَدَ وإسحاق. 

؟:0- س أخكة بن الحصن بتول: كا نة أخعة بي حدل ذكزوا على كن قث الجأ قل مز أخمد ي 
عَن الب كل شيئاً: قَالَ أَحْمَدُ بن الحسن: فَقَلتُ لأخمَد بن حنبل: فِيه عَن أبي هُرَيْرَة عن النَبِىَ كلك. قَالَ أَحْمَدٌ بن حنبل: 
عن الب كله؟ قلتٌ: نعم 00 

ذلا الحجاج بن قير حَد مارك بن باو عن عبد له بن سعيد المي عن أو من أَبِي موز عن ال ا قال 


)١(‏ قوله: «من آواه الليل إلى أهله»» ف «النهاية»: يقال: أويت إلى المنزل وأويت غيرى وآويته» وف الحديث من المتعدّى قاله على القارى» 
وف «المجمع): آوى -بالمد والقصر- .معيئء والمقصود لازم ومعتدٌ أى واحبة على من كان بين وطنه وبين موضع الصلاة مسافة يمكنه 
الرحوع إلى وطنه قبل الليل -انتهى-. , 
قال الشيخ ابن الهمام: ومن كان من توابع المصر فحكمه حكم أهل المصر فى وجوب الجمعة عليه» واتتاثرا فيه فون ای 
الله: إن كان الموضع يسمع فيه النداء من المصرء فهو من توابع المصر وإلا فلاء وعنه أنها تحب فى ثلاثة فراسخ» وقال بعضهم : قدر ميل» 
وقيل: قدر ميلين» وقيل: ستة أميال» وقيل: إن أمكنه أن يحضر الجمعة» ويبيت ال وو sS‏ وإلا فلاء قال فى 
«البدائع) : وهذا حسن -انتهى-. 


' باب ما جاء من كم يؤتى إلى الجمعة؟ 

ههنا مسألتان لا ينبغي الخلط بينهما : أحدهما: بيان محل إقامة صلاة الجمعة» وهو المضر أو القرية الكبيرة عندنا. وثانيهما: بيان من يحب 
عليه شهود صلاة الجمعة سوى أهل المصر. 

والمذكورة في الباب الثانية» ففيها ثمانية أقوال للأحناف» اه رودق ني رطا عت ماه ا لق ووس فا وهر اة ب 
الجمعة» على من كان على المسافة الغدوية من موضع إقامة الجمعة, والمسافة الغدوية أن يعود الرحل قبل الغروب إلى بيته بعد أداء الجمعة» 
ومنها ما قيل : إنها لا تحب إلا على سكان موضع إقامة الجمعة؛ ومنها أنها واحبة على من يسمع الأذان من غير سكان موضع إقامتهاء 
والأرجح هو هذا فإنه مؤيد لفتاوى الصحابة. 

قوله: (ثوير) هو ابن أبي فاختة» وهو متكلم فيه» وحشن له التزمذي في موضع. 

قوله: (من قبا) وقبا على ثلاثة أميال من المدينة المنورة» ودل الحديث على عدم إقامة الجمعة في القرى. 

قوله: (كنا نتناوب) أي تحيء جماعة في جمعة» وجماعة أحرى في جمعة أحرى» ويفيدنا في عدم الجمعة قي القرى» وفصله مولانا المرحوم 
قي رسالته. 

قوله: (الجمعة على من آواه) قيل: معناه أن الجمعة على من كان على المسافة الغدوية. وقيل: معناه أن الجمعة على المقيم لا المسافر» ولا 
تحب الجمعة على المسافر عندناء وكذا عند المالكية وعند الشافعية. 

”قوله: (الحجاج بن نصير) ضعّفه بعض المْحدّئين» ووثقه البعض» ومن الموثقين ابن مَعين» روسك انان مارك بن ایت 


أبواب الجمعة . 04 ب: ۳0۷ ح:0 0١‏ 
«الجُمعَةٌ عَلَى م من آواة اليل إلى أهلهه َقَضِبَ علي أحمة مد وقَالَ: استَفْفِوْ ربك استَفْفِوْ ربك. وإِنّمَا فَعَلَ به أَحْمَدٌُ بن حنبل 
هَذًا لاه َم يعد هذا الحديت شيئاً وضعَفَه لحالٍ إسناد. اګ 
a CE : 3‏ 

0ه حَدََّنَا أَحْمَدُ خمد بن منيع حَدَّلنَا سرچ بن اعمان حَدََا فلح بن سُلَيمانَ عن عثمانّ بن عَبدِ الرٌحمنِ المي عن 
أنس بن مالك: أن لي ل كن يُصلي الججمعةً حِينَ تميلٌ الشّمْسُ». 

5- حَدَنَنَا يَحيَى بن مُوسَى حَدَََّا بُو داو الطيالسيٌ حَدَّئَنا فيح بن سُلَيمانَ عن عثمانَ بن عَبدِ الرّحمن النّْحِيّ عن 
أنس نَحوَةُ. 

وفي الباب عن سَلَمَة بن الأخوع وجابر والژټیر بن العَوّام . قَالَ أَبُو عِیسی: حديثٌ نس حديثُ عبر مجع 

َمُوَ الذي أجمع َ عَلَيهِ أكثر أَهلٍ العلم: أن وقتَ الجُممة إا زالث اشم كوَقتٍ الظهر. وهو قول الشَّافِعيٌ وأَحْمَدَ 
0 . ورأى بعضُهُم أن صلاة الجَمعَةٍ ة إا صُلَيتْ قبل الزوالٍ نّا تَجُورٌ أيضاً. وفَالَ أَحْمَدٌ: ومَنْ صَلاّها قبلَ الرّوال 5 


لم ير عليه اعادةٌ. 


ا انا 


أ 
غ53 


۷- بابٌ ما جاءَ في الخطبة عَلَى المثبر 

00- دتا ْو حفص عَمْرُو بی عليٌ القاس حَدَكنَاعشماقٌ بن مر وتحتى بی تحير أَبُو سان انبر قَالا ح5 
معاد بن العَلاءِ عن نافع عن ابن عُمَر: «أن الي 1 كَانَ يخطبٌ إلى جذع» فلما اَذ المثبر > حَنٌ الجذّ حنَّى أَنَاه قَالَرَمَهُ 
فسَكنّ). 1 5 1 

وفي الباب عن أنس وجابر وسهل بن سعدٍ وأبَيّ بن كعب وان عباس وأمّ لعة 


(۱) قوله: مي يرَ عليه إعادة) اعلم أن هذا وكذا قول البعض الذى ذكرء قيل: مخالف لجمهور العلماء ومنشأ ذلك ما ورد ف الأحبار من 
تأكيد التبكير إلى الجمعة» كذا فى «الصحيحين»: «ما كنا نقيل ونتغدّى إلا بعد الجمعة)» والغداء: هو الطعام الذى يؤكل قبل نصف النهار» 
فعند الجمهور معناه أنهم يفعلون ما ذكر بعد الجمعة عوضًا عما فاتهم وليس معناه أنه يقع تغدّيهم ومقيلهم بعد الجمعة لبلوغ وقوع 
الخطبة للصلاة قبل الزوال» قال ابن المهمام: أما ما رواه الدارقطئ وغيره من حديث عبد الله بن سيدان قال: شهدت الجمعة مع أبى بكر 
الصديق رضى الله تعالى عنه» فكان حطبته قبل الزوال» وذكر عن عمر رضى الله تعالى عنه نحوه» فقد اتفقوا على ضعف ابن سيدان ذكره 
على القارى -والله أعلم-. ش 

باب ما جاء في وقت الجمعة 
لا تصح الجمعة عند أبي حنيفة ومالك والشافعي قبل الزوال» وتصح عند أحمد» وقال: تصح عند الضحى مثل العيد» فإن الجمعة أيضاً 
عيد» ولقد أطنب ابن تيمية في المسألة» وقول أحمد قول ابن الزبير. وقول ابن مسعود» وقال ابن تيمية: يقول الراوي: (كنا نتغدى ونقيل بعد 
الجمعة)» والغداء يكون قبل الزوال. ويجاب عنه بأن مراده أنا كنا نأكل الطعام لاق كنا باعل عل الاب اة وكذلك القيلولة» وليس 
ذلك فجاز أن يعارض بأن في الحديث: أنه عليه الصلاة والسلام كان يأكل عند السحرء فقال بعض أصحابه: هلمّوا إلى الغداء المبارك» وقي 

اللغة يكون الغداء بعد طلوع الشمسء فيلزم عليك إجازة أكل الطعام للصائم بعد طلوع الشمسء والحال أن مراده أنه بدل الغداء. 
واحتار العيئ في العمدة أنه لا.إبراد في الجمعة؛ بل الإبراد قي الظهرء وقال صاحب البحر: إن في الجمعة أيضاً إبراد. أقول: عادته عليه 

الصلاة والسلام عدم الإبراد. 

باب ما جاء في الخطبة على المنبر 
الخطبة على المنبر مسنونة. 
قوله: (حن الجذء الخ) في بعض الروايات القوية أن الجذع انشق» وفي ثلائة روايات قوية أنه دفن عند وضع المنبر» وعندي روايات تبلغ 
عشرين تدل على وحود المنبر في السنة الثانية والثالئة والرابعة وهكذا إلى العاشرة» ومفهوم عبارة الحافظ أن النخل قلعت عند بناء المسجد 
النبوي» وحعلت عضادات في جدار القبلة وقال السيد السمهودي: إنها جعلت أعمدة تحت السقف والعبرة للسيد السمهودي في أحوال 

المدينة» ثم بعض الروايات ISS‏ المسجد النبوي» وبعضها تدل على أنها غيرهاء والله أعلم. 
وكان الجذع إلى جانب اليسار من المصلى» أ ي الحراب۽ ويدل بعض الروايات أنه عليه الصلاة والسلام سأله فاحتار الآخعرة على الدنياء 

وقي الروايات أنه دفن في الموضع الذي قال النبي - صلی الله عَلَيْهِ وَ -: إنه من الحنة» ولعله مصداق اختياره الآخرة والله أعلي وقال 

الإسفرائيي الشافعي أنه: عليه الصلاة والسلام دعا الجذع فأتاه واثباً ذكره القاضي عياض في الشفاءء أقول: إنه وهم قطعاً من الإسفرائييٰ فإن 


أبواب الجمعة 0" ب: :0 


کس 
Ci‏ 
6 


بُو عِیسی: حديتٌ ابن عُمَرَ حديثٌ حَسَن غريبٌ صحيحٌ. ومُعَاةٌ بن العَلاءِ ُو يضري او أبِي عَمْروِ بن العلاء. 
4" باب ما جاءَ ذ فى الجلوس بَيِنَ الخطبتين 

۹ عذكا حتية بن محتدة عضري دكا غاب الحارث کا ةل بن شعو عن تانع ع ابي تر ا 
يخ كان يطب يوم الجمعة ثم تلش فم بقوم فَيَحطبُ. قَالَ: مثل ما يَفْعَلُونَ اليوم». 

وقي الباب عن ابن عباس وججابر بن عَبدٍ الله وجَاپږ ين سَمْرَة. قال پو عِیسی: حديثٌ ابن عُمَرَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 

وهو الذي رآ أَهلّ العلم أن فصل ب ين الخطبتين بجلوس. 

4م باب ما جاءَ في قِصَرٍ الخطبة 

0۷-— حَرَّتَنَا فة وهنادٌ قالا حَدَّكَنَا ابو الأ خوّص عن ساك بن حَوْبٍ عن جابر بن سَمُرَةَ قَال: كنت صل مع التي 

كه فكانت صَلانّه قَصْداً وخطبه ‏ قَضداً . 


5 a 


لني 


وفي الباب عن عَمّارٍ بن ياسر وابن أبي أَؤْقَى. قَالَ أَبُو عِيسَى: حديتٌ جابر بن سَمْرَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 
+٠‏ باب ما جاءَ فى القراءة عَلَى المثبر 
0۸~ يي EE‏ ميه عن 
«سمعتٌ الت 286 يقرأ عَلَى امبر وناد ؤا يا مالك #. 
وفي الباب عن أي رة وبجابر بن سَثرة. قال أو عیشی: حديث يخلى بن أ حديت صق عربت صي وهو 
حديث ابن غتبئة. 
وقد اختار قوم ِن أهل العلم أن يقرأ" الإمامٌ في الخطبة آيات مِنّ القرآن. قَالَ الشَّافِعٌ: وإِذّا خطب الإمام قَلَمْ يقر 
في حُطبته شيئاً مِن القرآن أعَاد الحطبة. 
۱- باب في استقبال“ الإمام إ إِذَا خَطبَ 
es E -۹‏ 
بن مسعود قَالَ: «كانَّ رَ شول الله لا إا ا سْتَوَى عَلَى المِثْبر اسْتَفْبَلنَاه بوجُوهتًا 


)١(‏ قوله: «حطبته) .وهذا لا يناف قصرية الخطبة بالنسبة إلى الصلاة» كذا فى «اللمعات». 
(۲) قوله: «قصدًا» القصد من الأمور المعتدل الذى لا ميل إلى أحد طرف الإفراد والتفريط. 
(۳) قوله: «يقرأ الإمام» وف «البرهان شرح مواهب الرحمن) : والطهارة ها أى للخطبة والقيام فيها وتلاوة آية من كتاب الله وذكر موعظة 
تحذير وتبشير وبتقوى الله والجلسة بين الخطبتين بقدر ثلاث آيات قصار» وقبل: بقدر ما يعس مقعده المنبر» والصلاة على البى صلى الله 
عليه وسلم سنة عندنا. 1 
)٤(‏ قوله: «استقبال الإمام» قال العلامة إبراهيم الحلبى فى «شرح المنية): ويستحب للقوم أن يستقبلوا الإمام عند المخطبة؛ لكن الرسم الآن أنهم 
حو اه ادر ار ا a‏ 


الوثوب إنما ثبت في الشجرتين اللتين دعاهما البي - صل الله عله وَسَلَمْ - حين أراد قضاء الحاحة. 
باب ما جاء في الجلوس بين الخطبتين 

الحلوس بين الخطبتين سنة عند أبي حنيفة» وشريطة عن الشافعي» وجرت ههنا الزيادة بالخير الواحد على القاطع؛ ا « فَاسَعَوَا. إلى 

زكر الله » [ الجمعة: ٩‏ ] تدل على مطلق الذكرء ودل الحديث على الخطبتين بينهما حلوس. 
باب ما جاء في قصر الخطبة 

السنة قصر الخطبة وتطويل الصلاةء القصر:متعد» والقصور لازم» واعلم أن ثمانية أشياء مستحبة عندنا في الخطبة» منها عدم خلوها من آية 

مَاء ذكرها صاحب البحرء وقال الشافعي: إن الاشتمال على آية من الآيات شرط. 
باب ما جاء في استقبال الإمام إذا خطب 

السنة في الخطبة التحديق» وأن يستقبلوا الإمام بوحوههم» ولكن الزمان زمان الفسادء لو حدقوا لا يمكن استقامة الصفوف عند الجماعة» 

فالأولى ترك التحديق» وذكره في نيل الأوطار أيضاًء وقي مبسوط السرحسي أن أبا حنيفة كان يقبل بوجهه إلى الإمام عند اللخطبة من ,موضعه 


ت 
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وفي الباب عن ابن عُمر. وحديثٌ منصور لا عرف إلا ِن حديث مُحَمّدٍ بن الفَضْلٍ بن ع عزنا رعق بن الفصل بن 
عَطِيَةَ ضعيفٌ ذَاهبٌ الحديث عند أصحابتا. 


والعمل على هذا عند أَهلٍ العلم ين آصحاب اللي لا وغيرهم يَسْتَحِبُونَ اسْتَقبَال الإمام إ إذّا خَطبّ. وهُوَ قَولُ سُفْيَانَ 
اوري والشَّافِعيٌ وأَحْمَدَ مد وإسحاق. قال أبُو عيستى: ولا يصح في هذا الباب عن الي كله شَيْء. 
7 باب في الرَّكعَتَيْنٍ إِذَا جاء الرجلٌ والإمام يَخْطبٌ 
5 دكا حدقا ڪا بن زيد عن ثرو بن دار عن جار بن عبد لقال يما الي 445 يَخطبٌ يوم الجُمعَة 
. إِذْ جاءَ وجل فمل الب له أصليت؟ قَالَ: لا. قال: َم“ قاركغ». 


)١(‏ قوله: «فقم فاركع» أى فصل قال النووى: هذا صريح ف الدلالة لمذهب الشافعى وأحمد وإسحاق وفقهاء الحدّثين: أنه إذا دحل الجامع 
يوم الجمعة والإمام يخطبء يستحب له أن يصلى ركعتين تحية المسجد؛ ويكره الجلوس قبل أن يصليهماء وإنه يستحب أن يتجوّز فيهما 
ليستمع الخطبة» وحكى أيضًا عن الحسن البصرى وغيره من المتقدمين» وقال القاضى: قال مالك والليث وأبو حنيفة وجمهور السلف من 
الصحابة والتابعين لا يصليهماء وهو مروى عن عمر وعثمان وعلى رضى الله عنهم» وحجتهم الأمر بالإنصات» كذا ذكره العيق» وى 
«البرهان» لقوله صلى الله عليه وسلم: «لا تصلّوا والإمام بخطب» رواه عبد الحق من حديث على» ولا فى مصنف ابن أبى شيبة عن على 
وابن عباس وابن عمر رضى الله تعالى عنهم : أنهم كانوا يكرهون الصلاة والكلام بعد خروج الإمام -انتهى-. 
قال العيئ: أحاب أصحابنا عن حديث الباب ونحوه بأجوبة: الأول أنه صلى الله عليه وسلم أنصت له حي فرغ من الصلاة » والدليل 
عليه ما أخرج ابن أبى شيبة: نا هشيم أنا أبو معشر عن محمد بن قيس :أن النبى صلى الله عليه وسلم حيث أمره أن يصلى ركعتين أمسك 
عن الخطبة حى فرغ من ركعتيه» ثم عاد إلى الخطبة» وكذا يؤيده ما روى الدارقطئ مسندًا ومرسلاء وقال: وهذا المرسل هو الصواب» 
والئاى أن ذلك كان قبل شروعه صلى الله عليه وسلم ف الخطبة» وصرّحه النسائى ف «سننه الكبرى» وبوّب عليه والثالث أن ذلك 
كان منه قبل أن ينسخ الكلام فى الصلاةء ثم لما نسخ فى الصلاة نسخ خ أيضًا فى الخطبة؛ لأنها شطر صلاة الجمعة وشرطهاء كما صرّحه 
الطحاوى -انتهى مختصرًا-. 

بلا تبديل ال موضع. 
ولقد بوّب البخاري على هذه المسألة» فكيف يصح قول المصنف: لم يصح فيه شيء» فإنه وإن لم يأت بالصريح ولكن استنباطه صحيح. 

وقي الدر المحتار أن استماع الخطبة واجب ولو حطبة النكاح. 

باب ما جاء في الركعتين إذا جاء الرجل والإمام يخطب. 
قال أبو حنيفة ومالك: من أتى والخطيب يخطب يجلس كما هو ولا يصلي شيئاً. وقال الشافعي وأحمد: تستحب تحية المسجد. وأما الخلفاء 
الراشدون والجمهور من الصحابة فمع أبي حنيفة ومالك. كما في النووي شرح مسلم ص (۳۸۷)ء وتمسك الشافعي بالمرفوع» وسيأني أحوبة 

منا. 
قوله: (رحل) هو سليك بن هدبة الغطفان» وأطنب الحافظ ههنا ورد على حصومه» والجواب المشهور منا: أن هذا الرجل كان في هيئة 

بذة» وكان غرضه عليه الصلاة والسلام أن يجمع له المتفرقات من الناس» وأنه عليه الصلاة والسبلام. أمهل خطبته. وأما كونه في هيئة بذة فثابت 

في حديث الباب والنسائي الصغرى ص )۲١۸(‏ أنه حاء رجل يوم الجمعة والبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وسل - يخطب بهيئة بذة. . الخ. وأما 

الحض على الصدقات له فمذكور في النسائي والطحاوي. 
وأما إمهال الخطبة ففي سنن الدارقطي أخرجها رحال ثقات, ثم قل عن أحمد أن الصواب إرسالهء فيكون من حصوصية سليك. وأما 

مسألة إمهال الخطبة إنه جائز أم لا فمحولة إلى الفقه. وقيل: إنه عليه الصلاة والسلام كان لم يشرع في الخطبة وقال العيي: إن النسائي أحرج 

ما يدل على عدم الشروع» وبوّب عليه في السننن الكبرى» أقول: إن راحعت فلم أحد» ويمكن التمشك في هذا يما أخرجه مسلم ص (۲۸۲): 

ورسول الله - صَلَى الله عََيِهِ وَسَلَمْ - قاعد على المنير. ا ا 

وما في سنن الدارقطين بأنه عليه الصلاة والسلام كاد أن يشرع» فإنه قد حلس على المنبر» ولا جاء سليك أمهل حطبته» أي لم يشرع فيهاء 

ولا بُعد في هذا الجمع. 0000 يجعل الروايتين جوابين. ثم نقول: إن مدعى الخصم أن هذه الصلاة صلاة التحية» والحال أنه يخالفه ما في 
ابن ماحه ص (75) بسند قوي: « أصليتَ ركعتين قبل أن تحيء؟ » قال: « لاء قال: « فصل ال ركعتين» وجحوّز فيها » فدل على أنهما ركعتان 
قبل الجمعة لا تحية المسجدء ES‏ سنن ابن ماجه» وقال أبو الحجاج المرّي الشافعي وابن تيمية: إن في ابن ماجه تصحيفاًء 

وأصل الرواية « أصليت قبل أن تجلس. . الخ )ء ثم قال ابن تيمية: إن رواة ابن ماحه أي ناقلوه ليسوا .عتقنين ووقع فيه تصحيف كثير. أقول: 

إن الأوزاعي أو إسحاق بن راهويه بى مذهبه على رواية ابن ماجه» وقال: لو صلى السنن في البيت لا يصلي إذا حطب الإمام» ولو لم يصلهما 

فليؤدهما في المسجد وإن أذ الخطيب في الخطبة وأيضاً في جزء القراءة للبخاري: قال جابر: وإن كنت أصلي السنن في البيت أصليهما في 
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قال أو عيمى: وهذّا حديتٌ حَسَنٌ صحيحٌ. 

ا حَدَئَا مُحَمَدٌ بن أب عمَرَ دتا فيان بن عة عن محمد بن عَجلان عن عياض بن ڪَبڍِ اله بن ابي سَرْح: 
نَّ أبا سعيدٍ الحُدريٌّ دَخَلَ يوم الجْمعةٍ ومَرَوانٌ يَخطبٌ. > َمَامَ صل فجاءً الحَرَسٌُ لِيُجْلِسُوهُ فَأبَى حى صلَّى. قَلمَا انصرفٌ 
ياء فَقَلنَا: فقلنَا: رحمك اله إِنْ كَادُوا ليقمُوا بك فَمَال: ما كنت لا نركَهُمَا بعد شيءٍ رأيئهُ مِن رَسُولٍ الله 6 ١‏ «ُمَ ذَكَرَ أَنْ لا جا 
يوم الججمة في مب بذ واي يطب يوم الجُمعة مر فصلّى ركعتين واي كط يخطب». 

قال ابن أبي عُمَرَ: کان ابن ين ُصلّي ركعتينٍ ًا جاء والإمام يَخطبُ ويار به وان بو عبد الرّحمنٍ المقرئ برا 
َالَ بُو عِيسى: وسمعتٌ ابنّ أي عُمَرَ يقولٌ: قَالَ اب غييلة: کان مُحَمَدٌ اب بن عَجْلانَ ثِقة مَأمُوناً في الحديث. 


د 
e 52‏ 


وفي الباب عن جابر وأَبِي هُرَيْرةَ وسهل بن سعدٍ. قَالَ أَبُو عِيسى: حديتٌ ابي سعيدٍ الخُدريٌٌ حديتٌ حَسَنٌ صحيح. 


سم ا 


الج وان دعب ان على ما ادر زرل الاح على ا علي وفك ا وراوي رواية ابن ماجه هو جابرء فعلم أنه ليس 
بتصحيف» ولفظ (قبل أن تجيء) صحيح» وإن لم يوافقنا حابر» وقال ابن حجر حين مر على رواية ابن ماجه: إن المحيء هو المجيء من موضع 
المسجد إلى موضع آخرء لا المجيء من البيت. أقول: إنه تأويل حض. 

ثم قيل: الركعتين معرفة باللام فلا بد من العهد سابقاًء والمعهود ركعتا التحية» ونقول: إن واحداً من اللفظ ليس فيه حين الاستفهام 
تعريف الركعتين بالألف واللام» وأما في موضع الأمر ‏ أي في قوله: (فصل الركعتين) ‏ فاللام موجودة؛ والمعهود قبله الركعتان في قوله: 
(أصليت ركعتين) فصار معهوداً في كلامه في الموضع الثاني» فدل جميع ما سبق أن هذه واقعة حال لا عموم لها. 

ثم في الطحاوي ص (4١؟)‏ بسند قوي وابن حبان والنسائي الكبرى أن الرحل أتى عنده عليه الصلاة والسلام في ثلاث جمعات وأمره 
عليه الصلاة والسلام ثلاث مرار بالركعتين. أقول: إن الثالثة إنما هي من شك الراوي. 000 الصغرى ص (۲۰۸) ذكر الجمعتين لا 
الثالثة» وفي صحيح ابن حبان زيادة أنه عليه الصلاة والسلام قال: (فلا تعد لمثل ذلك الخ)» فزعم أ نه نهيّ عن ترك الركعتين وقت الخطبة» 
وأقول: إنه نهي عن الابطاء قي الجمعة. 

وآخخر ما تمسك به الشافعية أن في مسلم ص (۲۸۷) قال عليه الصلاة والسلام بعد الواقعة: « فإذا جاء أحدكم والإمام يخطب فليصل 
ركعتين» وليتجوّز فيهما » فلم ببق واقعة حال» بل أمرٌ كليٌ وتشريٌ قوليء وأخرج هذا القول النسائي أيضاًء و كذلك البخاري في غير موضعه 
مع أنه احتار مختار الشافعي. 

(ف) قال النووي: لا يمكن التأويل في القولء أقول: إن الحديتٌ القولي لا يمكن فيه الاحتمالات» ويمكن فيه التأويلء وفي الحديث الفعلي 
عكس ما في القولي. 

ثم أقول محيباً عن تمسك الشافعية: إنه لو كان الفعل والقول مسلسلا منه فلم أمهل النبي - صَلَى الله عله وَسَلّمَ - الخطبة > فأذن بجعل 
ابعل خارجا لإقول» أي وا اخدكع والامام عطي أي كاذ أن يشرع في الخطبة» وف النسائي ص (۲۲۷) ومسلم ما يدل على ما قلت 
”والإمام يخطب أو قد حرج“ بالشك. 

وأما على طريق امحدثين فصنف الدارقطن كتاب التتبع على الصحيحين, وأعلّ حديث البخاري قريب المائة وي كل موضع إعلاله على 
الأسانيد وف هذا الموضع إعلاله على المتن» فقال: أن هذا القول الكليّ من إدراج الراوي» ووضع الراوي ضابطة من جانب نفسه» ثم طرّق 
الدارقطيٍ الأحاديث» وقال: لم يذكره غيره. 

وأقول لعل عدم إحراج البخاري الحديث في موضعه يشير إلى الاور اند r‏ 
الذي فيه ظاهر» ويخرج في الموضع الآخر إذا کان له تردد بذلك الحديث على جهة الظاهرء مثل الاشتراط قي الحج عند الإحرام؛ واختار مذهب 
أبي حنيفة» و لم يخْرّج حديث ضباعة بنت زبير في باب الاشزاط» وأحرجه في النكاح» ونقول على طريق المعارضة: إن في أربعة وقائع غير هذه 
الواقعة لم يأمر النبي - صلی الله علي وسل - بتحية المسجد: 1 

منها ما في البخإري وغيره أن رجلا دحل والنبي - صلی الله عَلَيه وَسَلمْ ا ا 0 
ا صلى الل اوو - مستسقياً ول يأمره بال ركعتين» > ثم حاء رجل في الجمعة الثانية» وقال: تهدمت البيوت» فقال البي - صَلى 
الله عَلَيْهِ وسل - : « اللهم حوالينا لا علينا »» فلم يأمر النبي - صلی الله عليه وسل - بتحية المسجد. 

سيان وه لكب ان ر حل جا بسن رقي ال لقال الى ل يه 

ومنها أنه كان يخطب وقال للناس: (اجلسوا) فجلس ابن مسعود على الباب» فقال النبي - صَلَّى الله -: ائتن وما أردتك. ' 

فقيل من جانب الشافعية: إنا قلنا بالاستحباب لا بالوحوب» قلنا: إن في واقعة الباب كانت داعية 6 76 الوقائع» فيكون هذا من 
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والعمل عَلَى هذا عند بعض أَهلٍ العم وبه يقول الشّافِعيٌ وأَحْمَدُ د وإسحاق. وقَالٌ بعضهم: ذا دَخَلَ والإمامٌ يخطبٌ 
إن يجلسٌ ولا يُصَلّى. وهُوَ قول سُفْيَانَ النُوريٌ وأهل الكوفة. والقّولٌ الأول أصحٌ. 

(م(- حَدَّكََا يبه أخبرنًا العلا بن خَالدٍ المَرَشيّ قَالَ: رأيثٌ الحَسَنَ البَضْريّ دَخَلَ المسجد يوم الجُمعَةٍ والإمامُ 
يخطبٌُ فَصَلّى ركعتين ع جَلْسَ. إِنّمَا قعل الحَسَنٌ الَباعاً للحديث. وهُوَ رَوَى عن جابر عن النَِّيّ كه هَذَا الحديتٌ. 

*6”- باب ما جاءَ في كراهية الكلدم والإمامٌ يخْطبٌ 

۲- - حَدََنا ية دكت اليك بن سعد عن عقيل عن الزّهريٌ عن مع بن ال عن أي هرر أن وَسُولَ الله 06 
قال «مَنْ قَالَ يوم الجُممَةٍ والإمام يخطّب أَنْصِتْ د لَا. 

في الباب عن ابن أبي أوفى وجابر بن عبد اله. 

َال ابو عيسى: حديتٌ أبِي هريره حديثُ حَسَنٌ صحيخ. 

والعمل علي عند أهل العلم: كَرهُوا لجل أن يتكلّم والإمام يَخْطَبُ قَمَاُوا: إن تكلم غير ه فلا يدك عليه إلا" بالإشارة. 
واختلفُوا في رَدٌ الشلام وشيب القايلس. رخص بعض أهلٍ العلم في رَد الگلام وتَشْمِيتٍ تشمِيتٍ العّاطس. والإمامٌ يخطبٌ. وهو 
ل َحْمَدَ وإسحاق. وكرة بعض ض أَهلٍ العلم ِن الابعيَ وغيرهم ذَلكَ. وهو قول اللَافمن. 

-٤‏ باب في كراهية التَخَطي يوم الجمعَة 

*١م-‏ دتتا ُو گرب عَدَّكَنَا ِشْدِينٌ بن سعدٍ عن ربا بن فَائِدِ عن سهل بن مُعَاذِ بن نس الجُهني عن أب 
(۱) قوله: «إلا بالإشارة» واحتلفوا فى رد السلام وتشميت العاطس» قال فى «اللمعات»: كره تشميت العاطس ورد السلام» وعن أبى يوسف: 

لا يكره لأنهما فرض» والحواب أنهما فرضان فى كل وقت إلا عند سماع النطبة لعدم الأذان فيهاء وكذا الحمد للعطسة وف رد المنكر 

الإشارة بالعين واليد لا يكره وهو الصحيح. 
حصوصية شليك» ولقد بوب النسائي ص (۲۲۷) على حث الإمام على الصدقة يوم الجمعة قي + حطبته» وذكر تحته حديث الباب » فأشار 
إلى أن المهتم بشأنه كان الحث على الصدقة» وأيضاً في النسائي ص (7؟١) ١‏ إذا جاء أحدكم والإمام قد حرج فليصل ركعثين » فدل على 
أن الإمام لم يشرع في الخطبة» وق بعض الروايات « والإمام يخطب أو قد حرج » وعندي (أو) لشك الراوي؛ وقال الشافعية: إنه للتنويع» 
والله أعلم بالصواب. 


باب ما جاء في كراهية الكلام والإمام يخطب 

قال الأحناف والموالك وقريب منهم الحنابلة: إنه لا يحوز كلام في الخطبة» وكذلك القول القدم للشافعي» وأما جديده فيجوز الكلام 
عند حطبة الخطيب» ونقول: إن الخطبة كالصلاة. 

وتمسك الشافعي على الحواز تحديث أنه عليه الصلاة والسلام الي A E‏ فرجعوا والبي - صلی الله عليه وسل 
- يخطب» فسأل النبي - صَلَى الله عله وَسَلّمَ -: : « أفلحت الوجوه؟ » فقالوا: : نعم يا رسول الله وواقعة أخرى أنه عليه الصلاة والسلام كان 
يخطب فجاء رحل فسأله عليه الصلاة والسلام وأجابه الرحل. 

ونقول ما في فتح القدير: إن الإمام له أن يتكلم في مهمات الدين ومسائل الدين» مثل بعث السرية» ثم من شأن الخطبة الاستماع؛ فإن 
الكلام على أنواع: القراءة» والتلاوة» والمناخاة» والدعاء والتبليغ؛ والخطبة» والدرس» ولكل واحد منها شأن على حدة. وظئ أن مناط قول 
الشافعي ف الخطبة والقراءة خلف الإمام واجد, والله أعلم. 

قوله: (أنصت فقد لغا الخ) فإنه يكفيه التعليم بالإشارة» وتمسك بعض الأحناف .عثل هذا العموم على نفي تحية المسجدء أقول: الأولى 
والأصوب الكلام في الخاص ولا ينبغي الاحتجاج SER‏ فإنه يمكن لأحد أن يمنع عدم الفرق بين تعليم المسألة وتحية المسجد. 

وأما السلام في الخطبة فلا ينبغي» ولو سلم فلا یرده» وكذلك نه تشميت العاطس منهي عنه في الخطبة» وإذا قرأ النطيب: مرا ع 
ا 5 ] يقول المستمع: صَلَى الله عليه وسم في نفسه کک ی ری ی او و 
ونقل صاحب البحر أن ن أبا يوسف كان إذا لم يبلغه صوت الخطيب يأحذ في تصحيح الكتاب. 

وأما الكلام إذا قعد الإمام على المنبر و لم يشر ع فيه؛ أو حلس بين الخطبتين» فقال شارح الكنر: 00 لا يتكلم 
بكلام الدنياء وقال في العناية: إنه يجيب الأذان سيما إذا لم يجب الأذان إلأول. ولعل المختار قول العناية لما في البخحاري أن أمير المؤمنين معاوية 
جلس على المنبر وأحاب الأذان» وقال: إن رأيت رسول الله - صلی الله عليه وَسَلّمَ - يفعل هكذا في مثل هذا الموضع. والتأويل فيه بعيد. 


أبواب الجمعة 1 ۲۵۹ ب: 0۱7:۳1۷ 
رَسُولُ الله صَلَّى الله عَلَيْهِ وسل من" تَحَطى رقاب الاس يوم الجمعة اند" حشرا إلى جَهلّم». 

TT yT‏ حديتٌ سَهل بن مُعَاذٍ بن أنس الجَهَنيٌ حديتٌ غريبٌ لا نعرفة إلا ِن حديثِ 
ِشدِينٍ بن سعدٍ. والعمل عل عند أَهلٍ العلم: كَرِمُوا أَنْ يتَخَطَى الوَجلٌ يوم الجُمعَة رقاب الاس وشَّدَّدُوا في ذَلكَ. وقد 
تكلّم بعص أهلٍ العلم في رِشْدِينِ بن سَعدٍ وصَعْفَهُ من قبل حفظِه 

6٥۵‏ بابٌ ما جاءَ في كراهية الاحتباء ء والإمام يخطبٌ 

4- حَدَّثنَا مُحَمّدُ بن حمَيدٍ الاي والعبّاسٌ بن مُحَمّدٍ الدَّورِيٌّ قالا: عذلا باعل هين الفغري عن سعيد بن ابي 
أَيُوبَ قَالَ: حدثني أبُو وم عن سهل بن مُعَاذٍ عن أيه أن الي ل هى" عن الحبوة يوم الجُمعَة والإمام يخطب». 

قال أو عيسَى: وهَذَا حديثٌ حسنٌ. وأو مزځوم اسمه: عبد الرحيم بن مَيْمُونِ ن 

وقد كرة قوم ين أهل العلم الحبوة يوم الجمعَةٍ والإمام يخطبٌ. و ف منم عبد لله ب حُمرَ وغيزة. 
وپه يقول أَحْمَدُ وإسحاق: لا يَرَيَانِ بالحَبِوَةٍ ة والإمامٌ يخطبُ بأساً. 


٦‏ باب ما جاءَ في كراهية رفع الأيدي عَلَى المثير 


082 ا س فو 


مزه عدا أخمد بن منع اكا تيع عد كا حصي قال سمعث غار بنَ رويب وبشرَ بن مَرَوَانَ يخطبٌ, قرع 
يديه في الذعاءِ فََالَ ُمَارٌَ: قبّح الله هَائَينِ البدَيتينِ القُصَيْرتَيْنَ «لقد رأيثٌ رَسُولَ الله ته وما يزيد عَلّى أن يقولَ هَكَذّا. 
هدي بالسّبّابَة» 


۷- بابٌ ما جاءَ في أذانٍ الجُمعَة 
0 دتتا احم بن منيع حَدََا َمَادُ بن حَالدٍ الحَيّاطٌ عن ابن أبِي ذئبٍ عن لهي عن الگائب بن يزيد قَالَ: 


(Dr مم‎ 


«كَانَ الأَذَانٌ عَلَى عَهد رَسُولِ اله للد وأبي بكر وَعْمَرَ ذا خرچ الإمام أقِيمت الصلاةٌ. قلمًا كان شمان راد النّداءَ الال 


)١(‏ قوله: «من تخطى رقاب الناس. ..الخ) محمول عند قراءة الخطبة» وأذى الناس أو للسؤال قال ف «الدرٌ المختار»: : لا با س بالتخطى ما لم 
يأحذ الإمام فى الخطبة ولم يوذ أحدًا إلا أن لا جد إلا فرجة إمامه» فيتخطى للضرورة؛ ويكره التخحطى للسؤال بكل حال. 

(۲) قوله: «اتحذ حسرًا» مب للمفعول أى يجعل جسرًا على طريق جهنم ليتخطى جزاء وفاقًا أو للفاعل «اتخذ لنفسه حسرًا يمعشى عليه إلى 
جهنم). (مجمع البحار) 

(۳) قوله: «نهى عن الحبوة» قال فى «القاموس): اوا اشتمل أو جمع بين ظهره وساقيه بعمامة ونحوهاء والاسم الحبوة» وقال فى 
«مجمع البحار»: الاحتباء هو أن يضم رحليه إلى بطنه بثوب يجمعها به مع ظهره يشدّه عليهاء وقد يكون باليدين» والنهى عنه لأنه رعا 
تحرّك أو تحرّك الثوب فتبدو عورته. 

)٤(‏ قوله: «زاد إلنواء الثالث على الزوراء» هر به دزو اران ار ل را موضع بسوق المدينة» وقيل: إنه كان مرتفع كالمتارة» 
وقيل: هي حجرة كبيرة عند باب المسجد, والنداء الثالث ثالث باعتبار الشريعة» لكونه مزيدًا على الأذان بين يدى الإمام وعلى الإقامة للصلاة. 

باب ما جاء في كراهية الاحتباء والإمام يخطب 
مناط الكراهة حوف النوم» وثبت الاحتباء عن كثير من الصحابة» كما في سنن أبي داود ص »)١55(‏ والاحتباء أن يضع أليتيه على 

الأرض» وينصب الركبتين» ويشد الثوب على الركبتين مع الظهرء أو يشد اليدين على الركبتين» ووضع ن علق الأرض بص إققاء: 
واعلم أن المجتهد قد يعتبر العلة في جنس الحكم» وقد يعتبر في الحزئيات» ويسمى في الأول الحكم لمظنة العلةء وفي الثاني الحكم لمثنة العلةء 

ومثال الأول: قصر الصلاة في السفرء ومثال الثاني: النهي عن النوم واضعاً إحدى رجليه على الأحرى» فإن العلة فيه نَوهّم كشف العورة» وقد 

ثبت عنه عليه الصلاة والسلام النوم على تلك اليئة لارتفاع مناط النهي» أي لكونه مأموناً عن كشف العورة. 

باب ما جاء في كراهية رفع الأيدي على المنبر 
يكره رفع الأيدي على المنبر عند الخطبة» وثبت رفع السبابة وحركتهاء وإني متزدد ي أن حركتها كانت للتفهيم أو للدعاء كما ذهب 
إليه البيهقي» +وعوي اماق لإنارقع السيابة إيضيا قد يكرت للذعاء كما روي عن أي برستت 
باب ما جاء في أذان الجمعة 
المشهور أن الأذان في عهده عليه الصلاة والسلام كان واحداً وخارج المسجد عند الشروع في الخطبة» وكذلك في عهد الشيحين, ثم 


أبواب الجمعة ۰ ۲ ت :0¥ 


عَلَى الرَّوْرَاءِ). 
00 باب ما جاء في الكلام مڌ ول الإمام مِنَ المثبر 
۷- حَدَنَنَا مُحَمَدٌ بن بسار دتتا أبُو دَاوَْ الطيالسيٌ حَدَكَنَا جريڙ بن حازم عن ثابتٍ عن أنس بن مالك قَالَ: «كَانَ 
ال له يكلم" بالحاجة إا برل مِن المثبر». 


(۱) قوله: يتكلم بالحاجة إذا نزل من المنبر» قال ق واللمماكةء مدهب اى فة ال ن رقت خرو ج الإمام للخطبة إلى أن يشر ع فى الصلاة» 
بالكلام بعد حرو ج الإمام قبل الشروع ف الخطبة وبعد النزول عن المنبر قبل أن يكبر؛ لأن الكراهية إغا هى من حهة الاختلال بالاستماع» 


قرر عثمان أذاناً آخر قبل الشروع في الخطبة حارج المسجد على الزوراء حين كثر المسلمون» والزوراء قيل: حجرء وقيل: سوق» وقيل: بناء. 
وهذا الأذان كان قبل الأذان بين يدي الخطيب بعد الزوال» فانتقل الأذان الذي كان في عهده عليه الصلاة والسلام إلى داخل المسجدء هذا هو 
الصحيح» وي فتح الباري ما يدل على أن هذا الأذان شرع في عهده عليه الصلاة والسلام واشتهر في عهد عثمان رضي الله عنه» وفيه ما يدل . 
على أن هذا الأذان من عهد عمرء وبعضها تدل على أن الإضافة هذه من أمراء ب بي أمية» ولكن هذه كلها ضعاف. 

ثم الأذان الثاني وإن حدث في عهد عثمان ولكنه لا يقال بأنه بدعة ‏ عياذاً بالله ‏ فإنه من بحتهدات عثمان» وأما وجه الاجتهاد فظاهر 
على مذهب الشافعي فإنه صرح بحواز تكرار الأذان لصلاة واحدة ولو أربع مرات عند الضرورة؛ وأما على مذهب الأحناف فيقال أولاً إن 
التكرار مشروع للضرورة مثل التكرار في الفجرء فإنه كان أحدهما للتسحير» كما صرح محمد في كتاب الحجج بأن الأول كان للتسحير. 
وأيضاً في الحديث: « عليكم بسني وسنة الخلفاء الراشدين المهديين. . الح» وفي شرح هذا الحديث قولان» قيل: إن سنة الخلفاء والطريقة 
المسلوكة عنهم أيضاً سنة وليس ببدعة» وقيل: إن سنة الخلفاء في الواقع سنة النبي - صلی الله عَلَيهِ وَسَلّمَ - وإنها ظهرت على على أيديهم؛ ويمكن 
لنا أن نقول: إن الخلفاء الراشدين محازون في إحراء المصالح المرسلة» وهذه المرتبة فوق مرتبة الاجتهاد» وتحت مرتبة التشريع» والمصالح المرسلة: 
الحكم على اعتبار علة لم يثبت اعتبارها من الشار ع» وهذا جائز للخلفاء الراشدين لا للمجتهدين؛ وزعم البعض أن الخلفاء الراشدين ليس لهم 
إلا ما للمجتهدين» 0 وبعض مسائل أبي حنيفة تدل على أن لهم مساغ إجراء المصالح المرسلة» وعض عليها بالنواحذ: منها 
ما اعتبر الدرهم السبعي» والحال أ نه اليس غنه عليه الصلاة 0 متيل لمكم عليه الصالاة والمثلام ظاهرا ولس هيدا ترجه ا 
ظاهرأء وكان الدرهم في عهده عليه الصلاة والسلام درهماً تكون عشرة منها قدر عشرة مثاقيل» ودرهماً تكون عشرة منها قدر ستة مثاقيل» 
ودرهماً تكون عشرة منها قدر حمسة مثاقيل» ثم اختلف العاملون والمتصدقون في عهد عمر رضي الله عنه» فقال عمر: يجمع عشرة وستة وخمسة 
فيحصل إحدى ا أي السبعة» فقدر الدرهم الذي تكون عشرة منها قدر سبعة مثاقيل» فاعتبر أبو حنيفة الدرهم 
السبعي في الزكاة» وهذا المذكور موجود في كتبنا. ومنها ما في كتبنا أنه لا يزاد الخراج على أرض عراق على ما عين عمر» وإن زادت الغلة 
وفي النقصان عند نقصها قولان. ومنها قول أبي حنيفة: إن في الخيل زكاة ولم تزك في عهده عليه الصلاة والسلام» نعم أتى الزيلعي بواقعتين 
على أن عمر أحذ حذ زكاتها. 

وعلى هذا لو فرضنا أن عشرين ركعة التراويح أحرجها عمر من غير عهد عنه عليه الصلاة والسلام لا يمكن لأحد أن يحكم عليها بالبدعة 
فإنه لعله عمل بالمصالح المرسلة فلعل عثمان عمل بالمصالح المرسلة في الأذان» وقبله الأمة المحمدية. 

وأما كون لجا را يي و O‏ يكون في داحله» أي بين يدي الخطيب» ولكن في سنن أبي 
داود ص )١55(‏ ما يدل على أنه يكون في حار ج المسجد على الباب» ولعله نقل بعد ذلك إلى داءخل المسجدء والله أعلم. 

قوله: (على الزوراء) قيل: إن الأذان الأول كان على الزوراءء والثاني على باب المسجد خحارحه. ثم نقل أمراء بن أمية الأذان الثاني إلى 
داحل المسجدء والله أعلم بهذا النقل صحيح أ 

مسألة: ذكر أهل المذهبين من الشافعية والأحناف أن أذان الجوق محدث جائز» ذكر السيوطي أنه أحدثه أمراء ب أمية» أقول: إن في 
كونه محدثاً منزدد» فإن في موطأ مالك ص (۳۷) حى يخرج عمر بن الخطاب» فإذا حرج عمر جلس على المنبر» وأذن المؤذن. . الح» فدل 
على كثرة الأذانات» ورواية مالك أحرجها البحاري أيضاً فق ارج يديه م ول بوج جد إلى هذاء والله أعلم» > فصار محل 
تردد وظن. 


باب ما جاء في الكلام بعد نزول الإمام من المنبر 
يجوز الكلام عند الصاحبين حين كون الإمام على المنبر قبل الشروع في الخطبة» وحين جلوسه بين الخطبتين» وحين فراغه من الخطبة 


]١[‏ وف نسخة بشار: «يُكلم)». 
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قَالَ أ بُو عِيسَى: هذا حديتٌ!' الا نعرفة إِلأَِنُ حديث جرير بن حازم. عقت معدا بقرل: :ڃم چريڙ بن حازم في هذا 
CR‏ ليت عو اتش لا «أقيمت بعت الصلاة أذ جل بد الي قما ال به حى قسن 

بعص الوم قال مُحَمّدٌ: والحديتٌ هُوَ هَذَا. وججريرٌ بن حازم رُيَمَا يهم في الشَّيْءِ وهُوَ صدّوق. 

قال مُحَمَدٌ ُد وَهِم جَريرٌ بن حازم في حديثٍ تاب عن أنسٍ عن اللِّيّ 4 قال ِا َقِيمتِ م 000 


قال مُحَمدٌ: وزی عن حَمّادِ بن زيدٍفَالَ: كنا عند ابت الاي فَحَدّتَ حججاج الصاف عن يحتى بن أب كير عن عبد 


اله بن أب اة عن أبيه عن اللي كك قَالَ: «إذا أقِيمَتٍ الصلاةٌ قلا فووا حى تَرَْنِي» فَوَهِمَ جريڙ فى أن ابتا دنهم 

عن أنس عن اللي كل. 

- حَدٌ دتا الحَسنٌ بن علي الحَلآنُ حَذَّكا َب اراق دكا مغر عن ابت عن أنس قَالَ: «لقد رَأَيتٌ رَسُولَ لله 8 
بعد ما َم الصلاة يكلم الرَجُل يفوم به وبين لقب د فما رال يكل ولقد ربت بعش يتم بن طول يام الي خلذ». 

قال اپو عِیسی: وهَذا حديثٌ حَسَنٌ صحيح. 

۹- باب ما جاءَ ف في القراءة في صلاة الجَمعَةٍ 

- - دتا فيي دتتا حاتم بن إسماعيلٌ عن جعفر بن مهد عن اي عن تبي اه بن ابي رافع مولّى وَسْولٍ اف 
يل قَالَ: «استَخلّفٌ مروانٌ أبا هُرَيْرَةَ عَلَى المدينة وخرج إلى مكة قصلى , بٿا ُو هُرَيْرَه .يوم الجُمعَة فقّرأً سورة الجُمعَة وفي 
السّجدة ة الثانية إِذَا جاءَك المُتافقونَ قال عُيدُ الله: فأدرّكتٌ أبا هُرَيْرَةَ قلت له: تقرأ بسورَتينَ كَانَ علي يقرؤهمًا بالكوفة؟ 


مال أَبُو هُرَيْرة: إئي سمعتٌ رَسُولَ الله كله ا بهِمَا). 
وفي الباب عن ابن عباس والتُعمان بن بشير وأبي مُئْبَة الكَولانيٌ 
f 30 ١ 3‏ 5 م 7 
وروي عن السب 4 «أنة كان يقرأ في صلاة احم وام ربّك الأعلى. وهل أتاك حديث الغاشية». 
aH‏ را ئي لاز ان و ا 


1 5 ai 
حَدََّنَا علي بن حجر حَدَّثَنَا شرك عن مُكَوَّ مول" بن راشدٍ عن مُسَلِم البطين عن سعيدٍ بن جبير هن ابن هباس‎ - 


ص 
فا 


ع م 8 8 
. قال أبُو عِيسَى: حديث أبى هُرَيْرَةَ حديث حسنٌّ 


)١(‏ قوله: «مخوّل» لغتان على وزن محمد أو مخول -بكسر الميم وسكون المعجمة وفتح الواو بعدها لام-. (جامع الأصول) 


الثانيةء ولا يجوّزه أبو حنيفة» ثم تحته أقوال ذكرتها أولاً من الزيلعي والعناية والنهاية» وهذا كله في المقتدي» وأما الإمام فله أن يتكلم في أمور 
الدين كما في فتح القدير. 

ومتن حديث الباب أعله البخاري» ووجه الإعلال أنه كان واقعة حال» وعبره لراوي بلفظ يدل على أنه عادة) وحديث الواقعة حديث 
الصحيحين» ومر الحافظان على الحديث» وقال العيئ: قيل: إن هذا الرحل كان رئيس قومه» فدل على أ 0 

كنت رأيت في كتاب ثم نسيته أن هذا الرعل قام رال ةيا زرل الله إن الله قضنى زات ول .حخاحة لو أنطات علق تعد أنساها. 
فتكلم به البي دمل الل عله وت م -» ثم رأيت هذه الرواية المنسية في أدب المفرد للبخاري» فيكون هذا واقعة حال. 

وأما ا ابي كا اهار بطل الفصل تعاد الإقامة» ولا يضبطون طول الفصلء فلا يقال: إن حديث الباب مخالف لنا. 

قوله: (فلا تقوموا حي ترويي) غرضه بیان وهم جرير» وليس للحديث تعلقٌ بالباب. 

قوله: (حدثنا الحسن بن علي الخلال ال) في هذا الحديث أيضاً وجه الإعلال موجود فينبغي إعلاله» فإن الراوي ذكر الواقعة بشاكلة 
الضابطة. : 

باب ما جاء في ما يقرأ به في صلاة الصبح يوم الجمعة 

السور المأثورة في الصلوات مستحبة اعتيادها عندنا كما في البحر والحلية» ويدعها مرةً أو مرتين كيلا يفسد عقائد من خلفه من عدم 

صحة هذه الصلاة بدون هذه السور. 


[1] وف نسخة بشار: هذا حديث غريب. 


أبواب الجمعة ۲۲ ب: ۳۷۱ح:0۲۳ 
قَالَ: «كَانَ وول الله عط يقرأ يوم الجمعة ة في صلاة الفجر تنزيل «السَحْدَة» وهل اتی عَلَى الإنسَانِ». 

وفي الباب عن سعدٍ وابن مسعودٍ وأبي هُرَيْرَة. قا قال أو عِيسَى: حديتٌ ابن عباس حديثٌ حسنٌ صحيح. وقد رَوَى سَفيَان 
الُوريٌ وغيرٌ واحدٍ عن مُحَوّلٍ. 

۱- باب في الصّلاةٍ و قبل الجُمعَةِ وبعدَهَا 

- -خدننا ابن بي عْمَرَ حَدَّنَنَا سْفِيَاكُ بن عُيَِئَة عن عفرو" بن دينارٍ عن الزّهريٌ عن سالم عن أ بيه عن النَبِيَ كطلا: 
317 كَانّ يُصَلَي بعد الجمعة رک 

وفي الباب عن جَابر. ال أو یتی: یت ابن فر عدت حسن عع وقد رُوِيّ عن نافع عن ابن ُمَرَ أيضاً. 

والعملٌ عَلَى هَذَا عِندَ بعض أهل العلم وبه قول الشاي وأَحْمَد. 

01 مانا لك عاق اا افر مر: أنه كان إِذَا صَلّى الجُمعَةٌ انصَرفَ, فَصَلَّى سجد ين في تَيتِه كم 
قال: كَانَّ 1 الله کا د يَصِنَعَ ذَلكُ). 


قال أت عيسى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيخ. 
رفك دنا ابن بي ڪُر حدقا فيان عن شهبلِ بن ابي صالح عن أيه عن أَبِي هر قل قال رَسول الله كل دمن 
كان نكم مصلا بعد الجُمعة فصل أربعاه. 


3 و ا ۳ ور ور ا ا 2 
هَذَا حديتٌ حسنٌّ صحيځ. حَدََّنَا الحَسنٌ بن عليٌ حَدَّثَنَا علي بن المَدينيٌ عن سُفْيَانَ بن عُبَينَة قَالَ: كنا تعد سَهِيلَ بن 
أبي صالح لَبِناً في الحديث. 


والعملٌ عَلَى هَذا عِندَ بعض أهل العلم. 


)١(‏ قوله: «عن عمرو بن دينار عن الزهرى» هذا من رواية الأكابر عن الأصاغر لأن عمرو بن دينار أسنّ من الزهرى» وقد أدرك شيوحًا 

لم يد ركهم الزهرى. (التقرير) 

قوله: (تنزيل السجدة) نسب إلينا بعض غيرنا أن آية السجدة عندنا في السرية مكروهة للإمام كيلا يتوسوس المقتدون عند سجوده 
للتلاوة» وأما أنا لم أحد تصريح هذه الكراهة في كتبناء والله أعلم. 

باب ما جاء في الصلاة قبل الجمعة وبعدها 

السنن قبل الجمعة أربعة عندناء وعند الشافعي ركعتان. وأما بعد الجمعة فر كعتان عند الشافعي» وأربع عند أبي حنيفة» وست ركعات 
عند صاحبيه» وقي الست طريقان» والمختار عندي أن يأ بالركعتين قبل الأربع, لعمل ابن عمر في سنن أبي داود» وقال ابن تيمية: لا ثبوت 
لسنن قبل الجمعة» فإنه كان يؤذن بعد الزوال في الحالء ثم يأ النبي کا شلی الل غوت aR ENG SEA‏ 
دحوله المسجدء ثم يشرع في صلاة الجمعة» وأما الثابت من الصحابة فمطلق نافلة من غير تعيين. 

وأما البخحاري فبوب على الركعتين قبل الجمعة وما أتى بحديث إلا بحديث سنن قبل الظهرء فقيل: إنه يشير إلى قياس الجمعة على الظهرء 
وقيل: غرضه أنه لا شيء في هذه المسألة فدل بأنه على ا وقال الزيلعي: لا أقل من ركعتين قبل الجمعة» لحديث سليك الغطفاني الذي 
رويناه آنفاً من سنن ابن ماجه: (هل صليت ركعتين قبل أن تحيء. . الخ). 

وف مشكل الآثار: و من كان مصلياً فليصلٌ أربعاً قبل الجمعة وأربعاً بعدها. . الخ ) بسند ضعيف» وقي الإتحاف» فهذا المرفوع يدل 
على أربع قبل الجمعة. | 

وأما بعد الجمعة فلأبي حنيفة رواية مسلم ورواية الباب مرفوعة وعمل ابن مسعودء وأما لصاحبيه فعمل ابن عمر في أبي داود ص ٠(‏ 1۰( 
ثم رفعه إلى النبي - صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلّمَ - وعمل علي» ورأيت في كتاب حنفي أن أبا جعفر الهندواني صلى في مسجد رصافة في بغداد يوم 
الجمعة ركعتين بعدها ثم أربعاًء فقيل له فقال: عملت بعمل علي» وفي الروايات القوية أن التابعين من أهل كوفة يقولون: كان ابن مسعود 
يعلمنا أربع ركعات بعد الجمعة؛ وعلمنا علي ست ركعات بعدها فلكل وجه لا يمكن إنكاره. 

قوله: (يصلي بعد الجمعة ركعتين) في بعض الروايات تصريح في بيته. . ال فتردد الأمران» هاتان سنن الجمعة أو ركعتان عند دحول 
البيت لحديث « إذا دحل الرحل في بيته فليصل ركعتين». وقال ابن الجوزي: إن هذا موضوع» وحسنه حلال الدين السيوطي. 


ابواب الجمعة 1۳ ب: 7الااج: غ01 


ورُوِيَ عن عَبدٍ الله بن مسعوو أنه" كان يُصَلّى قبل الجُمعَة أربعاً وبعدّها أربعاً. ووي عن علي بن اي طالب: اه أَمَر 
أن ُصلَّى بعد الججمعة ركقتين كم أربعا. وذَهَبَ سُفيانَ اوري واب المباركِ إلى قول ابن مسعود. 

قَانَ إسحاق: إن صَلَى في المسجدٍ يوم البجمعة لى أربعا. وإ صَلَّى في بيه صلی ركقتين. واحتځ بن الي كان 
يُصَلّي بعد الجُمعَةٍ طحي و EE‏ 

قال اتن ضي: وابنٌ عُمَرَ هو الذي رَوَى عن الي له أل كان بصي بعد الجُمعةٍ ركعتين في بيه 

وابنٌ ء عُمَرَ بعد الي ثلا لى في المسجدٍ بعد الجُمعة ركقتينء وصَلَى بعد الركقتين أربعاً. 

0 دتا ذل ابنٌ أبي عُمَرَ دنا سُفيَانُ عن ابن جُرَيج عن عَطاءٍ قَالَ: رأبك ابن عمد صَلَّى بعد الجمعة 
ركعتين د م صَلَّى بعد ذلك أربعاً. 

حَدَّكَنَا سعيدٌ بن عد الرّحمنٍ المخزوميٌ حَدَثَنَا سيان بن عُتيَةَ عن عَمْرِو بن دينار قَالَ: : ما أت أحداً ص للحديث 


مِن الزّهرِيٌ؛ وما رأيتُ أحداً درام اهود عِندَهُ من إن كانت ٠‏ الذّراهِم عِندَهُ بمنزلة البغر. كان الو ی ا بي 

عُمَرَ يقول: سمعتٌ سُفْيَانَ بن عُييةَ يقُولٌ: كَانَّ عَمْرُو بن دينار أَسَنَّ ِن الزُهري. 
۷ بات فن يدرك من الخمغة ر كه 

04~ - حَدَََّا نصرٌ بن علي وسعيدٌ بن عَبدٍ الرّحمِنٍ وغيرٌ واحدٍ قَالوا: حَدتا فيان بن مُييئَةَ عن الزُهريٌ عن ابي سَلَمَة 
عن ابي هُرَيرَ عن النَبِيَ يل قال: «مَنْ أَدرَكَ مِنَ الصّلاة ركعةٌ فقد أَدرَكٌ الصَّلاةً». 

قال ا هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 

والعمل عَلَى هذا عندَ أكثر أهل العلم ِن أصحاب الَبيّ لاء وغيرهم فَالُو. مَنْ أَدرَكَ ركعةً ِي الجُمعَة صَلَّى إِليهَا أخرى 
ومن أَدركَهمْ جُلوساً صلى أربعاً. 

وبه يقُولُ سُفيَانٌ اللّوريّ وابنٌ المباركِ والشَّافِعيٌ وأَحْمَدُ وإسحاقٌ. 


)١(‏ قوله: «أنه كان يصلى قبل الجمعة أربعًا وبعدها أربعًا» قال فى «اللمعات»: السنة عند أبى حنيفة: بعد الجمعة أربع» وعند صاحبيه: ست 
وأربع ثم اثنتان» هذا فى الصلاة بعد الجمعة» وأما الصلاة قبل الحمعة فثابتة» وقد أنكره بعض الحدّئين وبالغوا فى الإنكارء وقال صاحب 
«سفر السعادة»: الذين قالوا بسنة الجمعة قبلهاء إنها قالوا بها قياسًا على الظهرء وإثبات السنن بالقياس غير جائز. 
اعلم أن فى «حامع الأصول» عن ثعلبة ب بن أب مالك القرطبى أنه قال: و 0 يوم اللجمعة 
قبل الخطبة» وإذا حرج حلس على المنبر» فأذن المؤذن» الحديث» وف «صحيح مسلم) عن أبى هريرة: من اغتسل ثم أ تى الجمعة فصلى ما 
قدر له ثم أنصت» وأورد فى السنة قبل الجمعة» وأورد السيوطى فى «جمع الجوامع» : من كان مصِليًا يوم الدمعة فليصلٌ قبلها أربعًا وبعدها 
أربعًاء وف «المواهب» أيضاء وحديث أبى داود عن نافع قال: كان ابن عمر يطيل ف الصلاة قبل الجمعة وبعدهاء ويقول: كذا كان يفعله 


رسول الله صلى الله عليه وسلم. 


باب ما جاء في من يدرك من الجمعة ركعة 

قال أبو حنيفة وأبو يوسف وسفيان: من أدرك تشهد الجمعة فقد أدركها. وقال مالك والشافعي وأحمد ومحمد: من أدرك ركعة منها 
أدركهاء ومن أدرك التشهد يبن عليه الظهر بلا استئناف. 

وأحاب الشيخان عن حديث الباب: أن قيد الركعة اتفاقي لأن الركعة كالصلاةء وأما الحكم فحكم مدرك الركعة والتشهد واحدء 
وتمسك الحمهور أيضاً مفهوم الحديث» وحمل الأئمة الحديث على المسبوق» كما فعلت فيما مر من أدرك ركعة من الصلاةء فقد أدرك الصلاة 
وتمشك الشيخين: « ما أدركتم فصلواء وما فاتكم فأتموا ». 

واعلم أنهم احتلفوا في أن الجمعة فرض مستقل أو مسقط للظهرء ومعين هذا أن بناء الظهر على تحرعة اللجمعة جائزة أم لا؟ ثم من بى 
الظهر على تشهد الجمعة فهل يجهر بالقراءة أو يُسِر؟ فخيّره الفقهاءء وقال ابن تيمية: يجب الإسرارء وقال الفقهاء بأن القاضي يحكي الأداء لأنه 
: منفرد» والمنفرد قاض» والقضاء حكاية الأداء» وقال ابن تيمية: إنه منفرد ويجحب اراز على ارت والله أعلم بالصواب. 

وللجمهور ف مسألة الباب ما أخرجه النسائي في أبواب اللجمعة عن أبي هريرة» وف أبواب المواقيت عن ابن عمر: (من أدرك ركعة من 
الجمعة أو غيرها فقد ركه . الخ» وقي رواية ابن عمر علة» وأما المسألة فاحتلف فيها الصحابة رضوان الله عليهم. 


أبواب الجمعة E‏ ب : ۳۷71 ح:0۲۹ 


“م باب في القائلة يوم الجمعة 
6- - حَدََّنَا على بن حجر دتا َد العزيز ب بي حازم وَبدُ الله بن جعفر عن ابي حازم عن سَهلٍ بن سعد قَالَ 
:ها كنا فى في عه زشول ال له ولا ثيل إلأ بعد امسق 


ا يات في ن تقش بوم الس لهي ا 
- - حَدََنَا ُو سعيدٍ الأَسَحُ دكا عبد بن شليمان وأبُو حال الأخمز مر عن مُحَمدٍ بنِ إسحاق عن تَافع عن ابن عُمَرَ 
عن الي لذ قال: ذا تس أحدكمْ يوم م الجُمعَة فَليَتَحَوّلُ عن مجليه دلك». 


e 


۵باب ما جاءَ ف في السََّرِ يوم مَ الجمعَة 
١‏ حَداأَحمَدُ بن منيع حَدكتا أو عاو عن الحجاج عن الحكم عن مِقْسَم عن ابن عباس قال : بعك اللي لا 
بد الله بن رَوَاحَةَ في سَرِية'" قواققَ ذلك يوم الجُمعة فَمَدا أصحابة فَقَالَ: :لف فأصلي م تع وَسُولٍ لله كل م لَه 
فلمًا صلی م مع ابي كل رآ فَقَالَ ل ه: ما مَتَعَكَ أن تَفْدُوَ مع أصحابك؟ قَالَ: أزاث أذ أصلى معك ث2 لْحَقَهُمْ فَمَالَ: لو 
أنققك ما في الأرض ما أَدرَكْتَ فَضْلّ عَذَوَتِهم». 
لا ف هذا حديتٌ لا تعر إلا ين هَذّا الوجه. قَالَ علي ب بن المدينيٌ: قال یحی بن سعيد: ال شعبة: لم يتسمع 
الل ال و وكأنَّ هَذَا الحديتٌ لَمْ يَسمقةٌ 
وقد اف أل العلم في القر يوم المت قل" ير بعضُهم بَأساً أن يخر يوم الجُمعَة في السَفَرِ ما لّمْ تحضر 
الصَّلاةٌ . وقَالَ بعضهم: إذا أصبح فلا يرج حى يُصَلَيَ الجمعةً. 
تبات في الخواك وا يوم الجمعة 
- - حَدَّنَنَا علي ؛ بن الحَسَن الكوفيٌ حَدَّنَنا ُو حى إسماعيل ؛ بن إبراهيع التّعِيّ عن يزيد بن أبي زيَادٍ عن عَبدٍ 
الرحمنِ بن أبي لَيلَى عن البراءِ بن عازب قَالَ: قال ر سول الله لذ «حمًا عَلَى المسلمين أن يسلوا يوم الجمعق ويم 
أحدّهُمٍ ِن طيبٍ أهله. فَإِنْ لم یذ قَالماءً َه طِيبٌ». 
وفي الباب عن أبي سعيدٍ وشبخ من الأنصارٍ قال: 
8 - حَدَكا حم بن منيع دكا مُشَّمٌ عن يزيد بن ابي زيا حه بمعكاة. 
قال أو ويتى: e‏ ورواية مُشَيمٍ أحسنٌ مِن روَاية إسماعيل ؛ بن إبراهيم التَحِي وإسماعيل ب بن إبراهيم 
TD TT‏ 5 : 
(۲) قوله: «فلم ير بعضهم بأسّا...الح) هو الصحيح عند بعض فقهاءنا قال فى «(شرح المنية): والصحيح أنه يكره السفر بعد الزوال قبل أن 
يصلى» ولا يكره قبل الزوال. 


باب ما جاء في السفر يوم الجمعة 
لو أراد المقيم السفر فإن حرج قبل الزوال فبهاء وإن تأخر إلى ما بعد الزوال فلا يجوز له السفر بدون أداء الجمعة 
باب ما جاء في السواك والطيب يوم الجمعة 
نسب إلى مالك وحوب الغسل كما مر منا آنفاً. 
قوله: (فالماء له طيب) أي الغسل كاف» وهذا من قبيل : 
تحية بينهم ضرب وجيع لا كما زعمه رحل جي 


أبواب العيدين م ب: ,4 لاح : 017 


أبوابٌ العيدين 


۷- باب في المي يوم العيدّين 

3337 - حَدَكنا إسماعيل بن مُوسَى حَدََّا ريك عن أبي إسحاق عن الحَارثِ عن علي قَالَ: دمن الشئّة”" أن تخر إلى 
العيد ماشياً وأن ناكل شيا قبل أن تخرج. 

قال أبُو عيسَى: هَذَا حدیت حسنٌ. 

والعملُ عَلّى هَذّا الحديث عِندَ أَكثر أَهلٍ العلم يَستِحبُونَ أَنْ يَخرُج الرَجُلُ إلى العيدٍ ماشياً وأَنْ لا يركب إلا ِن عُذر. 

باب في صَلاةٍ العيدّينٍ قَبلَ الخُطبةٍ 

١‏ حَدَنَنَا مُحَمَّدُ ن المقلى حَدنا أو أسامة عن عي له عن تفع عن ابن حمر قَالَ: كان سول له ُو بكر 

عُمَرُ يُصَلُونَ في الميدين قبل الحطبة ؛ م يَخْطبُون. 

E‏ قَالَ بُو عِيسى: حديتٌ ابن عُمَرَ حديثٌ حسنٌ صحیځ. 

والعمل على هذا عند أَهلٍ العلم ين أَصحَابٍ اللي لا وغيرهم أَنَّ صلا الهِيدَينِ قبل الحطبة. وبُقالّ: إنَ أوَلَ مَنْ خَطْبَ 
قبل الصلاة مَرَوَانٌ ب بی الحكم. 1 ۰ 

۹- باب أَنَّ صلا اهيدي بغير أَدَانِ ولا إَِامَةٍ 
کا ابو الا خوّص عن سِمَاكِ بن حَرْبٍ عن جابر بن سَمْرةَ قَال: صليتٌ مع اللي ف العِيدَينِ غير 
مر ولا مَرّتين عير أَذَانِ ولا إِقَامَةٍ. 


ت 
اا 


07 دتا قُتَيبَةَ حَدّ 


)١(‏ قوله: «أبواب العيدين» قيل: ”مى العيد عيدًا؛ لأنه يعود ويتكرّر لأوقاته» وهذا الوحه عام يصدق على الموسم الآخر أيضاء فزاد بعضهم 
قيدًا آخرء وقال: يعود بالسرور والفرح» والفرح والسرور ف عيد الفطر لشكر نعمة تمام الصيام» وى الأضحى تام نعمة المج بالوقوف 
بعرفات الذى هو عمدة أركانه» والجمعة الق هى كل أسبوع شكر لنعمته صلوات الأسبوع» فوضعوا لشكر كل طاعة عيدًا حي يكون 
سيبًا لمزيدها بحكم لئن شكرتم لأزيدنكم» وأما الزكاة فلما لم يكن لأداءها وقت معين» ولم يتفق فيها احتماع لم يقع لشكر تمامها عيد 
مناسب» كذا قالواءو قال بعضهم: سمى العيد عيدًا تفاؤلا يعن يرزق البقاء» ويعود فى العام القابل كما ميت القافلة قافلة فى ابتداء 
حروحها تفاؤلا لقفوها أى رجوعها شاملة» واي ع كه O‏ كن وف رواية: واحب» وقال: تسميتها 
بالسنة من جهة ثبوته من دون الكتاب» وعند صاحبيه سنة) وعند الشافعية: نفل» وجعلوه أفضل فضل النوافل» وف قول لهم سنة مؤكدة» وقال 
مالك: سنة واجبة» ولعل الوجوب هناك .معن التأكيدء ويحتمل أن يكون المراد ما ذكر ف مذهب أبى حنيفة» وعند أحمد: فرض عين كما 
عند أبى حنيفة رحمه الله تعالى» والصحيح عنده أنها فرض كفاية. 

(۲) قوله: «من السنة أن تخرج إلى العيد ماشيّاه وعليه العمل عند الحنفية» قال فى متن «الدر المختار»: ندب يوم الفطر أكله حلوًا واستياكه 
واغتساله وتطييبه» ولبس أحسن ثيابه» وأداء فطره» ثم حروحه ماشيًا إلى الحبّانة, والخروج إليها سنة» وإن وسعهم المسجد الجامع. 
أبواب العيدين 
باب ما جاء في صلاة العيدين قبل الخطبة 

السنة الخطبة بعد العيدين؛ وتلقاه الأمة بالقبول» وخالفها مروان» فإنه كان يهجو في خطبته علياً رضي الله عنه» واستنكره الناس» وكانوا 

لا يسمعون الخطبة» فقدم الخطبة ليستمعوهاء وكانت خخطبة الجمعة أيضاً بعدها E‏ ا 

زعماً منهم أن “مع الخطبة ليس جحتم فب فبقي اثنا عشر نفساً حوله عليه الصلاة والسلام» فقدمها النبي - صلی الله عَلَيهِ و كما في مراسيل 

أبي داود» وثبت عن عثمان أيضاً تقديم الخطبة على صلاة العيد ليدرك الناس صلاة العيد. 

باب ما جاء أن صلاة العيد بغير أذان وإقامة 
هكذا عمل الأمة المحمدية» ولا يقال: إن الأذان والإقامة أمران حسنان» فأي حرج فيهماء فإنه قد ثبت منه عليه الصلاة والسلام صلاة 
العيدين تسع سنة» وما ثبتا عنه» وشبيه من هذا ما روي أن علا رضي الله عنه أ اا ا أعذْبُ 

على صلاي» فقال عليٌ: إنك تُعذب على خلافك السنة. 
وني كتب الشافعية: يجوز في صلاة العيد أن ينادى في الأسواق بالصلاةٌ جامعة» NS‏ أخر جه مسلم 

ص (595) « بعث النبي - صلی الله عَليْهِ وَسَلْمَ - منادياً بالصلاة جامعة فاحتمعوا. . الخ ». وليس هذا قي كتبناء وأذن وأقام ابن الزبيرء 


أبواب العيدين ۲ ب: اماه 


وقي اللاب عن جابر ب عب الله وابنعبّاس: قال أَبُو عيسى: وحديتٌ جَابرٍ بن سَمْرةَ حدیٹ حسنٌ صحیځ. 
والعملٌ َيه عِندَ أهل العلم ِن أَصحَابٍ ابي ثلا وغيرهم ن لا يُوذّنَ لصلاةٍ الميين ولا لشَيءٍ مِنَ اللّوافِل. 
-٠‏ باب القراءة في العيدّين 
اروك - عدا ةحدلا أَبُو عَوَنة عن إبراهيم بن مُححمَدِ بن المتّثر عن أَبيه عن حَِيبٍ بن سالم عن الُعمان بن شير 
قال: كان اليب يقرأ في اليِيدَينِ وفي الجُمعَة مح اسم ربك الأعلّى. ٠‏ وهل أتاك حدِيتٌ القَاشِية» وَرْبَمَا التَمعَا في يوم 
واحدٍ فيَقرَأ بهما. 
وفي الباب عن ابي واقڍ وسَمُرة بن ڄُندُپ وابن عبّاس. لآ حديتٌ التُعمان بن بَشيرٍ حديتٌ حسنٌ صحيح. 


040 > 


وهَكذًا رَوَى سيان النّوريٌ ومِسْعَرٌ عر عن إبراهيم بن مُحَمدٍ بن لمر مدل حديث ابي عَوَانة وأما بن ُيبة حتت عَلَيه 

في الرواية. فَبُزوَى عنه عن إبراهيم بن مُحمّدِ بن المنتشِرِ عن أبيه عن حَبيبٍ بن سالم عن أبيه عن الُعمان بن بشيرٍ ولا 
عرف لحبيب بن سالم رواية عن أبيه. ویب بن سبالم هو مَوْلَى التُعمان بن يشير وروی عن التُعمان بن بشير أحاديتٌ. 
وقد روي عن ابن عبَيةَ عن إبراهيم بن مُححمدِ بن المتتشر نحو روابة هؤلاء ؤو عن الي تلا أنه كان يقرا في صلا 
العيدين بقاف. واقتربت الاعة وبه يمول الشَافِعيٌ. 


0۳~ دتتا إسحاقٌ بی مُوسى الأنصاري حَدتا مَعنُ بن عِيسى حَدَثنا مَالكُ عن صَمرء بن سعيدٍ المازنيٌ عن عُبِيدٍ الله 


ا 


بن عبد الله بن عُتبةَ أنَّ هُمَرَ بنَ الخطاب سألَ أبا واقدٍ الليثيّ: ما کان رَسُولٌ الله #02 يقرأ به في الفطر والأضحى؟ قَالَ: «كَانَ 
يقرأ بقّاف والقرآن المجيد. واقتربّتٍ السّاعةٌ وانْشَّنَّ المَمَرُ. 
06- - ذا کاڈ داب غت عن ضمرء بن سد بهذ لإساد تخوة 
قال ابو يقي وأو واقدٍ اللي اسْمَهُ : الحارثٌ بن عَوفٍ. 
١‏ بابٌ فى التكبير في العِيدينٍ 
0- - حَدَََا سم بن عُمرَ وأو عفرو الحذَاءُ المدينيٌ حَدََا عبد لله بن نافع عن كثير بن عبد الله عن أيه عن جد 
أنَّ الي تلا كبر في الميدين في الأولى سبعاً قبل القراءق. وفي الآخرة حمسا قَبلَّ القراءة». 


)١(‏ قوله: «فيُختلف عليه» أى اختلف أصحاب ابن عيينة على ابن عيينة» والاحتلاف إنما هو ف زيادة لفظ أبيه بين حبيب بن سالم والنعمان 
بن بشير. (التقرير) 


وما وافقه الأمة. 

(ف) قال الحذاق: إن البدعة ليست إلا سيئة 

باب ما جاء في القراءة في العيدين 

ESE By #للقبة صو‎ e SS 
ولا مرفوع هم» نعم ثبت ما قالوا عن ابن بن الزبير وبعض التابعين» وأما ما في البخاري عن عثمان أنه صلى العيد ثم قال للناس من أراد أن يذهب‎ 
فليذهب فليس مراده العفو عن أهل المصرء بل الإحازة لأهل القرى الذين اجتمعوا.‎ 
باب ما جاء في التكبير في العيددين‎ ْ 

قال أئمتنا الثلاثة ثة وسفيان الثوري: إن التكبيرات الزوائد ستة: ثلاثة في الأولى قبل القراءة» سه وقال مالك وأحمد 
والشافعي: الزوائد اثنتا عشرة تكبيرة قبل القراءة» سبعة في الأولى» حمسة في الثانية. 

مسألة: في كتب.الأحناف: إن تكبير الركوع قي ثانية العيد واحب بخلاف سائر الصلاة فإنه سنة فيهاء ولو ترك التكبير في ثانية العيد تلزم 
سجدة السهوء ثم قالوا: إن لزمته سجدة السهو لا يسجد له مخافة احتلاط القوم. 
وأما ا الباب فلهم حديث الباب» وقي سنده كثير بن عبد الله وهو متكلم فيه وحشنه الترمذي والبخاري وابن خحزعة» 
وجرحه أحمد بن حنبل» وقال الحافظ أبو الخطاب ابن دحية المغربي: إن أقبح الأحاديث الي أخرجها الزمذي وحسنها رواية كثير بن عبد الله 
في تكبيرات العيدين» وأما ابن دحية فمتكلم فيه فقيل: إنه وضاع» ولكينٍ لا أسلمه» نعم إنه رجحل غير مبال» وقيل: إن سلطان عصره قال 


أبواب العيدين 1Y‏ ب: انيرك غلك 


وفي الباب عن عائشةً وابن عُمَرَ وعَبدِ الله بن عَمْرو. اپو جيبتى: حديتٌ جد ٹیر حديِتٌ حسٌ. وو أحسئٌ في 
روي في هَذَا الباب عن اللي ي واسمّة: عَمْرُو بن عَوفٍِ الْمُرَنِيٌ. 

وا هذا من رسف ر ا د وضع 

REE‏ و هذه الصَّلاقِ ومُوَ قول اهل المدينة, ويه يقُولُ مالك بن أنس 
والشَّافِعيٌ وأَحْمَدُ وإسحاق. وروي" عن ابن مسعودٍ 3 تال في التکبير في العِيدينِ: ‏ شع تكبيراتٍ في الركعة الأولى. 
وحَمسَ تكبيراتٍ قبل القراءةٍ : في الركعة الثانية» يبدأ بالقراءة ثم م كي أربعا مع تكبيرة الرُكوع. وقد رُوِيَ عن غَيرٍ واحدٍ من 
أصحاب الس يل تخو هذ وهُوَ قول أهل الكوفة. وبه يقُولٌ سُفِيَالٌ الُوريٌّ. 

باب لا صلاة قبل العِيدينٍ ولا بعدّهما 


%۷- حَدَكَنَا محمد بن غَيلانَ حَدَّثَنا أو اود الطَيالِسِيٌ أنبأنا عب شُعبَةٌ عن عَدِيٌٍّ بن نَابتِ قال: سمعتُ سعيدً بنّ جُبِيرٍ 
يُحدَّتُ عن ابن عباس : ن الب 2 حرج يوم الفطر فَصَلَّى ركعتين تم لَمْ يِصَلَّ قبلا ولا بعدَهَا. 


وفي الباب عن عَبدٍ الله بن عَمْرِو وأبي سعيد. 


)١(‏ قوله: «وروى عن ابن مسعود» وجاء فى بعض الروايات: «أن ابن مسعود كان يكبّر فى العيدين تسعًاء أربعًا قبل القراءة» ثم يكير فيركع» 
وف الثانية يقرأ فإذا فرغ كبر أربعًا ثم ركع)'رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» عن سفيان الثورى عن أبى إسحاق عن علقمة والأسود» وروى 
أيضًا نحوه عن ابن عباس وأنس والمغيرة بن شعبة» وف «سنن أبى داود»: أن سعيد بن العاص سأل أبا موسى الأشعرى وحذيفة بن يمان 
كيف كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يكر فى الأضحى والفطر؟ قال أبو موسى: كان يكير أربعًا على الحنائز» فقال حذيفة: صدقت» 
فقال أبو موسى: كذلك كنت اکر بالبصرة حيث كنت عليهم واليّاه كذا فى «شرح الموطأ» لعلى القارى» قال محمد ف «الموطأ): قد 
اختلف الناس ف التكبير فى العيدين» فما أحذت به فهو حسن, وأفضل ذلك ما روى ابن مسعود أنه يكبّر فى كل عيد تسعًاء مسا وأربعًا 
فيهن تكبيرة الافتتاح وتكبيرة ال ركوع» ويوالى بين القراءتين ويؤخرها ف الأول» ويقدمها ف الثانية وهو قول أبى حنيفة انتهى. وروى 
محمد في كتاب الآثار عن أبي حنيفة عن حماد عن إبراهيم عن عبد الله بن مسعود. 


له مختبراً إياه: صنفٌ التخريج على كتاب شهاب القضاعي» فشرحه ابن دحية» ثم قال السلطان: إن فقدته» وصتف كتاباً آخر على الشهاب 
القضاعي فصنف کنبا وكان بين كته تفاوت بعيد وتخال» فعلم السلطان أن ير بال فعزله عن الدرس» وأيضا لابن دحية كتاب (التتير 
في مولد البشير والنذير) لإثبات المولود الذي شاع في هذا العصر وأحدثه صوفي في عهد سلطان إربل سنة »)٠٠١(‏ ولم يكن له أصل من 
الشريعة الغراء» ولم يكن التصنيف في هذه البدعة يليق بشأن. الحفاظ والمحدئين. 

وللشوافع حديث آخخر أخرجه أبو داود ص )17/1١(‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص بسند قوي وصححه البخاري» كما نقل الز مذي في 
العلل الكبرى: ل a E‏ 

وأما أدلتنا: فمنها ما في سنن أبي داود ص ( ٠‏ عن أبي موسى الأشعري» وقال: ركان يكبر أربع تكبيرات) وضم بها تكبيرة التحريعة 
الأولى» وتكبيرة الركوع في الثانية» والحديث قوي مرفو ع» وفيه أبو عائشة» وقيل: إنه مجهول الحال» ولكنه حطأء والحق إنه ثقة وعو:والد 
محمد بن أبي عائشة موسى بن أبي عائشة. وأعلى ما في الباب لنا ما هو من إجماعيات عمر رضي الله عنه رواه إبراهيم بع انی رساو كد 
قوي في معان الآثار ص ))١85(‏ ويفيدنا ‏ أي الأئمة الأربعة في تكبيرات الجنازة أيضاً . ولنا حديث آخر قولي قوي ما تمسك به أحجد من 
أصحابناء ويفيدنا في تكبيرات العيدين والجنازة» أخرجه في معان الآثار ص )٠۰۰(‏ ج (۲) عن بعض أصحاب رسول الله - صلی الله عَلَيْه 
وَسَلَّم -» ورجال الحديث كلهم معروفون إلا وضين بن عطاء ووثقه الحافظ» فإنه أحرج من الطحاوي رواية تدل على التسليمتين في الوترء 
وفي سنده وضين بن عطاء ووثقه الحافظ كما مر في الوتر آحر استدلال الحافظ. 

وأما اثنتا عشرة تكبيرة فجائزة عندناء فإن في النهاية: إن أبا يوسف أتى بها حين أمره هارون الرشيد» ولا يتوهم أنه كان من أولي الأمرء 
فإنه لو كان غير جائز عنده كيف اتبعه وإن كان والي الأمر؟ فلا بد من أن يقال: إنه قائل بحوازهاء وأيضاً في الهداية: « لو زاد الإمام التكبيرات 
على الستة يتبعه إلى اثن عشرة تكبيرة)» فدل على الحواز ولقد صرح محمد في موطأه ص )١ 8 ١(‏ بجوازهاء فإنه قال: وما أحذت به فهو 
حسن. ب 

قوله: (وأحسن شيء في. . ال ليس أحسن شيء هذا بل ما في أبي داود عن ابن عمرو بن العاص رضي الله عنه. 

قوله: (واسمه عمرو بن عوف. . الخ) أي اسم جده. 

باب ما جاء لا صلاة قبل العيدين ولا بعدها 
عندنا تكره الصلاة قبل العيدين في البيت والمصلى» وفي البحر: لا يصلي الإشراق أيضاً من يعتادهاء وأما بعد العيد فيصلي في البيت ما 


أبواب العيدين ۲۸ ۰ ب: ”010:07 


قال أو عيسى: : حديتٌ ابن عباس حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. 

ا SS GO‏ وقد رَأى طائفةٌ 

ِن أهلٍ العلم الصَّلاةَ بعد صلاة ة المِيدين قبلا ِن آصحاب الي مله وغيرهم. والقَولٌ الأول أصح. 

0 - حَدَّكَنَا الححسينٌ بن حرَيث ابو عكار حَدََّنَا وك عن أبانَ بن عبد الله البجَليٌ عن اپي بكر بن حفص ومُوَ ابن عُمَرَ 
بن سعد بن أبي وقاص عن ابن عُمَرَ: أنه خَرَج يوم عبد ولم يُصَلَّ قَبلَهَا ولا بَعدَهاء ودَكَرَ أن ال ل قعل 

قال أَيُو عِيسَى: عدا ديت عم مح 

٣باب‏ في روج النْسَاءِ في العِيدّين 1 

۹- دنا أَحمَدُ بن منيع حَدََنَا نَم عن حَدَلنَا منصوة وهو ابن راان عن ابن سيرين عن أ علي 
اله كيك كان بُخرج الأبكار”" والعوايق” ' ودّوات "اور ايض في يديو َك نیش یران" شتی وتشهدة 
دَعوةً المسلمينَ الت إِحَدَاهُنَ: يا سول الله إن لَمْ كن لَهَا جلبَابٌ؟ قال: فلتَعدها” أا ِن جلبابهاء. 

0۰~ كا أخمة ين جنيع حك مشي عن جار بن خان عن حفصة ابنة سيرينَ عن أَمّ عة بنحوو. 

وفي الباب عن ابن عباس وجار 

قال أبُو عِيسَى: : حديثُ ام عل حديثٌ حسنٌ صحبخ. 

وقد ذَمَبَ بعض أهل العم إلى هَذَا الحديث. ورَخصٌ لاء ء في الخُوُوج إلى العِيدَينء وكَرِهَهُ بعضهُم. . وروي عن 
ابن المُبارك أنه قَالَ: أكرَهُ ايوم الخُرُوج للنّسَاءٍ ء في العِيدّينء فإِنْ أبَتِ المرأةٌ إلا أن تخر 37 ج ليان لَهَا زوجهًا أن ّرج في 
َطْمارِمَا ولا ربن فن أَبَتْ أن تَخرج كذلكٌ فللزوج أن يمنمهًا عن الخُرُوج. وبُروَى عن عائشة قالت: لا سول 
لله يل ما أحدت النْسَاءُ لَمَعَهَنّ المسجد كما معت نساءً بني إسرائيلٌ. ويُرْوَى عن سُفيَانَ الّوريّ أنه كر اليو الجرُوجَ 

للنّسَاءِ إلى العيد. 


)١(‏ قوله: «الأبكار» البكر العذراء» واللجمع الأبكار. (القاموس) 

(۲) قوله: «العواتق» جمع عاتق هى من بلغت الحلم أو قاربته» فعتقت عن قهر أبويها باستحقاق التزوج أو الكريمة على أهلهاء كذا فى «المجمع» 
أو عتقت عن خدمة أبويها. 

(۳) قوله: «ذوات الخدور» جمع حدر -بكسر معجمة- الستز أو البيت» والمراد من يقل خروجهن من البيوت. 

)٤(‏ قوله: «فيعتزلن» الحيض هذا من باب «أكلون البراغيث» والأمر بالاعتزال» أما لئلا يلزم الاختلاف بين الناس من صلاة بعضهم وترك 
صلاة بعضهم» أو لئلا يتنجّس الموضعء أو لئلا تؤذى إن حدث أذى منها. (عمدة القارى) 

(5) قوله: «فلتعرها أختها من جلبابها» -بكسر جيم وسكون لام- قميص أو حمار واسع أى لتعرها جلبابًا لا تحتاج إليه أو لتشركها فيه إن 
كان واسعًاء أو هو مبالغة أى يخرحن ولو اثنتان فى ثوب واحد. 

شاء من النافلة. رأيت في بعض الآثار أن عليّاً مر على رحل يصلي بالمصلى فنهاه» فقال الرحل: أيعذبن الله على الصلاة؟ قال عليٌ: نعم يعذب 

الله على حلاف السنة. 


a‏ عا وال موري اليد وال الفيدين 

ْ مال تاها وان سروح اسوك اعدو ولوى ا اضوع وق ملعي عرد سيق اق قي انا من يدعي العمل بالحديث 
فيطعن على الأحناف على منعهم النسوان من حروجهن إلى المصلى والمساجد» ET‏ ونقل أصل مذهبنا العين من التوضيح 
على البخاري للشيخ سراج الدين ابن الملقن تلميذ المغلطائي الحنفي. أقول: لقد أبعد العيئ في لنجعة والحال أن المسألة مذكورة في الهداية 
ص :)٠١5(‏ وقالا: يخرحن في الصلوات كلها لأنه لا فتنة لقلة الرغبة» فلا يكره dS‏ 
في حاشية الهداية من المبسنوط. 

قوله: (العواتق) جمع عاتق» وإنما يقال: ا سن نت الوالدين. (والحييض) والمراد منهن ذوات الطمثء لقرينة (ويعتزلن 
الصلى)» وأما لفظ ايض فجمع حائض لا حائضة 

قوله: (يشهدن دعوة المسلمين) لا يستدل ا ا المعروف في زماننا بعد صلاة العيد» فإن المراد بالدعوة الأذكار الي في الخطبة 
والمواعظ والنصح, فإن الدعوة عامة: 


أبواب العيدين ۲۹ ب: 0٤۳:۳۸۵‏ 


4 باب ما جاءَ في ځُروج ابي ٿا إلى العِيدٍ في طريقٍ ورجُوعِه من طريقٍ آخرَ 

-6١‏ - حَدَّئَنَا عبد الأعلّى بن واصِلٍ بن عَبدٍ الأعلّى الكوفيٌ وأَبُو رُرْعَةَ قال عذتكا فغكذ اا فلح ير 
سليمانَ عن سعيدٍ بن الحارث عن أپي هُرَيْر رَةَ قال: وکا سول الله ب إا رج يوم المي في طريقي رج" في غيرو). 

وفي البابٍ عن عَبدِ الله بن حمر وأپي رافع. قال أَبُو عيسى: حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ حديثُ حسنٌ غريبٌ. وروى أو نميل 
ويوش بن مُححمَدٍ هَذَا الحديتٌ عن فلح بن سليمانَ عن سعيدٍ بن الحارث عن جابر بن عَبدِ الله. 

وقد استحبٌ بعضٌ أهلٍ العلم للإمام إا حرج في طريتي أن رج في غير انّباعاً لهذا الحديث. وق توك اا 
وحديتٌ جَابرٍ كأنّهُ أصحٌ. 

0" باب في الأكل يوم الفطر قبل الخرُوج 

۲- - حَدََّنَا الحَسَنٌ بن الصاح البزّاُ حَدّ حَدَكا عبد الصّمَدٍ بن عَبڍِ الوَارثِ عن کواب بن عُتَة عن عَبدٍ لله بن بُرَيدَةَ عن 
أبيه قال: «گانٌ لبي كل لا يتخرجج بوم الفطر حٌى يَطعم. ولا يَطعمُ يوم م الأضْحَى حنَّى يُصَلَيَ. 

وفي الباب عن عليٌ وأنس. قال ات ع حديتٌ بُرَبدَةَ بن خُصَيبٍ الأسلّمِيٌ حديتٌ غريبٌ. َال مُحَمَدٌ: لا غرف 
لناب بن عُتبَة غير هذا الحديث. 
وقد استحبٌقَومٌ ين أهلٍ العلم أن لا تخرج بوم الفطر حى يطعم شيعا سحب له أن ير علّى غر ولا طم يوم 
الأضْحى حنَّى يَرجع. ر 

ولك - دا فيب دتتا هشيم عن مُحَمدِ بن إسحاق عن حفص بن عُبيدٍ الله بن أنس عن أ بن ما لك: أن اللي لا 

کان يُفْطِرٌ عَلَى د َمرَاتٍ يوم الفطر قبل أن يخرج إلى المَصَلى. 

قال أبُو عيسَى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ. 


)١(‏ قوله: «رحع فى غيره» لتشهد له الطريقان أو أهلهماء أو ليتبرتك به أهلهماء أو يستفئ فيهماء أو ليتصدق على فقراءها أو ليزور قبور 
أقاربه فيهماء أو لإظهار شعار الإسلام» أو ليغيظ المنافقين أو اليهود» أو يرهبهنم بكثرة من معه» أو لتخفيف الزحام» أو للحذر من كيد 
الأعداء ونحو ذلك. 


باب ما جاء في خروج النبي - صَلَى الله عَليْهِ وَسَلمّ - إلى العيد من طريق ورجوعه من طريق آخر : 
قيل: إنه للتفاؤل» أي لئلا يكون فسخ ما فعل أوّلاء أو لإظهار الش وكةء وكان الخلفاء والسلاطين يظهرون الشوكة يوم العيد ويوم الجمعة» 
ولا ليشبه هذا الرحوع برجوعه قهقرى. ش 


باب ما جاء في الأكل يوم الفطر قبل الخروج 
يستحب الإمساك إلى الصلاة يوم الأضحى» وإن لم يمسك فلا كراهة أصلاء كما ذكره علي القاري في بعض رسائله. ثم ظاهر الحديث أن 
استحباب الإمساك لكل رحل يضحي أو لاء وهذا الإمساك أسميه بالصوم» لأن يك عشرة» والحال أن صوم العاشر مكروه 
فالصوم في اليوم العاشر هو الصوم إلى الصلاة. 
واعم أن لحك بالكرادة تة بك الأو موقوف على ديق خاص» وقريب من هذا ما في رد اغتار ص (۲۸)» أن ترك المستحب 
لا يكون مکروهاً إلا بدليل خاص. 


أبواب السفر 1 ب:187ح:011 


أبوابٌ السّفر 
8 بابٌ التقصير في السفر 
- - حَدَّنَنا عبد الوهاب بن عَبدِ الحَكُم الوَراق التغداديّ حَدَّتَنا ِ حى بن سُليم عن عُبيدٍ الله عن افع عن ابن عُمَرَ 


أبواب السفر 
باب ما جاء في التقصير في السفر 

في هذا الباب مسائل عديدة منها : 

أداء التطوع في السفر: قيل: لا يتطوع المسافر أصلاًء ومنع البعض من أدائها في السفرء منهم ابن تيمية» أقول: قد ثبت أداء الرواتب في 
السفر عنه عليه الصلاة والسلام أحياناً لكن الأكثر أداء القبلية لا البعدية» وقيل: إن الثابت منه عليه الصلاة والسلام مطلق النافلة ليلاً ونهاراً» 
وقيل: ثبت النافلة المطلقة ليلاً لا نهاراًء وأقوال أحرى في هذه المسألة» وقي البحر: عمل سين اسن أنه كان لا يضان الرؤاتب إذا كان 
في حال السير» وكان يصليها في حال النزول. 

ومن مسائل الباب قصر الصلاة: والقصر واحب» والإتمام غير جائز عند أبي حنيفة» وقال: إن القصر قصر الإسقاط» وقال الشافعي: إن 
الإتمام والقصر جائزان» والقصر قصر الترفيه. وأما جمهور الصحابة والتابعين فموافق لأبي حنيفة» وكذلك قال ابن تيمية وأطنب الكلام وأتى 
بالروايات» وصح أنه سل أحمد عن الإتمام في السفر» فقال أحمد: أسأل الله العافية عن هذه المسألة. وقال الشافعية: أتم عثمان وعائشة» ونقول 
بأنهما أتما بالتأويل. ثم أورد الحافظ على التأويلات من حيث التفقه» لا من حيث الأسانيد» وأحاب عنها العيي وأقول لا احتياج إلى تقوية 
التأويلات تفقهاً من العيئ فإن إيرادات الحافظ لا يتوجه علينا بل يتوحه على عثمان وعائشة؛ والواحب علينا إثبات أنهما تأوّلاء فنقول: قد 
صح التأويلات بعضها من ألسنتها وبعضها من الرواة» وأما مطلق التأويل فقد أحرج البخاري عن عروة قال: إنما تأولت عائشة كما تأول 
عثمان» وف أبي داود ص )۲۷٠(‏ التأويلات من الرواة» كما قال الزهري: إنه أجمع على الإقامة بعد الحج» وقال إبراهيم النخعي: إن عثمان 
اتخذها وطناء وقال الزهري أيضاً: إن عثمان اتخذ الأموال بالطائف. وكذلك روي أنه صلى غفافة أن يراه الأعراب أنه يقصر فيقصرون في 
الحضر أيضاً» كما ثبت بسند صحيح أن أعرابياً قال لعثمان: إن كنت رأيتك تقصر عاماً ماضياً فقصرت السّنة كلها زعماً مي أن الصلاة 
ركعتان» وبعض التأويلات مذكورة في الطحاوي ص »)٠٤۷(‏ لكن هذه ليست على جوابه من الإتمام حين أنكر عليه الصحابة منهم ابن 
مسعود» بل ههنا ذكر مذهب عثمان حاصله أن القصر لمن كان في حال السير لا في حال النزول؛ فإنه قال: لا قصر حاب ولا هائم ولا تاجرء 
وإنما القصر لمن زاد وحمل المزاد ورحل وارتحل الخ» وليس هذا مذهب أحد من الأربعة» وبعض وجوه التأويلات مذكورة في مصئف ابن أبي 
شيبة والسنن الكبرى للبيهقي» وبعض التأويلات مروية عن لسانهماء وروي عن عائشة» قالت: لا أقصر في السفر لأني لا أحد مشقة, وأيضاً 
نقول: إن عائشة إنما قت يعد ارعالة عليه الا والسلام إلى دار البقاء» وأيضاً لما أتم عثمان أنكر عليه الصحابة ومن المنكرين ابن مسعود 
كما في أبي داود ص )۲۷٠(‏ وقي الروايات أن ابن مسعود استرجع على إتمام عثمان» وفيه: فقيل لابن مسعود: إنك عِبتَ على عثمان ثم صليت 
حلفه أربعاً؟ فقال: الخلاف شر. . الخ. فقال الشافعية: إن اقتداء ابن مسعود يدل على أن الإتمام عنده جائز» وإن كان الأولى القصرء فإنه لو 
لم يكن الإتمام جائزاً ما اقتدى ابن مسعود خلف عثمان» والحواب عن هذا على مشربنا أن عثمان لما تأول فصار محتهداً في مسألته. ومسألته 
بجتهدة فيهاء فإذن اقتدى ابن مسعود خلف عثمان قي المجتهد فيه» وذلك جائز عندنا. وأحاب مس الأئمة السرحسي أن عثمان لما نكح بمكة 
وتأهل ثمة فصار مقيماًء فعليه أربع ركعات» وأما ابن مسعود فقال: إن سنة البي - صلی الله عَلَيِهِوَسَلْم Es‏ 
أقمت فالأولى لك أن تقتدي حلف من يقصر ويكون الإمام من يقصرء لتكون سنة النبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلَّمْ - باقية صورة: ولا تكون 
ات دا لحان لنت خم ولي ارجا راک ذا لى پیم عتمان وكان را م لف ا جود اما أن لهذ الى 
عن رو ا لامي اإندالا تر اناا وجرات في E‏ فثبت أن إتمام عثمان عى وإتمام عائشة لم يكن لكون الإتمام في 
السفر جائزاء بل للتأويلات. 

ثم تمسك الشافعية بحديث عائشة رضي الله عنه» أحرجه النسائي ص (7١؟)‏ والدارقطيي بسند قوى» قالت: اعتمرت مع رسول الله ٠‏ 
صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - من المدينة إلى مكة حن إذا قدمت بمكة قالت: يا رسول الله بأبي أنت» قصرت وتممت» وأفطرت وصمتء وقال. 
(أحسنت يا عائشة) وما عاب عليّ. . الخ» فدل على جواز الإتمام وإن لم يثبت الإتمام عنه عليه الصلاة والسلام وعن الشيخين» ونسب النووي 
. ص (١5؟)‏ هذه رواية الدارقطي إلى أنها أخرجها مسل والحال أنها ليست في مسلم أصلا. فالجواب عن الحديث بأنه مر عليه الحافظ وابن 
تيمية ة وابن قيم: في زاد المعاد ص )١77(‏ وقال: إنه كدب غلى سوال الله - صَلَى الله عَلَيْهِ وسل -؛ أقول: لا يقال ما قال ابن تيمية» نعم 
يمكن أن يعمل بالحديث فإن سنده قوي برحال ثقات» ثم قيل: إن في سنن الدارقطي تصحيفاًء فإنه ذكر في لفظ: (كان يصوم ويفطر ويتم 
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قال: سَافرت مَمَ النبيّ َد وابي بكر وعَمَرَ وعثمان فكانوا يُصَلونَ الظهرٌ والعصرَّ رَكعَتين رَكعَتَينء لا يُصَلونَ قبلهًا ولا يَعدّهًا. 


ويقصر)» والصحيح كان يقصر ‏ أي رسول الله - صَلَّى الله عليه وَسَلُّم  -‏ ونيم أي عائشة ‏ وكان يفطر وتصوم ‏ أي عائشةء والله 
أعلم. وكذلك قال ابن تيمية وابن حجر بأنه تصحيف في الدارقطيئ.' وأما الرواية التي مرت عن عائشة افقال ابن ية إنها كذب»: وأعلها 
ابن كثير بأنه عليه الصلاة والسلام لم يخرج معتمراً في رمضان إلا في فتح مكة» ولم يعتمر ثمة» والله أعلم. فقال الشافعية: إن لفظ في رمضان 
لعله سهو من الراوي بأنه عليه الصلاة والسلام حرج في رمضان, ثم ذهب إلى حنين» ثم رجع عنها واعتمر في ذي القعدة» وأعلّ الحافظ أيضاً 
في بلوغ المرام تلك الرواية» وأشار إلى وجه التعليل في تلخيص الحبير بأن عائشة لو كانت عندها هذا الحديث منه عليه الصلاة والسلام لما 
احتاحت إلى التأويل عند إتمامها. وفي الصحيحين عند عروة تأولت كما تأول عثمان» أقول: لا يصح هذا وجهاً للتعليل» وجواب الحديث 
على تقدير صحته: إنه عليه الصلاة والسلا م قال لعائشة رضي الله عنها: (أحسنت)» ولا يدل هذا على إحازة الإتمام بل هذا إغماض عما 
فعلت لعدم علمها بالمسألة» كما قلت في سني الفجرء وكما في أبي داود ص )٤۹(‏ قصة رحلين تيمما ووقائع أخرء ويمكن أن يقال: إن إتمام 
عائشة كان في مكة لا طريق مكة؛ فإنه عليه الصلاة والسلام لما فتح الله عليه مكة زعمت عائشة رضي الله عنها أنه عليه الصلاة والسلام يقيم 
أياماً كثيرة في مكة» وأقام البي - صلی الله عليه وَسَلُمَ - في مكة حمسة عشر يومأء أو سبعة عشرء أو ثمانية عشر» أو تسعة عشر يوماً» على 
احتلاف الروايات» رواية خمسة عشر في أبي داود بسند قوي» وما أراد النبي - صلی الله عله وَسَلْمَ - الإقامة بممكة» بل كان يريد أن يخرج إلى 
حنين غداً أو بعد غدء فمضى في هذه الأيام الكثيرة ثم حرج إلى حنين وبلغ عائشة رضي الله عنها كان يقصر بمكة في هذه الأيام» فقال: قصرت ٠‏ 
وأتممت» وأفطرت وصمت» فإذن كان صومها وصلاتها صوم المقيم وصلاته» وتحسينه عليه الصلاة والسلام على هذاء وهذا الجواب متحمل 
قدر شيء على مسائلناء فالحديث لا يدل على جواز الإتمام في السفر» ووفور ذخيرة الأحاديث» وتعامل السلف يرد حواز الإباحة. 

ثم تمسك الشافعية بآية: « لا جناح عليكم أن تقصروا الخ) فدل لفظ رلا جناح) على أن إتمام الصلاة أيضاً جائزء والقصر ليس بضروري. 
والمشهور في الجواب بأنهم زعموا أن في القصر نقصان الصلاة وإساءة» فقال الله ردا لذلك الزعم: « لا حناح عليكم . . . الخ» والجواب 
الصحيح بأن في الآية تفسيرين» قيل: إن القصر المذكور في الآية قصر العدوء والآية نازلة في قصر صلاة المسافر لآية ( وَِذَا صَرَبْتُمْ » [ النساء: 

١‏ ]الآية» ولزم إشكال على هذا التفسير» وهذا تفسير بعض. وقيل: إن الآية واردة في قصر الصفة والميئةء أي في صلاة الخوف» وهذا 
القول قول آخرين من ابن حرير وابن كثير وصاحب البدائع من الأحناف وغيرهم» ويؤيدهم آية القرآن» فإن المذكور فيها قصر الخوضء فالآية 
واردة في قصر الخوف وإلى هذا ذهب جماعة من الصحابةء وأما قيد (وإذا ضربتم في الأرض) فبأن أكثر وقائع صلاته عليه الصلاة والسلام 
صلاة الخوف وقائع السفرء إلا واقعة غزوة الأحزاب في المدينة» فاتفق السفر مع صلاة الخوف» وأما ورود آية القصر قبل غزوة الأحزاب أو 
بعدها فمختلف فيه قال الشافعية: نزوها بعدهاء وتركه عليه الصلاة والسلام الصلاة في غزوة الخندق كان لعدم نزول القصر فيهاء ويحوزون 
الصلاة حال المسايفة» ونقول: إن وجه تأخيره عليه الصلاة والسلام الصلوات عدمٌ جواز الصلاة حالة المسايفة» وقال الموالك: إن واجه التأخير 
أن الصحابة كانوا قريب أربع عشر مائة رحل» فما فرغوا من الوضوء إلا وغرب الشمسء وهذا لا يجري إلا في تأخير العصر لا في غيرهاء 
وتأخير غيرها أيضاً ثابت» فعلى هذا القول لا يمكن للشافعية الاستدلال على قصر العددء لأن ورود الآية قي قصر الصفة لا قصر العدد. 

ثم ههنا صور أربعة : الخوف والسفرء ففيه قصر العدد والصفة. والخوف فقطء وفيه قصر الصفة. والسفر فقطء وفيه قصر العدد. 
وعدمهماء فعدمهما. 

وإن قيل: عاق هذا امور راي ا 7 e‏ اي فاقبلوا صدقته. . الخ » فإن قصر الخوف 
مشروط بشرط الخوف بخلاف السفرء فدل أن الآية في قصر العدد» والجواب ما في ترجمة الموطأ للشاه ولي الله: أن في السفر بلا حوف قصر 
عدد أيضاً صدقة» ولكنه تشريع مستأنف» وعبارة شرح الموطأ ص (55 )١‏ هذه: استدلال كرده اند بر اتفاقى بودن قيد نحديث مسلم عن 
يعلى بن مية» فقير ميكلويدكه: اين استدلال مدخول است زيراكه می گوم كه معن جواب آن است كه قصر مسافة شرع جديد ات 
وتخفيف از ابتداء از حداى تعالى. انتهى ملخصاً. فلا تكون الآية أيضاً دليل الشافعية. 

أما استدلالات الأحناف وغيرهم فكثيرة» ذكرها الطحاوى وأطنب ابن تيمية» ولا أستوغبهاء اناري لاسي نينا الك ولا 
استوعب الاحتجاحات» ومنها حديث الصحيحين عن عائشة: « كانت الصلوات ركعتين ر كعتين» SS‏ 
وأقدت صلاة السفر. . الخ فدل الحديث على أن قصرالمسافر ليس بقصر بل على أصله» فكيف قلتم أيها ! الشافعية: إن. في الآية قصر عدد» 
فإنه يقتضي أن تكون صلاة المسافر مقصورة لا على ما كانت قبل» وحديث عائشة يدل على أن صلاة المسافر باقية قية على ما كانت قبل» وإن 
قيل: إن ظاهر القرآن يدل على القصر فنقول: أولاً: إنه قصر الصفة لا قصر العددء وثانياً: إن أول الآية أي ١‏ وَإِذا ضَرَيُْمْ ) [ النساء: ٠١١‏ ] 
ف قصر العدد» وباقيها في قصر الصفة» فإذن قولكم أبها الشافعية بآن:الآية ترات فقي قصر العلدء إن حكم القصر بعد الآية'ليس بصحيح» ولو 
قالوا بهذا فعليهم إثبات أن المسافر والمقيم كانا يتمّان بعد الهجرة ة إلى المدينةء ثم أنزل الله قصر صلاة المسافر. في الآية بعد الهجرةٌ إلى المدينة في 
السنة الرابعة. وأما نحن فنقول: بعد تسليم أن الآية في القصر في العددء وأن المسافر كان يصلي ركعتين بعد الهجرة» .ثم نزلت الآية بعد كون 
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وقَالَ عبد لله: َو كنك مُصَلَيا بلا أو بَعدَما لأَحَمَمتُها. ٠‏ 

وفي الباب عن عَمَرَ وعليّ وابن عباس وأنس وعِمْرَانَ بن حُصَينِ وعائشة. قال بُو عیسی: حديتٌ ابن عُمَرَ حديثٌ حسنٌ 
غریب لا نعرفَه إلا ِن حديث يحى بن سيم مثلّ هَذّ. وقَالَ محمد بن إسماعيل: وقد روي هذا الحديث عن عُبيدِ لله بن 
عُمَرَ عن رجُل يِن آل سُرَاقَة عن ابن عُمَر. قال أو عِيسى: وقد روي عن عطي العَوفِيٌ عن ابن عُمَرَ أن الي يل كان يصرع 
في افر بل الصّلاةٍ وعدا وقد صح عن الي له أن کان يَْصرٌ في الف وأو بكر ومر وٌثمادٌ صَدْراً من خلاقته. 
والعمل عَلَى هَذًا تد أكثر أهلٍ العلم من أصحاب الي تلا وغيرهم. 

وقد رُوِيَ عن عَائشةً ي في السَفَِ. والعمل على ما وتي عن اليه وأصحَابه. وُو قول الاي 
وَأَحْمَدَ وإسحاق إلا أن " الشَّافِعِيَ يقُولَ: اللَقَصيز رُخصّة لَه في السَفَّر فإنْ أتمّ الصَّلاةَ أَجْرَّأْ عَنهُ. 


)١١(‏ قوله: «إلا أن الشافعى» قال ابن الملك: ذهب الشافعى إلى جواز القصر والإتمام فى السفرء وعند أبى حنيفة: لا يجوز الإتمام بل يأئم» ذكره 
على» واستدل أبو حنيفة .ما رواه البخارى عن عائشة رضى الله تعالى عنها قالت: «الصلاة أول ما فرضت ركعتان فأقدّت صلاة السفر 
وأتهممت صلاة الحضر» قال الزهرى: فقلت لعروة: ما بال عائشة تتم؟ قال: تأولت ما تأول عثمان -انتهى-. 
قال العيئ: حديث عائشة واضح فى أن الركعتين للمسافر فرض» فلا يجوز حلافه ولا الزيادة عليه» وعند النسائى بسند صحيح عن عمر 

بن الخطاب: صلاة السفر ركعتان تمام غير قصر على لسان نبيكم صلى الله عليه وسلم» وعند ابن حزم صحيح عن ابن عمر قال: قال 
حول أن على إن عليه رس «صلاة السفر ركعتان من ترك السنة كفر» وعن ابن عباس: ومو ق السفر ر ھا کی جل ق 
الحضر ركعتين» وهو قول عمر وعلى وابن عباس وابن مسعود وجابر وابن عمر والثوری» أما إتمام عثمان رضى الله عنه اختلفوا فى تأويله» 
قيل: إنه رأى القصر والإتمام جائزين» وقيل: لأنه تأهل ممكة, وقيل: لأن الأعراب حضروا معه» ففعل ذلك لثلا يظنّوا أن فرض الصلاة 
ركعتان أبدًا أى حضرًا وسفرًا لكن بقى الإشكال ف إتمام عائشة؛ لأنها أخبرت بفرضية الركعتين فى حق المسافر» ثم إنها كيف تتم فلذا 
سأل الزهرى عن عروة؛ ما بال عائشة تتم؟ فأحاب بقوله: تأولت ما تأوّل عثمان» فأحيب بأن سبب إتمام عثمان أنه كان يرى القصر 
مختضًا من كان شاخصًا سائ را وأما من أقام فى أثناء السفر فهو يتم؛ لأنه فى حكم المقيم» والدليل عليه ما رواه أحمد بإسناد حسن عن 
عباد بن عبد الله بن الزبير قال: لما قدم علينا معاوية رضى الله تعالى عنه حابحاء صلى بنا الظهر ركعتين بمكة» ثم انصرف إلى دار الندوة 
فدحل عليه مروان وعمرو بن عثمان» فقالا: لقد عبت أمر ابن عمكء قال: O‏ ثم إذا حرج إلى مى 
وعرفة» قصر الصلاة» فإذا فرغ من الحج» وأقام .عيى, أتم الصلاة -انتهى-» فبهذا التأويل برع الا لاف بین خر عافشة ری الله عنها 
وفعلهاء انتهى كلام العيى ملتقطًا من المقامات المختلفة. 


الحكم مشروعاًء كما في آية الوضوء لت بعد العمل بالوضوء بأزيد من عشرين سنةء أو نقول: إن أول الآية ‏ أي قصر العدد ‏ تمهيد لبيان 
صفة صلاة الخوف» ومن البداهة أن المقدمة الممهدة تكون معلومة قبل فإذن إطلاق القصر على صلاة المسافر ليس بحقيقة» بل توسع» فالحاصل 
أن دعواكم أن قصر صلاة المسافر بعد نزول الآية» وكانت قبل إتماماً يرده حديث عائشة. ثم أجاب الحافظ في الفتح: بأن مراد حديث عائشة: 
(وأقرت صلاة السفر. . الخ) أي لمن أراد القصرء ثم قال: كانت صلاة المقيم والمسافر أربعاً في المدينة» ثم نزلت الآية لقصر العدد في السنة 
الرابعة» فيلزم إذن تسليم النُّسخين في حكم واحد, أي في صلاة المسافر» ويتجنب العلماء من النُسخين في حكم واحد مهما أمكن, وأيضاً قول 
الحافظ نافذ في حمل الحديث لكنه يجب أن يكون له أصل بجميع أجزاءه» والحال أنه لا مرفوع ولا أثر ولا أصل يدل على أن صلاه المسافر 
كانت أربعاً في المدينة» ولا تمسك بلفظ القرآن (أن تقصروا. . ال» فلا يصح به لما ذكرت أولاً أنه بیان حكم سابق» أو تمهيد حكم قصر 
الصفة» وتوارد الروايات يدل على أن قول الجافظ مستبعده ولاق جات اوی ي( ۲ عن عجر ريطي ال عله (صلاة السفر ركعتان 
مام ليس يقصر عل لان بيك کان الل عليه وماد -. . ال)» فدل على نفي الأربع في حق المسافرء وفيه عن ابن عمر وابن عمرو بن 
العاص مرفوعاً: (صلاة السفر ركعتان هي تمام. . الخ)» وقي سنده جابر الجعفي» وفيه عن عمر لفظ شديد, قال بعد ذكر قصر الصلاة: (من 
حالف السنة فقد كفر. . الخ) وأدلتنا محصاة في موضعها. 

قوله: (لأَمميُها) أي إنها لو شرعت لكان إتمام الفريضة أولى» فهذا يدل على أن القصر قادح في السنن» فحواب هذا القدح ما ذكره 
النووي في شرح مسلم ص17 7: فجوابه أن الفريضة متحتمة» فلو شرعت تامة لتحتم إتمامهاء وأما النوافل فإلى خيرة المكلف؛ فالرفق به أن 
تكون مشروعة ويتخير إن شاء فعلها وحصل ثوابهاء وإن شاء تركها ولا شيء عليه الم. 

قوله: (صدر من حلافته. . الخ) هذا متعلق بعثمان فقط» ولم يثبت عنه.عليه الصلاة والسلام أو عن الشيخين إلا القصرء وجواب عمل 
عثمان وعائشة مر سابقاً. . 

قوله: (أتم الصلاة أجزء عنه. . ال) أي يقع فرضاًء وعند أبي حنيفة ركعتان نافلة» والمصلي مرتكب الكراهة تحرعاً. 
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0- عزنا اعد بشي خذنا ق هذكا مان إن ايز دان عن بي تبره كال ئل عِمران بن حصين 
عن صَلاةٍ المسافر فَقَالَ: حَجَجْتٌ م رَسُولٍ الله 45 صلی رین ٠‏ وحَجَجتٌ مع أبي بكر فَصَلَى ركعَتَين و َع عُمَرَ فَصَلَّى 
ركققين وتع تمان ِت سی ين خلا أو شمان دن قَصلَى ركفين. 

قال أَبُو عيسى: ذا حديثٌ حسنٌ صحيع. 


الل 


04 - حَدَئنَا ف حَدَّنَا فيان بن عب عن مُحَمدِ بن المُْكَدِرٍ وإبراهيم بن م ميسرة أَنّهمَا سَمِعَا أنس بِنّ مَالكِ قَالَ: 
«صليتا م لني تلا الظهر بالمدينة أرهاء وبذي الخليقة ة الْعَصَرَ ركعَتَين). 

هَذَا حديتٌ صحيح. 

۷- - حَدَكَنا فيه حَدََّا هُسَيم عن منصور بن رادان عن ابن سِيرينَ عن ابن عا عبّاس: أن لني «خَرج من المدينة 
إلى مكة لا حَافٌ إلا رب العالمينَ فصَلَى ركعَتّين». 


قال أَبُو عيسَى: هَذَا حديثٌ صحيحٌ. 
60 بابٌ ما ڄاءَ في كم تُقِصَرٌ اللا 
4- حَدَثَنَا أَحْمَد حْمَدُ بن منيع دتتا هُشَيمٌ حَدَلَْايَحَى بن أبي إسحاق الحضرَمِيٌ د حَدََنا أنس بن مالك قَالَ: خَرجْنَا مع 
لني ل مِنَ المدينة إلى مكة فصلى ركعَتَين ال قلت لأنس: : كم أقامَ رول الله كل بمكة؟ قَالَ: عَشْراً. 
وفي الباب عن ابن عباس وجابر. قال ابو عيتى: حديثٌ أنس حديتٌ حسنٌ صحيع. 
وقد روي عن ابن عاس عن الب له أل ام في بعض ساره يبشع عَشْرَةَ بلي رَكعمَين قَالَ ابر عبّاس: فتَحنٌ 


و عات 
ور o‏ 


إ! 
ما ما یا وبين قشع عَشْرة صليتا ركعَتَينِ وإنْ ردنا عَلَى ذلك َنْمَمْنَا الصَّلاة. ورُوِيَ عن علي أنه قال: مَنْ أقامَ عَشرة أيّام 


5 
E 

7 

6. 2 37 ى 
o»‏ 


أتمّ الصَّلاة. وروي عن ابن عُمَرَ أنه قَالَ: من أقام خحمسة عَشْرَ بو ما أتمٌ | لصلا لصَّلاة. وروي عَنه تي عَشْرَة. ورُويَ عن سعيدٍ بن 
المسيّب أ قَالَ: إِذا َم أريما صل اوسا 


قوله: (حدثنا أحمد بن م: منيع نا هشيم. . الخ) في سند حديث الباب علي بن زيد بن جدعان» وهو سيء الحفظ. ولذا لم حذ حديثه في 
باب الوضوء بالنبيذ» والحال أن في مسند أحمد رواية لنا للوضوء بالنبيذ بسند علي بن زيدء ومن عادتنا النقد الشديد في المفيدة لنا وإغماض 
شيء في غيرهاء بخلاف غيرناء فإن أكثر نقدهم في ما يخالفهم ولقد سلمت التوثيق في كثير بن عبد الله والحال أنه يضرنا في مواضع. 

قوله: (الظهر بالمدينة أربعاً الخ) نقول: إن المسافر يصير مسافراً بعد انفصاله من أبنية المصر » بل هذا الحديث دليل لنا في هذه المسألة» 
ولا جوز الاستدلال أيضاً بهذا على مذهب أهل الظاهر بحواز القصر ولو على ثلاثة أميال» فإن ذا الحليفة لم تكن منتهى القصر بل المقصود 
كان مكة. ش 

قوله: (لا يخاف إلا رب العالمين) يريد أن قيد إن حفتم اتفاقي في حق صلاة المسافر. 

قوله: (الشافعي وأحمد وإسحاق الخ) لا يقول أحمد بحواز الإتمام كما حررت أنه قال: أسأل الله العافية من هذه المسألة» وقال ابن تيمية 
الحنبلي بعدم حواز الإتمام. 

باب ما جاء في كم تقصر الصلاة 

مسافة القصر عند الشافعي وأحمد ثمانية وأريعوة ميلا وعندنا مسيرة ثلاثة أيام بسير وسطء وقي الهداية عن أبي حنيفة قدر ثلاثة مراحل. 

4 والفرق بين الأول والثان أن في الأول اعتبار سير المسافر» وقي الثاني اعتبار المسير والمسافة» وأقوال الأحناف في مسافة القصر كثيرة» 
ترماازن لخر E‏ إلى اثنين وعشرين فرسخاً ري اقول رار ميلا وهو المختار لأنه موافق لأحمد 

وأما مدة الإقامة: فعند الشافعي أربعة أيام» وعندنا خمسة عشر يوماً» ومذاهب أخرىء ولا مرفوع لأحد» ولكل واحد آثار» ولنا أثر ابن 
عمر رضي الله عنه في كتاب الآثار محمد بن الحسن. 

قوله: (قال: عشر الخ) أي في حجة الوداع» وأما في فتح مكة فأقام بمكة خمسة عشر يوماً أو سبعة عشر أو تسعة عشر أو ثمانية عشر. 


أبواب السفر VE‏ :00۲:۳۸۸ 
وروی ذلك عَنْهُ فاده وعَطاءٌ الخراساني؛ وروی عَنَهُ داد بن ا هند عد هَذًا. 
واختلف أهل العلم بَعدَ ذّلكَ. فأمًا سُفيَانٌ التّوريٌّ وأهل الكوفة فَذَّهِبُوا'' لق توقیت حمس عَشْرَةَ وقَالوا: إذًا إا أجمع 


له 
إن ع 


عَلّى إقامة حمس عَشْرَة ان الصَّلاةَ. وقال لأَورَاعِيُ: إِذا أجمع عَلى إقامة تي عَشْرَةَ م الصا وقّال مالك والشّافِعيٌ 
وأخمل: !11 أ جْمَعَ عَلَى إة قامةٍ أربع تم الصّلاة. وأا إسحاق قرأى 
ال تی م ت له بعد التي 95 إا أ جْمَعَ عَلَى إقامة شع عَشْرَةَ 
ما لم يُجْمِعْ 3 إقامةً. وإِن أَنَى عَلّيه ستُون. 

۹- - دكا ماد سكا أب مُعاوية عن عاصم الأحولٍ عن عكرمةٌ عن ابن عباس قَالَ: «سافر وَسُولُ لله يل سَفْرا فَصَلَّى 
تسعة عَشْرَ يوماً ركعتَين ركعَتّين». قَالَ ابن عبّاس: َنَحنٌ تُصَلِّ فِيمَا يتنا وبين تسع عَشْرَةَ ر كتين ركعتين! فإدًا أَقَمَا أكثر 
مخ ذلك عل ربدا 

قَالَ أَبُو عِيسَى: هَذّا حديتٌ حسنٌ غريبٌ صحیځ. 

88" باب ما جاءَ ذ في التُطوّعِ في السٌفَر 

۰- - حَدَنَنَا ية دنا اليك بن سعدٍ عن صَفوانَ بن سُلَيمٍ عن بي بُشرََ الَِاريَ عن البراء بن ن عازب قال: «صَحبتٌ 
رَسُولَ الله تلا ثمانية عَشَّرَ سَفَراً فما رأية ترك الرَّكعَمَينِ إِذَا زاغب الشَّمِسٌ قَبِلَ الظهر». 

وفي الباب عن ابن عَمَرَ رضي الله عَنهُ. قال أَبُو عيسَى: خد التراو حديث غريت قال: وسألتُ مُحَمّداً نه فَلمْ يعر 
لا ِن حديث الث بن سعد ولم يعرف اسم أبي بُشرة ماري » ورآه حسناً. ووي عن ابن عُمَر: أن الب يذ كان لا 
يطوح في الشفر قبل الصَّلاةٍ ولا بَعدَهَا». وژوي عَنهُ عن ابي له أنه كا ينوع في السَفَرٍ 

4 م احتف أهل العلم بعد الي فَرأى بعضٌ أصحاب اللي تل أن بطع الرَجْلٌ في السَفَرِ وب يمول أَحْمَدُ وإسحاقٌ 
ولع َر طائفةٌ ين أهل العلم أن بُصَليَ يُصَلىَ قَبِلْهَا ولا بَعدَهًا. ومعنى مَنْ لَمْ يتَطوّعْ في السَفَرٍ قبولٌ الرّخْصَةِء ومَنْ توح فَلَهُ في 
ذلك فَضل كثير. وو قول أكثر اهل العلم يَخْتَارونَ التَطوّ في الكفر. 

-60١‏ - حَدَّنَنَا علي بن حجر حَدَنَنَا حَفْصٌ بن غِياثِ عن حجاجج عن عَطِيَةَ عن ابن عه عمَرَ قَالَ: ع م الي يل الظهر 

في السَفَرِ رکعتين وبَعدَهًا ركعتّين. 

قال اپو عيسى: هَذَا حديثٌ حسنٌ. وقد رَوَاهُ ابن أبي الى عن عَطِيّة ونافح عن ابن عَمَرَ. 1 

۲- حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن عُبَيدٍ المُحَارِبيٌ حَدََّنَا علي بن هاشم عن ابن أَبِي الى عن عَطِيةَ ونافع عن ابن عُمَرَ قَالَ: - 


أقوّى المذاهب فيه حديتٌ ابن مان قال: لاله وُوِيَ عن 
1 3 


تمّ الصا لصّلاة. م أَجْمَعَ أَهلُ العلم عَلَى أن للمُسَافِر أَنْ يَقْصْرَ 


بسع اف 


)١(‏ قوله: «فذهبوا إلى توقيت حمس عشرة» قال محمد رحمه الله فى «كتاب الآثار»: حدثنا أبو حنيفة ثنا موسى بن مسلم عن جحاهد عن عبد 
الله بن عمر قال: إذا كنت مسافرًا فوطنت نفسك على إقامة حمس عشرة فأتمم الصلاة» وإن كنت لا تدرى فاقصرء قال محمد: وبه نأحذ 
وهو قول أبى حنيفة» وف «المداية» وهو مأثور عن ابن عباس وابن عمر قال ابن الهمام: أخرج الطحاوى عنهماء فذكر حديثهما -والله 
تعالى أعلم بالصواب-. 


, قوله: (لأنه روى عن النبي - هل ان غل و - ثم تأوله الخ) هذا اجتهاد ابن ¿ عباس» والاجتهاد هذا بعيد لأنه لما أقام البي حملي 
لله عَلَيْهِ وَسَلّم - تسعة عشر يوماً وقصر لا يدل أن بعد هذه الأيام يكون إتماماً» فإنه يمكن أنه لو أقام بعده أيضاً لقصر الصلاة» فلا يصح 
الاحتجاج بهذاء إلا أنه قواه ابن رشد تقوية شيء في البداية بأن الأصل الإتمامُ» وأما افر نع رن السفرء فإذا ثبت القصر إلى هذه الأيام 
نعمل بعده بالأصل أي بالإتمام» وعلى هذه التقوية بمكن أن يقال: إن ابن عمر زعم أن البي - صلی الله عَليِهِ وَسَلْمَ - أقام حمسة عشر يوماً 
عكة في فتح مكة» فإنه لم يعتبر ثلاثة أيام قبل الفتح» وكانت تلك الأيام مشغولة بالوقعات واستقراء الفتح» فكان الباقي حخمسة عشر يوم 
وهذا إنما يكون لو كان ببناء قوله على فعله عليه الصلاة والسلام هذاء والله أعلم» وعلمه أتم. 

باب ما جاء في التطوع في السفر 


المسألة مرت بتفصيلها كما ينبغي. 
قوله: (ابن أبي ليلى الخ) محمد بن أبي ليلى ضعفه البخاري إلا في هذا الحديثء فإنه قال: هو أعجب إلي. ويفيدنا هذا الحديث في مسألة 


أبواب السفر ۷0 ب:104ح: 007 


«صَلَيتٌ مع الي كل في الحضّر والسَفَ فَصَلَّيتٌ مَعَهُ في الحضّر الظهر أربعاًوبَعدَهَا رَكعتَينٍ. وصَلَّتٌ مَعهُ في السَفَر الظهر 
رکعتین وبَعدَهَا رکعتین. والعَْرَ ر کعتین وم يصَلَّ بَعدَهَا شيئا. والمغربٌ في الحضّر وَالسَفَر سواء ثلاث رَكَعَاتِ لا ينق 
في حَضَرٍ ولا سر وهيّ وتڙ النّهار, وبَعدذها ركعَتین. 
لا هذا عدي ص :يفت فد برل ما رَوَى ابن أبي لَبلَى حديئا أَعْجَبَ إلى مِنْ هَذًا. 
4 باب ما جاءَ في الججمْع بين الصّلائَين 0 
*00- - دنا فحنا الي بن سعدٍ عن يَزيدَ بن أبي ڪيپ عن ابي الطفَيلٍ عن مُعَاذٍ بن جبلل: - أن التي ع 


- 


كَانَ في غزوة تَبُوكَ ذا ارتَحَل' قبل ريغ الشّمسٍ أَخَرَ الظهر إلى أَنْ يَجِمَعَهَا إلى الْمَضرٍ فَيصَلَيهِمَا جميعاً وإِذا ارتل بعد 


"تن 


)١(‏ قوله: «إذا ارتحل قبل زيغ الشمس إلى آخره» وبه أحذ الشافعى ولا يجمع عندنا فى سفر معن أن يصلى الظهر مع العصر فق وقت أحدهما 
والمغرب مع العشاء كذلك» وحكى عن أبى داود أنه قال: ليس فى تقدمم الوقت حديث قائم نقله» فهذا شهادة بضعف حديث الباب» 
وعدم قيام حجة للشافعية» وبطل به قول ابن حجر: إنه حديث صحيح» وإنه من جملة الأحاديث الى هى نص لا تحمل تأويله فى حواز 
جمعى التقدم والتأحير» كذا ف «المرقاة» والبخارى مع تتبعه لأشياء على الحنفية لم يورد حديثًا يدل على تقدم الجمع صريحاء فالظاهر أنه 
لم يحده إلى شرطه» وإلا لما تركه» بل ما أورده تقوى به الحنفية حيث قال: فإن زاغت الشمس قبل أن يرتحل» صلى الظهر ثم ركبء قال 
العيق: سلمنا أن الجمع رخصة:؛ لكن حملناه على الجمع الصورى حي لا يعارض خبر الواحد الآية القطعية» وهو قوله تعالى: لوحافظوا 
على الصلوات# أى أذوها فى وقتهاء وقال تعالى: «9إن الصلاة كانت على المؤمنين كتابًا موقوتًا» وما قلنا هو العمل بالآية والخبر» وبه 
يحصل التوفيق بين الأحاديث الى ظاهرها تتعارض وما قالوه يؤدى إلى ترك العمل بالآية -انتهى-. 
ويؤيد ما أولنا من الدميع حديث أنس رضى الله تعالى عنه أنه عليه الصلاة والسلام كان إذا أعجل به السير» يؤر الظهر إلى وقت العصر 
فيجمع بينهماء ويؤخر المغرب حى يجمع بينها وبين العشاء حين يغيب الشفق» وف لفظ هما عن ابن عمر: كان إذا عجل السير فى السفرء 
جمع بين المغرب والعشاء بعد أن يغيب الشفق» وقد وقع فى أحاديث الجمع شىء من الاضطراب» فإن فى بعضها جمعًا بين الظهر والعصر 
والمغرب والعشاء بالمدينة من غير حوف ولا مطرء ولح يقل منا ومنهم بجواز الجمع كذلك أحدء, ذكره ابن الهمام» وف «الموطأ» قال محمد: 
بلغنا عن عمر بن الخطاب أنه كتب ف الآفاق ينهاهم أن يجمع بين الصلاتين» ويخبرهم أن الجحمع بين الصلاتين فى وقت كبيرة من الكبائرء 
أخبرنا بذلك الثقات عن العلاء بن الحارث عن مكحول -انتهى-» فالحاصل أن مذهبنا هو أحوطء فلا ينبغى لأحد أن ير كه وإن كان 
من الشافعية إلا عند الضيق والشدة -والله تعالى أعلم بالصواب-. 


الوتر» لأن وتر النهار يكون مشاكل وتر الليل في ثلاث ركعات بتسليمة واحدة. 
باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين في السفر 

المذاهب مرت سابقاًء وأقول: إن الأحاديث على ثلاثة أقسام وشواكل بعضها يدل على الجمع الفعلي» وبعضها يوهم الجمع الوقيء 
وبعضها يدل على الجمع مطلقاًء وكان الشوكاني يقول بالجمع الوقي ثم رحع عنه» وصنف رسالة في رده» وسماها (تشنيف السمع بإبطال 
أدلة الجمع)؛ وحديث الباب عجيب الشأنء فإن رحاله كلهم ثقات» ويقال: إنه أعلى ما في الباب للشافعية حجة الجمع وقتا» وقال البخاري: 
إن الحديث موضوعء لأنه سأل قتيبة عمن كان شريكاً معه حين مع الحديث من الليث» قال: حالد المدائيْ» يقال: هذا الرحل الشقي كان 
كذاباً وضاعاًء فإنه كان يكتب الأحاديث الموضوعة شبيه خط المحدثين» ويضع ذلك القرطاس في كتب امحدثين» وكان يرويها زعماً عنه أن 
هذه الأحاديث كتبتها بنفسي» وأحرج الحاكم حديث الباب في أربعينه» وأشار التزمذي أيضاً إلى إعلال الحديث» وتعجب المحدثون أن ليثاً 
من مشاهير الفقهاء وحفاظ الحديث وله تلامذة يبلغ مئتين ولا يروي هذا الحديث عنه إلا قتيبة بن سعيد. 

وحديث الباب يدل على على الجمع تقدكأء واللجمع تأخيرأء وقال أبو داود: ما صح شيء في جمع التقدم. وأجاب الأحناف عن حديث الباب 
بعد قبول صحته: أن المراد ههنا هو الجمع فعلاًء وإن قيل: فلم وزع الراوي إلى الارتحال بعد الزوال وقبل الزوال» وتقسيمه يدل على الجمع 
الوق جمع تقدم وتأخير. قلت: إنه عليه الصلاة والسلام كان إذا أراد أن يرتحل بعد الزوال كان يقعد ولا يسير إلى حين يمكن فيه ادمع فعلا 
ويجمع بين الظهر والعصر فعلاء ثم يسير ويرتحل» ولو كان ارتحل قبل الزوال كان يسير حى يمكن الجمع فعلاء فينزل ويصلي بالجمع فعلا 
وفائدة هاتين الطريقين يظهر ممن كان له وقوف بالأسفار. وعندي توجيه آحر الحديث الباب ويؤيده حديث آخر مطبوعة في إرسالة القاسم. 

م اعلم أن حديث الباب يناقض ما في مسلم ص (145) عن ابن شهاب عن أنس بن مالك قال كان النبي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - 

إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس أخر الظهر إلى وقت العصر ثم نزل فجمع بينهماء وإن زاغت الشمس قبل قبل أن يرتحل صلى الظهر ثم ركب. 
الجه ولا مناص إلا أن يقال بأن الطريقين ثابتان. 

قوله: (أبي الطفيل) هذا صحابي صغير, قيل: إنه آخر موتاً من الصحابة؛ وقيل: آخر موتاً أنس» وقيل: جابر بن عبد الله» وقيل: إن 


أبواب السفر ۲۷٦‏ ب: ۳۹۰ ح:001 


ريغ الم عَجلَ القضر إلى اله وصَلَّى القهر والقضر جميعا ؛ م سار وكَانَ إا ارَحَل قَبِلَ المغرب أَخَّرَ المغربَ حنَّى 
يُصَليَهَا مَعَ العشاءَ وإذا ارتل بعد المغرب عاخكل العشاء تفاوها مع ار 
وفي الباب عن عليٌ وابن عُمَرَ وأنس وعَبِدٍ الله بن عَمْرِو وعائشة ة وابن عباس وأَسَامةٌ بن زَيدٍ وجابر. َال أو شر 
وى علي بن المَِينيٌ عن أَحْمَدَ بن حتبل عن قُتََة هذا الحديت. 
-٤‏ حر ايه الج ون سليهان: قال: حَدَّنَنَا زكريا اللؤلؤي. قال: حَدَّنََا أبو بكر الأعينء قال: حَدَّنَنَا على بن 
المدينيٌ. قال: حَدَنَنَا أحمد بن حنبلء قال: حَدَّنَنَا قتيبة بهذا. وحديتٌ مُعَاذٍ حديتٌ حسنٌ غريبٌ. فود به ية لا عرف أحداً 
رَوَاهُ عن اللّيثِ غير وحديتٌ اللَّثِ عن يَزِيدَ ب بن ابي حَبيبٍ عن اليل عن مُعَاذٍ حديثٌ غريبٌ. والمعرُوفٌ عند أهلِ العلم 
حديتٌ مُعَاذٍ من حديثٍ أبي الرُبيرٍ عن بي اليل عن معاذ: أن الي ل جمع في غزوة كيوك بِينَ الظهرٍ والعضر وبين 
المغرب والعشاء). رَوَاهَ رَه بن خَالدٍ وسُفيَانٌ اوري ومالك وعَيرٌ واحدٍ عن أبي الزبير المكيّ وبِهَذَا الحديث قول الشّافِعَيٌ 
فاخا وإسحاقٌ يقولان: لا باس أنْ يَجِمَمْ بَينَ الاين في السَفْر في وقتٍ ! إحذاهقمًا. 
1 0- - حَدَكا مائ أخبرًا به عن عُبِيدِ لله بن عُمَرَ عن نافع عن ابن عكر أنه اسيك 'عَلَى بعض أَهلِه قَجَدّ به الصَير 
وأخَّرَ المغربَ حنَّى غَابَ الشّمَّقُ ثم رل فَجممٌ بَبتّهُمَا ثُمَ أخبَرَهُمٌ أنَّ رَسُولَ الله كل كَانَ يَفعلٌ ذَلكَ إِذَا جَدَّ به السَيرُ. 
قال ابو عيسّى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 
باب ما جاءَ في صلاة الاستسقًاء" 


غ22 000 قري “ف ل 2 موا فتن يه فخ مر 
71- حدثنا يَحيّى بن مُوسَى حَدثنا عبد الرّزاق حَدثنا مغمڙ عن الڙهريّ عن عَبَادٍ بن تميم عن عَمّه: 
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)١(‏ قوله: «استغيث» أى طلب منه الإعانة على بعض أهله» وذلك أن صفية بنت عبيد زوجة ابن عمر وكانت لما حالة الاحتضار» فأخير 
بذلك وهو حارج اندي جك به السير:وعحل فى الوصول» (التقرير) 

32( قوله: 0 الاستسقاء» قال أبر يوسف وعد السنة أن يصلى الإمام ركعتين GE‏ حو العيد» وبه قال ف 
حر زر رو اما مار و ا 
يزد على الاستغفار» فقالوا: ما رأيناك استسقيت» فقال: طلبت الغيث بمجاويح السماء الذى يستنزل به المطرء ثم قرأ #استغفروا ربكم 
ثم توبوا إليه&» وأحيب عن الأحاديث الى فيها الصلاة بأنه صلى الله عليه وسلم فعلها مرةٌ» وتركها أحرى» وذا لا يدل على السنية» 
وإنما يدل على الحواز» كذا فى العيئ. 


الصواب التوزيع بحسب البلاد» أي أحدهم آخر موتاً في بلدةء وآحر في بلدة أخرى هكذاء والله اعلم. 

قوله: (والمعروف عند أهل الحديث الخ) أخرجه مسلم ص .)١55(‏ 

قوله: (حى غابت الشفق) لا يكن الاستدلال بهذا اللفظ كما استدل النووي ص (45؟) ذاهلاً عما في أبي داود ص )١71١(‏ بسند 
قوي: (قبل غيوب الشفق نزل فصلى المغرب» ثم انتظر حي غاب الشفق فصلى العشاء ال). والعجب من الحافظ أنه لما رأى بعض الرواة 
يعبرون بالمبالغة أنه جمع حين ذهب ربع الليل. . ال فقال بتعدد الواقعتين» والحال أن سطحي الحديثين واحد» وهو مرض صفية بنت أبي 
عبيد حين أرسلت إلى ابن عمر بأني في آحر اليوم من الدنياء وأول اليوم من الآخرة» فأسرع ابن عمر» ولكن الله شفاهاء وعاشت إلى ما بعد 
ابن عمر رضي الله عنه» وأقول: إن الواقعة واحدة قطعاًء و نخرج احمل في اللفظ الذي أشكل على الحافظ بأن الجمع بين الصلاتين لا يصدق 
إلا إذا صلى العشاء أيضاً. 

(ف) الجمع الوق أيضاً مُجتهد فيه عندناء كما ذكر صاحب البحر في واقعة سفر الحج. 

باب ما جاء في صلاة الاستسقاء 

صلاة الاستسقاء سنة عند الشافعي» والاستسقاء عندهم على ثلاثة أقسام ذكرها النووي ص (۲۹۲) ؛ أحدها: الدعاء بلا صلاة» وثانيها: 
الدعاء في خطبة الجمعة أو في أثر صلاة مفروضة»ء وهذا أفضل من النوع الأول» وثالئهاء وهذا أكملها: أن يكون بصلاة ركعتين وخحطبتين 
يتأهب قبله بصدقة وصوم وتوبة الخ وأما الأحناف ففي مختصر القدوري: والصلاة ليست بسنة» وقال في الهداية: لأنه - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُم 
- صلى مرة لا أحرى فلا تكون سنة الخ أقول لا تكون سنة مؤكدة وإلا فمطلق السنة والاستحباب لا يمكن إنكاره لما قال صاحب المداية: 


أبواب السفر VY‏ ب: ۳۹۰ ح:90۸ 


«أَنّ رَسُولَ الله كله خَرج بالًاس يشتسقي ي فَصَلَّى بهم ر كتين > جَهَرَ بالقراءة فيهماء وحَوّل ل" رِدَاءَه رقع يديه واستشقّی 
واستقبل القبلة». 

ولي البات عن ابن عباس وأبي هُرَيْرَة وأنس وآبي الل" 

قال أو ات : عدت عداافهين زيد جيك عدن مش 

وعَلَى هذا العمل عِندَ هل العلم ويه يمول الشَّافِعِي وأَحْمَدٌ وإسحاقٌ. 

واسم عَم عَبادِ بن تميم هُوَ عبد لله بن زيدٍ بن عاصم المازنيٌ. 

/01ه- عقا ی عا ایا ھن خالزو يرية عن مايق أبى نعلا عن برب ن عبر لق عن غ ران أب 
الحم عن آبي اللّخم- «أنّهُ رأى وَسُولَ لله ند حجار" الزّيتِ يَْتَشقِي وهو فيع “كفيو دعو 

قال أبُو عيسى: کذا قال يبه في هَذّا الحديث «عن آبي اللُخم) ولا تَعرِفٌ لَه عن النَِيَ 5 إلا هَذَا الحديتٌ الواحدّ. 


وعُمَيِْدٌ مَولى آبي الحم قد رَوَى عن الي 8 أحاديت وله ضحبة. 
۸- - حَدَكَن قُيةُحَدّئنَا حاتم بن إسماعيلٌ عن هدام بن إسحاقّ وهو ابن عَبدِ اله بن كِتَاَةَ عن أَبيه بيه قال 


ت 
أ 


رسَلني الوليدٌ 


)١(‏ قوله: «حوّل رداءه» قال أبو حنيفة: الاستسقاء دعاء وسائر الأدعية لا يقلب فيها رداء وما فعله صلى الله عليه وسلم كان تفاؤلا أو 
عرف صلى الله عليه وسلم بالوحى تغيير الحال عند قلبه الرداء» فلو فعل غيره يتعيّن أن يكون تفاؤلا وهو تحت الاحتمال» فلا يتم به 
الاستدلال. (شرح الموطأ)) 

2( قوله: «آبى» -بالمد- بلفظ اسم الفاعل من الإباء صحابى غفارى يقال: إنه امه حلف» وقيل: غير ذلك استشهد بخيبر» كذا فى «التقريب» 
قيل: اسمه عبد الله كان لا يأكل اللحم مطلقًا أو لحم الأصنام» فلقب باب اللحم. (التقرير) 

(۳) قوله: «أحجار الزيت» موضع داخل المدينة (القاموس) ”ميت لسواد أحجارها كأنها طليت بالزيت. (ق) 

(4) قوله: «مقنع بكفيه) أى رافع يديه كما هو رواية. 


لذج مل :ا ع و صلق مرق وال الحقى رن امير اهاج نسب امسن إل إن الما هة ا وهنا قط وال أن 
الصلاة عندنا مستحبة الخ وني عبارة فتح القدير ضيق يدل على عدم مشروعية الصلاة عند بعض المشايخ ويترك ما في الفتح. وتمسك بعض 
الأحناف بأن القرآن علق الاستسقاء بالتوبة والاستغفار» «وهو الذي يسل السَمَاءَ عَلَيِكمْ مِذْرَاراً » [ نوح: ١١‏ ] الآية» وي سنن سعيد بن 
منصور بسند حيد عن الشعبي قال حرج عمر يوماً يستسقي فلم يزد على الاستغفار والدعاء فقالوا: ما رأيناك استسقيت» فقال: طلبت الغيث 
بمجاديح السماء الذي يستنزل به المطرء ثم قرأ: « اسْتَعْفِرُوا زنک ريو » [ هود: ” ] الآية. 

واعلم أن الشافعي حكم بسنة الصلاة في الاستسقاى لأنه لم يلاحظ القسمين الآخرين للاستسقاءء وأما أبو حنيفة فلاحظ القسمين 
. الآخرين فحكم باستحباب الصلاة بعكس ما في الوتر وهذا من مدارك الاجتهاد. 

وأما القراءة في الاستسقاء فقال أبو حنيفة بالإسرار» وقال الشافعي وصاحبا أبي حنيفة بالجهرء وهو مذهب مالك وأحمد؛ وقال محمد 
بالخطبتين بعد الصلاة وتحويل الرداء» وتحويل الرداء مذكور في مختصر القدوري والمداية. 

قوله: (وحول ردائه) ووافق مالك أبا حنيفة في عدم التكبيرات وتحويل الرداء حين البلوغ على لفظ ونقلب الرداءء» والإمام عند الدعاء 
يستقبل القوم أو القبلة وأما القوم فليستقبل القبلة. 

قوله: (رفع يديه) نقل صاحب البحر وغيره من كتب الشافعية إن في دعاء الرهبة يجعل ظهر كفيه إلى السماء» ولم ينكر عليه صاحب 
البحر؛ ولي رواية عن مالك: أن الدعاء جاعلاً ظهر يديه إلى الوجه غير صحيحء وأما ما في مسلم ص (۲۹۳): أله عليه الصلاة والسلام دعا 
جاعلاً ظهر كفيه إلى الوحه فقال النووي ص (۲۹۳): قالت جماعة من أصحابنا وغيرهم: إن السنة في كل دعاء لرفع البلاء كالقحط أو غيره 
أن يرفع يديه ويجعل ظهر كفيه إلى السماء وإذا دعا لسؤال شيء وتحصيله جعل بطن كفيه إلى السماء واحتجوا برواية مسلم الخ» أقول: شرح 
الطيي شارح المشكاة في حديث مسلم أن المراد منه الرفع البليغ بحيث صارت الكف إلى السماء» وعبره الزاوي بهذا التعبير لا أن جعل ظهر 
كفيه إلى السماءء ووقع في بعض الروايات: أنه عليه الصلاة والسلام لم يرفع يديه إلا في الاستسقاء وقيل: إن نفيه وارد على الرفع البليغ وهو 
كذلك في مراسيل أبي داود لا مطلق الرفع لما في الروايات: أنه عليه الصلاة والسلام رفع حي يرى بياض إبطيه في الاستسقاء. والله أعلم. 

قوله: (أحجار زيت) قيل: إنه عليه الصلاة والسلام استسقى حارج المدينة» وأما أحجار زيت ففي داخل المدينة فاللفظ معلولء وقيل: إن 
هذه غير واقعة الاستسقاء حارج المدينة» ويسمى هذا الموضع بأحجار زیت لأنها سود مثل أن طليت بالزيت. 


أبواب السفر ۸ د 
بن عُفَبَةٌ وهو أَمرُ المدينة إلى ابن عياض سل عن استسقاء رَسُولٍ الله كفك أيه فَقَالَ: «إنّ وَسُولَ الله يله خَرَجَ متب 
اضعا مُمضَرّعاً حنّى أتَى المُصَلَّى َم بحب حُطَبتكُم هي ولكن لم يرن في الدّعَاءِ والمضَرُع والتكبير. وصلئ ركعتين 


كما کان يُصَلّى في العيد». 

قال أت شي د هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 

49- - حَدتا مَحمُودٌ بن عَيلانَ حا يع عن سُفيَانَ عن هِشَام بن إسحاق بن عَبدِ لله بن كِنَانَةَ عن أبيه فَذَكَرَ نَحوَه. 
ورَّادَ فيه مُتَحَشّعا. 


ال أو عِيتى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيح. وهو قَولُ الشَافِعِيِ قَالَ ُصَلَّ صَلاة الاستسقاء ء نحو صَلاةٍ اليد ين يُكبّرٌ في 
الركعة الأولى سبعاً. وفي الثانية حمسا واحتّجٌ بحديث ابن عبّاس. قال أَبُو عيسى: ورُوى عن مالك ب بن أنس أنه قَالَ: لا 
يكر في صلاة الاستسقاءِ كُمَا يُكبّرٌ في صلاة العيدّين. 
"١‏ باب في ضَلاةٍ الكسشوفٍ 
5ه حَدََّنَا مُحَمَدُ بن بَشَّارٍ حَدَّئَنَا يَحتَى بن سعيدٍ عن سُفيَانَ عن ڪيپ بن ابي ابت عن طاؤس عن ابن عاس عن 
لي تل «أنهُ صلَّى في كسوف فقراً تم رك كر ثم رک تم قرأ نم رَكع. ّم سَجَدَ سجد تين والأخرى مثلها». 


)١(‏ قوله: «مُتبذّلاه التبذل ترك التزين» والتضرّع التذلّل» والمبالغة فى السؤال والرغبة. 
(۲) قوله: «كما كان يصلى فق العيد» ظاهر هذا الحديث يؤيد مذهب الشافعى حيث اعتبر التكبيرات الزائدة» وتقديم الصلاة على الخطبة» 
وتأوّله الجمهور على أن المراد كصلاة العيد ق العدد» والجهر بالقراءة» وف كونها قبل الخطبة لا فى التكبيرات. (التقرير) 


قوله: (كما كان يصلي في العيد الخ) قال الشافعي بالتكبيرات في صلاة الاستسقاء مثل العيدين» وق رواية عن محمد أيضاً التكبيرات في 

الاستسقاء رواه ابن كاس عن محمد في رد الحتار» وابن كاس ثقة» وترجمته ليست ,مشهورة:» ولكنه يقع في سندنا إلى محمد لموطأه. 
باب ما جاء في صلاة الكسوف 

قال جماعة من اللغويين: فانک ف وماق ال ارف بالق وف لا فزق اا الجماعة في كسوف الشمس سنة عندناء 
ويقيم الجماعة مقيم الجمعة» وإن كانوا في القرى صلوا وحداناًء وقال القاضي مس الدين السروحي الحنفي في شرح المداية: إن الصلاة في 
كسوف الشمس واجبة. 

ثم صلاة الكسوف عندنا كسائر الصلوات بركوع واحد تي ركعة» وقال الشافعية والمالكية والحنابلة بركوعين في ركعة» وقال بعض 
أصحابهم بحواز ثلاث ركوعات وأربعها في ركعة واحدة. وأما الأحاديث فعلى ستة أوجه أحدها: بركوع واحد قي ركعة واحدة. والثاني 
بركوعين. والثالث بثلاث ركوعات. والرابع بأربع ركوعات. والخامس بخمس ركوعات. والسادس إن صلى ركعتين» ثم سأل هل انجلت 
الشمس؟ ثم صلى ركعتين وسأل وهكذا. وأحاديث الثاني في الصحيحين» والثالث والرابع في مسلم. والرابع في أبي داود أيضاً. والخامس في 
أبي داود ص )١37(‏ بسند لين. وقي تهذيب الآثار لابن حرير بسند قوي» والسادس في أبي داود والنسائي بسند قوي. 

وأما أحاديث الركوع الواحد فستأتي وتعرضوا لإسقاطها وكنا نثبتها بفضله تعالى» وهذا المذكور كله في فعله عليه الصلاة والسلام 
مرفوعاًء فالعجب أن كون الواقعة واحدة وتحته هذا الاحتلاف بل قد يكون الاحتلاف على راو واحد فإن الترمذي قال: إن الركوعين رواه 
ابن عباس أيضاًء وقي أبي داود ومسلم أربع ركعات عن ابن عباس» وذهب البعض إلى القول بتعدد الواقعة منهم ابن جرير وابن خزيعة والنووي؛ 
وأما الحافظ فإلى وحدة الواقعة. أقول: كيف يقال بتعدد الواقعة؟ فإن في الصفات كلها حطبته عليه الصلاة والسلام لرد ما زعموا أن الكسوف 
عن وفات إبراهيم سليل النبي - صَلَّى الله عَلِيِهِ وَسَلّْمَ -» فدل على ذكر وفات إبراهيم في كل الصفات والكسوف في عهده عليه الصلاة 
والسلام واحد على ماني رسالة محمود باشا الفرنساوي؛ وأما الخسوف ففي , بعض السير مثل سيرة ابن حبان أنه انخسف سنة 5ه القمر 
فصلى البي - صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلّمَ - ولم يذكروا أنه عليه الصلاة والسلام كيف صلىء صلى بالناس أو منفرداً» وأما رسالة محمود باشا 
الفرنساوي وهو من الحذاق في الرياضي فموضوعها بيان طريقة تحويل الحساب القمري إلى الشمس» وقال: إن الكسوف في عهده عليه الصلاة 
والسلام واحد وانكسف وقح مائية مداعاك: ونطق شاع على حمنات عرض الدينة في السنة العاشرة وبقيت اكمس .منورها قكر مانية 
أصابع وكان وفات إبراهيم في ذلك اليوم فتحقق وحدة الواقعة. 

وليعلم أن العرب كانوا عالمي الحسئاب الشمسي والقمري لآيات: « إِنمَا ايء زياد في الكفر الح » | التوبة: 707 ] على ما فسر 
الزمخشري في الكشاف أن النسيء هو العمل بالكبيسة أي جعل العام القمري شسياًء واعترض رجل من فطان حيدرآباد وقال: إن العرب 
كانوا غير عالمين بالحساب الشمسيء وقي عهد موسى عليه الصلاة والسلام كان الحساب شمسياًء وقي الحديث: أن موسى عليه الصلاة والسلام 
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وفي الباب عن علي وعائشة ئشة وعبد اله بن عمرو والُعمانٍ بن بشير والمغيرة ة بن شعبة وأبي مسعود وأبي بكو وسَمْرَة 
وابن مسعود وأسماء ابنة ة أبي بكر وابن عُمَرَ وقييصة الهلاليٌ وجابر بن عَبدٍ الله وأبي مُوسَى وعبد الرّحمن بن سَمُرَة وأبيّ 
بن كعب. 


كان خلص من يد فرعون يوم العاشوراء» فكيف وضع العرب خلوص موسى عليه الصلاة والسلام يوم العاشوراء عاشر شهر الحرم؟ واعتراضه 
هذا غلط فإن العرب كانوا يعلمون الحسابين» في المعجم الطبراني بسند حسن عن زيد بن ثابت أن البي 2 
يوم عاشوراء اليهود وعاشوراءهم تكون عاشرة شهرهم المسمى بتشرين» وعاشوراء المسلمين منقولة من عاشوراء اليهود فدل على أن العر 
كانوا عالمى الحسابين» وأما محمود باشا فلم يتوجه إلى حسوف القمر أنه وقع في عهده عليه الصلاة والسلام أم لا. 

وبالجملة الواقعة واحدة والصفات المروية عديدة والأسانيد قوية» وصنف ابن تيمية كتاباً مستقلا في الكسوف وحاصله إعلال الروايات 
كلها إلا رواية ركوعين في ركعة وذكر وجوه الإعلال مفصلة» وقال: إن الشافعي وأحمد والبخاري والبيهقي أعلوا الأحاديث إلا أحاديث 
ركوعين في ركعة» أقول: لعلهم أعلوا وصنيع البخاري أيضاً يدل على التعليل فإنه لم يخر ج إلا أحاديث ركوعينء وأقول: لعل الروايات كانت 
موقوفة لرفعها الرواة إلى صاحب الشريعة» ولعل مالك بن أنس أيضاً أعلها فإنه لم يخرج في موطأه إلا رواية الركوعين وأعل البيهقي رواية 
الثلاث والأربع في السنن الكبرى. 

وأما أدلتنا على وحدة الركوع فكثيرة» منها ما روى ابن مسعود فعله عليه الصلاة والسلام أخرحه ابن خزيعة في صحيحه ذكره في العمدق 
ومنها ما روى محمود بن لبيد فعله عليه الصلاة والسلام أحرجه أحمد في مسنده» ومنها ما روى سمرة بن جندب أخرجه أبو داود ص )١748(‏ 
بسند قوي وغيره أيضاً أحرحه ومنها ما رواه قبيصة بن مخارق الملالي أخرجه أبو داود ص »)١75(‏ ومنها ما رواه عبد الله بن عمرو بن العاص 
أحرجه أبو داود ص )١75(‏ والزمذي في شائله» والطحاوي» وني سند أبي داود عطاء بن السائب وهو اختلط في آخر عمره وأخرج عنه 
البخاري مقروناً مع الغير أي مع أبي بشر في الكوثرء وعطاء تابعي» وأحيب بأن حماد بن سلمة وحماد بن زيد أحذا عنه قبل الاختلاط» والأكثر 
على أن حماد بن سلمة راوي ما في أبي داود أحذ عنه قبل الاخحتلاط» اختاره ابن معين والنسائي والطحاويء وقيل: إنه أذ بعد الاخحتلاط 
والتحقيق أن عطاء دحل بصرة مرتين» وأحذ عنه ابن سلمة في المرتين وأيضاً رواية أبي داود أخرجها ابن خزية أيضاًء فتكون صحيحة على 
شرطه ونقول أيضاً: إن الرواية أخرجها النسائي عن سفيان عن عطاء وأحذ سفيان عن عطاء قبل الاختلاط باتفاق المحدثين» ومنها رواية نعمان 
بن بشير رواها الطحاوي ص )١15(‏ وابن خزية والنسائي وأبو داود» وفي أبي داود: فجعل يصلي ركعتين ركعتين» ويسأل عنها حن ابحلت 
الخ وأعل البيهقي هذه الرواية بأن بين أبي قلابة ونعمان واسطة غير مذكورة ههناء أقول: إن كانت الواسطة فبلال بن عامر وهو ثقة» فلا 
ريب في حودة الرواية. وتأول فيها الحافظ بأن المراد من الركعتين الركوعان, وسؤاله عليه الصلاة والسلام كان بالإشارة. أقول: إن التأويل 
غير نافذ لأن المسجد كان غاصاً وكان الناس بحتمعين» وفي الروايات أن البعض غشي عليه وألقي الماء على رأسه» فقول السؤال بالإشارة في 
مثل هذه الحالة بعيد» وأيضاً قد أخرج الحافظ عن مصنف عبد الرزاق مرسلاً عن أبي قلابة وصححه وفيه أنه عليه الصلاة والسلام كان يرسل 
رجلا: م كلت ا ونا سحي الاق برد شح بويع 10 اندرا اا الجمهورء وأيضاً أحرحه أبو داود عن أبي قلابة 
عن نعمان فصار متصلا. ومنها ما رواه عبد الرحمن بن حمرة فصارت أدلتنا سبعة. 

وأجاب الشافعية عن أدلتنا بأن هؤلاء الرواة نافون واقتصروا الرواية» ول يذكروا الركوع الثاني وغيرهم مثبتون والمثبت مقدم على الثاني. 
وأحاب الطحاوي مناظرة أن رواتنا أزيد إثباتاً» فإنا نقول ونزيد مع كل ركوع سجدة:؛ وتفصيل هذه المناظرة في الطحاوي» وأحرج العيئي 
رواية الركوع الواحد عن علي عن مسند أحمد ورأيت في مسند أحمد ففيه عن علي ذكر أربع ركوعات» وفي سنده حنش بن ربيعة إلا أن نسخ 
عمدة القاري ومسند أحمد مملوءة من الأغلاط من الناسخين» ولكينٍ رأيت في سائر الكتب ففيها أربع ركوعات عن علي. 

وأما حواب الأحاديث من جانب الأحناف فما ذكره المتأولون من التأويلات.المعروفة» والحواب ما قال مولانا مد ظله العالي: بأنه عليه 
الصلاة والسلام.ركع ركوعات بلا ريب» وأما قوله فهو للأحناف والقول مقدم على الفعلء وأما القول فرواه أبو داود عن قبيصة الهلالي» قال 
لبي - صَلَى الله عليه وَسَلّمَ - بعد فعله: « فصلوا كأحدث صلاة صليتموها من المكتوبة. . الخ » أي الفجر فيكون التشريع القولي للأحناف» 
وإن قيل من جانب الشافعية : إن تشبيه البي - صلی الله عليه وَسَلُم - الركعتين لا في الركوعات» فقال مولانا مد ظله العالي: إن هذا عين 
جعل البديهي نظرياً ولا يقبله أحد من العقلاءء وقال الظاهرية في شرح حديث قبيصة: إن مراده أنه إن انكسف الشمس بعد الصبح فصلوا 
ركعتين وإن كان بعد الظهر والعصر فصلوا أربع ركعات» لكنه تأويل محضء ويرده ما في رواية البغوي: « فصلوا كأحف صلاة صليتموها 
من المكتوبة » فإذا كان لنا قوله عليه الصلاة والسلام» والحديث صريح وصحيح بإقرار المحدثين فشر تعدد ركوعه عليه الصلاة والسلام في فعله 
غير واحب علينا ولو نبتزع فتقول: إن الركوع الثاني كان ركوعاً عند الآيات وركوع التخشع والتخضع فال ركوع الثاني ليس ركوعاً صلويا. 
وأما نظائر ركوع الخضوع والآيات فمنها ما في أبي داود والنزمذي ص (۲۲۹) ج (۲) أن ابن عباس سجد عند موت ميمونة رضي الله عنها 
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قال أَبُو عِيسَى: حديث ابن عباس حدیت حسنٌ صحيح. وقد روي عن اين باضٍ عن الي هڅ أ صې في سوي 
ربع ركعاتٍ في أريّع ' سَجَدَات». وبه ول الشَافعيٌ وَأَحَمَد وإسحاق. 


قَالَ: واختَّلفٌ أهل العلم في القراءةٍ في صَلاةٍ الكسؤف: فرأى بع أَهلٍ العلم أن يْسِرَّ بالقراءة فيهًا بالتّهار. ؤداف 
بهم أَنْ َجِهَرَ بالقراءة فيها كحو صَلاةٍ العِيدّين والجُمعة. وبه يمول مال وأَحْمَدٌ وإسحاقٌ يرون الجَهرَ فيه َال الشَّافِعيٌ 


يَجهر فيها. وقد صح عن النَِي يل لتا الروايئَينِ. لا ل رار صل 
ت ركقات في أرق سجدات 
0 


ص 


ءِ 
١‏ 
لا تخو 


0 


وذ صَلَى أ قات في أي سَجَداتٍ وأَطَّالَ القراءة قمر خا > ويَرَى ل الكسوفِ في جماعةٍ في 


)١(‏ قوله: «وهذا عند أهل العلم) قال الشيخ عبد الحق الْحدّث الدهلوى: ثم عندنا صلاة كسوف الشمس ركعتان بالجماعة كهيئة النافلة فى 
كل ركعة ركوع واحد مع طويل القراءة من غير خطبة» وليس فل حسوف القمر جماعة» وإنما يصلى كل واحد بنفسه» وعند الشافعى: 
يصلى كل منهما بجماعة وخطبة ب ورون ف كل ركعة على الوحه المذكور فى حديث ابن عباس» وكذا عند أحمد فى المشهور من 
مذهبه» ويجوز عند أكثر أصحابه فرادى أيضًا وب رکوع واحد وبلا حطبة» ولنا حديث ابن عمر الناطق ما ذكر والحال أكشف للرجال 
لقره ركان التوعيخ لزوايتف دان وامدايقوة والح ابن اشام أورد أحاديث برو ابات اما ية حدمت لعب الي 
وتكلم على أحاديث تعدد الركوع فإنهما اضطرب فيه الرواة» فإن منهم من روى ركوعين» ومنهم من روى ثلاثة ركوعات ونحوهاء 
والاضطراب موجب للضعف» فوجب أن يصلى على ما هو المعهود وهو الموافق لروايات الإطلاق» نحو قوله صلى الله عليه وسلم: «فإذا 
كان ذلك فصلوا» ») -انتهى- والله تعالى أعلم بالصواب. 

فسئل؟ فقال: قال النبي - صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلّم -» بالسجدة عند الآيات» وأي آية عظمى من وفات زوجة البي - صَلَى الله عليه وَسَلّم -. 

فرفع السجدة عند الآيات إلى صاحب الشريعة. ومنها ما في عامة كتب السير أنه عليه الصلاة والسلام دحل مكة حين أ راد فتح مكة فخر جحت 

بنات مكة يرين البي حضلى اش عليه وهل - وهر كةاعسكرة سج الي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - على الراحلة حي واصل ذقنه الرحل» 

وكانت في سجدته ألفاظ التضرع والابتهال. a‏ بديار فرك كلها مر على لبر كاتيت ناقة صالح تشرب منها 

أمر أصحابه بالخروج من هذا الوادي مسرعين» ولا يأحذ أحد ماءاً من هذا البيرء وأسرع الي توا ا غ وك وى راجا 
فانحناء رأسه كان ركوعاً عند الآية. ومنها ما في ر سنه متوسط أن أبا بكر رضي الله عنه رأى نغاشاً» فركع عند رؤیته» فركوعه كان 
ركوع تضرع وخحضوع» فإذن نقول أنه - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلَم - رأى الحنة والنار متمثلين في حدار القبلة كما قي الصحيحين» فهذه آية من 
آيات الله كما تدل عليه خطبته» فيكون الركوع الثاني ركوع آية وتضرع, وإن قيل: إن المذكور في ما نحن فيه ركوع وف الحديث الدال على 
السجود عند الآية هو سجود قلت: إن الركوع والسجود لا تخالف بينهما وقد قال أبو حنيفة بحواز الركوع بدل سجود التلاوة في داحل 
الصلاة وخارجهاء وفي مصنف ابن أبي شيبة قالت جماعة من التابعين بجواز أداء سجدة التلاوة في ضمن ال ركو ع» وفي مصنف ابن أبي شيبة أن 

أبا عبد الرحمن السلمي كان إذا قرأ آية سجدة يسلم الم تعراذ ار كو والا ميا كمانوال بو خييفة ا نهذاتها E‏ المذهب. 
وأما الجمع بين الأحاديث فعندي احتمال في جمعها لكن هذا احتمال محض لا يساعده النقل ولا أزعم أنه مراد الراوي» وأما الاحتمال 

ن يك الغريية فلا يعد فيه أضلا وهو جتعل ادك صلى الله عا و - ثمان ركعات بثمان ركوعات وسحودات ولكن هذا ظرافة 

محضة» والحق أن الروايات الي أعلها الأئمة معلولة؛ وأما الجمع بين الروايات الدالة على وحدة الركوع وتثنية الركوع يي فعله - صلی الله عَلَيْه 

وشم - فلم أحده ما يساعده النقل والرواية» وأما الاحتمالات العقلية فليست ,متعذرة على اللبيب الأريب. 
قوله: (حديث حسن صحیح) أقول: إن حديث الباب معلول بتاً» فإنه أخرجه مسلم ص (۲۹۹) وأبو داود ص )١55(‏ سنداً ومتناً 

وفيهما أربع ركوعات» وههنا ثلاثة ركوعات» وذلك أيضاً معلول على ما مر سابقاً» ونی مسلم ص (۲۹۹) بعد ذكر حديث ابن عباس» 

وعن علي مثل ذلك الخ؛ ولم أحصل ما قال مسلم» فإنه ذكر عن علي مثل ما عن ابن عباس مرفوع أم موقوف» وأما ما وحدت في الخارج 

ففي تهذيب الآثار للطبري أن عليّاً صلى الكسوف بكوفة وركع في الأولى مس ركوعات في الركعة الأولى والثانية ثم قال بعده: لم يصل 
مغل ما صليت أحد بعده - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّم - والله أعلې وأما أثر ابن عباس ففي معاي الآثار: أنهتركع في الأول ثلاث ركوعات وفي 

الثانية ركوعاً واحداً وأما المرفوعات عن ابن عباس مختلفة فإن النزمذي روى عنه ركوعين في ركعة وفي أبي داود ومسلم أربع ركوعات» 

فاحتلف الرواة على راو واحد عن فعله. 
قوله: (في كسوف الشمس والقمر الخ) قال أبو حنيفة ومالك لا جماعة في كسوف القمر وقال الشافعي: إن في حسوف القمر أيضاً 
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۱ دتا محمد بن َبڍ الملك بن أبي الشُوارب عدت زیڈ بن ريع حَدَّكنَا مغر عن لري عن عرو عن عائشة 
نها قَال: «خسفت الشَّمِسٌ عَلَى عَهِدٍ رَسُولٍ لله 1 قَصَلّى وَسُولُ لله ب بلاس فَأَطَالَ القراءة 4 ْم ركع فأطال الركوع. 
4 8 ا َأَطَالَ القراءةء وهي دُونَ الأولّى ثم دك فَأَطَالَ الوُكوع. وَهُوَ دُونَ الأول 2 م رَفَعَ E‏ م فَعلّ ذَلكَ 
في فى لكك الا ١‏ 

قال ُو عِيسَى: ذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وبِهَذَا الحديث يمول الشَّافٌِ وأَحْمَدُ وإسحاقٌ. يَرَوْنَ صلا الككسوفٍ ا 
كعَاتٍ في أرتع سَجَدَاتٍ. قال الشَافِعىٌ: يقرأ ذ في الركعةٍ الأولى بم القرآن وتحواً ين سورة البقرة را إن کان بالنّهار 
َك ركوعاً طويلاً نحواً من قراءته. دَق رأسَةٌ 2 ونَبَتَ قائماً كُمَا هُوَ وقرأ أيضاً أمّ القرآنٍ ونحواً ِن آل عمرانً 
ْم ركع ركوعاً طويلاً نحواً من قراءته ٿم رَفَحَ ثم قال: سمع لله لِعَنَ ڪمڌه ٿم سَجَدَ سَجدتينِ َيِه ويقيم في کل 
سَجدةٍ نحواً مما أقام في رکو ل قَامَ فقراً م اقرا نحو من سور لساك وكوعً طب نحو من قرا 
رفع أسَهُ بتكبير وبك ت قائماء أ کم قرأ نحو من سورة ة المائدة ٿم رك ركوعاً طويلاً ا م رقع قَقَال: سَمِمَ الله 
لِمَنَ حَمِدَهُ م سَجَدَ سَجد تين م تَشَهَدَ د وسَلّمَا. 

7 باب كيف القراءةٌ في الکشوفِ 


6 (et 


رأسَهُ 
م 


ص 


7- حَدَتا مَحمُودٌ بن غيلانَ حَدَّثَنَا وَكِيعٌ حَدَّنَنَا فيان عن الأسودٍ بن قيس عن تعلبةَ بن عَبَّادِ عن سَمْرَةَ بن جنپ 
قال: 

اصَلَّى پا َسُولُ لله ت في كُسَوفٍ لا نَسمَمُ له صَوتاً». 

وفي الباب عن عائشة. قَالَ أَبُو عِيسى: : حديتٌ سَمْرَةَ بن جُندُب حديثٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ. . وقد ذَهَبَ بعص أهل 
العلم إلى هَذَا. ور قول الشاعي. 

0- عبد حَدتا أَبُو بكر م و ا | EE E‏ 

37 الب لذ صلی صلا الكيوق وه بالقراءة فيهًا» 

قال ابو عیسی: هَذَّا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وروی أَبُو إسحاق الفزاريٰ عن سُفيانَ بن حسين نحوة. وبهَذًا الحديث يقُولٌ 
مالك وَأَحْمَدٌ وإسحاق. 


)١(‏ قوله: «وحهر بالقراءة...الخ» احتج أبو يوسف ومحمد وأحمد وإسحاق» وأحابوا عن حديث سمرة ونحوه بأنه يجوز أنه لم يسمع لبعده 
عنه صلی الله عليه وسلې وحمل المالكية وأبو حنيفة والشافعية وجمهور الفقهاء حديث الجهر على كسوف القمر» واحتجوا بحديث ”مرة 
-والله تعالى أعلم بالصواب- كذا ذكره العيئ فى «شرح البخارى». 


جماعة؛ وتمسك بالعموم» ولم يذكر أحد من المحدثين حسوف القمر في عهده - صَلَّى الله عَلَيِِ وَسَلُمْ - إلا في سيرة ابن حبان, والله أعلم. 
باب ما جاء في صفة القراءة الكسوف 

قال أحمد وصاحبا أبي حنيفة: يجهر بالقراءة» وقال الشافعي وأبو حنيفة: بالإسرار في القراءة» وللقائلين بالجهر رواية عائشة رضي الله عنهاء 
وللقائلين بالإسرار رواية سمرة» والجواب عن رواية عائشة أن مرة كان في صف الرجال ولم يسمع» فكيف سمعت عائشة؟ وأحيب بأن عائشة 
ل ل O‏ لي 1 0 كانوا يقتدون يمن قي المسجد من الحجرات» 
والجواب أن عائشة لم تبين القراءة» بل قاإت: إنه قرأ نحواً من البقرة فلعله ك صل ال غ وشل -. جهر كجهره بالقراءة في الظهر والعصر 
كما في الروايات: (وكان يسمعنا الآية أحياناً)» وسمعت لفظه أف أف ورب وأنا فيهم الخ» كما في سنن أبي داود ويقال أيضاً: إن في المعجم 
للطبراني عن ابن عباس قال: كنت في حنب رسول الله - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّم - ولم أسمع قراءته. 

قوله: (حديث حسن صحيح الح) حن الزمذي حديث عائشة وفيه سفيان بن حسين وهو ضعيف في حق الزهري. فالله أعلم. 
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0 وف نسخخحة بشار: دنت حسن صحی“ فقط ليس فيه لفظة ا ١‏ 


نوات التنفر ش YAY‏ ب:191ح: 014 


9" باب ما جاءَ في ضصَلاةٍ الخوفٍ 
45- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ خد بن عبد الملك بن أبي الشوارب حَدَئنَاييدٌ بن ريع دنا مغر عن الزّهريّ عن سالم عن أيه أن 
لي ل صَلَى صا الخوفٍ بإحدى لاان رک م الأخرى مُواجِهَةٌ العدُوٌ ثم انصَرفُوا َقَاُوا في مقام أولبك. 
وجاء لِك قَصَلَّى بهم رة أخرى. ؛ م سَلّم عَلَيهم اء د 
وفي الباب عن جابرء وخذّيفة وزَيدِ بن ثابت. وابنٍ عبّاس. وأبي هُرَيْرَةَ وابن مسعودٍ. وسَّهلٍ بن أبي حَثْمَة, وأبي 


)١(‏ قوله: «فقام هؤلاء...الخ» تفصيله أن الطائفة الثانية ذهبوا إلى وجه العدو» وجاءت الأولى إلى مكانهم وأموا صلاتهم منفردين وسلمواء 
نينا لوي الغدو E a CS‏ الله تعالى» ذكره محمد فى «كتاب 
الآثار) وساق إسناد الإمام» ولا يخفى أن ذلك مما لا مجال للرأى فيه؛ لأنه تغيّر بالمناف فى الصلاة» فالموقوف فيه كالمرفوع -انتهى كلام 
ابن اهمام-. 
قال محمد رحمه الله تعالى فى «كتاب الآثار» :أخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم فى صلاة الخوف قال: إذا صلى الإمام بأصحابه» فلتقم 
طائفة متهم مع الإمامء وطائفة بإزاء العدوء فيصلى الإمام بالطائفة الذين معه ركعةء ثم تنصرف الطائفة الذين صلّوا مع الإمام من غير أن 
يتكلموا حي حي يقوموا ف مقام أصحابهم, وتأتى الطائفة الأخرى حو خق راا ا ا N‏ 
الطائفة الأخرى حت يقضوا الركعة الى بقيت عليهم وُحدانًاء قال محمد : أخبرنا أبو حنيفة ثنا الحارث عن عبد الرحمن عن ابن عباس 
مثل ذلك قال محمد: وبهذا كله نأحذ -انتهى-. 


باب ما جاء في صلاة ارا 
نسب إلى أبي يوسف أن صلاة الخوف كانت مقصورة على عهده - صَلَى الله ء عليه وجل حو اقول لعل مراده أن صلاة الخوف بجماعة 

واحدة مقصورة على عهده» ويجوز تعدد الأئمة والجماعات بعده والله أعلم. 

وأما الصفات الثابتة في الأحاديث فقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي: إن الصفات تبلغ أربعة وعشرين» وقال ابن حزم: إنها أربعة 
عشر وابن حزم متثبت» وقال ابن قيم في الزاد: إن الصفات ستة وأرجع الباقية إلى الستة» وأتى أبو داود بصفات عديدة يمكن حمل بعضها 
على بعض لا البعض الآحرء وقال أحمد: كل صفة ثابتة بحديث صحيح فاحترنا منه وحوزنا باقيتها كما قال علي القاري» وقي مراقي الفلاح 
وكذلك في المستصفى شرح الفقه النافع وكذلك في بحريد القدوري تصريح الحواز وكذلك في عبارة للكرخحي فلا يحمد على ظاهر ما في فتح 
القدير فإنه يدل على عدم الجواز. 

ثم في الصفة المختارة لنا قولان ؛ قول أرباب المتون وقالوا: تفرغ الطائفة الأولى قبل الثانية وني موضع الإمام ويكون التزتيب وحينعذ 
يكثر الإياب والذهاب ؛ وقول لأرباب الشروح يفوت فيه الترتيب ويقل الإياب والذهاب» وأكثر الأحاديث المرفوعة يؤيد ما في الشروح» 
وأما قول أرباب المتون فنادر في الأحاديث» ويطلب تفصيل الصفة المحتارة لأهل المتن والشرح في كتب الفقه. وأما الشافعية فاختاروا صفة 
وحؤزوا سائرهاء والصفة المختارة هم وهي أن يصلي الإمام نصف صلاة بطائفة فإذا فرغ من نصف صلاتهم تتم هذه الطائفة صلاتهم ويقوم 
الإمام ويقرأ وينتظر الطائفة الثانية» فإذا حاءت الثانية يصلي بهم النصف الباقي فإذا صلى سلم بنفسه» وتتم الطائفة الثانية صلاتهم وفي صنعتهم 
تقليل الحركة وترك الترتيب» فإن الطائفة الأولى سلمت قبل الإمام» وصفة الشافعية وصفة المالكية واحدة إلا أن المالكية يقولون أن ينتظر الإمام 
جالساً الطائفة الثانية فإذا أتموا صلاتهم سلم بهم الإمام» وقال الشافعية: يسلم الإمام بنفسه. 

ثم احتلفوا في الآية فقال الشافعية: إن الآية موافقة لنا وأطنب مفسروهم وقال الأحناف: إن الآية موافقة لناء وأطنب الشيخ السيد محمود 
الآلوسي» وأوّل أن الآية تحتمل الصفتين وليست بنص في في أحدهما فإن لفظ الآية: « إا سَجَدُوا الخ » [ النساء: ٠١۲‏ ] تبادره لنا فإنه ما قال 
الله تعالى فإذا صلوا ليكون تبادره للشافعية» وأما لفظ: « لم يصلوا فليصلوا معك ال » الخ تبادره للشافعية فإن ظاهره أتموا صلاتهم. 

مسألة: تجوز صلاة الخوف عندنا بمحض حور العدوء وقال الشافعية: يشترط تحقق الخوف حقيقة. 

قوله: (عن سالم عن أبيه) حديث ابن عمر دليل أبي حنيفة وهذا أصح ما في الباب والبخاري أخحرجه تحت الآية وفي أول الباب. 

قوله: (فقام هؤلاء الخ) إن كان المراد من هؤلاء الأول الطائفة الأولى فيكون المذكور في الحديث صفة المتون» وإن كان المراد منه الطائفة 
الثانية فتكون المذكور في الحديث صفة الشروح وأقول: التبادر في الحديث صفة الشروح» ووجه التبادر أن غرض الراوي بيان أنهم لما ركعوا 
ركعة ركعة مع الإمام فصلوا كيف ما شاء الطائفة الثانية وكيف ما شاء الطائفة الأولى بلا رعاية الإمام» وأيضاً وجه التبادر أن القريب ذكر 
الطائفة الثانية فتكون الإشارة بهؤلاء الأول إلى الأقرب» وأما صفة المتون فمذكورة فى كتاب الآثار محمد بن الحسن موقوفاً على ابن عبا 
وقريب منها ما في سنن أبي داود ص )۱۸٤١(‏ فعل عبد الرحمن بن مرة. | 

واعلم أن المشي في صلاة الخوف جائز عندنا ولا تجوز الصلاة ماشياً» وقال الشافعية تجوز الصلاة ماشياً. 


أبواب السفر YAY‏ ب :۳۹۳ ح:/671 
عياش الزُرَقىّء واسمّةُ رَد بن صامت, وأبي بكر قَالَ أَبُو عِيسَى: وقد ذَهَبَ مَالك بن كن في صَلاةٍ الخوفٍ إلى حديث 
قال أَحْمَدٌ: قد رُوِيَ عن لبي يل صَلاةٌ الخو عَلَى أو وما أَعلَمُ في هَذَا الباب إلا کا يديا راح ديك 
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ومكَذًا قَالَ إسحاقٌ بن إبراهيم قَالَ: كب 586 بت" الرّواياتٌ عن اللِّيّ ثلا في صَلاةٍ الخوفٍ. ورَأَى أذ 
يل في صَلاةٍ الخوف فَهُوَ جَائرٌ هذا على ذر الخو 

م ee‏ بن أبي عة على يره من الرّواياتِ. وحديتٌ ابن عُمَرَ حديثٌ حسنٌ صحيځ. 
وقد رَوَاُ مُوسَى بن عُقبَةَ عن نافع عن عُمَرَ عن الب ثا نحو 

0- ل لا ل ل سي لططر RS‏ و 
صالح بن خَوّاتِ بن جټير عن سَهلٍ بن أبي حَدْمة أنه َال في صلا الخوفٍ قَالَ: «يقومٌ الإمام مستقبل الب وتقوم طائفة منم 
َع وطائفةٌ مِن قبل اعد وَجُوهُهُمْ إلى العَدُنٌ فير كغ بهم ركعة. وير كود لأنفيهم ركعة. ويسجدونَّ لأنفيهم سَجدين 
في مكانهم. َم ذَبُونَ إلى مقا اوليك ويْجيء أُولَيِكَ فير كغ بهم رة وټسجد بهم سَجدتَينِ فهي له ان ولهُمْ واحدة 
تم يَركعُونَ ركعَة ويسجدُونَّ سَجِدَنينَ). 

5 - قَالَ مُحَمَدٌ بن بَشّارِ: م ري الو عورا لو IR‏ 
أيه عن صالح ابن حَوّاتٍ عن سَهِلٍ بن أبي حَفْمَةً عن ابي ٿيا بمثلِ حد يثِ يَحيّى بن سعيدٍ الأنصاريٌ وقَالَ لي" | 
2 ولح ا ود جوت عي إن ا 

قال أَبُو عِیسی: وهذا حديتٌ حسنٌ صحيح لَمْ برقع حى بن سعيدٍ الأنصاريّ عن القاسم بن مُحَمَدِ ومَكَذًا رَو 
أَصحَابٌ يَحتَى بن سعيدٍ الأنصاريّ موقوفاً. ورقعة شُعبَةُ عن َب الرَحمنٍ بن القاسم بن مُحَمَد. 

۷- ورَوَى مَالك ب بن أنس عن يزيد بن رُوْمَانَ عن صالح بن خَوّاتِ عن من صَلَى م مع الي كله صَلاة الخوف فَذكْرَ 
نحوة. 2 2 ع 

قال أبُو عيسى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. ويه يقُولُ مَالكُ والشَّافِعِيٌ وأَحْمَدُ وإسحاق. 


)١(‏ قوله: «تثبت الروايات» قال على القارى ف «المرقاة»: أجمعوا على أن صلاة الخوف ثابتة الحكم بعد موت النبى صلى الله عليه وسل 
وحكى عن المزن أنه قال: هى منسوحة» وعن أبى يوسف أنه مختصّة برسول الله صلى الله عليه وسلم لقوله تعالى: «وإذا كنت فيهم» 
وأحيب بأنه قيد واقعى نحو قوله تعالى: إن حفتم فى صلاة المسافرء ثم اتفقوا على أن + جميع الصفات المروية عن النبى صلى الله عليه 
وسلم فى صلاة الخوف معتدٌ بهاء وإنما الخلاف بينهم ف الزجيح؛ قيل: جاءت فق الأخبار ستة عشر نوعًاء وقيل: أقل» وقيل: أكثر» وقد 
أخذ بكل رواية جمع من العلماء وما أحسن قول أحمد رحمه الله تعالى: لا حرج على من صلى لواحدة جما صخ عنه صلى الله عليه وسل 
قال ابن حجر والجمهور: على أن الخوف لا يغير عدد الركعات -انتهى كلام القارى-. 

(۲) قوله: «وقال لى: اكتبه» مقولة يى أى قال لى شعبة: اكتب هذا الحديث الذى رويت لك إلى جنب الحديث الذى رويت عن ييى بن 
سعيد الأنصارى. (التقرير) 


قوله: (ذهب مالك بن أنس الح بين قول مالك والشافعي فرق يسير ذكرت أولاً. 

قوله: ل ا ل ا نه لم يصح في هذا الباب إلا حديث 
واحدء فإن هذا المراد يرده قول الترمذي: وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم قال: ثبتت الم. 

قوله: (سهل بن أبي حشمة الخ) هذا الحديث دليل الشافعية ا وال و ارونو قرف لدف ادا 
الاضطرب إن في حديث سهل صفة في مغازي البخاري والزمذي وابن ماحه مغائرة لما في مسلم وأبي داود والنسائي والطحاوى» والحديث 
واحد سنداً ومتناً ومرفوع وليس تعارض العام والخاص ليعملوا بحمل العام على الخاص. 


أبوات الق ٠ A‏ ب:144ح:0319 
وژويّ عن غير واحدٍ أن الي ت صَلّى بإحدى الطافتينٍ ركعةٌ ركعةً فكانث لشي كلا ركعتان'" ولهم ركعةٌ ركمةه. 
5" بابٌ ما جاءَ في سجود القُرِآنِ 
O‏ - حَدَكَنَا فيان بن وَكِيعٌ حَدَّنَا عبڍِ لله بن وهب عن ثرو بن الحارثِ عن سعيدٍ بن أبي هلال عن عكر الدمَشِْيَ 
عن أ الذّردَاءِ عن أبي الدَّردَاءِ قَالَ: معدت رول الله كه إحدى عَشْرَةَ سَحِدَ سَجِدَة مِنهًا التي ة في التجم». 
وفي الباب عن علي وابنٍ عباس وأبي هُرَيْرَةَ وابن مسعود ورَيِ بن ثابتِ ا قال أَبُو عِيسَى: حديتٌ 
بي الدَردَاءِ حديثٌ غريبٌ لا َر إلا من حديثِ سعيدٍ بن ابي هلال عن عُمَرَ الدمَشْقِي 


١ 
حَدَكنَا عبد الله بن عبد الحم حَدَكنا بد لله بن صالح حَدَّثنَا الك بن سعد عن حال بن يزيد عن سعيد‎ - -4 
بي هلال عن عُمَرَ وهُوَ اب حيّانَ الدّمَشْقِي فَالَ سمعتٌ مُخْبراً يُخبرني عن أمّ الدّردَاء عن أبي الذَّردَاءٍ قَالَ: و‎ 
رَسُول اله تا إحدى عَشْرَة سَحْدةَ منها التي ة في النّجم».‎ 
وهَذًا اصح من حديث سُفيانَ بن وَكيع عن عَبدٍ الله بن وَهُب.‎ 


كذا ق «المرقاة». 


قوله: (ركعتان ولهم ركعة ركعة الخ) مذهب إسحاق بن راهويه وبعض ض السلف منهم ابن عباس إن المقتدي يصلي نصف صلاة في 
الخوف» وإن كان الخوف والسفر فيصلي ركعة واحدة لا قبلها شيء ولا بعدها شيء وليس هذا مذهب أحد من الفقهاء الأربعة» وقال أتباع 
الأربعة في حديث الباب: إن المراد أنهم صلوا ركعة مع الإمام وركعة منفردين. ولي شرح آخر في هذا الحديث وهو أن المذكور ههنا هو صفة 
صلاة الخوف عند الشافعية أي صلوا ركعتين في ركعة واحدة للإمام فعبر الراوي بركعة واحدة لمم لأن الركعتين لهم كانتا تحت ركعة واحدة 
له عليه الصلاة والسلام وفي ضمنهاء ومثل هذه الرواية رواية في النسائي ص (۲۲۸) عن ابن عباس فإنه ساق الحديث إلى أن قال: وصلى بهم 
ركعة ولم يقضوا الخ» وزعم العلماء من عدم القضاء عدم الركعة الثانية وعجز الحافظ عما في النسائي» وعندي أنها صفة الشافعية كما قلت» 
ومثل هذه رواية في البخاري والطحاوي أنه عليه الصلاة والسلام صلى أربع ركعات والصحابة ركعتين ركعتين؛ ومرادها عندي ما قلت» 
أي بقي في حكم الصلاة في طول مدة أربع ركعات من المقتدين» وقال الشافعية: إن فيها: صلى بهم النبي دصل الل علية وسل - مرتین» 
فيكون فيها تمسك على جواز أداء المفتزض خلف المتنفل وعجز الحنفية عن جوابها إلا الطحاوي» وحوابها عندي: أن فيها صفة الشافعية ووقع 
تعبير الراوي موهماً. هذا والله أعلم. 

باب ما جاء في سجود القرآن 

احتلف العلماء في سجود القرآن من أوجه منها إن أبا حنيفة قائل بوجوب سجدة التلاوة» والشافعي يقول بسنتهاء والصحابة أيضاً 
مختلفون في الوحوب والسنية. وتمسك بحديث زيد بن ثابت مرفوعاً وبفعل عمر بن الخطاب رضي الله عنه حين قال: إنها لم تكتب عليناء 
0 الكلام فيه» وما أجاب الأحناف شافياً عن فعل عمر بن الخطاب. 

ما أدلتنا على الوحوب فمنها أن أكثر السجود في القرآن بصيغ الأمر» وحمل توارد الصيغ بالأمر على الاستحباب بعيد» وإن قلت: إن 

الللصر يه اسار لسر ا ا رو إلا بدليل ظاهر كما في « فانتشر 
في الْأَرْض » [ الجمعة: ٠‏ ]ء وقال ابن قيم في كتاب الصلاة: إن دليل الأحناف هذا قويء ولنا دليل آحر أخرجه مسلم في صحيحه: ١‏ 8 
الشيطان يبكي ويقول: سجد ابن آدم فدحل الحنة وما سحدت فدخخلت التار الخ . فجعل مدار الحنة والنار السجدة, وقال النووي: إنه لا 
ا اطافر ا ١‏ إنه نقله البي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - وما أنكره» فكيف لا يكون حجة؟ وقال الطحاوي 

بن الحمام: إن سجدات التلاوة على ثلاثة أنواع بعضها مشتمل على ذكر إطاعة المطيعين وبعضها على ذكر ترد المتمردين وبعضها بصيغة 
0 فإذا كان هذا فيكون الأمر للتحتم. 

واحتلاف آحر في السجود. قال مالك: إن السجود. ا و سجدة في المفصلء وقال أحمد: حمس عشرة سجدة وقال 
الشافعي وأبو حنيفة: إن السجدات أربع عشرة إلا أنه قال الشافعي: في سورة الحج سجدتين ولا سجدة في ص» نعم لو تليت في حارج الصلاة 
يسجد» وقال أبو حنيفة: إن في الحج سجدة واحدة وقي ص أيضاً سجدة. 

مسألة: ولو تلا آية السجدة في الصلاة فنوى أداءها في الركوع تحرئ بشرط أن يركع للصلاة بلا فصل قراءة ثلاث آيات» المختار عندنا 
عدم اشتراط نية القوم. 

واعلم أن ما يكون من توزيع السجدات عندنا إلى الفرض والواحب والسنة في هوامش بعض القرآن غلط. 
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0 باب في خوج | النْساءِ إلى المساجد 

.لاه - دتا صر بن عليٌ حَدَّننَا عِيسَى بن يُونْسَ عن الأَعمَش عن مُجَاهِدٍ قال: نّا عِندَ ابن عُمَرَ فَمَالَ: قَالَ رَسُولُ 
الله ا 

يڌنوا لاء ءِ اليل إلى المساجده فَقَالَ ابنهُ: والله لا دن لَهُنّ يتَخِذْنَهُ غلا فَقَالَ: قعل الله بك وقَعَل. أقُول: قَالَ 
رول اله ب وتقول لا اَدَنا؟. 

وفي الباب عن بي هُرَيْرَةَ وزَّينَبَ امرأةٍ عَبدِ الله بن مسعودٍ ورَيدِ بن حَالدِ. قَالَ أَبُو عِيسَى: حديتٌ ابن عُمَرَ حديثٌ 
حسنٌ صحيحٌ. 


45 باب في كراهية البرَاقِ في المسجدٍ 
١‏ حَدَّنَنَا محمد بن شار حَدَّنَنَا يَحيَى بِنُ سعيدٍ عن سُفْيَانَ عن منصور عن ربعي" بن حِرَاش عن طازقٍ بن عَبِدٍ 
لله المُحَارِبيَ قَالَ: ۰ ْ 
قال ر سول الله كل «إِذَا كنت في الصَّلاةٍ 5 فلا تبرق عن يَمِينِكَ مينك ا ولكن خَلفَكَ أو تلقَاء شالك أو قحك قَدَمَكَ 
اليُسرّى). 
وفي الباب عن ابي سعيدٍ وابنٍ عُمَر وأنس وأبو بی هْرَيْرَة. قال أبُو عیسی: حديتٌ طارتی حديتٌ حسنٌ صحيع. 
ا رمدت الا ا منت وا و لم يكذِبٌ ربعي بن حراش في الإسلام 


00 :أ2 ثبت أهل الكوفة منصورٌ ابن المُعْتَمر. 


(۱) قوله: «ربعى» -بكسر أوله وسكون الموحدة- بن جراش -بكسر المهملة وآخر المعجمة-. 

(۲) قوله: فلا تبرق عن يمينك» قد علل فق الأحاديث بأن فى اليمين ملكاء فلا ينبغى إلقاء البزاق إليه» وأورد عليه أن فى اليسار ايا سكا 
وأحيب بأن ملك اليسار كاتب السيئات» فلا تعلق له بالصلاة -والله تعالى أعلم- (التقرير) 

(۳) قوله: «كذبة» أى عمدًا ولا سهرًا إذ لا مدح للصالحين الثقات فى نفى الكذب عمدّاء بل المدح فق نفيه عمدًا وخطأ. (التقرير) 


باب ما جاء في خروج النساء إلى المساجد. 
ذكرت أولاً أصل مذهب الأحناف» وأما أرباب الفتوى فأفتوا بعدم خحروج النسوان إلى المساحد. 
قوله: (ايذنوا الخ) هذا لا يدل على ترغيب النساء إلى خروجهن إلى المساجد بل في حارج حديث الباب ترغيب النسوان إلى أن تصلي 
في البيت والمخدع» وأما ما في حديث الباب فمراده أن الرحال ليس لهم حق منعهن» وإذا كان الأمر دائراً بين الجماعة يراعى الشريعة كلا 
الجانبين» مثل ما قلت في حديث: « لا يؤم أحد في بيته » الخ» ولا يخرج من الأحاديث» وفي مذاهب الأئمة الأربعة توسيع؛ لا كما زعمه بعض 
مدعى العمل بالحديث» وفي سائر المذاهب تضييق ما في أصل مذهبنا. 
قوله: (وتقول: لا نأذن) قيل: إن ولد ابن عمر هذا واقدء وقيل: بلال» وقي الروايات أن ابن عمر ما تكلم بعد مدة العمرء وأما ولد 
ابن عمر .فلم يقابل الحديث يرأيه وقولة» بل كان غرضه صحيححاً» وعبره بعبارة لا تنبغي» فأخذ على لفظه كما هو مذكور في تكملة البحر 
للطورى: أن أبا يوسف مدح الدُباء» وروی فيه عنه د صلی الل عليه وَسَلَهَ > فال رحل: ليست .مرضية عندي» فأمر أبو يوسف بقتله فتاب 
الرجل؛ ولم تكن ثمة إلا الفرق في التعبير لا في الغرض 
قوله: (دغلا الدغل) هو الاصطياد مختفياً حلف الشجرة. 
باب ما جاء في كراهية البزاق في المسجد 
واعلم أن في مناط النهي عن البزاق تسعة شقوق مستنبط من الأحاديث» والراجح عنها عندي أنه احترام المواجهة الحاصلة بين الله والمصلي 
وسائر الشقوق راجعة إلى هذا. 
قوله: (ولكن حلفك) زيادة حلفك ليست في غير رواية الرمذي. 
قوله: (تلقاء شمالك) في بعض الروايات قيد « إذا 000 » كيلا يقع في يمين ذلك الرحلء وإذا جمعت الطرق فلا يخرج 
الوسعة في البزاق في المسجد ولا في الصلاة» واتفق الكل أن حكم حديث الباب في من اضطرء ثم في الحديث حلاف بين القاضي عياض 
والنووي» قال النووي: إن البزاق في المسحد خخطيئة» وقال: إن صدر الحديث في من يصلي في المسحد. وعَجره فيمن يصلي في خارحه» وتمشك 
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بُو عَوَانَةَ عن قَتَادَةَ عن أنس بن مالك قال: قال رَشول الله 5 «الُرّاق فى المسجدٍ حَطِيَةٌ 


ت 
م کو 


8 اص س 
حَدَنَنَا قتيبة حَدَثّ 


قال أو صر هذا بحديتٌ حسنٌ صحیخ. 
4y‏ باب في السّحدة ة في 3% إذا السَماءٌ انشفت 


ي 
.2 


ث 4 و «اقرأ باسم رَبك الذي خَلَقَ4 
يفك دتتا نيب ب سعيدٍ حَدَّكنَا فيان بن عن عن أَيُوبٌ بن مُوسَى عن عَطاءِ بن ميناة عن ابي هُرَيرََ قال «سَجَذ 
تع وَسُولٍ اله ل في اقرأ باسم رَبك 4 و إِذَا التماء الْشَقّت 4. 
- حَدََا ية حَدَََّا سْفيَانٌ عن يَحَيَى بن سعيدٍ عن أبي بكر بن مُحَمدٍ بن عَمْرِو بن حزم عن هُمَرَ بن عَبِ العزيزٍ 
عن ابي بكر بن عبد الرّحمنٍ بنِ الحارث بن هشام عن أبي هُرَيرا عن لني يل مثلة. 
وفي الحديث أبعة من الَابعينَ بعضّهم عن بعض. 
قال بو عِيسى: احديتٌ أبي هُرَيْرةَ حديث حسنٌ صحيح. 
والعملٌ عَلَى هَذا عِندَ أكثر أهل العلم: يَرَوْنَ الشجود في إِذَا الشماء الْشَمّتْ 4 و ١‏ | اقرأ باسم رب 4. 
۸-- بابٌ ما جاءَ في السجدة في النّجم 


3 


0ه حَدَّنََا هارونٌ بن عَبِدٍ الله البرّارٌ حَدَّتَنَا عَبِدٌ الصَّمَدٍ بن عَبدِ الوَارثِ حَدَّتَنَا أبي عن أيُُوبَ عن عِكرمةً عن ابن 
E O‏ 2 4- 4 
(سَحَد رَسُول الله يكز فيها يعني النجمّ. والمسلمون والمشركون SSAA‏ 


)١(‏ قوله: «وكفارتها دفنها» أى فى تراب المسجد ورماده وحصاته إن كان ولا فيجكها. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: وسجد رسول الله صلى الله عليه وسلم والمسلمون والمشركون» إنما سجد النبى صلى الله عليه وسلم امتثالا لأمر الله تعالى بالسجود 
وشكرًا للنعم العظيمة المعدودة فى أول السورة» وسجد المؤمنون متابعة له صلى الله عليه وسلم ف امتثال الأمر وإتيان الشكرء وسجد 
المشركون لسماع أسماء آهتهم من اللات والعُرّى ومنات أو لما ظهر من سطوة سلطان العرّة الجبروت وسطوع الأنوار العظيمة والكبرياء 
من توحيد الله عر وجل وصدق رسول الله صلى الله عليه وسلم حي لم يبق لهم شك ولا اختيار ولا أثر جحود واستكبار إلا من كا 
ن أشقى القوم وأطغاهم وأعتاهم» وهو الذى أحذ كفا من حصى أو تراب» فرفعه إلى جبهته» وأما ما يروى من أنهم سجدوا لما مدح 
البى صلى الله عليه وسلم أصنامهم بقوله: تلك الغرانيق العلى» وإن شفاعتهن لترتحى» فقد أبطلوه بوجوه لا تحتاج إلى أن تبين» فإن تعمد 
ذلك كفر صريح؛ فهو ما لا يمكن أن يصورء وكذا لا يجوز جريانه على لسانه صلی الله عليه وسلم سهوّاء فقالوا: : إن هذه القصة بهذا 
الوجه من وضع الزنادقة ولم ينقله أحد من أصحاب الحديث» لا فى الصحاح ولا فى التصنيفات الحديثية إلا بعض أهل السير والمورّحون 
والموقعون بنقل الغرائب والحكايات. (اللمعات) 

بحديث: ١‏ البزاق في المسجد حطيغة وكفارتها دفنها »» وقال القاضي عياض: إن صدر الحديث وعَجره في من يصلي داحل المسجد إلا أن 

البزاق في حالة الاضطرار جائز في المسجد إلا أن الخطيئة في من يبزق ولا يريد دفنها ولا خطيئة فيمن يريد دفنه» وذهب الحافظ ابن حجر 

إلى قول القاضي» وأما أنا فأتوقف في هذا. 

باب ما جاء في السجدة في [ إذَا الشَمَاءُ الْشَقَْتْ { و ( اقرا باشم رَبْكَ الذي عَلَقَ ) 
غرض الانعقاد من هذا الباب الرد على مالك بن أنس فإنه قال لا سجدة في المفصلء > وأجاب الموالك عن حديث الباب بأن السجدة في 
ا ل ل - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - إلى المدينة نسحت السجدة» ونطلب منهم الدليل على هذا. 
باب ما جاء في السجدة في النجم 
واقعة الباب واقعة مكة» وأرسل ابن E‏ ل لي ا 
عشرة سنة حين وفات البي كشن الله فده 
قوله: (المشركون الخ) قال البعض: EN‏ م لسن مسوم E‏ عن ادل الوط رن لل 

على لسانه عليه الصلاة والسلام» واللفظ هذا: تلك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لتُرتجى؛ بعد ذكر اللات والعزى» وقيل: ما تكلم البي - 

صلی الله عليه وسل - بهذا اللفظ بل تكلم به الشيطان على لهجة البي - صَلَى الله عليه وسل = وعلى صورة صوته؛ وفيل وهو التتحقيق؛ 

إن البي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - تكلم بهذا اللفظ بطوعه. وأنه آية من القرآن العزيز نسخ تلاوتهاء وأما المشار إليه بتلك الغرانيق العلى وإن 

شفاعتهن لترتحى الملائكة» وهذا القول نعم الصواب فإن التشبيه بالغرانيق إنما يليق للملائكة لأنهن ذوات أجنحة ولا يليق تشبيه اللات والعزى 
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والجن والاإانش». 

وفي الباب عن ابن مسعودٍ وأبي هُرَئْرَة. 

قال أَبُو عيسى: حديتٌ ابن عباس حدیٹ حسنٌ صحیځ. 

والعملٌ عَلَى هذا عند عض أل العلم يرون الشجوة في سورة الجم. وا بش أل العلم من ااب اين اه 
وغیرهم: : ليس في المقصل سَجدةٌ. وهُوَ قول مالك بن أنس. والقَولٌ الال أْصَحُ. وبه يمول اوري وابنٌ المبارك والشّافِعيٌ 
وأَحْمَد وإسحاق. 


5 باب ما جاءَ مَنْ لَمْ يَسْجدْ فيه 5 

كلام - حَدَثَنَايَحتى ب مُوسى حَدََّا وَكِيعٌ عن ابن بي ذئب عن يزيد بن عبد لله بن قبط عن عَطاءِ بن بسار عن ريڍ 

بن ثابتٍ قَالَ: أت على رَسُولٍ الله ل الجم فلم جد" فيهاه. 

قال بُو عِيسى: حديتٌ رَيدِ بن ثابتِ حديث حسن صحيح. 1 

وتأولَ بعص أل العلم هذا الحديك ققَالَ: : إا تر اللي ل السَججُود لان ريد بن ثابتٍ حينَ قرأ فلم يَسْجُدٌ لَمْ يَسْجدٍ 

لني تلا | 
وقَالُوا: الجدة واجبة عَلَى مَنْ سَمِعَهَا وم يُرَخُصُوا في تركهًا. وقَالُوا: ا سَمَِ الرّجُلُ وهُوَ عَلَى غَيرٍ وضوءٍ إا تُوضّأُ 

سَجد. وهُوَ قَولُ سُفيانَ وأهل الكوفة. وبه يفول إسحاق. َال بعص أَهل العلم إِنّمَاالعجدة هُ عَلَى م من أَرَا أن شد فِيها 

والتسى فضْلَهَا ورَخصُوا في تركها قَالو: إن أَوَادَ ذَلك. وا خَجُوا بالحديث المرفوع؛ حديث بد بن نابت فلأت على 

الي ل النّجم فلم يَسْجذْ» فَمَالُوا: ل كانت السَجدةٌ واجبة لَمْ يتر بتر الت ل ربدا حنّى کان يَشجدٌ و سد الب كلل. 
واوا بحديث عر أ َرأ جد لى المت رل جد كم قرا في المع الثاني عه الاس لاشجوو مان إن 


)١(‏ قوله: «فلم يسجد فيها) ليس فيه دلالة على عدم وجحوب السجدة كما تمشك به الشافعى؛ لأن الوحوب ههنا ليسى على الفور» ويحتمل 
أن قراءة زيد كان فى وقت الكراهة» أو على غير طهارة أو كان ذلك لبيان أنه غير واحب على الفور. (اللمعات) 


بالغرانيق» وأما سجود المشركين على هذا إنما لزعمهم أن الإشارة إلى اللات والعزى» أو يكون تحقق السجدة منهم بالحذبة» كما قال الشاه 
ولي الله رحمه الله وأتى العيئ والحافظ بروايتين صحيحتين مرفوعتين على القول الثالث الصحيح. وقال الحذاق: إن القول الأول من اتراع 
الزنادقة فإنه يرتفع على ذلك عصمة الأنبياءء وأما إلقاء الأمنية فليس بمنحصر على هذاء ولعل معن الإلقاء على لسانه أنه كان تكلم موهاً 
أنه من كلامه د صل الله غو - ثم رواه بعضهم على فهمه في المعن» وأما القول الثاني فذلك أيضاً بعيد وباطل. أقول على تصويب 
القول الثالث المؤيد بالروايتين كان أهل مكة مطيعين له عليه الصلاة والسلام وكان صناديد المشركين في الطائف» ثم لما رجعوا إلى مكة احرف 
أهل مكة وارتدوا عن دينه عليه الصلاة والسلام» وقد أفشى خبر انقياد أهل مكة له عليه الصلاة والسلام إلى الأصحاب الذين هاحروا إلى 
الحبشة» ويؤيد هذا ما في تاريخ ابن معين ومعاني الآثار ص »)١55(‏ ولكن في سنده ابن لهيعة: إلا أنه إذا روى عنه العبادلة تكون فيها شيء 
قوة» وأيضاً ١‏ اها زی خيطة من كباب الخازي: نخدا بن داریا و إذا وزی عن "كباب کر روا ر لأن لكلا ا روف يعن 
حفظه فتكون الرواية قوية. 

قوله: (والجن الخ) ذكر العين اسم بعض الساجدين من اللجن» وكان الحجن» من نصيبين ونينوى» وذكر أرباب الكتب أسماءهم في الصحابة» 
وأما كلام إن المشركين كانوا على وضوء أولا فليس هذا حله» ويطلب من موضعه. 

باب ما جاء في من لم يسجد فيه 

أي في النجم اين زو اناق لاف 0 ب اعد دري لو كانت ورامك ارا انق - صَلَى الله عليه وَسَلَم. وأحاب 
الأحناف بأنا لا نقول بوجوب الأداءء في الفور كما في ظاهر الرواية لناء وفي التاتارحانية في رواية شاذة عن أبي حنيفة وجوب أداء السجدة 
بلا تراخ. وأقول: إن ظاهر الرواية فيمن لا يخاف فوات السجدةء والشاذة في من يخاف فوات الأداء. 

قوله: (وتأول بعض أهل العلم ال) لا نتأول بهذا بل .ما ذكرنا من الحوابء وأما هذا فيمكن في محل النكتة جما في فتح القدير: أنه إذا 
تلا أحدٌ آية السجدة؛ وسمعها جماعة يستحب لهم أن تجعلوا صورة الإمامة والاقتداء ويتوسط الإمام» وليست هذه إمامة واقتداء حقيقة حى لو 
ظهر فساد وضوء الإمام لا يسري إلى سجدات المقتدين» فهذه نكتة تأخيره عليه الصلاة والسلام أداء السجدة. 

قوله: (واحتجوا بحديث عمر الخ) ليس هذا مرفوعاً بل أثر عمر رضي الله عنه» وهذا تمشك الحجازيين. وأما الحواب من جانب الأحناف 


أبواب السفر YAAK‏ ب: ۰ ° OVV:z‏ 
وہ ےہ 212-09 E‏ 2 وه و و4 ا م اع ا واه 4 2 ٤ء‏ ع 
لم تكتبٌ علينا إلا ان نشاءَ فلم يَسْجد و ولم بجدواءاوذعب يعض اغل العلم إلى هذا وهو قول الشافعيٌ وأحْمّد. 
-٠‏ باب ما جاءَ في الجدة في ص 
cl‏ : «رأيتٌ رَسُولَ الله 185 يَسْجدٌ في 


)١(‏ قوله: aT‏ أن نشاء» ظاهره التخيير لكن من قال بوجوب السجدة قال: إن معناه لم تكتب علينا على الفور» ويمكن أن 
يقال: لعله كان ذلك مذهب عمر رضى الله تعالى عنه ولم يعلم اتفاق من عداه من الصحابة سوى من كان معه ف المجلس» كذا ذكره 
الشيخ فى «اللمعات» ويوافقه ما ذكره العين من أنه روى عن مالك أنه قال: إن ذلك مما لم يتبع عليه عمر ولا عمل به أحد بعده -انتهى- 
والله تعالى أعلم. 

(۲) قوله: «من عزائم السجود» جمع عزيعة وهى الى أكدت على فعله؛ قال العيئ: لا حلاف بين الحنفية والشافعية فى أن ص فيها سجدة 
تفعل» وإنما الخلاف ف أنها من العزائم أم لاء فعند الشافعى ليست من العزائم» وإنما هى سجدة الشكر تستحب ف غير الصلاة» وتحرم 
فيهاء وبه قطع جمهور الشافعية» وعند أبى حنيفة وأصحابه هى من العزائم وهو قول مالك أ ياء وعن أحمد كلمذهبين» والمشهور منهما 
كقول الشافعي» واحتج الشافعي ومن معه بحديث ابن عباس هذاء وله حديث آخر أخرجه النسائى أن البى صلى الله عليه وسلم سجد 
فى ص» فقال: سجدها داود عليه السلام توبةٌ» ونسجدها شكرّاء وله حديث أحرجه البحارى ولفظه: رأيت النبى صلى الله عليه وسلم 
. يسجد فى ص أولئك الذين هدى الله فبهداهم اقتده» قلنا: هذا كله حجة لناء والعمل بفعل البى صلى الله عليه وسلم أولى من العمل بقول 
ابن عباس» وكونها توبةٌ لا يناف كونها عزعة وسجدها توبةٌ) ونحن نسجدها شكرًا لما أنعم الله على داود عليه السلام بالغفران والوعد 
بالزلفى وحسن المآب» وهذا لا يسجد عندنا عقيب قوله: إوحسن مآب# وروی أبو داود من حديث أبى سعيد قال: قرأ رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وهو على المنبر صء فلما بلغ السجدة» نزل فسجد -انتهى-. 


بأنه موقوف ومذهب عمر فلا يفيد» فإنه.محضر جماعة من الصحابة» فيمكن للشافعية قول: إنه قريب إجماع جمهور الصحابة فما أحاب أحد 
حواباً شافياً» وقال العي بحذف المستثئ المتصلء لأنه أصل فيكون المعئ: أنها لم تكتب علينا إلا أن نشاء مكتوبيتهاء وقال أيضاً: إن المشيئة 
يتعلق بالتلاوة لا بالسجدة» وقال الحافظ: إنها تتعلق بالسجدة» أقول تأويل العيئ فيه أنا إذا قلنا أن المستثئ منه الوحوب» والمستثئ هو التطوع 
يكون الاستثناء أيضاً متصلاًء وليس حد المتصل والمنفصل ما هو مشهور على الألسنة بل تفصيله مذكور في قطر الندى وشرح الشيخ السيد 
حمود الآلوسي على المقدمة الأندلسيةء وذكر بعضةه: ي اروح المعاي ى وجوه المثاني تحت آية « إلا حصا الح [ النساء: 7 ] آية الكفارة فإنه 
قال: إن الاستثناء متصل حلاف ما قالواء وأيضاً يخالف قول العييْ لفظ الباب: (فلم يسجد و لم يسجدوا الخ) » فإنه تحقق التلاوة في واقعة 
الباب» وأما قول:. إنه تأخير السجدة لأن الأداء لا يحب في الفور فبعيد لأنه لا عذر ونكتة لترك السجدة الآن بخلاف ما مر من واقعة البي - 
صلی الله عَلَيْهِ سلح - فلم أر جواباً شافياً . وللحافظين كلام في شرحي البخاري» وأحيب ما تيسر لي بأن مراد عمر أن السجدة ة بخصوصها لم 
كب ل كني و أيضاًء ويجوز عندنا أداء سجدة التلاوة بالركوع قائماً وقاعداً والقيام مستحب والركوع أعم من أن يكون 
داحل الصلاة أو خارحهاء ورواية أدائها في الخارج في ضمن الركوع موحودة في فتاوى الظهيرية عن أبي حنيفة نقلها في الدر المحتار» وقي 
التفسير الكبير أن أبا حنيفة تمسك بآية سجدة ص المذكور فيها لفظ الركوع على إجزاء الركوع بدل سجدة التلاوة» و تخصيصه بداحل الصلاة 
غير لازم» وفي مصنف ابن أبي شيبة آثار من بعض الصحابة والتابعين أنهم كانوا يكتفون بالتسليم إذا تلوا آية السجدة, والمراد من التسليم 
هو الانحناء لا السلام عليكم» وف مصنف ابن أبي شيبة أن أبا عبد الرحمن السلمي التابعي تلميذ عمر بن حطاب كان من القراء ويتلوا القرآن 
وهو ماش فإذا تلا آية السجدة كان ينحين ثمة وهو ماش» ويؤيدنا ما ذكره الحافظ في الفتح أن وجه الاختلاف في ص قي السلف أن المذكور 
فيها لفظ الركوع فدل على أن بعض السلف رأوا الركوع في حكم السجدة» وأحريت هذا المذكور في الخلاف بين الشافعية والحنفية فلم 
أر أثرأ من الآثار يدل على أن أحداً تلا آية السجدة ولم يسجدء ولم ينقد ولم يخفض رأسه ولم ينحن» فالحاصل أن مراد عمر أن السجدة 
بخصوصها غير مكتوبة علينا. 

واعلم أن الحنفية اجتلفوا في شرط وجوب السجدة على السامع قصده الاستماع أو عدمه» والمختار أن القصد ليس بشرط وأيضاً كان 
وقع من النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - مثل هذا كما عند أبي داود في ص ولم يكن التزم السجدة فيها بعد ثم التزمها كما عند الحاكم وغيره. 

رادي بتاكو ی عه الو اي و ما د ایی بن انه روزي عن ماله ا إن ذلك مما لم يتبع عليه عمر ولا 
عمل به أحد بعده انتهى. 

قوله: (أنه ليس بذاك) بأن في موطأ مالك ص (۲۳) قال مالك: ليس العمل على أن ينزل الإمام إذا قرأ السجدة على المنبر فيسجد الي 
ا ال لدوم عبد الى الا عن ا إن عرد ثالك لقي وعنوب الأدا يولي ا شاكله ا 

باب ما جاء في السجدة في ص 
قوله: (حدثنا ابن أبي عمر الخ) في بعض النسخ ابن عمر وهذا غلط» والصحيح ابن أبي عمر. 
قوله: (وليست من عزائم السجود الخ) تمسك الشافعية'بهذا الحديث على نفي السجدة في ص» ومر الزيلعي على هذا وجمع الطرق كلهاء 


أبواب السفر ۲۸۹ ب: 107 ح: ةلاه 


اقلت آمل الم بن أصحاب ال ا وهم في ذا رأ بعض أل الملم أن جد فيا وهُوَ قَولٌ سيان وابن 

المبارك والشافِعيّ وَأَحْمَدَ مَدَ وإسحاق. وقال بعضهم: إِنَهَا توبة نبيّء ولم يَرَوْا السجود فِيهَا ف 
0١‏ باب في السّجدةٍ في الح 

618 - حَدَننَا تيه عدا ابن لهِيعَةَ عن مشّرح بن هاعَانَ عن عُبَةَ بن عامر فَالَ: قلت يا ر سول الله قصلت سورةٌ الحجٌّ 
أن فِيهَا سَجدَئَينِ؟ قَال: تک ومن لم يذغم فلا قرات 

قال أب عِيسَى: هَذَا حديتٌ ليس إسناده ده بالقوي. 

واختلف أل العلم في هَذً. روي عن مر بن الخطابٍ وابن مر اهما قال فُضَلَتْ سورةٌ الح أن فيا سَجدَئين. وبه 
يقُولٌ ابنٌ المبارك والشَّافِعٌ وَأَحْمَدٌ د وإسحاق. كن بعضَهُم فيا ت سَجْدَةَ وهُوَ قَولُ سُفيَانَ اوري ومالك وأهل الكوفة. 

g۴‏ - بابٌ ما جاءَ ما يقول في سجود القُرآنِ 

E GS -4‏ م قال لي ابن 
ی ونم علي الي خلت حجر تعجذث عت الجر خودي فسا وي 2 اله اکب ب بن 
)١(‏ قوله: «ورأى بعضهم فيها سجدة) قال محمد ف «الموطأ» وكان ابن عباس لا يرى فى سورة الحج إلا سجدة واحدة الأولى لا الثانيةء 

وبهذا نأحذ وهو قول أبى حنيفة. ۰ 
وقال: ظ أن هذه الروايات بطرقها كونها لنا أولى من كونها عليناء أقول: كلام الزيلعي نعم الحق كما تدل الطرق منها ما في البخاري ص 
)۹ ۰) في كتاب التفسير عن ابن عباس» ومنها ما في البحاري ص (187) ج (۲): ليست من عزائ ئم السجود» ورأيت البي - صلی الله عَلَيْه عله 
وشل - يسجد فيها الخ » فرححان ابن عباس إلى السجدة في ص» فغرض ابن عباس من قوله: ليمست من عزائم انزف را6 تة د 
ص أي أنها سجدة شكر لناء وسجدة توبة لداود» كما في سنن النسائي مرفوعاًء وأحرج الطحاوي أيضاً رواية ابن عباس فليراحع إليها فإنها 
مفيدة لناء ويمكن أن يقال: إن غرضه أنها ليست من عزائم السجود بل يكفي الركوع. 

قوله: (والشافعي الخ) لا يقول الشافعي في ص بالسجدة في داحل الصلاة» بل يقول باستحبابها في حارج الصلاة» فلا أعلم وجه قول 
الترمذي هذا. 


كا 


باب في السجدة في الحج 

' تمسك الشافعية بحديث الباب» ونقول: إن في سنده ابن ليعة» وأما ما في أبي داود ص (5١؟)‏ ففيه قوة شيء مما في الباب» فإن فيه: روى 
عبد الله بن وهب عن ابن هيعة وتكون رواية العبادلة عن ابن ليعة أعدل لكنها لا تبلغ مرتبة الحسن لذاته» وفي أبي داود ص )٠١5(‏ بستد 
عوك لع اذ بن ست O‏ شان فتدامل أن اهيا من عل اق مطنيك لحت لاطو مد اشح أو لين» ولنا وهم آثار لا 
مرفوع لأحدء وهم أثر عمرء ولنا أثر ابن عباس» ولو سلمنا أن في الحديث قوة شيء فنقول: إن سجدة الثانية سجدة صلاتية لا تلاوية» فإن 
المذكور معها ركوع» واستقراء العلماء أن السجدة المذكور بها الركوع سجدة صلاة. 

قوله: (وابن عمر أنها الخ) روى الطحاوي عن ابن عمر أن في الحج سحدة واحدة. وأقول ذكر همس الدين بن الحزري شيخ القراء في 
رسالته « النشر في قراءة العشر ): أن جزئية التسمية للسورة وعدم جزئيتها مبيٰ على القراءتين» فإنها جزء على قراءة» ا 
وكذا الوقف على « أنعمت عليهم » وعدم الوقف مب على اجتلاف القراءتين» وهذا ذكره البقاعي عن الحافظ ذكر الزرقاني» ولقد رضي 
بهذا السيوطي والقسطلان وغيرهماء وأقول: إن الاختلاف في السحدة في الحج لعله مبني على اختلاف القراءات والأحرف» وشبيه هذا ما 
ذكر بعض الأحناف مثل رد الحتار أن موضع السجدة في « نا يَسْجُدُوا» [ النمل: ٠١‏ ] يختلف على الاختلاف في تشديد ألا وتخفيفهاء 
فلو قرأت مشددة يكون موضع السجدة غير ما يكون على قراءة تخفيفهاء روي عن أبي حنيفة أن سحدة الشكر فقط ليست بشيء» ففي 
تفسير قوله قولان ؛ قيل: نفي السجدة من الرأس» وقيل: نفي كمال الشكرء وهذا القول نسبه الحموي في حاشية الأشباه والنظائر إلى محمد 
بن الحسن» وروى أن مالكاً يقول: لا سجدة للشكر. 

باب ما جاء. ما يقول في سجود القرآن 
عندنا لو سجد في الصلاة يسبح تسبيحات الصلاة ولو سجد حارحها يقرأ ما هو مأثور. 


أبواب السفر ۹۰ ب:0 1١‏ ح: 0۸۳ 
ابن ججرَنج: قَالَ لي جدّكَ: قَالَ ابن عبّاس: قرا ال سَجْدَة نم سَجَد. فقَالَ ابن عبّاس: سممْتّه وهُوَ يقولٌ مِثلّ ما أخبرة 
الرَجِلُ عن قول الشّجرةٍ. 
وفي الباب عن أبي سعيد. َال ألو ت ذا حديتٌ غريبٌ من حديثٍ ابن عباس لا تعر إلا من هذا الوجه. 
0 - حَدَنَا مُحَمّدُ بن شار حَدَّنَنَا عَبدُ الومّاب لتقي حَدَثَنَا حَالدٌ الحذَاءُ عن ابي العالية عن عائشة ئشة قَالَتْ: «كانَ وكوك 
لله يي يقولٌ في سجود القرآن بالليل: سَجَدَ وَجْهِيَ للَّذي خَلَقَد وشَنَّ سَمْعَهُ وبَصَرَهُ بحَوْلِهِ وقُوّتهه. 
قال أو عِيسَى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. 
۳ باب ما ذُكر فِيمَنْ فَاتَهُ جرب من اليل فقضاة بِالنَّهارٍ 
١‏ دتا ِب عدا ُو صفوانَ عن بوس عن ابن شهاب أَنَّ الكائت بن يزيد وميد الفأ خبَرَاهُ عن عَبدٍ الرٌحمن 
. بن عَبِدٍ القاريّ قال: سمعتٌ عُمَرَ بنَ الخطاب يقول: ال رَسُولُ الله يل «مَنْ نَامَ عن جزبه أو عن شَّيِءٍ من ففرأ ما بين صَلاةٍ 
الفَجِرٍ وصّلاةٍ الظهر كيب له كما قَرَأهُ من القّيلِ». 
فال ائ قبت : هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. أَبُو صفوانٌ اسم عَبِدُ الله بن سعيدٍ المكيٌ ورَوَى عَنهُ الحْمَيدِيٌ وكبارٌ 
الناس. 
- ل 
۲- احم مي ور بد ماي ل اق ثقة عن أبي هُرَيْرَةَ قال: 
د كل وأما تخ الي برع َأسَه قبل الإمام أن ڪول" ا 
قال تيب َالَ حَمَادٌ: قَالَ لي مُحَمَدُ بن زیا: إِنَّمَا قَالَ «أمَا يَخسّى». 
َال اپو عِيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحیځ. ومحَمدُ بن زيادٍ وهو بَصري فة ُكتى أبا الحارث. 
06- - باپ ما جاء قي الَّذِي يُصَلّى الفريضّة 5 ثم يوم الاس بَعدَ ذلك 
*07- - عا في دكا حك بن ريڍ عن عَغرو بن دينار عن جابر بن ع لله أن مد بن بل كان لي قع رشو 
لله يل المغرب م برج إلى قَومِد فَيؤمُهم». 


)١(‏ قوله: «يحوّل الله رأسه رأس حمار» قال الأشراف: أن يجعله بليدًا وإلا فالمسخ غير جائز فى هذه الأمة» قال ابن حجر: يحتمل أن يكون 
على حقيقته» فيكون ذلك مستا خاصًاء والممتنع المسخ العام كما صرحت به الأحاديث الصحاح» وأن يكون مجارًا عن البلادة» ويؤيد 
الأول ما حكى عن بعض المْحدّئين أنه رحل إلى دمشق لأحذ الحديث عن شيخ مشهور بهاء فقرأ عليه جملته» ولكنه كان يجعل بينه وبينه 
حجابًا و لم یر وحهه» فلما طالت ملازمته له» ورأى حرصه على الحديث كشف له السترء فرأى وجهه وجه حمار» فقال له: احذر يا بی 
أن تسبق الإمام » فإف لما مر فى الحديث استبعدت وقوعه» فسبقت الإمام فصار وحهى كما ترى -انتهى-. 


قوله: (من عبدك داود ال) في الحديث سجدة داود بلفظ السجدة» وف القرآن بلفظ الركوع. 
دواد رجه ري لذي ام مامد على أن حقيقة السجدة وضع الحبهة بشرط وضع إحدى الرجلين, فإنه عليه الصلاة والسلام 
نسب السجدة إلى الوجه فإن حقيقة السجدة يتقوم بالوجه. 
باقعا جام من الا الدع برف اقل اما 
هذا مكروه تحرعاً عندنا وفي أقوال باقي الأئمة أيضاً ضيق. 
قوله: (إنما قال: أما يخشى الخ) غرضه أن قوله عليه الصلاة والسلام هذا إنما هو تهديد وتخويف لا إخبار لأن خبر الشارع لا بد من 
وقوعه» وأقول: لعله يكون التحويل في القيامة حقيقة؛ فإن في القيامة مة تكون المعاني مصورة. 
باب في الذي يصلى الفريضة ثم يؤم الناس بعد ما صلى 
هذه مسألة اقتداء المفترض خلف المتنفل. وذلك جائز عند الشافعي» وغير جائز عند أبي حنيفة ومالك وعند أحمد روايتان ورجح أبو 
البركات جحد الدين ابن تيمية في المنتقى ص )5١(‏ رواية عدم الجواز» وف تمهيد أبي عمر أن عدم الجواز مذهب جمهور العلماء والفقهاء. 
قوله: (يصلي المغرب الخ) قال البيهقي في معرفة السنن والآثار: إن لفظ المغرب معلول لتصريح العشاء في سائر الروايات» وعبارة البيهقي 
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والعملّ عَلَى هَذّا عِندَ أصخابًا ا وأَحْمَدَ وإسحاق. قَالُوا: إذًا إا أ الرّجِلُ القَومَ في المكتوبة وقد كَانَ صلاهَا قَبلَ 
ذلك أن صَلاة من ام به جَائزة واختججوا"' O E NET O‏ كل غك ود عن 


)١(‏ قوله: «احتجوا بحديث جابر...الخ) أحيب بأن الاحتجاج من باب ترك الإنكار من الى صلى الله عليه وسلم وشرط ذلك» وجاز عدم 
يدل عليه ما رواه الإمام أحمد عن سليم رجحل من بن سلمة أنه أتى النبى صلى الله عليه وسلمو فقال: يا رسول الله! إن معاذ بن حبل يأتينا 
بعد ما ننام» ونكون ق أعمالنا بالنهارء فينادى بالصلاة» فنخرج عليه فيطول عليناء فقال له صلى الله عليه وسلم: يا معاذ! لا تكن فاا 
إما أن تصلى معى وإما أن تخقّف على قومك؛ فشرع لأحد الأمرين الصلاة معه» ولا يصلّى بقومه أو الصلاة بقومه على وجه التحفيف» 
ولايصلي وهنا آنه نة سن الإمامة إذا صل معه صلى الله عليه وسلم ولا يمنع إمامة مطلمًا بالاتفاق» فعلم أن منعه من الفرض» كذا 
دك الشيخ ابن الهمام. (اللمعات) 


تشير إلى الاتفاق على الإعلال» وتأول البعض في لفظ المغرب. 

تمسك الشافعية بحديث الباب على جواز الاقتداء المذكورء وقالوا: إن معاذاً كان يصلي الفريضة خلفه عليه الصلاة والسلام ويتطوع أي 
يعيد في بي سلمة وكانت تقع نافلة. 

وأحاب الطحاوي عن هذا بثلاثة أوجه: أحدها: أنا لا نسلم أن معاذاً كان يصلي الفريضة خلفه عليه الصلاة والسلام والإعادة في بي 
سلمة فإنا نقول بعكسه أي كان يصلي خلفه عليه الصلاة والسلام صلاة العشاء أي صلاته عليه الصلاة والسلام ولكنه ما كان يريد به إسقاط 
ما في الذمة والفريضة» بل كان يريد إسقاط ما في الذمة في ب سلمة في صورة من يريد أداء صلاة الإمام حلفه» وما أراد فيها إسقاط الفريضة 
تكون صلاته نافلة في المآل» وأنا عبرت بهذا التعبير كيلا بخالفنا لفظ الراوي» وأما المشهور على الألسنة من قول: إن معاذاً كان يتطوع خلفه 
عليه الصلاة والسلام من أول الأمر فيخالفه لفظ الراوي ولا يقبله عاقلء ولهذا عدلت من التعبير المشهور إلى تعبير الطحاوي» ولله در القائل: 
والحق قد يعتريه سوء تعبير. فالحاصل أنا قلنا بعكس ما قالواء وأيضاً نقول: إن الناقل هو حابر بن عبد الله» ولم يطلع على ما نوى معاف 
وما أفصح معاذ بنيته. 

والوحه الثاني: أن تمسككم إنما يصح لو كان فعل معاذ بلغ الي - صلی اله عله وسَلَم - وقرره - صَلَى ال عليه وَسَلُم -» ونقول: إنه 
عليه الصلاة والسلام لا بلغه فعل معاذٍ أنكره ه كما في معاني الآثار ص (۲۳۸) أن سليماً شكا إلى النبي دصل الك غلب وسل طول قرا 
معاذ رضي الله عنه» فقال النبي - صَلَى الله عليه وَسَلُم -: « أفتان أنت يا معاذ إما أن تصلي معي وأما أن تخفف على قومك الخ ورجال 
الحديث ثقات» أحرجه أحمد في مسنده مرسلاً بسند قوي سنداً ومتناًء ومر الحافظ على هذا الحديث وأحاب عنه بتقدير العبارة بأن المراد إما 
أن تصلي معي فقط وإما أن تخفف على قومك الخ ونقول: إن التقدير حلاف الأصل» وأقول: إن قوله عليه الصلاة والسلام: « إما أن تصلي 
معي » يدل على أن معاذاً لم يكن يصلي خلفه عليه الصلاة والسلام الصلاة المعهودة أي بالنية بإسقاط ما في الذمة» ثم رأيت قي عبارة أبي 
البركات جحد الدين بن تيمية قريب ما قلت هذا. 

والوجه الثالث للجواب: أن فعل معاذ هذا إلا عقيل اخ ا 

وليعلم أن نسخ التكرار يستثئ منه ثلاث صور لأحاديث أحرى : إحداها: من صلى منفرداً ثم وحد الجماعة فأراد إحراز as‏ 

ال 0 نه صلى 
منفرداً في عهد أئمة الور ثم ابتلي واضطر إلى إعادة ما صلى. 

ثم مر ابن دقيق العيد في عمدة الأحكام على أحوبة الطحاوي ولا مر على الجواب الثالث قال: لم يذكر الطحاوي أن تكرار الصلاة كان 

حائزاً في حين ما فإنه لم يأت بالسند» ولما مر الحافظ على كلام ابن دقيق العيد قال: GUN o‏ 
بالرواية في صلاة الخوف ص (۱۸۲): أن أهل العوالي كانوا يصلون مرتين فنهاهم رسول الله خط ا غ وتك - أن يصلوا صلاة في يوم 
مرتين» الخ. لما مد الحافظ عليه ما تكلم في سنده حرحاً وتعديل أقول: إن رجال السند ثقات ومعروفون إلا خحالد بن أيمن المعافري فإنه ليس 
ممذكور في كتب الرحالء ولكنه لا يضرنا فإن قراءة عمرو بن شعيب تلك الرواية على سعيد بن المسيب وتصديق ابن المسيب الرواية كاف لنا 
لأن سعيد بن مسيب لا ريب في ثقته» فإن الشافعي يقبل مراسيله» وهو من أفضل التابعين وقيل: الأفضل أويس القرن» وقيل: زين العابدين» 
ثم أقول: إن خالد بن أن المعافري هو حفيد أم أيمن وابن أيمن» ولي في هذا قرائن» منها أن في مسند أحمد راوياً خالد بن عبيد المعافري وعلم 
من الخارج أن عبيداً زوج أم أمن قبل أن نكحها زيد بن حارئة» ويقولون: إن عبيداً معافري فعلمت أن خالداً في الطحاوي هو عين خالد 
في مسند أحمد إلا أنه نسب في الطحاوي إلى أبيه أي أيمن» وفي مسند أحمد نسب إلى حده عبيد» فأصل نسبه خالد بن أن بن عبيد المعافري 
وقرائن ن أحر» وهذا كان تبرعأ من لأن خالداً ليس بموقوف عليه لمستدلنا بل صدقه سعيد. 

ثم عارض الطحاوي الشافعية برواية مرفوعة عن ابن عمر قال: قال الببي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَ م -: « لا تصلوا صلاة في يوم مرتين 
)» وف بعض الألفاظ: « لا تصلوا ضلاةً مكتوبةٌ في يوم مرتين » أخرجها النسائي وأبو داود وغيرهماء وتأول الشافعية فيها بأن مراده النهي 

عن التكرار بلا سبب» ويكون التكرار بالاختيار كما قال الخطابي. أقول: إن صلاة معاذ خلفه عليه الصلاة والسلام كانت أفضل فأي سبب 
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جابر. وروي عن أبي الدرداء اه سل عن جل دَخَلَ المسجد والقوم في صَلاةٍ العَضْرٍ وهو تحت أنه صَلاة الظهر فام 


به؟ قال صَلانهُ جائزة. وقد قال قوم من أهلٍ الكوفة: إذا إذا انتم قوم E‏ وهُوَ يُصَلّيَ العَضرَ وهُمْ يَحْسَبُونَ 5 ا 
بهم واقْتَدَوا به فإنَّ صَلاة المُفْتَدي فاسدةٌ إِذَا اختَلفٌ 2 العام والمأمُوم. 


5غ ا من الوّخصّةٍ في السّحِودٍ عَلّى الثوب في الحرّ والبردٍ 
5- حَدَثَنَا أَحْمَد حْمَدُ بن مُحَمَدٍ دنا عبدٌ الله بن المبارك حَدَََّا خَالدُ بن عَبدِ الرَحمن قَالَ حدّئني غَالِبٌ القطَانٌ عن بكر 
بن عبد الله المُرَنيّ عن أنس بن مالك قَالَ: دكُنا إا صَلَينَا حَلفَ التي م بالظهائر سَجَدنًا عَلَى ثيابنا اتَقَاءَ الحرّه. 
قَالَ أو عيسى: هَذَا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. 


لإعادته صلاته؟ وإن قيل: كان معاذ أقرأهم و لم يكن في بي سلمة قارئأء فهذا الاحتمال بعيد غاية البعد, فإن فيهم حابراً وغيره» وهل يقول 
أحد: إنهم كانوا غير قارئين قدر ما تصح به الصلاة؟ وتأول بعضهم بأن مورد النهي إنما من صلى بالجماعة ثم أعادها في الجماعة ثم إذا يذكرون 
هذه المسألة» فيقول البعض: إن كانت الجماعة الثانية ذات فضيلة يعيدها وإلا فلاء والبعض يترددون في المسألة. ونقول: إن آية جماعة أفضل 
من جماعة يكون إمامها ني الله - صَلَى الله عليه وَسَلْمْ -» والحق أن دليلنا ناهض ومعارضة الطحاوي قويةء ونقول: إن النهي منسحب على 
فعل معاذ أيضاًء وفعل معاذ متقدم فإنه قبل غزوة أحد لما أن سليماً لما شكا إلى النبي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - قال معاذ: إنك منافق» قال 
سليم: ستعلم أن منافق أم مخلص لو جاء الله بأمر بينناء فشهد سليم أحداً واستشهدء وقال معاذ: صدق الرحل» فدل على أن فعل معاذ متقدم 
ثم نخرج الحزئيات الثلاثة الواردة المذكورة أولاً من حديث ابن عمر ولكنه منسحب على فعل معاذ كما يدل تبويب أبي داود ص (85) باب: 
إذا صلى في جماعة ثم أدرك جماعة أيعيد؟ ثم ذكر تحته حديث ابن عمرء وفعل ابن عمرء عن سليمان قال: أتيت ابن عمر على البلاط وهم 
يصلون فقلت: ألا تصلي معهم؟ قال قد صليت» إن معت رسول الله حجان اله عا ر ا 2 « لا تصلوا صلاة في يوم الخ»» وكذلك 
تبويب النسائي ص )١55(‏ سقوط الصلاة عمن صلى مع الإمام في المسجد جماعة» ثم ذكر تحته حديث ابن عمر. 

ثم أورد على جوابنا الأول بأن في سنن الدارقطي والبيهقي ورواية الشافعي زيادة: « هي له تطوع وحم فريضة الخ» في رواية جابر. أقول: 
نقل أبو البركات ابن تيمية عن أحمد كما قي العمدة» وعن ابن الجوزي وابن العربي عن أحمد بن حنبل: أحشى أن لا تكون هذه الزيادة محفوظة 
الخ أي لعلها من إدراج الراوي وبعض الحفاظ الآخرين ن أيضاً أعلوهاء وأقول: إن هذه الزيادة إنما هي من ابن جريح عن ابن دينار» ولا يذكرها 
غير ابن حريح وتدل عليه فتيا ابن حريح» وأقول أيضاً: في مختصر المزني ومسند الشافعي قال المزني والأصم صاحب النسخة: إن هذه الزيادة 
وحدتها عن ابن حريح عن ابن دينار ولم تكن هذه عندي» فدل قوله: إن هذه الزيادة ليست في رواية الشافعي» فكيف يقولون: إنها في رواية 
الشافعي؟ ثم نتنزل» ونقول: إن معن هذه الزيادة إنها له تطوع أي حصلته هذه تطوع وبطوع نفسه. لا إن كانت صلاته تطوعاً سيما إذا 
كان في لفظ الدارقطين « وهي له نافلة » أي محاناً لا التطوع» وقد يطلق لفظ النافلة على الفريضة كما قلت في أول الكتاب في بحث صلاة 
أئمة الحور. ثم لي حواب آخر كنت استخرجته ثم رأيت بعد مدة في شرح أبي بكر ابن العربي على التزمذي بعين ما قلت. وصورة الحجواب: أن 
معاذاً لم يكن يصلي بالقوم صلاته حلفه عليه الصلاة والسلام في ذلك اليوم في ذلك الوقت بل قي يوم آحر ولا لفظ يدل على أنه يصلي بهم 
صلاته خلفه عليه الصلاة والسلام في ذلك اليوم والوقت إلا ما في البخاري أو غيره: « ويصلي بهم تلك الصلاة الخ): ومراده عندي أن التشبيه 
إنما هو في الإطالة» وكان يتعلم منه عليه الصلاة والسلام تطويل القراءة في يوم ثم يجريه على من يقتديه في يوم آخرء ونظير التشبيه قي الإطالة ما 
مر في البرمذي في حطبة الاستسقاء « ولم يخطب خبطبتكم هذه الخ أي مطولةء وأما ما في أبي داود ص )١١5(‏ عن جابر الڂ» فأخير البي - 
صلی الله عَلَيْهِ وسل - ليلة الصلاة» وقال مرة العشاء» فصلى معاذ مع النبي - صلی الله عليه وَسَلْمَ - ثم حاء يوم قومه فقرأ البقرة الي » فمراده 
أنه تعلم التأخير عنه عليه الصلاة والسلام يوماً ثم أحراه على قومه في يوم آحر. ثم أقول: إن وقائع معاذ متعددة» فإن في البخاري ص (14) 
رواية تطويل معاذ صلاة الصبح» ومر عليها الحافظ» وقال: قيل: إنه معاذء والحق إنه أبي بن كعبء لأن الواقعة واقعة قبا وإمام قبا كان أَبِيّ. 
أقول: إن الرواية الي تمسك بها الحافظ أنه أبي بن كعب في سندها عيسى بن جارية وضعفه أكثر المحدثين» وعندي رواية صريحة في أن معاذاً 
كان إمام قبا أيضاً في وقت ماء وأقول: إنه لم يغبت في رواية من الروايات أن معاذاً صلى الفجر خلفه عليه الصلاة والسلام ثم أتى بي سلمة أو 
قبا فإذا لم يثبت فنقول: إنه لا يصلي بهم الصلاة الي صلاها خلفه عليه الصلاة والسلام في ذلك اليوم والوقتء والله أعلم بالصواب. 

قوله: (فإن صلاة المقتدي فاسدة الخ) احتج بعض الأحناف على الفساد برواية: « إنما جعل الإمام ليؤتم به الخ) أقول: لا يحتج بهذا فإن 
مراده أن الإمام إمام في أداء الأفعال» ولا دحل فيه للنية» والله أعلم وعلمه أتم. 

باب ما جاء من الرخصة في السجود على الثوب في الخَرٌ والبرد 
وقال الشافعي: لا تصح الصلاة والسجدة على الثوب الذي لبسه المصليء وقال أبو حنيفة: تصح الصلاة على الثوب الملبوس له وظاهر 


حديث الباب لأبي حنيفة. 
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وفي الباب عن جابر بن عَبِدٍ الله وابن عبّاس. وقد رَوَى هذا الحديت وَكِيعٌ عن َالِ بن عَبدٍ الرحمن. 
ev ۷‏ 

[ OCT 

011 - دتا عبد لله بن مُعاويّة الجْمَحِيٌ البصري حَدَنَنَا عبد العزيز بن مُسلِم حَدّ حَدَّثَنَا أو ظلال عن أنس قَالَ: قال رَسُولَ 
لله تلاا من صَلَّى الفَجِرَ في جماعَةٍ م عد يذ کر الله حٌى تطلع الشّمسٌ 5 نم صلی ر کعَتين كانث له كأجر حَجَّة وعُمْرَةٍ 
قال زولك الله لا: تامّة تامّة تامّة). 

قَالَ أَبُو عيسى: هَذَا حديتٌ حسنٌ غريبٌ. وسألتٌ مُحَمَّدَ بن إسماعيل عن أبي ظلال فَقَالَ: هُوَ مُقَاربُ الحديث. قال 
مُحَمّدٌ: واسمّة هلال. 

۸ - باب ما كر" ' في الالتقاتِ في اللا 

/6/1- - حَدَّكََا قحو بن غَيلانَ وغيڙ واحد قَلُوا أخبرنًا الفضلٌ بن مُوسَى عن عَبڍِ اله بن سعيدٍ بن أبي هِندٍ عن لّورٍ بن 

زي عن عِكَرَمَةٌ عن ابن عباس «أَنَّ َسُولٌ لله يه كَانَ يلظ في الصّلاة يَمِناً وشِمَالاً ولا يلوي عُنْقَهُ لف ظهره». 

قال أبُو عِيسَى: هَذَّا حديتٌ غريبٌ. وقد خَالفٌ وَكِيْعٌ الفضل بن مُوسَى في روايته. 

۸- حَدَّكَنَا مَحمُودُ بن غَيلانَ حَدَّكنا وَكيعٌ عن عبد الله بن سعيدٍ بن ابي هندٍ عن بعض أَصحَاب عِكْرَمَةَ «أنَّ ل ل 
کان يَلحَظ فى الصَّلاة» فَذَّكَرَ نحوة. 

وفي الباب عن أنس وعائشة. 

- دتا سم بن حاتم البصريّ اپو حاتم حَدَا محَمُدٌ بن عبدِ اله الأنصاريٰ عن أبيه عن علي بن زي عن سعيدٍ 
بن المسيّبٍ عن أنس قَالَ: «قَالَ َي رَسُولٌ يا بتي ياك والالتِقَاتَ في الصَّلاةٍ فإنَّ الالتفات في الصّلاةٍ هَلَكَة إن كان 
ع 
)١(‏ قوله: «ما ذكر ف الالتفات فى الصلاة» اعلم أن الالتفات على ثلاثة أقسام: الأول أن يلتفت ممؤحر عينه ولا يدير حدّه وهو جائز بلا" 

كراهة» وهو الذى نقل عنه صلى الله عليه وسلمء والثاى أن يدير حدّه بحيث لم يحول صدره من القبلة» وهو مكروه غير مفسد, والثالث 

باب ما يستحب من الجلوس في المسجد بعد صلاة الصبح حت تطلع الشمس 

الحديث القولي في مضمون الباب ثابت وصحيح» وأما فعله عليه الصلاة والسلام فنادر» ويستحب للإمام والمصلي تبديل الموضع الذي 
صلى فيه المكتوبة وقي حق الإمام زيادة تأكيد لما في مسلم ص (۲۸۸) عن معاوية رضي الله عنه: « أمرنا أن لا نوصل صلاة بصلاة حى نتكلم 
أو نخرج إلى آخره ». 

قوله: (كان البي اهلق اذ غل وش + الح هل هذا الفعل ]إلا ادر؟ وعبره الراوي بطري العادة والامتمزار: 

قوله: (كأحر حجة وعمرة الخ) التشبيه يمكن أن يكون في إلحاق العبادة الصغيرة بالكبيرة لا بيان أن هذا المصلي أحرز ثواب حجة وعمرة 
واحتار الشارحون الثاني وأقول: إن حديث الباب يفيد بظاهره أن تقدم الحج على العمرة أيضاً شاكلة العبادة وإن كان مفرداً لا قارناً أو 
متمتعاً حلاف ما قال ابن قيم في الزاد: أن السنة تقدم العمرة على الحج» والله أعلم. 

باب ما ذكر في الالتفات في الصلاة 

من اللفتة» أي لي العنق» ويجوز النظر بالعين عندناء ويكره بلي العنق» وأما بلي الصدر فمفسد للصلاة» والمذكور في الحديث هو النظر 
بلي العنق. 

قوله: (ففي التطوع الخ) دل الحديث على أن بين الفريضة والتطوع فرقاًء وكذلك في الفقه فإن النافلة حائزة حالساً لا الفريضة 


وال 


¢ 


]1١[‏ وق نسخة بشار: ”حسن غریب 
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۰- - دنا صالخ بن عبد له دا أو الأخوص عن شك بن ابي الشعقاء عن أَبيه عن مشرو عن عائشةً ئشة فَالَتُ: 
«سألتٌ رَس سول الله يله عن الالتِقَاتِ في الصَّلاةٍ قال هو تلاش '' ' يَخْتَلسَهُ الشَّيطانٌ من صَلاة الرجل». 

ال او ع ا و ۰ 

- - باب ما در في الرَّجُلٍ يدرك الإمام ساجداً كيف بصت 

-١‏ - دتا هشامٌ بن يُونْس الكوفيّ حَدََّنَا المُحَاربيّ عن الحجًاج بن أرطأة عن أبي إسحاق عن هُبيرةَ عن علي > وعن 
عَمْرِو بن مُرَةَ عن ابن أبي ليل عن مُعاذِ بن جبل قالا: قال ر سول الله لا «إذا تى أحدٌكم الصّلاةَ والإمام عَلَى حال قليصنغ 
كما يَصنَعْ الإمام». ار 

قال أبُو عيسى: هَذَا حديثٌ غريبٌ لا نعلم أحدا أسندَه إلا ما رُوِيَ من هذا الوجه. 

والعمل عَلَى هَذَا عِندَ أهل العلم؛ ٠‏ قَالُوا: ذا جاءَ الرّجلٌ والإمام ساجدٌ فليَسجذ ولا تُجزئةُ تلك الركعةٌ إذا فاته الركوٌ 
بع الإمام. 
واختار عَبدٌ الله بن المبارك أن يسجد مع الإمام. ودَكَرَ عن بعضهم فَفَالَ عله لا يرقم رأسَهُ من تلك الجدة حى يعقر 


له. 
٠‏ بابٌ كراهية أن يَنْنَظِرَ الاس ى الإمام وهّم قيامٌ عِندَ افتتاح الصَّلاةٍ 
0 خد حَدَّثَنَا أَحْمَدُ بن مُحَمّدِ حَدَّثَا عبد الله بن المبارك حَدَّثَنَا مَعمرٌ عن يَحيى بن بي ڻير عن عَبدٍ الله بن أبي فاده 
عن أَبيه قَالَ: 5 


ال كول الله تلل: «إذًا أَقِيمَتُ الصّلاةٌ فلا تقُومُوا'" حنّى تَرَوْني خَرَجِتٌ). 

وفيٍ الباب عن أنس. وحديتٌ أنس غير مَحفُوظِ. 

قال ابو عيسَى: حديتٌ ابي قََادةَ حديتٌ حسنٌ صحيځ. 

وقد كر قوم من أهلٍ العلم من صاب الي ثلا وغيرهم أن بخطر الئاس الماع وق يام وتال بعضهُم: ذا كان الإمام 
في المسجد وأقيمت الصَّلاةٌ نما و إِذَا قال المؤدٌنٌ: قد قامت الصَّلاةٌ قد قامت الصَّلاةٌ. وهو قول ابن المبارك. 


(۱) قوله: «احتلاس» افتعال من الخلس وهو السلب أى استلاب وأحذ بسرعة» وقوله: يختلسه أى يحمله على هذا الفعل أى يختلسه من كمال 
صلاة العبد» قال المظهر: من التفت ينا وشمالاء ولم يحول صدره من القبلة لم يبطل صلاته لكن الشيطان يسلب كمال صلاته» وإن حوله 
بطلت» كذا ف «المرقاة». 

(۲) قوله: «فلا تقوموا حي ترون حرحت» قال الشيخ فى «اللمعات»: قال الفقهاء: يقومون عند قوله: حىّ على الصلاة»ولعل ذلك عند 
حضور الإمام يحتمل أنه صلى الله عليه وسلم كان يخر ج عند هذا القول» وقال الطيي: فيه دليل على جواز تقد الإقامة على خروج 
الإمام» ثم ينتظر خحروجه» وفيه تأمل -انتهى كلام الشيخ- وقال على القارى بعد نقل الكلام عن الطيي: ولعله فيما إذا كان هناك علامة 
على خروجه كفتح باب أو كشف سرة أو سماع نعل. 


قوله: (احتلاس الخ) (ربودن) أي تكون الصلاة مقطوعة بعض الأجزاء لما في سنن أبي داود ص :)١١5(‏ أن البعض يرجع بعشر الصلاة» 

وبعضهم بربعهاء وبعضهم بنصفهاء وهكذا. 
باب ما جاء في الرجل يدرك الإمام ساجداً كيف يصنع؟ 

مدرك الركوع مدرك الركعة عند الجمهورء وقال أبو هريرة: إن مدرك الركوع مدرك الركعة بشرط أن يدرك الإمام قبل انحناء الإمام 
إلى ال ركوع» ولا يجب إدراك القراءة لما في موطأ مالك وبعض الكلام مر في باب القراءة خلف الإمام» وفيه كلام مع البخاري في مذهب أي 
هريرة» وللجمهور حديث أبي داود: « من أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة» ومن أدرك السجود لا تعتدها شيئاً » وتكلم فيه البخاري من قبل 
بجى» وللجمهور أيضاً ما في المطالب العالية أي أطراف ابن حجر نقله من مسند مسدد: « إن مدرك الركوع مدرك الركعة لا مدرك السجدة 
» وصححه الحافظ مرفوعاًء والحديث قولي فلا يضرنا كلام البخاري في جزء القراءة في الحديث السابق» ولنا آثار كثيرة» وأحبها ما روى 
أنس: أن القنوت ي الفجر كان بعد الركوع فقدمه عثمان ليدرك الناس الركوع» كما في الفتح وقال الشوكاني: لا دليل للجمهور على هذه 
المسألة» وبالغ في نيل الأوطار ثم رحع في فتاواه إلى قول اللدمهور. 
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١‏ باب ما ذُكِرَ في النَّناءِ عَلَى الله والصَّلاة عَلَى اللي تله قبل الذَّعاءٍ 
وه - دكا تحئوة بن یلان حَذَايحى بن آم دک بو بكر بن عئاش عن عاصم عن رڈ عن عبد اله َال تنك 
صلی وال 1 وأَبُو بكر وعُمَرٌ مع فلا جَلَّستٌ بَدأتٌ بالناء عَلّى اله له م الصَّلاة على التي تا تم دعوت لنَفْسِيء فال 
الس ة: سل تُغطة » سل تُغطة». 
وفي الباب عن فَصًالةَ بن عُبيد. 


قال أَبُو عيسى: حديتُ عَبد اله حديث حسنٌ صحيح. 
ورَوَى أَحْمَدُ بن حَتبلٍ عن حى بن آدم هذا الحديت مختضراً. 

7 - بابُ ما كر في تطييب المسَاجدٍ 
:وه دا شد بن عاتم البغدادي حَدََنَا عامرٌ بن صالح لزي حَدَّثَنَا هشام بن عُروة عن أبيه عن عائشة قَال: 


عم يم إفذ 


ام مَرَ التب ل ببنَاءِ المساجد " في الدُور وَأَنْ تُنظف وتُطيب 0 
046 خد دكا ها دنا عبدةٌ ووي عن هشام بن عُروَة عن ييه 
الأوّل. 

0 - حَدَكنا ابن أبي ڪُر حَدَلنَا فيان بن بين عن هشام بن شر عُروةَ عن أبيه أذ الي 5ه أَمَرَ فَذَكَرَ نحوة. 

قَالَ سُفيَانُ بِبنَاءِ ء المساجدٍ في الدَّورٍ يعني القَبَائِلَ. 

۳ بابُ ما جاء أَنَّ صَلاةَ الیل والنّهارٍ مکی می 
/091- دتا محمد بن بار عدا بد الرحمنٍ بن مهدي دتا شعَةٌ عن يَعلَى بن عَطاءِ عن عليّ لدي عن ابن 
عن الب كل قَالَ «صَلاهٌ اليل والنّهارِ منتى مَثتى». َال أو عيسى: اختّلفٌ أصحَابٌ شعبَةَ في حديث ابن عُمَر فَرَفعَهُ 


5 بصيغة المجهولء قال المظهر: الحاء إما للسكت كقوله تعالى: #حسابيه وإما ضمير للمسؤول عنه لدلالة سئل» 
والتكرير للتأكيد والتكثير» أو سل الدنيا والآخرة» فإنه تعطهماء كذا فى «المرقاة». 

(؟) قوله: «ببناء المساحد فى الذور» جمع دارء المراد بها هنا امحلات والقبائل» وهذا فى غير صورة الضرار فإنه يمنع؛ قاله الشيخ فى «اللمعات»» 
وف «المرقاة»: رأيت ابن حجر ذكر أن المراد به هنا احلات» وحكمة أمره لأهل كل محلة ببناء مسجد فيها أنه قد يتعذر أو يشق على 
أهل محلة الذهاب إلى الأحرى» فيحرمون أجر المسجد» وفضل إقامة الجماعة» فأمروا بذلك ليتيشر لأهل كل محلة العبادة فى مسجدهم 
من غير مشقة يلحقهم. 

(۳) قوله: «وأن يتنظف» أى بإزالة النعن والعذرات والتراب ويطيب بالرش أو العطرء قاله على القارى» وف «اللمعات» : أن يتنظف» يطيب 
بالياء التحتانية وقد يضبط بالتاء الفوقانية باعتبار المساجد -انتهى-. 


ت 
نه اأ 


۾ اد الى لك مر قَذَّكَر نحوةه. 6. وهَذًا اصح منّ نَ الحديث 


باب ما جاء في تطييب المسجد وتنظيفه 

لقد ثبت التحمير من عهده عليه الصلاة والسلام؛ وق الروايات ما يدل على تنظيف المسجد أي كنسهء فإن امرأة ة كانت تنظف المسجد 
كل يوم فماتت» فدفنها الصحابة في ليلتهاء فسأل التي , - صلی الله عليه وس م - عن حاها؟ فقالوا: ماتت فدفناهاء فقال: « لما خب رتم 
إياي؟» قالوا: استكرهنا إيقاظك» فذهب النبي فلن ال عا وع - على قبرهاء وكلولك ثبت التطييب لما في الروايات أن رجلا بزق في 
المسجد فاستكرهه الي - صَلَى الله عَلَيْ - فأتى رجحل بخلوق فمس الي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - ذلك الخلوق على الموضع الذي بزق 
فيه الرحل» وكذلك ثبت تحمير المسجد في عهد عمر. 

قوله: (وفي الدور الخ) الدار الحارة مثل دار بي قزعة ودار بي عبد الدارء والدار في اللغة: ما يقال له: سرائسس حانه» ويقال: الدار وإن 
هدم وبقي الآثار» بخلاف البيت كما قيل (شعر) : 

الدار دار وإن زالت حوائطها والبيت ليس بيتا بعد تهديم 
باب ما جاء أن صلاة الليل والنهار مننى مثنى 

قد استقصيت المذاهب أولاً» والظاهر من حيث الحديث لمذهب صاحي أبي حنيفة. واعلم أن الكلام في هذا طويل لا يمكن إحصاءه 
ههناء وحديث « صلاة الليل مث مثين » مرفوعاً فبلغ التواتر عن ابن عمر تواتر السند؛ وأما حديث (صلاة الليل والنهار مثى مث) مرفوعاً 
ذأءاه حمب , المحدثين» وذكر ابن تيمية وجه الإعلال: أن في تتمة الحديث « فإذا مشي الصبح يصلي واحدة توتر له ما قد صلى » فالمذ كور قي 
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1 ووي عن عبد له المي عن نافع عن اين عمو عن الي تلا نحو هذ والصحيځ ما رُوِيَ عن ابن عُمَرَ عن الي يله 
نه قَالَ «صَلاة الیل منتى مشت وروی اقات عن َب الله بن عمَرَ عن اللي تل ول يذكرٌوا فيه صلاة النَّهار. وقد روي 
عن عو لاعن نافع عن ابن مر مر أنه کان بلي باللیل مَثتى منت وبالتهار أريعا. 

e‏ صلا اللي واللّهار مت مَفْتَى. وهو قول الشَّافِعيَ وأ حْمَد. وال 
سهم : صَلاةٌ اليل می مکی ورأؤا صلا لطع بالتّهارٍ ر أربعاً مثل الأربع قبل القهرٍ وغيرهَا من صَلاةٍ الُطوع. وهُوَ قول 
سُفيَانَ اوري وابن المباركِ وإسحاق. 

-٤‏ بابٌ كيف كان بَتَطوّع ال له بالتهار 

۸- <غذلنا ميرة بن غيلان عدن ولت بن عن عذفا + عب عن ابي إسحاق عن عَاصم بن ضَعْرَة لَه «سألنا 
عليًا عن صَلاةٍ رَسُولٍ الله ل من اهار فَقَال: إکم لا يود" ' ذلك فَقَلنَا: من أطاق ذَلكَ مناه فَقَالَ: کان رَسُولُ الله #6 
إا كَانّتِ'" الشمش من هامّنا كَهيئيَا من هاهُنا عند العَضْرٍ صَلَّى ركعَتَين؛ > وإِذًا كات الشمسش من هاهُنا كينها من انا 
عند اله صَلّى أرب ويُصلي قبل اهر أربعا وبَعدها ركقتين. وبل القضرٍ أربعا َفصِلُ تن كل ر ين بالسسليم عَلَى 
الملائكة المَُرييَ والينَ والمرسَلِينِ ومن لبهم من المؤينين والمسلمين». 1 

89- حَدَ ثَنَا مُحَمَدٌ بن المكنّى حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن جَعفَرٍ حَدََنَا شعي شُعبَةُ عن أبي إسحاقٌ عن عاصم بن ضَهْرَةَ عن علي عن 

ا أ ميمى. هذا حديتٌ حسنٌ. وقَالَ إسحاق بن إبراهيم: : أَحسَنُ شَيءِ روي في تَطَوُع الي يذ بالتهار هذ. وروي 
عن ابن المبارك أنه كان يُضَعْفٌ هذا الحديت وإِنّمَا ضَعَْهُ عدن والله أعلم لأ لا يُروَى مل هذا عن الي ثلا إلا من هذا 


)١(‏ قوله: «قال بعضهم: صلاة الليل مثى ومثن» ورأوا صلاة التطوّع بالنهار أربعًا» هذا هو الأفضل عند أبى يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى 
ما روى عبيد الله اعتبرًا بالزاويح» وعند أبى حنيفة رحمه الله فيهما أربع أربع لما روته عائشة رضى الله تعالى عنها أنه عليه السلام كان 
يصلى بعد العشاء أربعًاء وكان صلى الله عليه وسلم يواظب على الأربع فى الضحىء ولأنه أدوم تجريمة؛ فيكون أكثر مشقَة وأزيد فضيلةٌ 
ذكره صاحب «لحداية) و تمامه مر سابقًا ف باب ما جاء أن صلاة الليل مثى مثن. 

(۲) قوله: N‏ ظبة وعلم وقتها مثله صلى الله عليه وسلم. 

(؟) قوله: «إذا كانت الشمس» أى مرتفعة» قوله: من ههنا أى من المشرق كهيئتها من ههنا أى المغرب عند العصر صلى ركعتين وهى صلاة 
الإشراق. 

التتمة هو حال الليل لا النهار فيكون في الأول أيضاً ذكر حال صلاة الليل فقطء ويمكن لأحد أن يقول: إن المذكور في الأول الأمران وأحذ 

أحدهما في آخر الحديث» والكلام في إعلال لفظ النهار في المرفوع أطول فلا أذكر إلا نبذة» فأقول: قد أعله النسائي في الصغرى» وقال: إنه 

حطا وأعله ابن معين فإنه بلغه أن أحمد بن حنبل قائل .مث مشن في الليل والنهار على رواية علي الأزدي عن ابن عمر أي رواية الباب» فقال 
ابن معين: من علي الأزدي البارقي حت أقبله وأترك ما روى ييى بن سعيد عن نافع عن ابن عمر: أن ابن عمر كان يصلي بالليل مث مث 
وبالنهار أربعاً أربعاًء وأعله أي حديث « صلاة النهار مثين مى  »‏ أحمد بن حنبل» كما في فتاوى ابن تيمية تيمية أن أحمد أعله في الآحرة الي 
فلعله ما أعله أولاء كما يدل عليه ما ذكرت أن ابن معين بلغه الح ١‏ وكذلك أعل الأكثروة» وأا البحاري قصححه تقل التي في السنن 
الكبرى عن ابن الفارس أنه صححه البخاري» وف السنن الكبرى عن البخاري قال: روى سعيد بن.. .: أن ابن عمر كان لا يصلي أربعاً 
بالنهار بد بتسليمة واحدة» فإذن لعله دار تصحيح حديث ابن عمر على عمله» فأقول: إن عمل ابن عمر رضي الله عنهما قد صح أربعاً بالنهار 
OE‏ لومي برها كلد EE‏ جو يل ل قانع ل ابه در اومتها اد الطحاوي» وأما ما رواه البخحاري 
فليس إلا بسند واحدء فلا يمكن إنكار عمله أربعاً بالنهار» فإنه صححه ابن تيمية أيضاًء فالتزجيح في إعلال لفظ النهار في المرفوع للجمهورء 

م روى الزيلعي: 0 صلاة الليل والنهار مثيى مث » في التخريج عن أي هريرة مرفوعاً ورجال السند ثقات» ومر عليه الحافظ في الدراية وتردد 

في أنه عن ابن عمر فوهم الراوي في ذكر أبي هريرة أو مروي عن أبي هريرة فصار متزدداً فيه» ثم روى الزيلعي بسند آخر عن عائشة: « صلاهٌ 

الليل والنهار مثى مثئ » مرفوعاً ولكن في سنده عامر بن خحداش» ولم أجد ترجمته؛ وظين أنه ليس بصحيحء » ثم قال الزرقاني: إن في عمل ابن 

عمر أربعاً بالنهار لا تصريح بالتسليمة الواحدة» بل يمكن أن تكون بتسليمتين» أقول: فكيف التقابل بين مث عمله بالليل وأربع عمله بالنهار؟ 


أبواب السفر ش 4۹%۷ :1۷ ان 


الوجه عن عاصم بن صَغْرَةَ عن عليّ. وعاصم بن ضَفْرة هو لق عند بعض أهل الحديث. 
َال علي بن المَدِينيٌ: قَالَ يَحيَى بن سعيدٍ القطانٌ. فَالَ سُفيَانٌ: كنا نَعرفٌ قضل حديث عاصم بن ضَفْرَ حديث 
الحارث. 
0- باب في كراهية الصَّلاةٍ في لحف النّساءِ 
٠‏ حَدتا محمد بن عَبدٍ الأَعلّى حَدَتنا خَالدٌ بن الحارث عن أَسَعتٌ وهو اب عَبدِ الملكِ عن مُححمّدِ بن سيرينَ عن 
عد الله بن شقيقٍ عن عائشة قَالَتُ: «كانَ رَ سول الله كله لا يُصَنّى في لحف نسائهه. 


قال أَبُو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ . وقد روي في ذلك رُخْصَةٌ عن اللي لك 
صحبح. 
5 باب ما يجورٌ من المشى والعمل في صَلاةٍ ان 


2 


5 حذکتا بُو سَلَمَةَ تح بن خَلّفٍ حَدَنَا ب پشڙ بن المُفَضّلِ عن پُدِ بن سان عن الزُهريّ عن عُروَةٌ عن عاش شه قَالتٌ: 
«جنتٌ ورَسُولٌ لله كه يُصَلّى في البيتٍ والبابُ عليه مُلقٌ. ٠‏ فَمنّى حٌى فح لي كم رَجَمَْ إلى مَكَانِهه ووَصَفّتِ'' ' البابَ في 
القبلة». 


قال أو عيضي هذا خدیت عسل عريت: 

/ااغ- 0 
ا کنا َحمُوةٌ بن یلا عتتا أو 5 و قال أنبأتا شُعبَةُ عن الأغقش قَالَ: «سمعتٌ أبا وائ قَالَ: سألَ وجل عبد 
اله عن هذا الحذؤف «غير آسِن» اا ما قرأتٌ غَيرَ هَدَا؟ قال نعم قال: إن وما يَعْرَؤْونَهُ يروه 


WM 


تر ير" الدَّمَلِ؛ لا يُجَاورُ رايهم إن لأَعرِفُ السُوَرَ النا ٿر" التي کان وَسُولُ لله ل فر“ بيهن نامر را عَلقَمَةَ فَسَأَلَهُ فَقَالَ: 


(۱) قوله: «ووصفت الباب ف القبلة» أى بنيت أن الباب كان فى القبلة» قال الأشراف: هذا قطع وهم من يتوهّم أن هذا الفعل يستلزم ترك 
القبلة» قال ابن الملك: مشيه عليه السلام وفتحه الباب» ثم رجوعه إلى مصلاه يدل على أن الأفعال الكثيرة إذا تتوالى لا تبطل الصلاة» 
وإليه ذهب بعضهم -انتهى- وهو ليس ,ععتمد ف المذهب» وقال ابن حجر: وفيه أن المقرر فى الأصول أن وقائع الأحوال الفعلية إذا تطرق 
إليهاء سقط به الاستدلال» وههنا تطرق إليها احتمال أنه مشى غير متوال على أن فى سنده مختلقًا فيه. (المرقاة) 

(۲) قوله: «نثر الدقل» أى كما يتساقط الرطب واليابس من العذق إذا هرّء قوله: «يجاوز تراقيهم) جمع ترقوة وهى العظم بين ثغرة النحر 
والعاتق وهما ترقوتان من الحانبين أى لا يرفعها الله ولا يقبلها فكأنها لم تتجاوزهاء كذا فى «المجمع). 

(۳) قوله: «النظائر» جمع نظيرة وهى المثل والشبه فى الأشكال أى المماثلة فى المعانن والمواعظ والمىكم والقصص لا فى عدد الآى» وهو المراد 
بالتقريب. (مجمع البحار) 

)٤(‏ قوله: ايقن بينهن» أى يجمع بين سورتين منهما فى ركعة على تأليف ابن مسعود» فإنه جمع القرآن على نسق غير ما جمعه زيد وهى 
الرحمن والتجم فى ركعةء واقتزبت والحاقة فى ركعة» والطور والذاريات فق ركعة» وإذا وقعت ونون فى ركعة» وسأل سائل والنازعات ف 


وأيضاً في الطحاوي تصريح التسليمة الواحدة فلا يصح تأويل الزرقاني فالحاصل أن الترجيح لمذهب الصاحبين» وأما: صلوة الليل والنهار مث 
مثى» موقوفاً على ابن عمر فلا ريب في صحته. 
باب في كراهية الصلاة في لحف النساء 
أي في ثيابهن لأن في ثيابهن احتمال التلوث» فالشريعة الغراء ت تعتبر الاحتمالات الغالبة بخلاف أرباب الفتوى» وكذلك لا يعتبرها أرباب 
اقرف كما ى شان الدحاجة المخلاة. 
باب ما يجوز من المشي والعمل في صلاة التطوع 
في البحر الرائق: أن غلق الباب عمل كثير وفتحه عمل قليل» ولا أعلم أي فارق بين الغلق والفتح» وأما الخنطوات فيحتاج الشافعية والحنفية 
إل أنه عليه الصلاة والسلام ما حطا متوالياً فخطا حطوة أو خطوتين» وإن انفصلت الخطوات فلا تنحصر في خطوتين بل تجوز حطوات 
منفصلة كما في كتب أهل المذهبين. 
باب ما ذكر في قراءة سورتين في ركعة 
يحوز السورتان في ركعة واحدة بلا كراهة شيء كما في الطحاوي» وأماما ي الكيير شرح المنية ففيه ضيق وال قا الطحاوي. 
قوله: (السور النظائر الخ) أي المتساوية في الطول 0 


أبواب السفر ۹۸ ب: 470 :10 


عشرود سورة من المفضّلٍ کان الي تل برد ټين کل سورقين في كَل ركعق». 
قال أَبُو عِيسَى: هَذَا حديتٌ حسنٌ صحيح. 
- بابُ ما در في فَضلٍ المشي إلى المسجدٍ وما يُكتَبٌ لَه من الأجر في خُطَاء 


» 


03 


٠‏ حَرََّنَا مَحمُوةٌ بن غَيلانَ حَدَّكََا بُو داوة قال أنبأنًا شُعبَةٌ عن الأعْمَش شش ی کوان عن أبن مير رة عن الئَِىَ عل 
قال: 


- ذا توضّاً الرجل فاح الوؤضوة ثم رج إلى الصّلاة لا يُخْرجَهُ 
اھ يا كرجا أو ا 


۹- - باب ما كر في الصلاة بعد المغرب أنه في الي أَْضَلُ 


غ6 حل حَدَلَنَا مُحَمَدُ بن شار حَدَّنَنَا إبراهيمٌ بن أبي الوَزِيرٍ حَدَنَنا مُحَمَدٌ بن مُوسَى عن سعدٍ بن إسحاق بن كعب بن 
عجر عن أبيه عن جَدٌَهِ قَالَ: اصَلَى النّبِيّ تل في مسجدٍ بني عَبدٍ الأَشْهَلٍ المغربٌ فَمَامَ ناس ی يلون فَقَالَ الى تللة: علیکم 
هذه الصَّلاةٍ ة فى البيُوت». 

قال بو ميسى: هَذَا حديثٌ غريبٌ لا عرف إلا ين هذا الوجه. والصحيځ ما رُوِيَّ عن ابن مُمَرَ قَالَ: «كانَ النّبينٌّ عله 
بُصَلّى ركعتين بعد المغرب في بيو وقد رُوِيَ عن حُدَبفَة أن الي ثل صَلّى المغرب قَمَا زَالَ يُصَلّى في المسجدٍ حتّى 


صَلَّى العِشَاءَ الآخِرَة» في هَذَّا الحديث دَلال أنَّ الي تلا صَلَّى الركعتينِ بعد المغرب في المسجي. 
4- باب في الاغتسَالٍ عند ما سيم لجل 


-٥‏ حَدَّنََا بَندَارٌ دا عَبِدِ الرحمن بُ مهدي حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عن الْأغَرٌ بن الصّبّاح عن خَلِيفَةَ بن حُصّين عن قيس 
بن عاصمٍ 7 7 

«أنه أَسْلمَ فام ََهُ الب ل أن يَعتَِلَ بِمَاءِ وسِدر). 

وفي الاب عن ابي هُرَيْرَة. قال أَبُو عيسى: هَذّا حديثٌ حسنٌ لا تعره إلاً من هذا الوجه. 


العمل عليه عِندَ أهلٍ العلم يَسْتَحِيُو بُونَ لجل ذا أَسْلَم أَنْ يَفْتَسِلَ ويَغْسِلَ ثيابة. 


ركعة» وويل للمطففين وعبس ف ركعة» والمدثر والمزمّل فى ركعة وهل أتى ولا أقسم بيوم القيامة فى ركعة» وعم يتساءلون والمرسلات 
ف ركعة» والدحان وإذا الشمس ف ركعة» كذا فى «مجمع البحار»» ورواه أبو داود ف «سننه» وقال: هذا تأليف ابن مسعود. 


قوله: (من المفصل اخ) سورتان من عشرين سورة ليستا من المفصل» ولعله عمل الراوي بالتغليب والسور المقروءة له عليه الصلاة والسلام 
مذكورة في رواية أبي داود. 

قوله: (يقرن بين كل سورتين في ركعة الخ) استنبط همس الدين الكرماني أن هذه الرواية تدل على الوتر ركعة واحدة» فإن صلاته عليه 
الصلاة والسلام كانت إحدى عشرة ركعة وعشر ركعات منها على نسق واحد والحادية عشر تكون منفردة» أقول: قد ثبت صلاته عليه 
RE‏ روه رار زازق لمعيطن ايشا 

باب ما ذكر من فضل الصلاة بعد المغرب في البيت أفضل 

غرب المصدف حديث الباب,ولم يحسنه؛ وقد أحرجه النسائي في الصغرى فلا بد من كونه صحيحأء والأولى أداء السنن في البيت كما في 
| الهدايةء ولم يصل البي - صلی الله عَليْهِ وسل ا ا ب ا ا 

قوله: (ما زال يصلي في المسجد الخ) ظاهره أ نه لم يخرج من المسجد حي صلى العشاء الآخرة وتطوع في المسجد, وعلى هذا يدل ما 
أخرجه التزمذي ص )۲٠۹(‏ عن حذيفة وتمشى التزمذي على ظاهره» وعندي رواية تدل على أنه عليه الصلاة والسلام حرج من المسجد بعد 
المغرب قبل العشاءء والله أعلم. 

باب ما ذكر في الاغتسال عندما يشلم الرجل 

اغتساله هذا يكون بعد إسلامه» وهذا الغسل واحب إن كان جنباً وإلا فمستحبء والحديث والفقه أيضاً يصرح بأن يغتسل بعد 

الإسلام. 


109: 2314 ؟ ب:‎ E 
بابٌ ما كر ِن الَسوبة في دُحُولٍ الخلاء‎ - 
حَدَّنَنا مُحَكُدٌ بن حَمَيدٍ الرازيّ حَدّئَنَا الحَكُمُ بن بشير بن سَلمَانَ حَدََّنَا لاد الصّفَّارٌ عن الحَكم بن عَبدِ اله‎ - 
النضْرِيٌ عن أبي إسحاق عن بي جحَيفَةَ عن علي بن أبي طالب أن ر سول الله يي قَالَ: «سَترُ مَا بِينَ أعيّن الجن وعَوراتِ‎ 
بي ام ! إِذا دَخَلُ اع الد أنْ يقول: يم اف‎ 
َال ا ُو عِيسَى: هَذَا حديثٌ غريبٌ لا نعرفة إل من هَذَا الوجه وإسنادةٌ ليس بذاك. وقد روي عن أنس عن النّبِيَ كل‎ 
١ شَيءَ في هَذًا.‎ 
#ا بات ما کر مز ياء هده الأمّة مه من آثار الشُجودٍ والطهُورٍ ر يوم القيامة‎ 
حَدََنا بو الوليد الدشقِيُ دتتا الول بن لم قَالَ: َال صفوانٌ بن عَمرِو أخبرني يزيدٌ بن مير عن عبد لله‎ ۷ 
بن بُشر عن الي تك قَالَ: «أمتي يوم القيامة عُرٌ"" من السَجُود مُحَجلُونَ من الوْضُوء».‎ 
قال أو عيسَى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح غريبٌ من هَذَا الوجه من حديث عَبدٍ الله بن بُشر.‎ 
باب ما يُستَحبٌ من امن في الطهور‎ -47* 
دک اة َك أو الأخوص عن أشعت بن أبي العا عن أبيه عن مَسرُوق عن عائشةً شه قَالَتٌ: «إِن‎ -۸ 
كل كَانَ يُحبٌ ب اين“ في طُهُورهِ دا تهر وفي ترجو“ إِذًا تَرَجُل. وفي انتِعَالهِ إذَا انتَعلَ).‎ 
وأَبُو السَّعفَاءِ اسمّة مه سيم بن أسوة المحاريئُ. قَالَ أَبُو عيسى: هَذَّا حديثٌ حسنّ صحيح.‎ 
بابٌ ذكر قَذْرٍ ما بُجزئ من الماء في الوّضُوءٍ‎ -٤ 
عذکا کہ حذكا وک عن شريك عن کید اٹ بن میتی عن ابن جم ع أ بن مالك نشوا ل‎ ۹ 
«يُجزئ في الوّضُوءِ رطلانٍ من مَاءِ».‎ 


قال أو ميسى: ب E N‏ 
2012 


E‏ «(سيماء» -بالمد والقصر- أى علامة مخصوصة. 

(1) قو «غُر» جمع أغد غدّة هى بياض الوحه» قوله: محجلون من التحجيل أى بيض مواضع الوضوء من اليدين والرحلين من أجل الوضوء 
(۳) قوله: «التيمّن) الابتداء ف الأفعال باليد اليمئ والحانب الأيمن. (الدرٌ) 

)٤(‏ قوله: «ترجخله» الترجّل والتزجيل تسريح الشعر وتنظيفه وتحسينه. (مجمع البحار) 

(°) قوله: «(يتوضاً بالمكوك» أراد بالمكوك الد وقيل: الصاع. والأول أشبه والمكاكى جمعهء أصله المكاكيك أبدل الياء من الكاف الأخيرة. (المجمع) 


باب ما ذكر من سيماء هذه الأمة من آثار السجود والطهور يوم القيامة 

قيل: إن الوضوء لم يكن في الأمم السابقة» وقيل: كان ولكن الغرة والتحجيل من خصائص الأمة المرحومة» والمختار القول الثاني» فإن 
التوضي في الأمم السابقة ثابت بلا ريب بالروايات المستقيمة» ولا يخفى أن الغرة والتحجيل من آثار الوضوء لأنه حلية ظاهرة» فلا يعرفون إلا 
ما هو الظاهرء فانحصر المعرفة فيه» ولا احتصاص بل الغرض انحصار المعرفة فيه. ٠‏ 

قوله: (محجلين ال) من الحجال وهو شد الفرس رجله ويده من حلاف» ودل الحديث على أن الغرة بسبب السجود» وتدل بعض 
الروايات أن الغرة أيضاً من الوضوء. 

باب ما جاء من ما يجزي من الماء في الوضوء 

قد مر البحث بقدر الضرورة 

قوله: (يتوضاً من المكوك الخ) المكوك في اللغة ليس ممساوي للمدء واتفق المحدثون على أن المراد في حديث الباب من المكوك هو المد 
بسبب الروايات الأخر. 

قوله: (الحديث غريب الخ) الرحال كلهم ثقات إلا أن في حفظ شريك شيئاً» وهو من روات مسلم» وصحح البخاري روايته في حارج 

[1] هناك سقط ف الهندية وذكره الدكتور بشار فى نسخته» ونصه: وروی عن سفيان عن عبد الله بن عيسى عن عبد الله بن حبر عن - 
أنس أن البى اة كان يتوضاً بالمدء ويغتسل بالصاع. 


أنواف التفر on‏ بج:6 


0 - باب ما َر في نَضح بَوْلٍ اعلام الرضيع 

٠١ ٠‏ حَدَّتَنَا بُنْدارٌ حَدّ حدتا معاد بن هشام قال حدّئني أبي عن قد عن أبي حَرْبٍ بن ابي الأشودِ عن أبيهِ عن علي 

بن أبي طَالبٍ عن اَن 8 قَالَ: في بَْلٍ العام الرضيع: : ويُضَح "بول القلام ويغسلُ بول الجارية». قال قَنَادَةُ: وهَذَا ما لَمْ 
ا فإِذًا طَهما عُسِلا جميعاً. 

كال أل عضن هَذَا حديتٌ حسنٌ. 

رفم هشامٌ الدَّستَوائىٌ يوك رو عن ا 00 

هدك - باب ما ذَكِرَ في الوّخْصَةٍ للجْبٍ في الأكل والنّوم إِذَا نو 

كت 85 1 1 11 لنت لاه 

رخص للجُمب إِذَا أراد أن يأكلَ أو ب يَشْرَبَ أو ينام أن يَوصًاً وُضُوءَه للصلاة». ٠‏ 


ت 
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0 
هو 


قال أبُو عيسى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 5 
۷~ ل 


عة ا ن ا 


eT‏ َال لي شوق لغ کا يد بال يا کم بن ير دراه 
©( 2 


يكونونَ من بَعِدِي, فَمَنْ عشي" أبوابَهُم فَصَدّمَهُم في كذبهم وأَعائَهُم عَلَى ظلِمهم فلّيسَ مني ولستٌ من ولا يَرِدُ عَلَى 

)١(‏ قوله: «يُنضّح) أى يغسل غسلا خفيفًا والنضح .معن الغسل كثير معروف والفارق بين بول الصبى والصبية أن بوا بسبب استيلاء الرطوبة 
والبرد على مزاجها يكون أغلظ وأنتن» وليس ذلك أن بوله ليس بنجس بل للتخفيف. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: «فمن غشى أبوابهم) يقال: غشى الشىء إذا لابسه هو كناية عن قربهم ومصاحبتهم» والورود على أبوابهم 

(۳) قوله: «فليس مئ» أى ليس على سنى وطريقى» وكان سفيان الثورى يكره هذا التأويل» ويحمل على ظاهره ليكون أبلغ فى الزحر. 
(التقرير) 


الصحيح في باب إبراد الظهر. 


باب ما ذكر ني فضل الصلاة 

قوله: (فليس مي ولست منه) هو على ظاهره و « من » ابتدائية اتصالية نحو: « أنت من .عنزلة هارون من موسى » وأقول: لعل الحوض 
الكوثر تمثال السنة المحمدية في المحشر وفي مسلم: « إنك لا تدري ما أحدثوا بعدك الخ»» فيؤيد ما قلت» وقال مولانا محمد قاسم النانوتوي: إن 
مصداق حديث مسلم الخوارج» وقيل: إن مصداقه هم المرتدون في عهد أبي بكر الصديق» وقال الغزالي: إن الصراط في المحشر تمثال الصراط 
المستقيم» وأقول: إن للأعمال تماثيل في المحشر كما في حديث الباب « الصوم جنة »» وفي مسند أحمد: أن الرحل يحفظه القرآن في القبر من 
حانب الرأس» والصوم من جانب اليسار» أقول: إن الجحنة تكون في اليد اليسرى» وفيه إن الصدقة تأي من جانب القدم» والصلاة من جانب 
اليمين» وكذلك في الأحاديث أن سورة البقرة في المحشر تكون كالظلة على الرأس فذخيرة الأحاديث تدل على ما أدعيت. 

ويستنبط من الأحاديث أن الحوض الكوثر يمد من منبر النبي - صلی الله عَليْهِ وَسَلْمَ - إلى الشام» وقي الحديث الذي « منبري على الحوض 
» ورواية « في الجنة ال) شرحه هذا المذكورء وفي الحديث الصحيح: « بين منبري وقبري روضة من رياض الحنة » أقوال كثيرة في الشرح» 
والمختار ههنا أن الموجودة الآن قطعة من الحنة لا أن هذه القطعة ترفع إلى الجنة. 

وإن قيل: EDN‏ الع SRE O‏ وتأول 
فيه المتأولون بأن المراد بالوعيد يكون المستحل أو المكرغال العمل “فيحن فق نفل هذه الأحاديك ذكر القيود والشروط فإنها بظاهرها غير 
مستقيمة المراد وتأول فيه المتأولون ومرادها على ظواهرهاء وأقول: إن الأصل أن المذكور في الأحاديث في عام التشريع المفردات مثل التذكرات 
في كتب الطبء وأما في المحشر فيركب المفردات ويؤخذ الحكم الخارج من الاجتماع مثل القرابادين في الطب» فعلى هذا من ذكر خواص 
شيء واحد في التذكرة فتحلف خاصة ذلك الشيء في موضع من المواضع بسبب مانع لا يقول أحد: إن هذا القائل الذي ذكر حاصة ذلك 


الخفين احتلا الرقمين )5١1(‏ و(517)» وقد تقدم هذا الحديث برقم (94)؛ وصرح العلامة بأن هذا الباب م يرد فى شىء من النسخ» وهو 
كذلك» فالصواب حذفه؛ لأن الترمذي لم يذكره فى هذا الموضع» ولا أشار إلى ذلك أحد ممن نقل عنه. 


أبواب السفر ۳۰١‏ ب :۲۸ 115 


الحوض. ومن عَشِي أَبوابَ َهُم أو ل ي بنش ولم يُصدّقهم في كذيوم ولم ينهم على لمهم َه مني وأا ينه وسيرة على 
ا ل I‏ حَصِيئَةٌ. والصَّدَفَة تُطفئٌ الخَطيئَة كما يُطفئٌ الماءٌ الثَّارَ يا كعبُ 
بن عُجِرَ! إِنَّهُ لا يربُولحم "تبت مِنْ سحت " إلا كانت الا أولى بهه. 


قال أَبُو عيسى: :ا حددت حمق غر لا تمر إلا ن عدا الوجيء وماك معدا عن ذا الحديث فلم برق إل 
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من حديث عبد الله بن مُوسَى واستغريَةُ جداً. 
6- وقال مُحَمَدٌ: حَدَّتَنَا ابنٌ ثُمَير عن عُبَِيدٍ الله بن مُوسَى عن غالب بِهَذًا. 
ّ 8- باب منة 0 
اا حَدَّنََامُوسَى بن عَبدٍ الحم ن الکوفيّ حَدَكَنَا زيدٌ بن الځباب حًا مُعاويةٌ بن صالح قال حدّئني ليم بن عامر 
ال سمعتٌ أب امام يقُول: سمعتٌ وَسُولَ الله كل يخطب ف في حَجَة الوداع فَقَال: انوا لله رگم وصلوا خَمسکم» وصُومُوا 
شه رکم وأدُوا زکاة أموالکم وأطيمُوا ذا مرک > تدخُلوا نه ربَكمّ» قَالَ: قلت لأبي أمَامةً: مُندٌ كم سمعتٌ هَذَا الحديث؟ 
قَالَ: سمعتٌ وأنا ابن ثلائيَ سن 


قال ُو عيسّى: : هَذَا حدیٹ حسن ن صحيح. 
آخز أن يُوَاب الصلاة. 


)0( قوله: «لا يربو» أى لا ير تفع ولا يزيد بالمال يربو إذا زاد» كذا فى «المجمع). 
(۲) قوله: «من شحت» السحت -بالضم- الحرام. 


الشيء كاذب فإن تخلف الأثر إنما كان بسبب مانع وذكر الموانع في التذكرة ليس موضوع التذكرة» وكذا المذكور في التشريع ليس إلا حكم 
المفردات ولا يتعرض إلى الموانع» وأما القرابادين فتكون في الحشر فإذن لا يؤول بما تأول المتأولون» بل يعمل على الظاهر 

قوله: (الصلاة برهان الخ) أي حجة فإن الإيمان أمر قلي مستور لا يمكن الاطلاع عليه إلا بالانقياد الظاهري. 

قوله: (الصدقة الخ) في الحديث الصحيح: « أن البلاء تنزل من السماء والصدقة تصعد إلى السماء فتتنازعان إلى قيام القيامة ». 

قوله: (نبت من سحت الخ) السحت الحلق» ويطلق في الشريعة على المال الحرام لأنه يحلق الدين. 

باب منه 

قوله: (أطيعوا إذا أمركم الخ) قيل: إن المراد من آية: الخ ١‏ وأولي الأمر ينكم» [ [ النساء: 1 ] العلماء المسلمون» وقال البيضاوي: لا 
يصيح غذاء فإن العلماء ليس هم خكم مستقل؛ > فإنهم ناقلو أمر الله وأمر الرسول - صلی الله عَلَيْهِ وس م - وقال: إن المراد هم حكام المسلمين 
المسلمون» وف كتب الشافعية والحنفية: أن الحاكم المسلم إذا أمر بأمر مباح يصير ذلك الأمر واحباً» وقيل: يشترط في هذا أن يكون في الأمر 
مصلحة؛ وف حاشية الأشباه للحموي إذا انتشر مرض الميضة أو الطاعون فأمر الحاكم رعيته بالصوم صاز الصوم عليهم واحباً» وفي أثر عن 
ابن مسعود أحرجه الحافظ في تلخيص الحبير: أن أولي الأمر في الآية هم العلماء» أقول: لعل مراده أنه ينبغي أن يكون الأمراء علماء فلا يخالف 
هذا ما قال البيضاوي» وأما الرازي فقال في التفسير الكبير وأطنب كلامه» وحاصله أن آية « أَطِيعُوا الله وَأطِيعُوا الوسُول » [ النساء: ۹[ 
الآية» أن الآية جزيلة وفيها ذكر الأصول الأربعة كتاب الله والسنة والإجماع والقياس» وأما الإحمناع ففي أولى الأمر أي أهل الحل والعقد وأما 
القياس ففي آية « فان تَنَارَعْثُمْ في شيء فردوه ال [ النساء: 5ه ] فإن هذا قياس» ويجب في القياس أن يكون العلة من الكتاب أو السنة. 


والله أعلم. 


أبواب الزكاة م ب:١‏ ح:11۷ 


أبُواب الرّكاة ‏ عن رَسُولٍ الله كل 
١‏ - باب ما جاءَ عن سول الله کيا في منع الزكاة من الشديد _ 
1ك خد حَدَنَنا ناد بن السَريّ حَدكَنا بو ماويه عن الأّش عن مَعرُورٍ بن شوب عن أبي ذو قَالَ: جئتٌ إلى رَسُو 
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اله يي وهُوَ جالش في ظِل الكعبة. قَالَ: فرآني مُقبلاً فقَالَ: هم الأخسَرُونَ ورب الكعبةٍ يوم القيامة قَالَ: فقّلتُ 0 
عله نز فيّ شي2. قال: قلت: من هم يداك أبي وأمي؟ قَقَالَ رَسُولٌ الله 2: رهم الأكثرُونَ إل من قال مَكَذًا ومَكذًا وهَكدًا 


» فحنا بين يَد 4 يه وعن د يميه يميئه وعن شمال ثم قَالَ: «والّذِي تَفْسِي بيده لا يموت رجلٌ؛ قم إبلاً أو بغرا َم يود دٌ زکاتها إلا 
جَاءَنهُ يوم القيامة أعظم " ما كانت وأسمئهُ تَطَوّهُ بأخفافهاء وتَنطحة بِقُرُونِها كُلّمَا نَقَدَتَ أُخْرَاهَا عادث حَليه أولأها حبَّى 


ُقَضَى بَينَ النّاس». 

وفي الباب عن أبي هُرَيْرَةَ مثلة. وعن علي بن أبي طالب قَالَ: «لْعِنَ ماثغ الصَّدَقَة وقِيصَة بن هلب عن أيه وجابر بن 
عَبِدِ الله وعَبِدٍ الله بن مسعودٍ. 

فال أت ر حديثٌ أب ذرٌ حديثٌ حسنٌ صحیځ. وا سم أبي در جُنْدَبُ بن الگکن. وبعال ار ا 

ا دتا عبد لله بن منيرٍ عن بيا لله بن موی عن فيان الثوريّ عن حكيم بن اليم عن الاك بن 
و قال: «الأكثرون” ' أضحات عَشرة آلافٍ). 


)١(‏ قوله: «أبواب الزكاة» وهي فرضت فى السنة الثانية قبل فرض: رمضان. (الدر المحتار) 

(۲) قوله: «فقلت: ما لى» أى ما حال لعلى أصبت ذنبًا أو ارتكبت معصية. (التقرير) 

(۳) قوله: «أعظم ما كانت وأسمنه» أى على أعظم هيئة كانت وأسمن وأتم ليزداد ثقلا. 

)٤(‏ قوله: «الأكثرون» هذا التفسير من الضحاك لحديث آخر هو قوله صلى الله عليه وسلم: «من قرأ ألف آية كتب من المكثّرين المقنطرين» 
وفشر المكثّرين بأصحاب عشرة آلاف درهم» وأورد الترمذى هذا التفسير ههنا لمناسبة ضعيفة. (التقرير) 


أبواب الزكاة 
في الدر المحتار أن وجوب الزكاة في السنة الثانية قبل وحوب صوم رمضان» وقال: إن وحوب رمضان بعد سنة ونصفها بعد الهجرة» 
وي السيرة الحلبية قال الشيخ سراج الدين: ما حقق لي من الأحاديث من وجبت الزكاة» وأقول: إن فرضية الزكاة والصوم والجمعة والعيدين . 
في مكة وأما إحراؤها ففي المدينة» فإن نَصْبَ نُصُب الزكاة كانت في المدينة» وأقول: ا ات 
عائشة» وأما الحج فقيل: وجوبه في السنة السادسة» وقيل: في التاسعة» وليعلم أن الزكاة كانت تطلق على الصدقة في الجاهلية» وأما في الشريعة 
فزيادة القيود والشروط كذلك ف المنقولات الشرعية» فإن المنقولات لا نقلّ فيها لأن الأسماء الشرعية مستعملة في معانيها اللغوية بزيادة القيود 
والشروطء ولا يكون بهذا بحازاً وهكذا ذكره فخر الإسلام البزدوي. 
جاه جام عن امع ال E‏ 
قوله: رفي ظل الكعبة الخ) في البخاري: « في ناحية المدينة في ظل القمر الخ». وقيل بالتأويل لتجتمع الروايتان» أقول: إما أنه وهم الراوي 
أو يقال بتعدد الوقائع» كما قال الحافظ في فتح الباري. 
قوله: (فيدع إبلاً ال) المضارع إما مرفوع أو منصوب» وبينهما فرق لا يسعه الوقت. 
قوله: (أعظم ما كانت وأسمنه الخ) مرجع الضمير ليس ماء لأنه حرف» بل المرجع المصدر المنسبك؛ وفي الرضي: أن زيداً أفضل رجحل 
معناه أنه أفضل رجحل رجحل أي كل رحل» ومعين زيد أفضل الرحلين أنه أفضل رحلين رحلين أي مثئ مثئ» ومعيئ أنه أفضل الرجال أنه 
أفضل رحل رحل» أقول: عليه جمهور النحاة وأرباب المعاني والأصول فإنهم يصرحون بأن الجمع معناه واحدٌ واحد لا المحموع من حيث 
المحموع. 
قوله: (كلما نفدت عليه أخراها عادت عليه أولاها الخ) وفي صحيح مسلم: « كما نفدت عليه أولاها عادت عليه أخراها » فقال أرباب 
الحديث: إن الراوي قلب في الألفاظ؛ وقيل: إنه لا قلب ولكن الدواب تمر على مانع الصدقة على طريق التدوير والله أعلم؛ والحق أنه وهم 
الراوي وقلب. 
قوله: (الأكثرون أصحاب الح) هذا ليس على محله فإن ضحاكاً لم يفسر في لفظ الحديث المرفوع المذكورء بل في موضع آخر. 
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۲ - باب ما جاء إذَا أَدّيتَ الرّكاةً فقد قَضَيتَ ما عَلَيكَ 
61 حل حَدَئنَا عمو ب حفص الان دكا عبد لله بن وَهْبٍ حَدَثنَا عَمرُو بن الحارث عن دراج عن ابن حَجَيرَةَ عن 
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- أن الي ب قَالَ: «إذّا أك زكاةً مالك فقد قَضَيْتَ ما عَلّيكَ». 
قال أبُو عيسى: هَذَا حديتٌ حسنٌ غريب وقد رُوِيَ عن الَِيَ َل من غير وجه أنه ذَكَرَ الزّكاد فَقَالَ رَجُلّ: «يا رَسُولَ 
اله هل علي غَيرُها؟ قَقَالَّه لا. إلا أن تَوَح.. واب حُجيرةَ ُو عب الأحمن بن حُجيرة ضري" 

۹- حَدَّنَنا مُحَمَدٌ بنّ إسماعيلَ حَدَثَنَا علي بن عَبدٍ الحميد الكُوفيٌ حَدََّا لمان بن المغيرة عن ن ثابت عن أنس قال: 
كنا مى أن يئ الأعرابٌ العاف تال اي 3 ونمن جنك ت عن ذل ذه أبن تیا ' ټين يدي التي 


(Y)‏ في 


كلاق َقَالَ: يا مُحَمَّدٌ إِنَّ ر شولك أتانا ا فزعم لتا أَنّكَ تَرْعُمُ أنَّ الله أرسلت فَقَالَ لبي 5: د عَم قال: فبالذي رفع الما 


وط الأرض» و 8 نَصَبَ الجبّال. آله أرسلك؟ قال التب ة: : َعَم قال: ِن ولك رتم ك يك زعم أن عَليئَا خمس 
صَلواتٍ في الوم وال َقَالَ لَب كل1: َعَم قَالَ: َبالّذِي أرسلك آلله أَمَرَكَ بهذًا؟ قال: : «نعم» قَالَ: قن وو للك 
نك ترعَم أن عَلينَّا صّومٌ شَهرٍ في السَنَه قال الي قلة: صَدَقَء قال: َبالّذِي أرسلكٌ الله مَك بهذا فَقَالَ لبي :نعم 


قال: at‏ رغم أَنَّ يتا في أموالتا الرّكاةً. فَمَالَ الي له: صَدَّقَ. قَالَ: َبالّذِي ارسلك آلله a‏ 


قال الي ا عَم قالّ: إن ر شولك َعَم ا أ زعم أن عبتا احج إلى بيت الله من استطاع إليد سيل قال الل كله: 
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نعم > قال: i‏ آله مَرَكُ بِهَذا؟ قَالَ: : تق ٠‏ فَقَالَ: الذي بعك بالحقّ ل أت نهن شين ولا أجَاورمنَ َم و رقت 
فَقَالَ الي لا: إن صَدَّقَ الأعرابيي دحل الجنّة). 

قال ابو عيسى: ذا حديتٌ حسنٌ غريب من هذا الوجه. وقد روي من غير هذا الوجهٍ عن أنس عن الي ثلا سَمعتٌ 
مُحَمّدَ بن إسماعيل يِقُولٌ: قال بعض أهل الحديث: فقه هذا الحديث أنَّ القراءة عَلَى العام والعرض عَلَيه ججائرٌ مل الشماع. 


)١(‏ قوله: «فجثى بين يدى النبى صلی الله عليه وسلم» ای لين على اراق اام رينليه اسب الین (حاشية السيوطى على مسلم) 
(۲) قوله: «وبالذى...ال) قد ورد فى بعض الروايات أن الأعرابى سأل البى صلى الله عليه وسلم فقال: من رفع السماء وبسط الأرض 

ونصب الجحبال؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: الله» فقال الأعرابى: فبالذى إلى آخره. (التقرير) 

باب ما جاء إذا أديت الزكاة فقد قضيت ما عليك 

الجمهور إلى أنه لا حق في المال بعد أداء الزكاة» وبعض السلف إلى أن حقاً آحر في المال سوى الزكاة» ولكنه غير منضبط وهو موكول 
إلى رأي المبتلى به وهو المختار» وأما حديث الباب فمراده أنك قضيت ما عليك من الواحب من هذا النوع أو غيره من الحامل. 

قوله: (نتمئ الح) كان الصحابة نهوا عن السؤال بآية: « لا تَشألوا عَنْ أَشْيَاءَ إن تبِدَ كم د تشؤكم » [ المائدة: ١١ ١‏ ]وروي عن ابن 
عباس أن أسئلة الصحابة رسول الله - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - أربعة عشرء أقول: لا أعلم مراده أو يقال: إن المراد أن المذكور من الأسئلة 

في القرآن تبلغ العدد المذكور. 

قوله: (رجل.الخ) اسمه ضمام بن ثعلبة ومثل هذه الواقعة واقعة في حديث الصحيحين, وقال الحافظ بتعدد الواقعتين. 

قوله: (الحج الخ) تعرضوا إلى كون الحج مذكوراً في حديث الباب فقيل: إنه وهم الراوي لأن ضمام بن ثعلبة أتى في السنة الخامسة 
ووجوب الحج في السادسة أو التاسعة. 0 ١‏ 

قوله: (دحل الجنة الخ) أقول: إن هذا الرحل ليست السنن الرواتب عليه» ولكنه من حصوصه لأنه حضر النبي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ 
- وأحذ مشافهة هذا القدر فلا عليه غيره» ولا يجوز ترك السنن لغيره وقيل: إن مراده من « لا أدعهن » لا أحاوزهن في تغيير الصفة مع أداء 
السنن» أقول: كيف يقال بهذا والحال أن في البخاري تصرحاً « لا أتطوع » ؟ الخ » وإن قيل: إن كثيراً من الأحكام ليسبت ,مذكورة في حديث 
الباب مثل الوضوء أو غيره فكيف يكون الرحل ناحياً بأداء ما ذكر في الحديث؟ أقول: إن كثيراً من الأحكام مذكور في طرق حديث الباب 
ES‏ ل OMS EEE‏ 
صاحب الشريعة لا يكون آنا والله أعلم. 

قوله: (قال بعض أهل العلم: لك عن قاين إن ررقيو تان E‏ انسار e AES‏ 


]١[‏ هكذا فى النسخة الهندية» وف نسخة بشار: المضْري. 
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واحتّجٌ بأنَّ الأعرابيّ عَرَض عَلَّى اللي كذ فأقرٌ بد اَن تلاا 
۳- باب ما جاءَ في زکاق الأب والوَرقٍ 
- حَدَّنَنَا مُحَمَدُ محمد بن عد الملكِ بن ابي الشَّوَارِبٍ حَدََنا بو َوَانَة عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضَمِرَ ة عن علي 
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- قال وَسُولُ الله كل: «قد عقوت" عن صَدََة اليل والرّقيق» فَهَانُوا صَدَقَة الرَقة من كل أَبَعينَ دَذهما دذهما: ولب 
لي في يِسعِينَ ومَائة شي فإذا بلغت مائتين ين فيا حَمسةٌ دَرَاهِم. 
وفي الباب عن أبي بكر الصَّدَّيقٍ وعَمْرِو بن حزم قال أَبُو عِیسی: رَوَى هَذَا الحديتٌ الأغَش وأبو عَوَاَةَ وغيرهُمَا عن 
بي إسحاق عن عاصم بن ضَمِرَةَ عن عليّ. ورَوَى سيان اوري وابنُ تبن وغير واحدٍ عن أبي إسحاق عن الحارثٍ عن 
علي قال: وسألتٌ مُحَمَدَ ب إسماعيل عن هَذَا الحديث. فَقَالَ: كلاهُمَا عِندي صَحيحٌ عن أبي إسحاق, يُحتَمَلُ أن يكونَ 
٤‏ باج.ها ا و 
١‏ حَدَّنَنَا زياد بن أَبُوبَ التغداديٌ وإبراهيم بن عَبدٍ الله الهَرَويٌ ومُحَمَدَ مد بنٌ امل المَروَزيٌ -المعنى واحدٌّ- قَالُوا: 


)١(‏ قوله: «قد عفوت عن صدقة الخيل» قد يشعر هذا الكلام سبق الوحوب» ثم نسخه وليس بصريح ف ذلك بل يكفى فى ذلك سبق ذنب 
من إمساك المال عن الإنفاق» وسيجىء تأويله عند أبى حينفة رحمه الله تعالى بخيل الغزاة كرقيق الخدمة؛ كذا فى “«اللمعات». 


الصحيحين. 
باب ما جاء في زكاة الذهب والوّرق 

الورق بكسر الوسط: الفضة غير مسبوكة. ١‏ 

قوله: (عن صدقة اليل والرقيق الح) قال الشافعي وأحمد ومالك: لا زكاة في الخيلء وقال أبو حنيفة: إن في الخيل أيضاً صدقة إذا 
كانت مختلطة ذكوراً وإناثاًء وإذا كانت إناثاً على القولين لكل فرس دينار أو بحسب التقويم من كل أربعين درهماً درهم» بشرط النصاب أي 
مائ درهم» وأتى الزيلعي بواقعتين أذ فيهما عمر زكاة الخيل» ونقول: إن قي عهده عليه الصلاة والسلام كانت الخيل لل ركوب لا للتجارة 
والتناسل» وتمسك الحجازيون بحديث الباب» وجوابه منا ما ذكرته» ولأبي حنيفة استنباط من حديث الصحيحين» وله ظاهر ما في مسلم ص 
(۳۱۹): « ثم لم ينس حق الله في ظهورها ولا في رقابها الخ)؛ وتأول فيه آحرون» وني فتح القدير أنه لا يحبر على أداء زكاة الخيل بل الواحب 
عليه أداء زكاتها ديانة فيما بينه وبين الله فالمال عندنا ظاهر وباطن ؛ والظاهر مثل الإبل والغنم والبقر فإنه يزكيها ظاهراً وللساعي أن يجبره 
على أداء زكاة الأموال الظاهرة» بخلاف الباطن وأما التعزير فأمر آحرء وفي كتاب الطحاوي أن عثمان كان يضع زكاة النقدين إذا أعطى 
الناس ممن تحب عليهم الزكاة ما له من بيت المال ودل الأثر على أن للخليفة حقاً في الأموال الباطنة. 

قوله: (من كل أربعين درهماً درهم الخ) اتفقوا على أن أربعين درهماً لا شيء فيها حى تبلغ مائتين» وأما أربعون فلذكر الحساب» وأما 
الزائد على مائتين» فلا شيء في الكسور عند أبي حنيفة» وتجب في كسور السوائم حلاف صاحبيه في المسألتين» وأفى أرباب الفتوى على 
قوهما. وأما تفصيل الدرهم الشرعي فقد مر في كتاب الطهارة ص (۳۲)» ولقد سها مولانا عبد الحي في بيان نصاب زكاة الذهب والفضة» 
والصواب ما ذكر القاضي ثناء الله الباني ب رحمه الله: أن الزكاة في الفضة إذا كانت ثنتين وحمسين تولحة ونصفهاء ومنشأ سهوه أنه زعم 
أن الاعتبار ههنا لأحمر الأطباء وهي أربعة شعيرات وهي أكبر من أحمر الفقهاء والتفصيل في رسالة الشيخ المخدوم هاشم بن عبد الغفور 
السندهي. ثم قال الأحناف: إن الدرهم الشرعي سبعون, شعيرة» الي إنه مسون شعيرة وحمساهاء وقال ابن الهمام: إن المعتبر درهم 
كل بلدة بشرط أن لا ينقص من درهم اليي - صَلَى الله عَلَيْهِ ود 

قوله: N SEES e aS‏ فإن 
الحارث الأعور لم يحسن له وأما عاصم فصحح البعض بعض رواياته مثل ابن قطان المغربي الفاسي في كتاب الوهم والإيهام» وقيل: إن الحارث 
كذاب» ولكينٍ لا أسلمه فإن أحداً من التابعين لم يوجد كذاباً ولا كاذباً كما صرح الذهبي في حارج الميزان» وقيل: إنه شيعي» و كذلك قيل 
في حق أبي الطفيل أي يحبان علياًء والله أعلم. 

باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم 

الغنم والشاة أعم من ذات الوبر» وذات الأشعار والضأن مختص بذات الوبرء والمعز بذات الأشعار ذكراً كان أو أنتي» وأما بنت المخاض 

فبنت الناقة ذات سنة واحدة» وكذلك بنت لبون المراد أ أنثى» فإن الواجب ههنا أنثى ويجوز الذكر عندنا تقوعاً وأما الجذّعَة ففي أصل اللغة 
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داعا ب العام عن شفتان بن حسين عن الزهريّ عن سالم عن أيه أن رشو لهل كنب كتاب الصَدَقَة فلم ُخرجة 
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إلى عُمالِهِ حنّى فبض. 00 ' بسَيفه فَلَمّا بض عَمِلَ به أبُو بکر حنّى قُبضء > وعم حت حنّى فض وكَانَ فيه «في مس من 
س2 مم (60) 


الإبل شاة» وفي عَشر شاتان وفي حمس عَشْرَةَ ثلاث شياو وفي عشر ين أرب شيا وفي خمس وعِشرينٌ ينت مَخَاضٍ 
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إلى حمس وثلائين فإًِا زادٹ قَفِيهَا بت َبُونِ إلى حمس وأربعیی فإذًا زادث قَفِيهَا جقةٌ إلى م سِتَّينَ فإدًا زادث قَفِيها 
حَذَغةً إلى حمس وسبعينٌ: فإذا زادت فَفِيهًا ابنتا لبون إلى تِسعينٌ. فإذا زادث قَفبها ِمَنَانٍ إلى عشرينٌ ومائة, فإذا زادث 
عل درو واه انق كل سيق جف وی كل ارب اند فو رفي الاد في كل أربعين شا غا إلى عِشْرِينَ ومائق 


)١(‏ قوله: «فقرنه بسيفه» أى كتب كتاب الصدقة فقرنه بسيفه لإرادة أن يخرحه إلى عماله» فلم يخرجحه حي قبض» ففى العبارة تقدم وتأخير. 
(التقرير) ٠ ١‏ 

(۲) قوله: «بنت مخاض)» وهی ال تمت ها سنة وطعنت ف الثانية» ميت بذلك لأن أمها تكون حاملة» وقوله: بنت لبون هى الى طعنت فى 
الثالثة والحقة -بكسر الحاد وتشديد القاف- هى الي طعنت ف الرابعة» ميت بذلك لأنها استحقت لل ركوب» والجذعة -بفتحات- الق 
طعنت ف الخامسة» كذا فى «اللمعات»). 


يقال لشاب قوى من الحيوان والإنسان أو غيرهماء وقال أبو حاتم السحستان: إن الجذّعَة اسم لموسم يطلع فيه السهيل في أول الليل» وهذا 
موسم ولادة النوق طبعاً وحينهاء وإن لم تلد في حينها فهبع» كما قال : 
إذا سهيل أول الليل طلع فإن اللبون الحق والحق حذع 

لم يبق من أسنانها غير ابع 

قوله: (إلى مائة وعشرين الخ) اتفق أهل المذاهب الأربعة على ما ذكر في حديث الباب إلى مائة وعشرين خلاف بعض الأئمة غير 
الأربعة. 

وأما بعد مائة وعشرين فاحتلفوا ؛ فقال أبو حنيفة: إن الحساب إلى مائة وعشرين يبقى على حاله ولو زادت مس ذود إبل ففيها شاة» 
ولو زادت عشرة فشاتان» ولو زادت حمس عشرة فثلاث شياه» وفي عشرين أربع شياه» وقي حمس وعشرين بنت مخاض فصار المجموع مائة 
وحمس وأربعون إبلاً ففيها بنت مخاض وحقتان» وإذا صارت مسين ومائة فثلاث حقاقء ثم تستأنف الفريضة مثل الحساب إلى حمسين قبل 
مائة وعشرين» فإذا صارت مائتين فأربع حقاق ثم تستأنف وهلم جرأًء فالخمسينيات مدار عند أبي حنيفة. 

وقال الشافعي: إذا زاد الإبل على مائة وعشرين فتغير الحساب الأول» ولا شيء في الزائد حى تبلغ عشرة فعلى هذا إذا كانت مائة وواحد 
وعشرون إبلاً فعليه ثلاث بنات لبون» فإن في كل أربعين بنت لبون فإذا صارت مائة وثلاثين فبنتا لبون وحقة» وإذا صارت مائة وأربعين 
فحقتان وبنت لبون وهلم جراً» فمدار الحكم الأربعينيات والخمسينيات في كل أربعين بنت لبون وفي كل خمسين حقة. وقريب من هذا قول 
أحمد. 

وقال مالك إن الزائد على مائة وعشرين لا يغير الحكم السابق حي تصير مائة وثلاثين فحقة وبنتا لبونء ولا فرق بينه وبين الشافعي إلا 
أن الشافعي يجعل الزائد على مائة وعشرين ولو واحدة مغير الحكم السابق بخلاف مالك. 

فحديث الباب صادق وأقرب إلى مذهب الحجازيين بل مطرد على مذهبهم وأما على مذهبنا فصادق أيضاً لكنه بعد مائة وحمسين ثم 
بعدها تكون الخمسينيات مدارات الحكم بخلاف الأربعينيات فإنها وإن صدق الحديث أي في كل أربعين بنت لبون لأنا قلنا: إن في ستة وثلاثين 
إلى خمسة وأربعين بنت لبون لكن الأربعين ليس ,عدار بل وقع في وسط الحساب فقطعة في كل حمسين حقة صادقة» ولطيفة على مذهبنا مطرداأًء 
وأما قطعة في كل أربعين بنت لبون فصادقة إلا بعد مائة وعشرين وغير لطيفة إذ ليست مداراً» وأما على مذهب الحجازيين فالقطعتان لطيفتان 
وصادقتان مطرداً فالحديث لا يخالفنا لأنه لا يدل بنصه على أربعين وحمسين مدارأء وقريب مما قلنا ههنا في الحديث السابق أن في كل أربعين 
درهماً درهم ال فإن المذكور فيه بيان الحساب فإنه لا شيء في أربعين حي تكون مائي درهم» ونظير ما قلنا ما في حديث الباب: « فإذا زادت 
فثلاث شياه إلى ثلاثمائة شاة » ال أيضاً فإن الحديث ذكر ثلاث مائة شاة والحال أنها ليست بمدار بل إذا زادت على مائتين فثلاث شياه إلى 
تسع وتسعين وثلاثمائة شاة فليس ثلاث مائة شاة إلا أنه وقع في وسط الحساب. 

فالحاصل أن حديث الباب صادق على مذهبنا بلا ريب باعتبار قطعة» ولطيف باعتبار قطعة أخرى 

فإذن نذكر أدلتنا الصريحة منها ما في معان الآثار ص )٤۱۷(‏ ج (۲) بسندين وذكر المتن في أولهما ولكن السند الثاني أعلى من الأول 
لأن في الأول حصيب بن ناصح وفيه لين» ولكنه من رجال السنن رعا يحسن رواياته» وفيه: أن حماد بن سلمة قال لقيس: اكتب لي كتاب 
أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» وفيه نُصب الصدقات فإنه عليه الصلاة والسلام كان أرسل عمرو بن حزم جد أبي بكر إلى بحران لأحذ 
الصدقات وفيه: « في كل حمس ذود شاة الخ» هذا بعد مائة وعشرين. وهذا عين مذهب أبي حنيفة. وأيضاً في هذا الحديث في كل حمسين 
حقة وليس ذكر أربعين فحديئنا حسن لذاته أو صحيح» وقال الزيلعي في التخريج: إن الطحاوي أحرحه في معان الآثار ومشكل الآثار (أي 
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فإذًا زادثُ فشاتانَ إلى مانتین. فإذا زادثٌ فثلاثٌ شِيَاءِ و إلى ثلاثمائة شا فإذًا زادث عَلَى ثلاثمائة شاة فَفِى كل مائة شاةٍ 
کا لفيا کی خی تلم اراد و يُجْمَهُ "' ين مُتَقَرَقِد ولا يُقَوَقُ 525373051 


)١(‏ قوله: «ولا يجمع بين متفرّق. .اخ المراد به عندنا الجمع والتفريق فى الأملاك لا الأمكنة, فإذا كان النصاب بين شر كاء» وصح الخلط 
بينهم باتحاد المسرح والمرعى والراعى وتحوهاء تحب الزكاة عند الشافعى رحمه الله تعالى وف عدم الوحوب تفريق المجتمع» وعندنا لا 
يحب وإلا لوحب على كل واحد فيما دون النصاب» فمن ملك ثمانين شاةً ليس للساعى أن يجعلها نصابين بأن يفرقها فى مكانين كأنها 
لرحلين» فهذ فهذا معن لا يفرق بين مجتمع ولا يجمع مثلا بين الأربعين المتفرّقة بالملك بأن تكون رة ليجفلها نصاكاة راان أن الكل 
عشرون» كذا فى «فتح القدير». 


في الحصة الي هي غير مطبوعة) وأخرجه إسحاق بن راهويه في مسنده وأبو داود في مراسيله. وتعرض البيهقي إلى الكلام في حديثناء وقال 
في معرفة السنن والآثار: إن حماد بن سلمة كان عنده كتاب قيس بن سعد ففقده حماد وكان يروي من ذلك الكتاب على حفظه فأوهم في 
الروايات. أقول: إن هذا الكلام يذكره البعض تحت سياق تليين حماد» والبعض تحت سياق مدح حماد» ولا يقال: إن حماداً.يروي وكان اختلط 
في آخحر عمره. نقول: إنه أخرج عنه مسلم في الصحيح وأكثر المحدثين يصححون ويحسنون رواياته بلا فرق بين تلامذته المتقدمين والمتأخرين. 
ولا يقال: إنه يروي من الكتابة» نقول: إن مثل هذه الكتابة معتبرة» فالحاصل أن حديشنا صحيح ولا أقل من الحسن لذاته. 

ولنا ما هو موقوف على ابن مسعود أخرجه الطحاوي (ج؟) ومحمد في كتاب الآثار بسند قوي وأعلى» وهو مذهب سفيان الثوري. 

ولنا مذهب علي رضي الله عنه أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه. فأقول: إن ما في أبي داود ص (۳۳۲) عن علي مرفوعاً أيضاً حجة لنا 
فإن ألفاظه صادقة على مذهبنا ومحتملة لمذهب الشافعية» وأقول: لما علم مذهب علي موافقاً لأبي حنيفة نقول: إن مرفوعه أيضاً موافق لناء وما 
تمسك به أحد من الأحناف إلا أن فيه: وفي حمس وعشرين حمسة من الغنم» ولي ستة وعشرين بنت مخاض الخ وأما عندنا ففي حمس وعشرين 
وت امه ولا عاقيا نبا فيه وزيا ای انه سنب التقوع م وال ساد التوري؟ عدا خلط و من رال علي وهو این ان وول 
هكذا. وأما رواية أي داود فصححها ابن القطان في كتاب الوهم والإيهام» وفيها أيضاً ليس ذكر في كل أربعين بنت لبون بل المذكور فيها 
قي كل مسين حقة. وزعم الشافعية إنها تفيدهم» والحال أنها تفيد الأحناف. م أقول في تمسكنا: إن علياً كان عنده كتاب» وقال الحافظ: 
إن فيه أسنان الإبل. أقول: كيف م يفصح الحافظ بأن فيه أحكام الزكاة؟ فإنه قد صرح في البخاري في موضع أن فيه أحكام الصدقات أيضاً 
أحدها ما في ص :)٤۳۸(‏ أنها صدقة رسول الله - صَلَى الله عليه وَسَلْمَ - الح. ولا علمنا مذهب علي من الخارج أنه موافق لأبي حنيفة لا بد 

من أن يكون المذكور في كتابه أيضاً ما هو مذهبه. فلأحد أن يقول: إن دليلنا يساوي دليل الحجازيين» فإن دليلنا كأنه حديث البخاري» وأما 
دليل الشافعية فأخرجه البخاري ست مرات بسند واحد ولم يجد أعلى من ذلك ١‏ لسند وفي طريقه أيضاً روى محمد بن عبد الله بن المثئ» عن أبيه 
وهو ابن المثىء وقالوا: إن ابن المثى سيّى الحفظ فلا بد تساوى حجتنا وحجتهم. وقال ابن معين: إن كتاب علي من كتاب في حديث الباب» 
ركه 1 يتف انا أي تبات علي aE‏ لسدهات رف حكن مايه ونا N CEASE‏ 

وأما حديث الباب ففيه سفيان بن حسين وهو لين في الزهري» ثم أقول الحق: إن حديث الباب أقرب .مذهب الحجازيين لأنه عليه الصلاة 
والسلام قد أجمل بعد مائة وعشرين» ومذهب الحجازيين مستقيم على هذا الحديث بعد مائة وعشرين إلى الأبد وأما مذهبنا فاستقامته إنما 
هو بعد مسين ومائة» وفي أبي داود ص )۲۲١(‏ في رواية الباب تصريح مذهب الحجازيين فإنه فصل الراوي بعد مائة وعشرين فإن فيها: 
« فإذا كانت إحدى وعشرين ومائة» ففيها ثلاث بئات لبون حن تبلغ تسعاً وعشرين ومائة» وإذا كانت ثلاثين ومائة ففيها بنتا لبون وحقه 
الخ . وأقول: الو تر ج الراوية فإ ذا كانت هذا كناب عليه الاد وال تكبف لا ع به البزمدي والبتخاري ولا بقل 
بتمامه؟ وأيضاً في سنن الدارقطيئ روى حديث أبي داود» وقال: وتفسير الكتاب هذاء فذكر هذه الزيادةء فدل على أنه من إدراج الراوي» 
فلا بد من أن يقال: إنه من إدراج الراوي. 

وبعد اللتيا وال أن الحق ما قال ابن جرير الطبري: إن قول العراقيين والحجازيين صحيحان وتتأدى الزكاة على التزتيبين. أقول: نقطع 
بأن الترتيبين ثابتان فإن الزكاة أحذت في عهده عليه الصلاة والسلام» وعهد الخلفاء الأربعة والشيء ما تعامل به السلف ولا يمكن إخحفاء قول 
من القولين فلا مساغ لأحد إنكار أحدهماء والعجب مما قال بحر العلوم في الأركان الأربعة: إن مثل الزكاة مما عمل به السلف ولا بد فيه من 
دليل متواتر» وأما دليل العراقيين في الطحاوي فخبر واحد فلا يقبل. أقول: أي تواتر أعلى من أن يكون به عمل علي في عهد خلافته وابن 
مسعود وسفيان الثوري وأبو حنيفة فكيف لا يقبل؟ 

قوله: (ولا يجمع بين متفرق ولا يفرق الخ) واعلم أن المع والتفريق عند الشافعي ومالك وأحمد في الأمكنة, وقالوا: إن في الجمع والتفريق 
تسعة شروط منها الاتحاد في المرعى والمسرح والمراح والحلب والفحل وغيرهاء والنهي هذا للساعي وهو المُصدّق. ويسمون هذا الجمع 
بخلطة الحوار» ومثاله: أن لأحد عشرين شاة وللآحر عشرين شاة فخلطا في المكان بخلطة الجوار. وقالوا: إن خلطة الجوار مؤثرة في الحكم حى 
إنه يكون الواحب في الصورة المذكورة شاة واحدة ثم يرحع من ذهبت شاته على خليطه بحصته» وقال الشافعي: لو كانت أربعون شاة لأربعين 
رحلا مشيركة بخلطة الجوار تحب الشاة الواحدة. وقال مالك بن أنس: يجب أن يكون كل من الخلطاء مالك قدر النصاب وإلا فلاء ويخرج 
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ن مُتَوع مخافة ' ' الصَّدَقَة. وما کان" ' من ليطن فإنَّهُمَا يتَرَاجَعَانِ بالسّوية. ولا بوخد في الصَّدَقَة هَرمَةٌ ولا ذَاتٌ عِيب». 
وقال الرُهريٌ: إِذَا جاءَ المُصَدَّقٌ قَسَمَْ الشَّاءَ ءَ ألا ّت خيّان ونكت أَؤْسَاط وثُلْتُ شرا وَأَخَدَّ المُصَدَّقُ مِنَ الوسط. 
ولم يذْكْر الرهريّ البقر. 


وفي الباب عن ابي بكر الصّدّيقٍ وټهز بن حكيم عن أبيه عن جد وأبي در وأنس. قا قال أد بو عيسّى: حديتٌ ابن عُمَرَ 


)١(‏ قوله: «مخافة الصدقة» أى مخافة ثبوت الصدقة فيما لا صدقة أى لا يفعل ذلك التفريق والجمع كيلا يثبت الصدقة فيما لا صدقة فيه واحبة 
كما لو فرق بين الثمانين حيث تحب ثنتان» والواجب فيها ليس إلا واحدة أو جمع بين العشرينين لرحلين تحب واحدة» والواقع أن لا 
وجوب فيها. (ابن الهمام) 

(۲) قوله: «وما كان من حليطين...الخ» قالوا: asa‏ 00 
وعشرون» فإن كل واحد يرحع على شريكه بحصة ما أخذه الساعى من ملكه زكاة شريكه -والله تعالى أعلم- ذكره ابن الهمام. 


الأمثلة ال فيها نفع الساعي أو نقصانه أو نفع الْصدق أو نقصانه» فالحاصل أنهم يقولون: إن الجمع والتفريق لا يفعل وأما لو جمع أو فرق 
بشروط مذكورة يكون مؤثراً في الحكم. 

وقال الأحناف: إن الجمع والتفريق في حديث الباب لا ينبغي ولا يؤثر وأما لو جمعوا أو فرقوا في الأملاك فيكون الجمع والتفريق مؤثراً» 
ويسمى الجمع بخلطة الشيوع مثل أن وحد رجلان ثمانين شاة من الوصية أو الإرث أو البيع فتجب شاتان» والفروع مذكورة في المبسوطات 
فليراحع إليها. 

قوله: (مخافة الصدقة الخ) قيل: متعلق بالنفي» وقيل: بالإثبات. والمخافة مخافة الساعي أو المصدق» وقيل: إن النهي متوجه إلى مالك الأموال 
عند مالك بن أنس» وإلى المُصدّق عند الشافعي» وقيل إليهما عند الشافعي ولكنه لا تفاوت في جميع المذكورء قال الشيخ ابن الحمام وغيره: 
إن الجمع والتفريق في هذه القطعة خلطة الشيوع» وإنهم لو خلطوا لكانت الخلطة مؤثرة. وأقول: في هذه الخلطة خلطة الجوار على ما قال 
الحجازيون ويكون المراد النهي عن خلطة الجوار لأنه أمر لغو لا يجدي شيئاً ولا يؤئر شيئاً بل ارتكاب أمر عبث» وأما وجه اختياري هذا 
الشرح أن تعبير الشارع في هذه القطعة غير تعبيره في قطعة وما كان من خليطين الى » فإن الجمع ههنا الجمع ف الأمكنة وف القطعة الثانية 
خلطة الشيوع كما يشير إليه اختلاف التعبيرء وأما مثال نفع المصدق عند الحجازيين فكما أن لأحد أربعين شاة وللآخر أربعين شاة وكانت 
متفرقة قة فجمع الَصدقان في المكان بشروط مذكورة وفي هذه الصورة نقصان الساعي» وأما لو كانت جتمعة ففرقها الساعي» إلى نصابين» ففي 
هذه الصورة نفع ثم الساعي ونقصان المالكين. 

قوله: (وما كان من خليطين فينراجعان بالسوية الخ) قال الحجازيون: إن المراد حلطة الجوار بشروط مذكورة فلو كانت ثمانون شاة 
لرجلين متميزة فأخذ الساعي شاة واحدة من المخلوطة فلم تذهب إلا شاة أحدهما من جانبهما فيرجع هذا على خليطه بالنصف من قيمة الشاة 
الى أحذت. ونقول: إن الخلط خلطة الشيوع» وفي القطعة الأولى خلطة الجوار لاحتلاف التعبيرين في القطعتين» ومثال خلطة الشيوع» أن 
ا ل ان ل لم يكن تفاوت في قيميٍ الشاتين فلا تراحع وإلا فتزاجع. وكذلك 

شرى رجلان إبلاً واشركا ق الأملاك ولا مييزة ولأعدهها حسة وعشروت سهماء وللآخر تة وثلاثوك سهماء وحصل إخدى وستون إبلاه 
ا ایوا نت غاس من الأول يت لون من لان لأنهما يمنزلة النصابين» فبنت مخاض وبنت لبون المأحوذتان في الصدقة مشتركة 
بينهما فتجعلان واحداً وستين سهماًء ويرجع الأول على الثاني ويأحذ حمسة وعشرين سهم بنت لبون» ويرجع الثاني على الأول ويأحذ ستة 
وثلاثين سهم بنت مخاض»ء فلهذا تراحع بالسوية» وأما في الصورة المذكورة إذا كانت خلطة ة الجوار فالجواب أداء الجذعة ثم يرجع الذي أحذ 
جذعته على خليطه بحصة ذلك الخليط. 

وهذه القطعة أي روما كان من خخليطين الي لطيفة على مذهينا مخلاف مذهب الححازيين فإن في الحديث لفظ (يتزاجعان) من باب 
التفاعل» والتفاعل من الطرفين قي زمان واحد صحيح على مذهيناء وأما على مذهبهم فالتفاعل باعتبار الأزمنة كأن أحذت في هذه السنة جذعة 
أحد ويرجع هذا على الآخرء وأحذت في السنة الثانية جذعة الآخر فيرجع على الأولء وليُتدّبر فإن المقام دقيق» ووافقنا البخاري في أن حلطة 
الجوار غير:مؤثرة وحلطة الشيوع مؤثرة. لكن الحافظان لم يفصحا بوفاقه» وكذلك وافقنا ابن حزم الظاهري في أن خلطة الجوار غير مؤثرة» 
وذكر العي في العمدة عبارته ولكن عبارته لا تفصح حن أن رأيت في قواعد ابن رشد أنه صرح بوفاق ابن حزم أبا حنيفة» هذا ما حصل لي 
الآن والبحث أطول. واعلم أن محشي البخاري قد غلط في الفروع فإنه ذكر مثالاً بغير تأمل ماله فرقاً. 

قوله: (إذا حاء المُصدّق) قيل: إن المصدق إن كان من التفعيل فمعناه الآحذ» وإن كان من التفعل فمعناه المعطي» وقيل: لا فرق» وهذا 
أي (إذا جاء المصدق) الح من قول الزهري لا أنه مرفوع. 

' قوله: (ولم يذكر الزهري البقر الح) وذكر أبو داود في مراسيله زكاة البقر. 


أبواب الزكاة م.م ب:0 ح: 1۲٤‏ 


حدیٹ حسنٌ. والعمل عَلَى هذا الحديث عند عَامَةَ ة الفقهاء ء. وقد رَوَى يُونْسٌ بن يزيد وغيرٌ واحدٍ عن الزّهريّ عن سَالم هذا 
الحديث ولَمْ يرفٌوة. وإِنّمَا رفَعَهُ سُفيَانٌ بن حَسَين. 
0- باب ما جاء في زكاق البق 


ديفا 


۲ حد حا مُحَمَدُ بن ميد المحاربيٌ وأَبُو سعيدٍ الامج قَالا: عد نقد و خُصَيفٍ عن أبي عُبيد 
عن عَبدِ الله بن مسعودٍ عن اللَبِيَ يه قال: «في ثلائينَ من البقر تبيغ أو تبيعةٌ. وفي كل أربعين مُسِئهُ». 
وف الاب عن فغاد رين ل 
قال أو ييتى: مدا وى عبد الشلام بن حب عن حُصَيفٍ. وعد اكلام ق حاف وروی فريك عدا الحديكٌ عن 
حصي عن أبي يد عن اي عن عَبدٍاله". ويو دة بن عب اله لم يسكع من أه. 
ا حَد دكا تحمُوة بن يلان حدقا عبد الاي حَدكَنا شيا عن العش عن أب وائ عن سروت عن اؤ بن 
0000 


وى بعضّهُم هذا الحديتٌ عن سيان عن الم عن أبي وائ عن سروق أن لي بعك مُعاذاً إلى اليم 
اھان اشن خذ» وهَذًا أصحٌ. 
للك حَدَّنَنَا خد بن شار حَدَنََا مُحَمدُ بن جَعفَرٍ حَدَّثنَا شُعبَةٌ عن عَمْرِو ب بن هره قَالَ: سألتٌ أبا عُبَيدَةَ هل تذكڙ من 


عبد الله شيئاً؟ قَالَ: لا 


)١(‏ قوله: «تبيعًا» التبيع والتبيعة ولد البقرأول سنة» كذا فى «الدر» والمستة من البقر الى استكملت سنتين ودحلت ف الثالثة» قال الشيخ ذكر 
ف التبيع الذ كر والأنثى» وق المسن الأنثى» ولعله من باب الاکتفای وعندنا يجوز كلاهما فيهماء كذا ف «الحداية). 
(۲) قوله: «أو عدله) -بفتح العين- المثل ف القيمة وبكسرها مثله فى الصورةء كذا فى «الجامع». «معافر»: ثياب باليمن. 


قوله: (حسن ن ال) قي حديث الباب أحذات ت لا أذكرهاء منها أن سفيان بن حسين ضعيف في الزهري. 
واتفقوا على أن الذ كر والأنثى حائز دفعه في صدقة الغنم والبقر بخلااف الإبل. 
باب ما جاء في زكاة البقر 

واعلم أنه في بعض الروايات: عليه الصلاة والسلام أحذ الزكاة على حساب غير حساب الباب من البقرء أحرجها أبو داود في مراسيله 
ولكن المشهور المختار عند الفقهاء ما في حديث الباب» ولعل ما في مراسيل أبي داود كان في زمان ماء وعندي لا يجوز التأويل فيه كي يوافق 
المشهورء ولا حلاف في البقر إلى أربعين» وإذا زادت فعند أبي حنيفة في الكسور أيضاً زكاة لا عند صاحبيه. 

قولم: (من كل حالم الخ) هذا حكم الجزية» الحزية عندنا على نوعين: حزية توضع على ١‏ الكفا سود برجو ترق ليع و وو 
عليهم عنوة» ولعل ما في الباب من القسم الأول ولا تحديد في هذاء وأما القسم الثاني فعندنا العمل ما وضع عمر الحزية» أي ثمانية وأربعون 
درهماً على الغي» وأربعة وعشرون على المتوسطء وائيي عشر على الفقير» وأما ما في الباب فجزية صلح لأن أهل بحران أتوا إليه عليه الصلاة 
والسلام للمباهلة فكفوا عنها ثم قبلوا الجزية. 

قوله: (دينار الح) في رواية اثنا عشر درهماًء فنقول: إن الدرهم على نوعين درهم تكون عشرة منها قدر دينار» ودرهم تكون اثنا عشر 
منها قدر دينار كما تدل مناظرة الشافعي وشيخه محمد بن الحسن. 

قوله: (أو عدله معافر الخ) هذا يدل على جواز دفع قيمة ما وجبء ووافقنا البحاري في هذه المسألة وأشار إلى الأدلة» والمعافر ثوب يمي 
وقيل: إن معافر اسم قبيلة قي اليمن. 


]1[ هكذا فى نسححة بشارء وق الحندية: ”عن عبيد الله“ وهو خطأً. 


أبواب الزكاة ۳۹ بن :770 
1- بابٌ ما جاءَ في كراهية أخذٍ خيارٍ المالِ في الصدقة 

0- حَدَّنَنَا أبُو كريب حَدَا کی حَدَثََا زكريًا بن إسحاق المكيٌ حَدَّثََا يَحبَى بن عَبدِ الله بن صيفيّ عن أبي مَعْبدٍ 
عن ابن عباس 

- أن رَسُولَ الله يل بَعَتَ معَاذاً إلى اليمن. فَقَالَ: ِنَت تأتي قوماً هل كتاب. فادعُهُم إلى شهادة أن لا إلة إلا الله وأني 
رَسُولُ لله فإ م" أطا موا للك فأعلمهم نّا وض عَلهِم تس صَلواتٍ في اليوم وال َيل فن هم أطاعُوا ذلك 
فأعلمهم أن الله افتَرَض عَلَيهِم صَدَقَة أموالهم تخد من أَغنيايهم ورد عَلَى فُقَرائهم. فإنْ هم أَطامُوا لذلك فيا" و كرابم 
أموالهم. وانّق دعوة المظلوم فإنّها ليس يها وبَينَ الله حجَابٌ). 


وفي الباب عن الصّنَابحيٌ 


)١(‏ قوله: «فإن هم...الخ) من قبيل حذف عامله على شريطة التفسير كقوله تعالى: «وإن أحد من المشركين استجارك فأحره». (التقرير) 
(۲) قوله: «فإياك وكرائم أموالهم) أى الق كرائم أموالهم أى نفائسها الى يتعلق بها نفس مالكهاء جمع كريمة. (بجمع البحار) 


باب ما جاء في كراهية أخذ خيار مال الصدقة 

أمر النبي - صَلَى الله عليه وَسَلُمَ - السعاة أن لا يتعدوا على ال صقن وأمر أرباب الأموال أن لا يمنعوا الساعين من أمواهمء فإن 
الأمر دائر بين الطرفين كما قلت في إمامة من زار قومأء وبعث الي < صلی الل عل وشل - معاذاً إلى اليمن في السنة التاسعة ثم احتلف أنه 
E‏ والبي - هلي اف علد رسا > ار غل إل وان البقاء ر ماد ق اليس :وكات فى الى عفان عن ادها عاذ 
بن حبل» وعلى ثانيتهما أبو موسى الأشعري. 

قوله: (فإن هم أطاعوك فأعلمهم الخ) استدل بعض الأحناف بحديث الباب على أن الكفار ليسوا مخاطبين في الفروع؛ وأحاب الشافعية 
بأن المذكور في الحديث الترتيب لأنه يعلم الكافر الإسلام أولا ثم ما بعده من الفرو ع» وأقول: إن في المسألة تفصيلا بعضه في التحرير. 

واعلم أن الشافعية والأحناف متفقون على أن الكفار مخاطبون بالإيمان والعقوبات أي الحدود والمعاملات» واتفقوا على أن الكافر إذا أسلم 
لا شيء عليه من قضاء ما مضى من الصلوات في حالة الكفر» والاختلاف في الصوم والصلاة والحج والزكاة في حال الكفرء فقال الشافعية 
والمالكية: إنهم مخاطبون بهاء وقال العراقيون منا: إنهم مخاطبون» ومعين كونهم مخاطبين أنهم يعذبون في جهنم على ترك ما يخاطبون به. 

وأما إذا أسلم المرتد فقيل: يحب عليه قضاء الصلوات الفائتة حالة الارتداد» وقيل: لا قضاء عليه. وأقول: إن للأحناف ثلاثة أقوال في 
كونهم مخاطبين بالفروع ؛ قال العراقيون: إنهم مخاطبون بالفروع اعتقاداً ا د ف العار على عبد اذه بعدم الفرضية وعلى عدم 
أداءهم» وقال جماعة من مشايخ ما وراء النهر: إنهم مخاطبون اعتقاداً لا أداءً فلا يعذبون في جهنم إلا على عدم اعتقادهم الفرضية» وقال 
جماعة منهم: إنهم ليسوا ممخاطبين اعتقاداً وأداءٌ فلا يعذبون عندهم إلا على تركهم الإيمان. والمختار قول العراقيين واختاره صاحب البحر 
في شرح المنار. 

وهناك بحث قي كونهم مخاطبين بالمعاملات بأنهم هل هم مخاطبون حلة وحرمة أي باعتبار أحكام العقبى أو صحة وفساداًء أي باعتبار 
أحكام الدنياء ومر على هذا الشيخ ابن الهمام في فتح القدير ولم يذكر فاصلاء فأقول: إنهم مخاطبون حلة وحرمة اطراداً وأما صحة وفساداً 
فمخاطبون في بعض الحزئيات لا في البعض كما تدل عليه عبارات فقهاءنا كما في الكنز: أنه إذا نكح بلا شهود يقرٌ على نكاحه إذا أسلم» 
ولو نكح ذات رحم محرمة يفرق بينهما. وتدل على ما قلت ما في الحداية ص (۳۱۸) ج (۱)» وفيه ص (775) ج )١(‏ باب نكاح أهل 
الشرك. 

وأما النكاح فهل هم مخاطبون فيه أم لا؟ فتردد فيه الشيخ ابن الحمام؛ ولعلهم مخاطبون مرة لا أخرى أي في بعض الحزئيات لا في بعض 
الآخر كما يدل عليه ما نقلت من المداية. 

قوله: (وترد على فقراء يد رح س عني اب ن ا ا و إلى جميع الأصناف. قال الشافعية: يجب 
أداء الزكاة إلى ع ان لل وزعم صاحب فرك لوقا اج سسا أقول: إن مدار 
الخلاف الاحتلاف في التفقه» 3 تفقَهُ الشافعي أن الأصناف مستحقون لال ال زكاة» وتَفقَهُ أبي حنيفة حنيفة أن الأصناف مصارف لا أنهم مستحقون» 
وقال الشافعية: لو لم يجد الأصناف في بلاده يجوز أداءه إلى من يجده من الأصناف. 


أبواب الزكاة : ۳1۰ ب: ۷ ح:1۲۷ 


۷- بابٌ ما جاءَ في صَدَقَةٍ الزّرع الثم والحُبُوب 
7 َيل دتا َيه دنا عبد العزيز بن مُححَمدٍ عن عَمرو بن يحتى المازئي عن أببه عن ابي سعيدٍ الخُدري َال 
- إن الي ل قَالَ: «لِيسّ فِيمَا دُونَ حمس دوو" صَدَقَة ولس في ما دُونَ حمس أواقٍ صَدقَةٌ ولس فِيمَا دون حَمسةٍ 


وفي الباب عن أبي هُرَيْر رة وابن عُمَرء وجَابرٍ وعَبدِ الله بن عَمرو. 

۷ حَد حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بن شار حَدََّنَا عبد الرحمن بن مَهدِيّ حَدَّتَنَا سُفْيَانٌ وشعبَة ومالك , بنُ أنس عن عَمرو بن يَحَيَى 
عن ييه عن أبي سعيدٍ الخُدريّ عن الي يي نحو حديث عَبدٍ العزيز عن عَمرِو بن بحيى. 

فال أبُو عيتى: حديتٌ أبي سعيدٍ حديتٌ حسنٌ صحيع. وقد روي من غير وجو عَنَه. 

والعمل'' عَلَى هَذَا عند أهلٍ العلم أن يس فيا دُونَ خَمسة أَوْسْقٍ صَدقَة. والوَسُقٌ سُِونَ صاعاً. وحَمسةٌ أَؤْسْقٍ ثلاثّمَائة 


)١(‏ قوله: «ذود» الذود من الإبل ما بين الخمس إلى التسع» وقيل: ما بين الثلاث إلى العشرء كذا ف «مختصر النهاية»» وف الذود من الإبل 
ذكورًا كانت أو إناثاء وخمسة ذود بالإضافة» وقيل: بالبدل فينرّن. 

(۲) قوله: «والعمل على هذا» قال أبو حنيفة: فى قليل ما أخرحته الأرض و كثيره العشرء سواءً سقى سيححا أو سقته السماء لا الحطب والقصب 
والحشيش» وقالا أى أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى: لا يجب العشر إلا فيما له ثمرة باقية إذا بلغت حمسة أوسّق لقوله صلى الله عليه 
وسلم: اليس فيما دون خمسة أوسق صدقة» ولأبى حنيفة قوله عليه السلام: «ما أخرجته الأرض ففيه العشر من غير فصل» وتأويل ما 
روياه زكاة التجارة؛ لأنهم كانوا يتبايعون بالأوساقء وقيمة الوسق أربعون درهماء كذا فى «الحداية». 


باب ماجاء في صدقة الزرع والثمر والحبوب 

قوله: (خمسة ذود الخ) تركيب إضافٍ أو توصيفي» > وذود جماعة الإبل من ثلاثة إلى تسعة. والذود في أصل اللغة ما يدفع الفقر. 

قوله: (فيما دون مسة أوسق الخ) قال | لحجازيون وصاحبا أبي حنيفة: لا صدقة فيما دون خمسة أوسق مما أحرحت الأرض. وقال أبو 
حنيفة: ما أحرجحت الأرض فيه العشر قل أو كثر. وتمسك الحجازيون بحديث الباب» وأجاب صاحب المداية أن في الحديث ذكر بيان زكاة 
مال التجارة وكان خمسة أوسق ذلك الزمان قدر مائ ئي درهم. أقول: : إن حواب الهداية يخالفه ما رواه الطحاوي ص )”١5(‏ ج )١(‏ (ما سقت 
السماء أو كان سيحاً أو بعلا فيه الُشر إذا بلغ مسة أوسق الم عن أبِي بكر بن محمد عن أبيه عن جده؛ وتكلم لمحدثون في سنده من جاتب 
سليمان بن داود» قيل: إنه ابن أرقم وهو متروك» وقيل: إنه راو آخر ثم رأيت في كتاب الديات لأبي بكر بن عاصم الظاهري أنه راو آ حر 
فيكون السند قوياً. وأجاب العيئ بأن حديث الباب في المتفرقات (جنده)» وحواب العيئ نافذ» لأن جمعه عليه الصلاة والسلام المتفرقات في 
بعض الأحيان ثابت» ولكن الظاهر رواية الطحاوي السابقة تخالفه فإن ظاهرها يدل على أنه عشر. والجواب أنه محمول على العراياء والعرية 
تكون في مسة أوسقء فلما أعطى رحل ما حرج من أرضه بطريق العرية فلا زكاة عليه فيما أعرى لأنه مثل من وهب مجميع ماله أو بعضه أنه 
لا زكاة عليه فيما وهب» فصح أنه لا عشر فيما دون مسة أوسق لأنها عرية. وعندي قرائن تدل على أن الحديث في العرايا كما سأذكرها. 

وتمسك الأحناف على مذهب أبي حنيفة بحديث عام رواه مسلم: « فيما أرجت الأرض العشر » الخ وقالوا: إن « ما » عامة فتعارض العام 
والخاص فترجح فرجحنا العا أقول: إن الصحيح الاحتجاج بالرواية الخاصة قي مقابلة الخاص فنحتج يما رواه الطحاوي ص (۲۱۳) ج (۲) 
باب العرايا عن جابر بن عبد الله « وف كل عشرة أقناء قنو يوضع في المساجد للمساكين ال4؛ وما تمسك به أحد مناء والحديث قوي وأخرحه 
الحافظ في الفتح عن ابن خزعة في الموضعينء ولم يخرج هذه القطعة في الموضعين» ولا أعلم باعث عدم إخراجه هذه القطعة. وأخرحه أبو داود 
أيضاً في سننه ص (551) إلا أن في ألفاظه نقصاناً حي صار المراد مقلوباً وغلط الحشون في بيان المراد وفيه: أقر من كل جاذ عشرة أوسق من 
التمر بقنو يعلق في المسجد للمساكين الخ باب في حقوق المال» وعندي يحمل ما في أبي داود على ما في الطحاوي لأنه أصرح. 

للع د ا ا ا ل ا ا 
مذهب عمر بن عبد العزيز < خحليفة الحق والخليفة الرشيد» وكتب إلى رعيته في البلاد أن يؤخذ العشر في كل قليل وكثير» ولم ينقل أن أحداً 
أنكر على عمر بن عبد العريز فعلم أنه تلقاه الأمة بالقبول» وقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي: إن ظاهر القرآن لأبي حنيفة وتدل عليه 
أربع آيات من « وَآنُوا حَقَهُ َم حَصَادِهِ ال [ الأنعام: ۱ ]وغيرها. 

وأما تفقه أبي حنيفة فهو أن العشر كالخراج والخراج في القليل والكثير فيكون العشر أيضاً كذلك. 

وأما القرائن على أن المذكور في الحديث حكم العرايا ويشير إليها كلام الطحاوي في غير موضعه منها أن في الصحيحين: أن العرايا إغا 
تصح إلى حمسة أوسقء فالمتبادر أن في حديث الباب أيضاً حكم العرية والمراد أن دون حمسة أوسق يؤدونه ديانة فيما بينه وبين الله ولا يحب 
رفعه إلى بيت المال فإنه يؤدي إلى المعرى له ثم لما أداه جميعه فتأدى زكاته أيضاًء فمراد حديث الباب ليس فيما دون حمسة أوسق صدقة أي لا 


أبواب الزكاة ۳11 ا 


ت وصاح الي تلا حمس أرطالٍ ولت وصائٌ أهلٍ الكوفة ثمانية أرطال. و ر فة لوقي 
أَربَعُونَ ذرهماً. وحَمِسٌ أواق ماتَنا درهم. . ولیس فِيمَا دُونَّ حمس دو يعني ليس فِيمًا ون حمس من الإبلٍ صدقة فإذًا 
يلغت خمساً وعشرينَ من الإبل فَفِيَا ابه مخاض. وفيا ود حمس وعشرينَ من الإبلٍ في كَل حمس من الإبلِ شاة. 
۸- بابٌ ما جاء ليس في اليل والرّقِيقٍ صَدَقَة 

¬ دا محمد بن العلا بو ريب ومحفوة بن يلان دنا وک عن سُفيَنَ وشُعبَةَ عن عب الله بن دينار عن 
سُليمانَ بن يَسَارٍ عن عِرَاكٍ بن مالكِ عن أبي مُرَيْرَةَ قال: قال رَسُولٌ الله ته: «ليس”" عَلَى عَلى المسلم في فَرَسِهِ ولا عَبدِهِ 
صَدَقَة). 

وفي الباب عن عَبِدٍ الله بن عَمرو وعليٌ. قال أَبُو عيى: حديثٌ أبي ُرََْةَ حديثٌ حسنٌ صحيځ. 

والعمل لَه عندَ أل العلم أل َس في الخيل السَائِمَةٍ دَق ولا في الرّقِيقٍ ذا اوا للخدمة صَدَفَة َه إلا أن يكونُوا 
للتّجارة. فإدًا كَانُوا للنّجارة قَفِي أثمانهم الرّكاةٌ إذَا حَالَ عَلََا الحَوْل. 

4- باب ما جاءَ في زكاة العَسَل 

ا ا ل ل ا 
عن نافع عن بن عْمَرَ قَال: 

ا «في العسل في كل ء عَشْتَرةٍ أرق زق 

وفي الباب عن أبي هُرَيْرَة وأبي سيّارَة المُتَعِيّ وعَبدٍ الله بن عَمرو. 
)١(‏ قوله: «ليس على المسلم فى فرسه» هذا حجة لمن ل ير الصدقة على الفرس ومن رأى الصدقة على الخيل» أجاب عن الحديث أن المراد به 

فر القارى کم اہو النقول عن زيند ب ایت و قال ا كافث: ال سائمة د کر وإناناه فصاحبها بالخيار إن شاء أعطى من كل فرس 


دينارا» وإن شاء قومها وأعطى من كل مائتين خمسة دراهم» وهذا التخيير مأثور عن عمر رضى الله تعالى عنه» هذا مذهب أبى حنيفة» 
والأول مذهب أبى يوسف ومحمدء ونام البحث لف «الفتح» لابن الهمام. 


يحب رفعه إلى بيت المال. ورواية جابر في الطحاوي ص )۲٠١(‏ أيضاً تشير إلى أنها في العرايا. ومنها ما في الطحاوي ص )1١5(‏ مرسلاً عن 
مكحول: خففوا في الصدقات فإن في المال العرية والوصية الخ سندها قوي: رواها أبو داود في مراسيله وفيه: فإن في المال العرية والواطئة ال 
. ورواها أبو عمر في تمهيده وفيه: فإن في المال العرية والوطيئة. مراد ما في مراسيل أبي داود وتمهيد أبي عمر: أن الثمرات تضيع من وطئ الناس 
بالأرجل لمشيهم ولكن ظين أن الصحيح الوصية» وأما الوطيئة والواطئة فمن تصحيف الراوي. ولنا أيضاً ما في السنن الكبرى للبيهقي أن عمر 
وأبا بكر رضي الله عنهما كانا يأمران سعاتهما أن لا بخرصوا في العرايا. وقرائن أحر تدل على أن المذكور في حديث الباب حكم العرايا ثم 
رأيت بعد مدة في كتاب الأموال لأبي عبيد أن هذا حكم العرية» فالبجواب هذا والاستدلال ذلك أي في معان الآثار ص »)۲٠۳(‏ وأبو عبيد 
إمام غريب الحديث ويروي النقول في غريب الحديث عن محمد بن الحسن الشيباني» وهو معاصر ابن معين وأحمد بن حنبل. 
باب ما جاء ليس في الخيل والرقيق صدقة 

قال أبو حنيفة: إن في الخيل إذا كانت للتجارة أو للتناسل زكاة» وقال سائر الأئمة: لا زكاة في الخيل وأتى الزيلعي لواقعتين أحذ فيهما 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه زكاة الخيل» وأقول: إن لنا ظاهر ما في مسلم ص )7١9(‏ ( ثم لم ينس حق الله في ظهورها ولا في رقابها 
ا« . فإن الحق في رقاب الخيل هو حق الزكاة وتأول فيه والجواب عن حديث الباب أن الخيل خيل ال ركوب وقد سلم سائر الأئمة أن المراد 

من العبد في حديث الباب عبيد الخدمة» فقال أبو حنيفة: لما كان العبد عبد الخدمة يكون الخيل أيضاً حيل الخدمة وال ركوب فتكون الجملتان 
القرينتان متناسبتين. 

باب ما جاء في زكاة العسل 

قال أبو حنيفة: إن العسل الذي في أرض عشرية فيه عشر قل أو أكثرء وحديث الباب لنا وتكلم فيه الزمذي» ولنا حديث مرسل جيد 
ذكر الحافظ الزيلعي في التخحريج والشيخ ابن الهمام» وأما أكثر أهل العلم وأحمد بن حنبل فمع أبي حنيفة بإقرار النزمذي. وأما العسل الذي 
حصل من المفاوز والحبال ففي فتاوى قاضي حان أن فيه أيضاً عشراًء وهذا في دار الإسلام» وأما في دار الحرب فلا عشر ولا خراج. 

(ف) واعلم أن أراضينا في هذا العصر حا م ا O‏ ا 
كتب الفقه. وقال مولانا المرحوم الگنگوهي أيضاً: بأن أراضينا أراضي دار الحرب. وأما دار الحرب فهي الى تكون فيها فصل الأمور ‏ أي 
الخصومات ‏ في أيدي الكفار» وليس الاصطلاح أنها هي ال يمنع فيها المسلمون من أداء الفرض من الصوم والصلاة كد حل عر تلن 
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َال ُو عيستى: حديتٌ ابن عُمَرَ في إسنادهٍمَقَال. ولا بصِځ عن ابي ٿا في هَذَا الباب كَبِيرٌ شيء. 
والعملٌ على هَذًا عِندَ أكثر أهلٍ العلم. وبه يقُولُ أَحْمَدٌُ وإسحاق. وثَالَ بعص أهل العلم ليس في العَسَلٍ شي 2" 
۰ بات ما خا لا زكاة عَلَى المالٍ المِستَفَادٍ حنّى يَحُولَ عَليه الحول 


١‏ حَدََنَا یی بن مُوسَى حَدَّنَنَا هارودٌ ب صالح الطلحيٌ حَدَّثَنَا عبد الرحمن بن زيدِ بن أَسلَمَ عن أبيه عن ابن 


- قال رول الله مة: «من استفاة'" مَالاً فلا زكاةً عَلَيهِ حتّى يَحُولَ عَلَيه الحَؤْلُ». 

وفي الباب عن سَرَى بنتٍ تبهان. 

؟- حَدٌَثَنَا مُحَمَدُ محمد بن بسار حَدَََا عبد الومّاب المي حَدَثَاأَيُوبُ عن نافع عن ابن عُمَرَ قال من استفاة مالا فلا زكاة 
فيه حنَّى يَحُولٌ عَلَيه الحَؤل عِندَ رَب. وڏا أصحٌ من حديث عَبدٍ الرّحمنِ بن يد بن أسلم. | 

قال أبُو عيسَى: وِرَوَا أيُوبُ وعَبَيد الله وغيرٌ واحدٍ عن نافع عن ابن عُمَرَ موقوفاً. وعَبدٌ لرَحمنٍ بن يد بن ألم ضعيفٌ 
في الحديث» ضَعَفَهُ أَحْمَدٌ مَدُ بن حَنبل وعليٌ بن المَدِينيٌ وغيرُهُمَا من أهلٍ الحديثِ. وهو كثيرٌ الغلط. وقد 0 
من أصحَاب اللي يله أن لا زكاءً في المالٍ المستَفَادٍ حنَّى يحول عَلَيهِ الحول. وپه يقُولُ مالك بن أنس والشَّافِعيٌ وأَحْمَدٌ 


وقَالَ بعضٌ أهل العلم: إِذَا كَانَّ عِندَهُ مال تَجبٌ فيه الرّكاةٌ فَفِيِهِ الرّكاةٌ وإنْ لَمْ يكن عِنْدَهٌ سِوَى المالٍ المسَتَفَادٍ -مالٌ 


)١(‏ قوله: «من استفاد مالا» المراد بالمال المستفاد المال الذى حصل للرحل ف أثناء الحول من هبة أو ميراث أو مثله» ولا يكون من نتائج المال 
الأول» واختلف فيه فقال الشافعى: لا يلحق بالأول» بل يستأنف به مدة حوله؛ وعند أبى حينفة: يلحق بالمال الأول فى حولان الحول» 
وأما المستفاد الذى يكون من نتائج الأول» فلا احتلاف فيهء بل اتفقوا على أنه يلحق بالمال الأول ف المدة. (التقرير) 
ويمكن تأويل حديث الباب أن المراد من استفاد مالا ولم يكن له مال غير هذا بقدر النصاب» فلا زكاة عليه...الم. 


فإنه لا أصل هذا التعريف» وأما دار يمكن فيها للمسلمين أن يجعلوا فصل الأمور أي الخصومات في أيديهم وقادرون على هذا فهو دار الإسلام 
ويكون الناس آنمين على عدم جعلهم الخصومات في أيديهم مثل ملكة كابل. وذكر مولانا محمد أعلى التهانوي رحمه الله في رسالة له: أن 
أراضي المند ليست بعشرية ولا خراجية بل أراضي الحوزة أي أراضي بيت المال والمملكة والله أعلم. 
وسمعت أن مولانا المرحوم الگنگوهي أفى بأن الرحل الذي لا يعلم أن أرضه انتقلت إليه من أيدي الكفار والأرض الآن في ملكه فعليه 
عشرء والله أعلم وأما الأرض الخراحية فعلى أربعة عشر قسماًء والأرض العشرية على ثمانية أقسام ذكرها صاحب الولوالجية» ولي نظم في 
تفصيل الأرض الخراجية والعشرية. 
باب ما جاء لا زكاة على المال المستفاد حتى يحول عليه الحول 
واعلم أن المال المستفاد على ثلاثة أنواع : أحدها: الربح الذي حصل بعد التجارة ويضم هذا المستفاد إلى الأصل اتفاقاً. وثانيها: أن يحصل 
الال من غير جنس الال الذي عنده» كمن كانت عنده إبل فحصلت له الشياه ولا يضم هذا إلى ما عنده من المال اتفاقاً» ومال التجارة جنس 
غيرهما هذا مختلف في الضم وعدمه. قال أبو حنيفة ومن تبعه: يضم وقال الحجازيون: لا يضم. ثم للضم عندنا شروط كما في الكنز: ويضم. 
المستفاد في أثناء الحول إلى نصاب من جحنسه» اخ وتمسك الحجازيون بحديث الباب» وأقول: لولا أن في سنده عبد الرحمن بن زيد بن أسلم 
وهو ضعيف» وثانياً إن المذكور في الحديث لا يجب أن يكون من القسم الثالث المصطلح للفقهاء بل مراده هو المستفاد لغة أي المال الحاصل 
ابتداءً فإنه لا زكاة فيه حى يحول عليه الحول. 
قوله: (عن نافع عن ابن عمر الخ) سنده.قوي غاية القوة إلا أنه موقوف. 
]١[‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة الهندية» أثبتت ف نسخة بشار» ونصه: وصدقة بن عبد الله ليس بحافظ» وقد حولف صلقة بن عبد 
لله فى رواية هذا الحديث عن نافع. 
۰ - حَدَّننَا محمد بن بشارء قال: حَدِّتَنَا عبد الوهاب الثقفى» قال: حَدّنَنَا عبيد الله بن عمر عن نافع» قال: سألى عمر بن عبد العزيز 
عن صدقة العسل» قال: قلت: ما عندنا عسل نتصدق منه» ولكن أخبرنا المغيرة بن حكيم أنه قال: ليس في العسل صدقة» قال عمر: عدل 
مرضي فكتب إلى الناس أن توضع» يع عليهم. 
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نَحبُ فيه الزّكاةٌ- لم تَجب عَلَِ في المالٍ المستفَادِ زكاةٌ حنّى يحول علي الحولٌ. فإ إن استفاة مالا قبل أن يحول علي الحول. 
فاته وک المال المستفا مَعَ مَالِهِ الذي وجبتٌ فيه الرّكاة. وبه يقولٌ سُفيَانٌ اوري ا الكوفة. 
١١‏ باب ما جاء ليس عَلَى المسلمين حر 

وراك قن عي E‏ طروي الى عاد ع ا e‏ سول الله كله: لا 
يَصلّحُ قبلتانٍ في أرض واحدة ولس عَلَى المسلمِينَ جزية». 

غ1 حَد حَدَّنََا بُو كريب حَدََّنَا جريرٌ عن قاوس بهذا الإسنادٍ نحوّة. 

وفي الباب عن سعيدٍ بن زب وجَدٌ حرب بن بيد لله المي قال بو عيسى: حديتُ ابن عباس قد روي عن قابُوس 
بن بي يان عن ييه عن اللي قرسا 

والعمل عَلَى هَذَا عِندَ عامّة ة أَهلٍ العلم أَنَّ النُصرانيٌ ي إا أسلّم وضع عَنْهُ جزية رقبته. وقول النّبيّ 4 «ليس عَلَى 
المسلمينٌ جزية عُشور» نما يعني به جزية الرّقبة. وفي الحديث ما يُفَمَرُ هذا حَيتٌ َال دإنّمَا العُشُورُ عَلَى اليَهُودٍ والنّصارى. 
ولیس عَلَى المسلمينَ عُشورٌه. 

7- باب ما جاءَ في زكاة اللي" 

0 دتا اة حَدَئا أو مُعاوية عن الأعمشٍ عن أَبي وائل عن عمرو بن الحارث بن المُصطلقٍ عن ابن خي زينب 
امرأة عَبدِ الله عن زينب امرأةٍ عبد الله قَالَتُ: حَطَبنا ر سول الله 86 فَقَالَ: ديا معشر النَّساءِ تَصدَّفْنَ ولو من حَلِيَكنٌ فإنّكنٌ أكتر 
أهل جهنم يوم القيامة». 

مك حَدََّنَا محمُودٌ بن غَيلانَ دتا بُو داوة عن شُعبةٌ عن الأعمش قَالَ: سمعتٌ أبا وائلٍ يُحدِّتُ عن عَمرِو بنِ 
الحارث ابن أخي زينب امرأةٍ عبد اله عن زينب امرأةٍ عبد الله عن اللي 5 نحوّة. 

رعا اسع من حديت أي نمار وأو کار رمع في ديه ت من فر ر عن اين أي ا 
والصّحيحٌ إِنّمَا هُوَ عن عَمرو بن الحارث بن أخي زينبَ. وقد روي عن عَمرو بن شعَيب عن أيه عن جَدَّهِ عن لني 2 


(۱) قوله: «رباب ما جاء فى زكاة الحلى» وف «الموطأ» محمد قال: او د الكو ل 0 وأما 
ما كان من حلى ذهب أو فضّة ففيه الزكاة إلا أن يكون ذلك ليتيم أو ليتيمة لم يبلغاء فلا يكون فى مالهما زكاة» وهو قول أ بى حنيفة 
-انتهى- وكذا إذا كان لغير اليتيم وهو غير بالغ عندنا. (على القارى) 


باب ما جاء ليس على المسلمين جزية 

أجمعوا أن الجزية على الذمي لا المسلم» ولو أسلم الذمي وكانت عليه جزية سنين فلا يجب أداءها بل سقطت» وسمعت أن رجلا صنف 
كتاباً وموضوعه أن الحزية على الذميين مظلمة لم تكن. أقول: لا يجترئ المسلم على هذا القول فإن الجزية ثابتة بالقرآن العظيم حى يعطوا 
الحزية [ التوبة: 4” ] الآية وتواتر به تعامل السلف والأحاديث ولا يقول به إلا من لا شة له من العلم» فإنه إن استنكر' الحزية على الذميين 
بض ا بار یی إلا ا أن لاعن و هيما لوا وعد بن ی لزه للم حب علية ركاف وار أو راج كوا 

من الأموال والأنفس. 

قوله: (ييى بن أكثم ال) هذا ثقة حنفي» وكان قاضياً في عهد المأمون. 

قوله: (حزية عشور ال) أصله أن ملوك العرب كانوا يأذون العشر ممن تحتهم, ثم استعمل العشور في حق أخذ مظلمة» وني الحديث 
رواه صاحب المشكاة: أنه عليه الصلاة والسلام لعن العشار الم. أي الآحذين من غير حق. وأما في حديث الباب فالمراد به الجزية لا ما أحذ 

2 

لا زكاة في الحلي عند الشافعي ومالك وأحمد» وقال أبو حنيفة: فيها زكاة إذا صيغت من الذهب CS‏ أبي 
ES‏ ل ال ل 

قوله: (تصدقن ولو من. . الخ) سياق الحديث مث ا الو 00 EES‏ 
أحاديث الباب لأبي حنيفة. 
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مو 


أنه رأى في المُليٌ زكاةً. وفي إسناده مَقَالَ. . واخمَلَفَ أل العلم في ذَلكَ فَرأَى بعص أَهلٍ العلم من أَصحَابٍ اللي عا 
والتَّابِعِينَ ذ في الحليٌ زكاةً ما كان مِنهُ ذَهَبٌ وفِضّة. 

ويد يول سلبان اوري وة ات انار وال بع أَصحَابٍ الل تك متهم ابن عكر وعائشة م وجابير بن عبد الله وأنش 
بن مالك: یس في التحليّ زكاة. ومَكَذًا روي عن بَعض قُمَهاءِ التابعينَ. وبه يقولٌ مالك بی أنس والشَّافِعيُ وأَحْمَدُ وإسحاق. 

۷-^ - حَدَنا تي دنا ابن ية عن مرو بن شُعيبٍ عن أبيه عن بده ١أ‏ امرأتين أن رَسُولَ الله يله وفي أيديهمًا 
ا من ذَهَبِءٍ فَقَالَ لهما: أ تيان زكاتة؟ فَمَالنَا: لاء قَقَالَ لهما رَسُولُ الله ا: أتحبّان أن ف د كينا الله بسوارين من 
نار؟ قَالنًا: لا. قَالَ: قَأَدّيَا زكائة). 

قَالَ أَبُو عيسى: ذا حديثٌ قد رَوَاهُ انی بن الصَّبَاح عن عَمِرِو بن شعيب نحو هَذَا. والمكنّى بن الصَّبَاح واب لهيعة 
يُضَعَفَانٍ في الحديث ولا يصح في هَڏا عن الي يله شَيء. 

۳- بابٌ ما جاءَ في زكاةٍ الخَضرَواتِ 

۸ حد حَدَّنَنَا علي بن حشرم حَدََنَا یکی بن يُونْسَ عن الحَسنء من لحمو عو ال سبو ين 2 عَبَيدٍ عن عِيستى بن 
طلحةٌ عن ماو أنَهُ كَتَبَّ إلى ل تلاز سأَلَهُ عن الخَضرّواتِ وهي امقول قَقَالَ: ليس فِيهَا شي 

قال أبُو عیسی: إسناد هَذَا الحديث ليس بصحيح. ليس يصح في هَذَا الباب عن الي تلا شيء. وإِنّمَا يُوَى هَذَا عن 
مُوسَى بن طلحة عن الي ا شرلا 
والعملٌ على هَذًا عند أهلٍ العلم أنه لس" ' في الخَضرَواتٍ صَدَقَةُ. قَالَ 


اا 
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بو عيسَى: والحَسَنَ هو ابن عمَارَة وهوّ ضعيف 


)١(‏ قوله: «سواران» السوار من الحلى معروف وتكسر السين وتضم» وجمعه أسورة ثم أساور» كذا ف «المجمع» قال الشيخ ابن الهمام: أخرج 
أبو داود والنسائى أن امرأة أتت البى صلى الله عليه وسلم ومعها ابنة لها وف يد بنتها مَسكتان غليظتان من ذهبء فقال لها: أتعطين زكاة 
هذا؟ قالت: لاء قال: أ يسرّك أن يسورك الله بهما يوم القيامة سواران من نار» قال: فخلعتهما فألقتهما إلى البى صلى الله عليه وسلم 
فقالت: هما لله ورسوله» قال أبو الحسن بن القطان ف كتابه: إسناده صحيح» وقال المنذرى فى «مختصره): إسناد لا مقال فيه ثم بينه رجلا 
رجلاء فقول النزمذى: لا يصح ف هذا الباب عن النبى صلى الله عليه وسلم مؤول وإلا فخطأء قال المنذرى: لعل التزمذى قصد الطريقين 
اللذين ذكرهما وإلا فطريق أبى داود لا مقال فيه. وقال ابن القطان بعد تصحيحه لحديث أبى داود: وإنغا ضعف هذا الحديث لأن عنده 
فيه ضعيفين: ابن فيعة وا مث بن الصباح» وأيضًا أرج أبو داود عن عتاب بن بشير عن ثابت بن عجلان عن عطاء عن أم سلمة قالت: 
كنت ألبس أوضاحًا من ذهبء فقلت: يا رسول الله! أ كنز هو؟ فقال: إن بلغ أن تؤدى زكاته فزكى فليس بكنرء وأخرجه الحاكم ق 
«المستدرك» وقال: صحيح على شرط البخارى -انتهى مختصرّا-. 

(۲) قوله: «ليس فى الخضروات صدقة» الخضروات كالرياحين والأوراد والبقول والخيار والقغاء والبطيخ والباذنجان وأشباه ذلك» روى بألفاظ 
متعدّدة عن عدة من الصحابةء قال البيهقى: يشدّ بعضها بعضّاء وقول الترمذى: ليس يصح فى هذا الباب عنه صلى الله عليه وسلم شىء 
إنما هو باعتبار كل فرد فردء وأحذ بهذا أبو يوسف ومحمدء وقال أبو حنيفة: بحب فى كل ذلك وله من الخبر قوله عليه السلام: «ما 
أخرجته الأرض ففيه العشر» أحرج البخارى عنه صلى الله عليه وسلم فيما سقت السماء والعيون أ و كان عشريًا العشرء وفيما سقى 
بالنضح نصف العشر» وروى مسلم عنه صلى الله عليه وسلم فيما سقت الأنهار والغيم العشرء وفيما سقى بالسانية نصف العشرء ومن 
الآثار ما أحرج عبد الرزاق عن عمر بن العزيز قال: فيما أنبتت منه قليل وكثير العشرء وأخرج نحوه عن مجاهد وعن إبراهيم النخعىء 
وأحرج ابن أبى شيبة أيضًا عن عمر بن عبد العزيز وبجاهد وعن النخعى» وزاد النخعى حي في كل عشر و سبخات بقل وسبخة» كذا فى 
«فتح القدير» و «البرهان» وقال صاحب «الهداية): ومرويهما محمول على صدقة يأحذها العاشرء قال ابن الهمام: لأن الفقراء ليسوا مقيمين 
عند العاشر» ولا بقاء للحضروات فتفسد قبل الدفع إليهم. 


قوله: (ولا يصح في هذا عن النبي - صَلَّى لله عَلَيه وس - شيء الخ) تعجب الحفاظ من قول الزمذي هذا لأن الأحاديث ثابتة أخر ج 
الزيلعي حديثاً صحيحاً عن ابن عمر» ولنا ما أحرج أبو داود والنسائي وصححه ابن القطان في كتاب الوهم والإيهام رجلاً رحلا وتأول فيه 
ابن حجر المكي الشافعي في كتاب الزواجر عن ارتكاب الكبائر» وذلك التأويل تأويل محض لا روح فيه. 

باب ما جاء في زكاة الخضروات 
قال الحجازيون: لا عشر في الخضروات» وقال أبو حنيفة: إن في الخضروات صدقة ويؤديها ديانة أي فيما بينه وبين الله ولا يجب رفعها 
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عند أهل الحديث. ضَعَفَّه شُعبَةٌ وغيرة وتَرَكَهُ عَبدُ الله بن المبارك. 

5- بابٌ ما جاءَ في الصّدقَةٍ ة فيم يُسقّى بالأنهار وعَيرمَا 

4 عدا ابو موس الأنصاري دنا عاص ب عبد المزيز َي حَدّلَا الحارث ب عبد الرّحمنٍ بن بي داپ 
عن سُلَيمِانَ بن يَسَارٍ وسر بن سعيدٍ سعيدٍ عن أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسول الله يله: «فِيمَا سَقَتِ السَماءً والعيُونٌ E‏ وفِيمَا سْقِيَ 
بالنّضح نِصفٌ العَشْرِ». ٠‏ 

وفي الباب عن أنس بن مالك وابن عُمَرَ وجَابر. 

قال أَبُو عِيسَى: وقد وو هذا الحديك عن بكر بن عبد الله بن الأش وعن امان بن بكار وسر بن سمي سعيدٍ عن الي 
يي مُرسلا. ا وقد صح حديتٌ ابن عُمَرَ عن التي يله في هَذَا الباب وعَلَيه العمل عِندَ عَامة مه الفقّهاء. 

حَدَّتَنَا أخحْمَدٌ ب لحن حَدََنَا سعيڈ بن أبي مريم حابن َب قال حدّثني يُونْسش عن ابن شهاب عن سالم عن 
بيه عن رَشول الله كلذ: أنه سَنَّ فِيمَا سَقَّتِ السَماءٌ والمُيُونٌ. أو كان عَثَر عر العُسُورا'. وفيمًا ب سْقِيَ بالنّضح نِصفٌ العُشْرِ». 

قَالَ أَبُو عِيسَى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. 

لك 

حك حَدَنَنَا مُحَمّدُ بن إسماعيل حَدَّنََا إبراهيم بن مُوسَى حَدَنََا الوليدٌ بن لم عن المُتنَى بن الصَّبَاحِ عن عَمرِو بن 
شعيب عن أبيه عن جَدٌهِ أن الي يخ حخَطبَ الاس فَمَالَ: «ألاً من وَلِيَ تتِيماً له مال لجز فبه ولا : توک حنَّى تَأكُلَهُ الصَّدَقَة». 

قال الى عيشي وإِنّمَا رُوِيَ هَذَا الحديتُ من هَذا الوجه وفي إسناده مَعَالُ لأ الى بنَ الاح يُضَعَفُ في الحديث. 
وروی بعضّهُم هذا الحديت عن عَمرو بن شُعيبٍ؛ أنَّ عُمَرَ بن الخطاب. .. فَذَكَرَ هَذَا الحديت. 

وقد اَلَف أهل العلم في هَذا اباب فَرَأى غَيرٌ واحدٍ من أصحكاب ابي كله في مال اليتيم زكاف منهم: : عْمَر وعليٌ 
وعائشة وابنٌ عُمَرَ. وه يقولٌ مالك والشَّافِعِيٌ وأَحْمَدٌُ وإسحاق. وقَالَتْ طائفةٌ من أهلٍ العلم: ليس" ' في مال اليتيم زكاةٌ وبه 


)١(‏ قوله: «أو كان عشريًا» -بفتح العين والمثلثة- ذكر ف «القاموس»: العشرى ما سقته السماء» كذا ذكر التوريشى وبعض الشراح, ولا 
يخفى أنه يلزم منه التكرار» وعطف الشىء على نفسه» والحق ما ذكره آخحرون من أن العشرى ما سقى بالعاثور» والعاثور شبه نهر يحفر 
ف الأرض ليسقى به البقول والنحل والزرع. (اللمعات) 

(۲) قوله: ال لقوله عليه السلام: «رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حى يستيقظ وعن الصبى حن يحتلم» وعن المجنون 
حي يعقل» رواه أ بو داود و النسائى والحاكم وصحححه. وما روى عن عمر وابنه وعائشة من القول بالوجوب لا يستلزم كونه عن ماع» 
فحاصله قول صحابى عن احتهاد عارضه رأى صحابى آحر» قال محمد فى «كتاب الآثار»: أنا أبو حنيفة ثنا ليث بن أبي سليم عن مجحاهد 
عن ابن مسعود قال: ليس فى مال اليتيم زكاة. (فتح القدير) 


إلى بيت المال. وأما حواب حديث الباب المرسل فما قال صاحب الهداية ص )۱۸٤(‏ ج :)١(‏ إنه لا يحب رفعها إلى بيت المال. ولنا ما أحرج 
الزيلعي أن عمر بن عبد العزيز الخليفة العدل الراشد كتب إلى رعيته في البلاد من كانت عنده عشر دستجات فعليه أداء دستجة. 
باب ما جاء في الصدقة فيما يسقى بالأنهار وغيرها 
ليا ل الاشارضت لقره راك امقر ررد ارح ا ل ركو ونان ترا 9 ارام 
ثم احتلف في رفع المونة. فقيل: العشر أ و نصفه بعد رفع المؤنة» وقيل: العشر أو نصفه بلا رفع المونة» وإليه ذهب أبو حنيفة. 
قوله: (ِعَنَدِياً الح من العاثور بمعين كاريز (حو ناليان زمیں مين هول)» وقيل: من العثور أي الاطلاع والحاصل أن العثور هي الأشجار 
الي على شط النهر وتأخذ الماء بأنفسها. 


المراد من اليتيم الصبي غير الحالم مات والداه أم لاء وقال الشافعي: يزكي ماله. ولا مرفوع لأحد. وللطرفين آثار» لنا أثر ابن مسعود» وهم 
أثر عائشة الصديقة. وأما حديث الباب فساقط لأن فيه مثئ بن الصباح وما حسن أحد رواياته. 
قوله: (أن عمر بن الخطاب. . الخ) يشير إلى أنه موقوف. 


]1١[‏ كذا ف النسخة المندية» وق نسخة بشار ”العشر“ مفردًا. 
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يقولٌ سْفيَانٌ اللّوريّ وعَبدُ الله بن المبارك. وعَمڙو بن شعيب هُوَ ابن مُحَمَّدِ بن عبد الله بن عَمرو بن القاص. وشعيت كذ 
سَمِعَ من جَدّهِ عَبدِ الله بن عَمرو. وقد تَكلّمَ ب یحی بن سعيدٍ في حديث عَمرِو بن شعيب. وقال: هو عِندَنًا وَاهِ. ومَنْ ضَعَفَهُ 
نّم ضَعْفهُ من قبل أنه يُحدّتُ من صِحيفةٍ جدود لله بن عَمرِو. وأمّا أكثرُ أهل الحديث فيَحتَجُونَ بحديث عَمرو بن 
شعيب وَيُْبنُونَ مِنهم: أَحْمَدُ وإسحاقٌ وغَيرُهُمَا. 
۱ باب ما جاء أن لمَجمَاء بجرحها باز وفي الزكاز الحم " 

1 حَدَننَا ِب دا الت بن سعدٍ عن ابن شهاب عن سعيدٍ بن المسيّبٍ وأبي سَلَمَةَ عن ابي هُرَيَْةَ عن رَسُولٍ 
الله عليه قال: «العَجْمَاءٌ جرځها جار والمغْدِنٌ جُبَانٌ والبثْرُ جبَانٌ وفي الرّكازٍ الحُمْسٌُ). 

وفي الباب عن أنس بن مالك وَعَمِدٍ الله بن عَمْرو وعُبَادَةَ بن الصَّامتِ وعَمِرِو بن عَوفٍ المزنيٌ وجابر. 

َال أَبُو عِيسى: : هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. 
)١(‏ قوله: «وف الركاز الخمس» هذا هو المقصود من ذكر هذا الحديث ههناء والمراد بالركاز عند الحنفية المعدن» وعند أهل الحجاز دفين أهل 

الجاهلية» وقد جاء فى حديث عبد الله وسعيد المقبرى عن أبى هريرة قالوا: يا رسول الله! ما الركاز؟ قال: الذهب والفضة الذين خلقهما 

الله فى الأرض يوم خلقها. (اللمعات) 


قوله: (هو عندنا واه. . الخ) أي الحديث واهء لا أن عبد الله واي فإن الكلام في سنده وعن أبيه عن حده لا في سائر الأسانيد فإن 
أسانيده غير هذا مروية في الصحيحين. وقيل: إن عمراً لم يسمع من جده عبد الله أقول: إن في مستدرك الحاكم في كتاب البيوع لفظ سمعت 
فثبت سماعه من حده. وقيل: انه كان يروي من وجادة حده له. 

باب ما جاء أن العجماء جرحها جُبَار وفي الرّكاز الخمس 

قوله: (العجماء جرحها جبار الخ) هذا معمول به في الجملة عند الأحناف والتفصيل ف الفقه. وإن انفلت الدابة وأتلفت زرع أحد لا 
ضمان على مالك البهيمة ليلا كان أو نهاراً هذا مذهب أبي حنيفة» وقال الشافعي: إنها إن انفلت في الليل فضمان ما أتلفت على مالك الدابة 
لأن حفاظة الدواب على مالكها ليلا وحفاظة الزرع على مالك الزرع نهار وللشافعي في هذا التفصيل حديث مرفوع في خارج الصحاح 
لكنه أعله بعض الأئمة وقالوا: إنه موقوف. ولأبي حنيفة عموم حديث الباب « العجماء جرحها حبار ال). ثم أقول: إن في عامة كتب فقهنا 
عدم التفصيل في المسألة المذكورة ليلاً أو نهاراً» وق الحاوي القدسي التفصيل مثل ما في الحديث المذكور . أقول بجمع ب بين الروايتين بالحمل 
على اختلاف الأحوال باختلاف تعامل البلاد. 

قوله: (والمعدن جبار الخ) أي من حضر المعدن الوه هدر هذا الشرح منا. وقال الشافعية: إن مراده عدم الخمس في المال 
الحاصل من المعدن. 

قوله: (والبیر حبار الخ) شرحه كما شرحنا في المعدن جبار وتفصيل الفروع في الفقه. 

قوله: روفي الركاز الخمس الح) مسألة الركاز أول المسائل ال اعترض فيها البخاري على أبي حنيفة» وذكر ببعض الناس في اثنين وعشرين 
موضعاًء وقال الشافعية: إن مراد البخاري ببعض الناس أبو حنيفة في جميع المواضع» وأن مراده في جميع المواضع الرد أقول: إن الزعمين ليسا 
بممشكن لإنغاكه نكر aS SG‏ كما يدل عليه امو اله SE SS‏ 
وأيضاً قد يعبر بب ببعض الناس ويريد به محمد بن الحسن وقد يريد عيسى بن أبان تلميذ محمدء وكذلك يريد زفر بن وقد يريد الشافعي كما 
سيظهر في البخاري. 

والركاز عند الحجازيين دفن الحاهلية فقط وعند العراقيين الركاز أعم من المخلوق والمدفون والمخلوق يسمى بالمعدن والمدفون» إن وجحد 
فيه مة الكفر.ففي حكم الغنيمة وإن كان سمة الإسلام ففي حكم اللقطة وأما المعدن ففيه الخمس؛ وقال الحجازيون: إن الركاز هو دفينة 
الجاهلية وفيه الخمس وأما المعدن فعندهم كالمال الحاصل فلا شيء فيه إلا الزكاة ثم في الزكاة فيه روايتان عن الشافعي» في رواية يجبء وقي 
رواية لا يجبء وأما التفقه فقال أبو حنيفة: إن دفن الجاهلية والمعدن مثل مال الغنيمة لأنها من أجزاء الأرض ففيهما الخمسء وقال الشافعي: إن 
المعدن مخلوق فيكون كما حصل له مال دفن الجاهلية كالغنيمة فيكون فيه الخمسء ثم قال الشافعية: لو كان الركاز أعم لكان حق العبارة في 
حديث الباب « وفيه الخمس ال» بإرجاع الضمير لأن المعدن مذكور سابقاً . وقال الأحناف: ليس انحل محل إرجاع الضمير لأن المعدن حاص 

من الر كاز ولا يدحل فيه دفن الجاهلية. وف كتاب الخراج ج لأبي يوسف حديث مرفوع أن الركاز أعم من المعدن والكنر إلا أن في سنده عبد 
الله بق تسعد المقبرئي وهو ينس :إل الضعت: وأقول: إن لنا ما رواه أبو'داود ص :)551١(‏ « وما كان في الخراب وفيها وفي الركاز الخمس 
ال» الخراب ما يكون على فم الأرض والركاز مقابله أي بأن يكون في بطن الأرض وداخلها وهو أعم من المخلوق والمدفون» وفي أبي داود في 
هذه الرواية لفظ في طريق الميتاء الخ الميتاء مشتق من الإتيان أي الشارع العا» وهذه الرواية تفيدنا في شروط الجمعة من مصر جامع وإسنادها 
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۷- - باب ما جاء في الخرص 

۳ - حَد تتا مَحمُودٌ بن غَيلانَ تا أَبُو اود الطبالِسيٌ حَدَثَنا شعي فال خبرني حُبِيبٌ بي عبد الرّحمنٍ قال: سمعتثٌ 
بد الحم بن مسعوه بن يهار يقول: جاء سَهلُ بنُ أبي حَفمَة حَفْمَةَ إلى مجلا فَحدَّتٌ EE‏ رَسُولَ الله كله كَانَ يقول: «إذا خَرَصِتُمْ 
نَحُذُوا ودَعُوا الك ° ٠‏ فإ لم َدَعُوا الك فَدَعُوا اليح 

وفي الباب عن عائشة وعَتَّابٍ بنِ أسيدٍ وابن عبّاس. 

َال ُو عيسى: والعملُ عَلَى حديثٍ سَهلٍ , بن أبي حَْمة عند أكثر أَهلٍ العلم في التحرصء وبحديثٍ سَهلٍ بن حَنْمَة 
يقولٌ إسحاق وأَحْمَدٌ: قر 4 ترک ارس الطب ول من له لزج بعك السلا خارص عر خم 
والخَرصٌ أن يْظرَ من يُِصِرَ ذلك فيقول: يَخْرّج من هَذَا مِنَ ابيب كذًا ومن الثَّمرٍ كا وكذّا فيُحصِي عَلَيهِمٍ وينظرٌ ملل 
الفشر من ذلك فيثك عليهم م يُخلي ي بيهم وبي الَمَارٍ فِيصئَعُونَ ما أحبّوا. وإذا أدرَكتٍ امار أخِذ منهم العشْر. مَكذًا 
فْسَرَةٌ ب بعض أهل العلم. وبِهَذًا يقول مالك والشَّافِعيٌ وأحْمَدُ وإسحاق. 

-٤‏ خد ذا أو مرو ولم بن مرو الحلا الین حَدَلَا عبد اله بن نافع عن مُحمدِ بن صالح النَمَارٍ عن ابن 
شهاب عن سعيدٍ بن المسيّبٍ عن عَتَّابٍ بن أَسِيدٍ أن انيت كَانَ يبعت عَلَى الاس من يخرضٌ ” عَلَيهم كَرُومَهُم وثِمَارَهُم. 


)١(‏ قوله: «ودعوا الثلث» أى بعد الخرص حن يطعم حيرانه ومن مد عليه» وهذا إحسان وتوسعة على الملاك فى الفواكه. (اللمعات) 

(۲) قوله: «من يخرص عليهم كرومهم» جمع كرم معن العنب» وما ورد لا تسمّوا العنب كرمًا فإن الكرم قلب المؤمن» قال فى «القاموس»: 
ليس الفرض حقيقة النهى عن تسميته كرمّاء ولكنه رمز إلى أن هذا النوع من غير الأناسى المسمّى بالاسم المشتق من الكرم» أنتم أحقاء 
بأن لا توهّلوه لهذه التسمية غيرة للمسلم التق أن يشارك فيما ماه الله تعالى به» وحصّه بأن جعله صفته فضلا بأن تسوا بالكريم من 
ليس بمسلمء فكأنه قال: إن تأتى لكم بأن لا تسموه مثلا باسم الكرم ولكن بالحفنة أو الحبلة فافعلواء فإنما المستحق للاسم المشتقّ من 
الكرم المسلم. 


قوي» وأدلتنا على كون الركاز أعم مذكورة في موطأ محمد. 
باب ما جاء في الخرص 

افر او وك ای ورسل الامو ريا اا ومعسددا عليه ليحن الززوع رالمان والغوض نه أن لذ يعلض انالك اح 
المساكين. 

واتفق كل من الأئمة الأربعة على عدم الخرص في الصورتين : أحدهما: معاملة المزارعة في الأرض والمساقاة في الثمر فلا حرص بين المالك 
والمزارع ولا بين المالك والمساقي. والخلاف فيما يخرص رجلا معتمداً عليه من جانب بيت المال» وفي هذا حلاف فيما بين الححازيين أيضاً 
كما في فتح الباري. قال الجماعة منهم: إن الخرص تضمين وهو مدار فصل الأمرء ثم قيل: إنه إذا وقع التنازع بين امالك والخارص فيكفي قول 
الخارص فقط في التضمين واللزوم» وقيل: يجب رجلان للزوم والتضمين. وقالت جماعة منهم إن الخرص إنما هو اعتبار وتعبير لابه اللزوم وفصل 
الأمر. وأكثرهم إلى القول الأول. وأما الأحناف فنسب إلينا بأنا نافون للخرص وليس هذا حقيقة الأمر» وموهم هذه النسبة عبارة الطحاوي» 
ولكن جميع عباراته تدل على أن الخرص عندنا أيضاً معتبر ولكنه تعبير فقط وليس مدار اللزوم وهو الحق فلا يحب علينا جواب الحديث فإنه 
صادق على مذهبنا إذن» فإنه لا يدل على أن الخرص مدار اللزوم» وقد صح الخرص في عهده عليه الصلاة والسلام إلا أن الأحناف ذكروا 
مسألة الخرص في كتبهم لأنه ليس مدار اللزوم وفصل النزاع» وزعم الناظرون أنهم ينفون. وإذا وقع النزاع بين الخارص والمالك فالعمل عندنا 
بالبينة على المدعي واليمين على من أنكر. 

وأما وقت لزوم العشر فعند أبي حنيفة إذا صلح الزرع وأمن من العاهة» وعند أبي يوسف وقت الإيواء أي عند الرفع إلى البيت وعند محمد 

بن الحسن عند الحصاد فلو تلف الزرع قبل لزوم وقت لاتحي تجلت الور علي جتنت وقت لزوم العشر. 

قوله: (فدعوا الثلث الخ) في شرح هذه القطعة أقوال: 

١‏ قال الحافظ في فتح الباري: ليس العمل عليه عند الشافعي ومالك. أقول: إن الشافعي قائل بوضع الثلث أو الربع من العشر ولعل 
الحافظ لم يطلع على هذا. 

۲ ونسب إلى أحمد أن عمله على هذا الحديث» وقال: يترك العاشر ثلث العشر أو ربعه على ما مر من حديك « ليس فيما دون خمسة 
أوسق صدقة » أي ترك هذا الثلث أو الربع غير ما مر من عدم الصدقة فيما دون خمسة أوسق. 

۳ قال القاضي أبو بكر بن العربي: إن هذا مؤنة الأرض لأن المالكية قائلون بوضع مؤنة الأرض من العشر. 
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وبِهَذًا الإسناد أن النَِيَ ل قَالَ: : في زكاق الكُرُومٍ اها تخرص كما يُخَرصٌ الت ؛ تم تُوَدٌى زكاثة رَبِيباً كَمَا تُؤدٌَى زكاةٌ 


قال او عيى: هذا حديتٌ حسنٌ غريبُ. وقد رَوَى ابن جُرَيْج هذا الحديتٌ عن ابن شهاب عن عُروَة عن عائشةً 

وسألتُ مدان هذًا َل حديثُ ابن رنج عير محفوظ. وحديثٌ سعيدٍ بن المسيّبٍ عن عاب بن أسيدٍ أَصحُ. 
۸- - باب ما جاءَ في العامل عَلّى الصّدَقَةٍ بالحقٌّ 

06- حَدَثَنَا أَحْمَد مد بن قنع حَدتنَا يزيدٌ بن هارون حَدَّثَا يزيد بن عياض عن عاصم بن حمر بن د اده ح وحَدَّتَنَا مُحَمَدُ 

ا هديا اغنة مد بن خالدٍ عن مُحَمدِ بن إسحاقٌ عن عاصم بن عُمَرَ بن فاده عن مَحمُودُ بن لَبِيدٍ عن رافع بن 


ست رون ال يتوق «العامل عَلَى الصَدَفَةٍ بالحّ كالغازي في سيل اله حنّى برج إلى بیته». 
بو عيسّى: : حديتٌ رافع بن خَدِيجٍ حديثٌ حسي. ويزيد بن عياض ضعيف عند بعض أهل الحديث. وحديتٌ مُحَمَدٍ 


ع 
` 


۹- - باب في المُعتدِي في الصَّدقَةٍ 
- حَدَنَنا فيه دتتا اللي عن يزيد بن ابي حَبيبٍ عن سعيدٍ بن سَِانِ عن انس بن مالك قَلَ: 
- قال زل الله كنل : «المُعتَدِي في الصَّدَقةٍ كمانعها». 
َال وفي الباب عن ابن ڪُر وام َة وأبي هري قا ال ابو عيسى: : حديثٌ أنس حديتٌ غريبٌ من هَذَا الوجه. 
وقد تكلم أَحْمَدُ ځمَد بن حنبل في سعدٍ بن سِنانٍ. ا بن ابي حَبِيبٍ عن سعدٍ بن سِنانٍ 
عن أنس بن مالك. 
N AE‏ ا يقول: والصَّحيحٌ سنال بن سعد. وك «المُعتَدِي " ' في الصَّدَقَةِ كمّانعها» 0 عَلَى 
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المُعتَّدِي من الإثم كما عَلَى المانع إِذَا مَنَعَ. [ 
٠‏ باب ما جاءَ في رضى المُصَدقٍ 
۷ حَدَّا علي بنّ حجر حَدَتا مُحَمَدُ بنّ يزيد عن مُجَالدٍ عن الشَعبيّ عن جرير ر قال: قال الي لا «إذًا 
المُصدق ق فلا بُفارقتكم إلا عن رضّى». 


)١(‏ قوله: «المعتدى ف الصدقة كمانعها) الاعتداء بجاوزة الحد» فيحتمل أن يكون المراد به المزكى الذى يعتدى بإعطاء الزكاة غير مستحقيها 
أولا على وجهها أو العاملء فقال التوريشى: إن العامل المعتدى فى أذ الصدقة عن المقدار الواحب هو فى الوزر كالذى يمنع عن أداء 
ما وجب عليه قاله الشيخ فى «اللمعات». 

(۲) قوله: «على المعتدى من الإثم كما على المانع إذا منع» لأن العامل إذا اعتدى فى أحذ الصدقة بأن أحذ خيار المال أو الزيادة على المقدار 
الواحب» ونحو ذلك» فإن المالك رعا يؤحرها فى السنة الأحرى ليكون ف الإثم كالمانع -والله تعالى أعلم بالصواب وإليه المرجع والمآب-. 


٤‏ س قوله عليه الصلاة والسلام لبيان أن الخرص ليس بأمر تحقيقي ليكون مدار فصل الأمور بل تخمين وتقدير» فروعيت أحوال مالكي 
الأراضي والبساتين. 

ه ‏ وفي بعض كتب الشافعية منسوب إلى الشافعي أن الثلث أو الربع ثلث العشر أو ربعه» وهذا يعود إلى قول ثلث كل ما حرج من 
الأرض أو ربعه كما في الجوهر النقي. 

5 وف البدائع عن أبي SS‏ له أن يأكل أو يعطي أحباءه أو عياله من هذا الثلث أو الربع» ويكون 
العشر من غير هذا الثلث أو الربع» وقال أبو حنيفة: لو تصدق امالك بالثلث أو الربع فلا عشرء وإن أكله أو أعطى أحباءه فعليه العشر فيما 
أعطى أيضاً. وقال أبو يوسف: الأكل بالمعروف من ثمره جائز لصاحب الثمر من غير أن يكون فيه العشرء وبذلك أفين أبو جعفر الهندواني بأن 

٠‏ مالك الأرض يجوز له أن يأكل بالمعروف قبل الخرص. 

۷ قالت جماعة: إن المالك يجوز له أن يعطي الثلث أو الربع الفقراء بتعارفه ومواحهته ولا يحب رفعه إلى بيت المال. والله أعلم. وظي 

أن مراد الحديث هو القول الرابع أي بيان أن الخرص أمر تخميي لا تحقيقي فلا يدار عليه فصل الأمور والنزاعات. 


ت 
9 


َاكُم 
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E۸‏ دتتا أو عار حَدَكنَا سفياقٌ عن داوة عن الشَّبِيّ عن جربر عن الي لا بنحوو. 
َال ابو عيسى: حديتٌ داو عن الشَّعِبِيَ أصَحُ من حديث مُبالٍ. وقد صَعْفَ مُجالداً بع أهلٍ العلم وهو كر اهَل 
١‏ ا ُوحَذٌ من الأغنياء رَد عَلَى الفْقَاءِ 


۹ - حَدََا علي بن سعيد الكنديٌ دنا حفص بن غِياثِ عن أَشعتَ عن عون بن أبي جعيفَةٌ عن أيه قال نيم ملك 


مُصَدَقُ الي فأخدّ الصَّدَقَةَ من أ غنيائتا فجَعَلهًا”' ' في فُقَرَائَ وكنتٌ عُلاماً يتيماً فأعطاني منها قَلْوصا. 


وفي الاب عن ابن عبّاس. َال أَبُو عِيسى: : حديتٌ أبي جحَيفَة حديتٌ حسسٌ غريب" 


۴~ با د ول له الرّكاةٌ 
0 حَدَنَنا فی وعليُ بن حجر قَلَ فيب حدتا شري وقَالَ علي أخبرنًا شريك المعتّى واحدٌ عن حكيم بن جُتيرٍ 


عر مشاه يق بها الاحين بن يزيد عن أبمه عن عر اق بن مسمو و قال: قَالَ رَسول الله 6له: «من سأل الاس ولهُ ما عدب 
حاءَ يوم القيامة ومسا في وجهه فوش" أو دوس أو كُدُوحٌ. قيل: I‏ يُغنيه؟ قال: مشو ذرهها أو 


يمتها من الذهب». 
وفي الباب عن عَبدِ الله بن عَمرو . قال أ ُو عیسی: حديثٌ ابن مسعودٍ حديثٌ حسنٌ. وقد تكلّم شعبةٌ في حكيم بن جُتير 
عق أجل :هذا الخدت 


)١(‏ قوله: «فجعلها» أى مقسومة فى فقراءنا أى فقراء ذلك القوم والبلد» وهذا مستحب اا إذا كان غيرهم أحوج منهم وأحق» فيحمل 
الصدقة من بلد إلى بلد» ومن قوم إلى قوم آخر. (التقرير) 

(۲) قوله: «حموش أو حدوش أو كدوح» هى متقاربة الميى» فق «القاموس) خحدشه يخدشه حمشة والحلد مزقه قل أو كثر وقشره بعود ونحوه» 
وقال: كدح وجهه حدش وعمل به ما يشينه» قال الشيخ ف «اللمعات»: يحتمل أن يكون الألفاظ الثلاثة جمعًا لكون المسألة جتسّاء وأن 
يكون مصدرًا وهو الظاهرء قال التوريشت: هذه الألفاظ متقاربة المعاق» وكلها تعرف عن أثر ما يظهر على الحلد واللحم من ملاقاة 
المسد ما يقشر أو يحرج» والظاهر أنه قد اشتبه على الراوى لفظ النبى صلى الله عليه وسلم فذكر سائرها احتياطا واستقصاءً فى مراعاة 
ألفاظه» ويمكن أن يفرق بينهاء فنقول: الكدح دون الخدش والخدش دون الخمش» وقال الطيي: فيكون ذلك إشارة إلى أحوال السائلين 
من الإفراد والإقلال والتوسّط» وأقول: ويناسب ذلك ذكر الخدش ف البين -والله تعالى أعلم- انتهى. 


باب ما جاء من تحل له الزكاة 

ذكر في البحر: أن الغن على ثلاثة أقسام : أحدها: أن يكون مالك النصاب النامي من جنس واحد ويحرم له أذ الزكاة ويجب عليه أداء 
الزكاة. وثانيها: من هو مالك مال غير نام زائد على قدر حاجته ولا يجب عليه أداء الزكاة ويحرم عليه أحذها وجب عليه الأضحية. وثالثها: 
من يحرم عليه المسألة ويجوز له أحذ الزكاة بدون مسألة» وهو الذي مالك قوت يوم وليلة. والأحاديث في تحديد الغئ الثالث مضطربة» وكذلك 
الفقهاء في كنز الأحناف: أنه من يكون مالك قوت يوم وليلة. وفي كتب الشافعية من يكون مالك حمسين درهماً. وقال الغزالي في الإحياء: 
إن ملك قوت يوم وليلة في حق المتجرد والمنفرد. وملك حمسين درهماً في حق صاحب العيال. وأما الأحاديث ففي بعضها: «من له قوت يوم 
وليلة» وفي بعضها: « من كان ذا مرّة سوياً » أي يقدر على الكسب» وقي بعضها « من يملك حمسين درهماً » وأطنب الطحاوي في الروايات 
وبوب باباً في المجلد الأول من معان الآثار وباباً آحر في المجلد الثاني منه» وحاصل البابين أن الاحتلاف باحتلاف الأحوال. 

مسألة: من حرم له مسألة فسأل هل يجوز الإعطاء إياه أم لا؟ في الأشباه والنظائر: أن السائل والمعطي آثمان» وأما إثم المعطي فلكونه معيناً 
على الحرام» وفي شرح المشارق للشيخ أكمل الدين أنه لا إثم على المعطي. وأفى مولانا المرحوم الكنكوهي ما في الأشباه والنظائر. ولعله يفصل 
في المسألة بأنه لو علم المعطي أن السائل لا يتخذه كسباً فلا إثم عليه ولو علم أنه يتخذه كسباً ويعتاد السؤال فهو آثم. وتدل على هذا فروع 
الهداية في الحظر والإباحة» ولا يجوز لرجل أن يؤكل كلبه لحم الميتة باختياره كما ذكره ابن وهبان في نظمه : 

وما مات لا تطعمه كلباً فإنه حرام خبيث نفعه متعذر 

وي شرحه لابن الشحنة أنه لو قطع الميتة وألقى القطعات بين يدي كلبه فآثم وإلا فلاء فالحاصل أن الحكم مختلف باحتلاف الأحوال؛ وقي 
بعض كتبنا أن الأمر بشيء بدون طيب نفس المأمور والحال أن الأمر يقدر عليه حرام كالمسألة. 

قوله: (ني وحهه حدوش ال) قيل: إنه شك الراوي» وقيل: إنه قوله عليه الصلاة والسلام وبعض الألفاظ يدل على شدة وزيادة من 
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- دلا محمُودٌ بن یلان حدتا يَحتّى بن آدمَ حَدَلْنَا سفيانٌ عن حكيم بن جير بهذا الحديث. فَمَالَ له له عبد الله 
بن عُشمَانَ صَاحبٌ شُعبَة: لو غَيرُ حكيم حدَّتٌ بهد ٠‏ فَقَالَ له سفيانٌ: وما لحكيم لا يُحََّتُ عنة شعبة قا ل: َعَم قال سفيالٌ: 
سمعتٌ بيدا يُحَدّتٌ بهذا عن مُحَمّدٍ بن عَبدٍ الرّحمن بن يزيد. 
والعمل عَلَى هَذَا عِندَ بعض أصحَابئا. وبه قول اوري وعَبدٌ لله ابن المبارك وأَحْمَدٌ وإسحاق. قَالُوا: إا كَانَ عِندَ 
الرَجلُ خمسونَ ورهماً لَمْ تحل له الصّدقة. ولم يذهب بع أل العلم إلى حديثٍ حكيم بن جبِيرٍ وسوا في هذا وقَالُو: 
إذا كان عِندَهُ خمسون درهماً أو أكثر وهُوَ محتاج لَهُ أنْ ا الشافعيّ وغیره من أهل الفقه والعلم. 
۴ بان مااخاء من لا محل الط : 
امد حك عة بن ب حا أ و الا عقا سبد ع وعذكا تحدوة ب خب عك عبد وزان 
حَدَّنَنَا سفيانٌ عن سعدٍ بن إبراهيم عن ريحَانَ بن يزيد عن عَبِدٍ الله بن عَمرو عن الس كف قال: ١لا‏ تحلٌ الصَّدَقَةُ لني ولا 
لِڏِي مِرَة سَوِيٌ). 
وفي الباب عن أبي هُرَيْرَةَ وححَبِشِيٌ بن جَُادَةَ وقبيصَة بن المُخارق. 
َال ُو یسی: حديتُ عبد لله بن عَمرِو حديتٌ حسنٌ. وقد رَوَى شُعبةُ عن سعد بن إبراهيم هذا الحديتَ بهذا الإسناد 
ولم يَرقعَة. 
وقد روي في عير هَذَا الحديث عن اللي ت «لا تحل المسألَة لغنيٌ ولا لِذِي مِرّةٍ سَوِيٌ)». ودا كان الوّجِل قويًا 
يغناعا وام يكن ا و ا 
عن المسألة. 
+0" حدر حَدٿتا علي بن سعيدٍ الکنديٰ حَدَّئنَا عبد الرحيم بن سليمانَ عن مُجَالڊ عن عامرٍ عن حب حبشِيّ بن نادةَ الول قَالَ: 
معت وول الك في حب لودع وو واف عرق آنه آمراي فاع بطري را فسا إ. فأطة رمت 
ند ذلك حرق المسالة فَقَالَ سول اله لة: «إِنَّ المسألة لا تحلٌ لغتيّ ولا لِذِي مِرَةٍ سوي إل لذي فقر دقع 3 
غرم '" مُفظِع. ومن سألَ النّاسَ لیفری په ماله كان خُمُوشاً في وجه يوم القيامة ورضفاً بأكلة من جهنم ٠‏ فمن شاء يقل 
ومنّ شاءَ فلیکیر». 
4- حَد جد كا و ین او عد نا بصن ين ادم قن عبد الاحي ن اسليمات تة 
فال أو حيتى: هَذَا حديثٌ غريبٌ من هَذَا الوجه. 
-٤‏ - باب من قحل ل ادق من القَارِمِينَ وغيرهم 
06 حَدَّئَنَا فة دكا الت عن بُكبر بنِ عبد الله بن الأشجج عن عياض بن عبد 


- 


صيبَ رجلٌ في عَهدِ رَسُولٍ الله ميل في مار ابتاعَها فكثُرَ ديه فَقَالَ رَسُول الله قلة: ات 0 


ا 


)١(‏ قوله: «مدقع» أى شديد يفضى إلى الدقعاء وهو التراب. 
(۲) قوله: «أو غرم) أى حاحة لازمة» قوله: مفظع هو الشديد الشنيع. (جمع البحار) 
الآخرء والاحتلاف لعله يكون باحتلاف الأحوال. 
باب ما جاء من تحل له الصدقة من الغارمين وغيرهم 

الغارم عند أبي حنيفة المديون» وعند الشافعي من تحمل غرامة الصلح وإطفاء ما بين الرحلين أو القبيلتين.» وفي اللغة كلا المعنيين ثابت بل 
يجيء الغارم بمعين الدائن أيضاً. وليعلم أن الاحتلاف هل هو مقتصر على التفسير أم مؤثر في الحكم أيضاً؟ قال صاحب البدائع: إن الغارم معن 
من تحمل غرامة متحمل عند أبي حنيفة أيضاًء أقول: لعل اختلاف الأحكام يكون باعتبار القول الحديد من الشافعي» فإنه يقول في جديده: إن 
الرحل إذا تحمل غرامة وعنده مال تستغرقه الغرامة ففيه زكاة وقال أبو حنيفة لا زكاة في هذا المال المستغرق. 

واعلم أن المصارف من الأصناف المذكورة في القرآن مرجع كلها إلى أمرين أي الفقر والسفر كما ثبت بتحقيق المناط. 

قوله: (أصيب أجل الخ) قال مالك بن أنس: من ابتاع الثمار فأصيبت وهلكت فإن كان الملاك ثلثاً أو أزيد من الثلث فالضمان على 
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يبغ ذلك وَقَاء دين َال وَسُولُ اله E‏ ': دوا ما جد تم ولیس لَكُم إلا لك». 
وفي الباب عن عائشة وجُويرية وأنس. قال أَبُو عيسى: حديثٌ أبي سعيدٍ حديتٌ حسنٌ صحيح. 
0 بابُ ما جاءَ في كراهية الصَّدقَة ّي تلائ وأهل به ومواليه 

خد حا بََُاٌ حَذَكنا مَك ب ب إبراهيم ويُوسْفٌ بن سعيد الَّببِي قلا حَدَكنا به ب حكيم عن أبيه عن ذه قال 

کان زول الله يلل إذَا ني بشيءٍ سأل أَصَدقَةٌ هي أَمْ هدِيّة؟ فان قالوا صدقة لم يكل ٠‏ وإِنَ قالوا هديةٌ أكَلّ». 

وفي الباب عن سَلمانَ وأبي هُرَيْرَ وأنس. والحَسَن بن علي وأبي عَميرة جَدَّ مُعَرَفِ بن واصل» واسمُة: رُشید بن 
مالك ومَيمُونِ أو مهران وابن عبّاس وعبدٍ لله بن عَمرِو وأبي رافع وعبد ار ب وقد روي هَذًا الحديثٌ أيضاً 
عن عبد الحم بن علق عن عبد الحم بن أب عقيل عن الي ظا وجَدٌ برا ' بن حكيم اسم معاوية بن َيه 

تال اپو عيسى: عديث پھر بن كيم ديك جسن غريب. 

01 خد نتا محمد بن المت حَدَكا محمد ب جَعفرٍ دتتا سُعبَُ عن الڪکم عن ابن أبي راقع عن أبي رافع أن وَسُولَ 
لله يله عك رجلا من بني مخُزوم عَلَى الصّدَقَة ققَال لأبي رافع: اصڪبني كَيمَا تيب منهاء قَقَال: لا حتى آتى ر 1 
ين فأسألة, وانطلق إلى الي ل فسألة كَل إِنَّ الصَّدَقَة َة لا تحل لتا وإنَّ مالي القوم من أنفْسِهم». 

قَال: وهَذًا حديثٌ حسنٌ صحیځ. . وو رافع مولى الي له اسمة أسلَم واب ابي راقع هو ميد لله بن أبي رافع کاب 
علي بن أبي طَالبٍ. 


5 


- بابٌ ما جاءَ في الصدقة عَلَى ذي القَرَابة 
04" حد حَدَلَنَا يبه حَدَََّا سفيانٌ بن ع عن عاصم عن حَفصَةً بنتِ سيرينَ عن الراب عن عمّها سلمانَ بن عامر 
بلع به الي يلك قَالَ: 
- إا أفطر حدم فليفطز عَلَى تمر فل بر 
وهي عَلَى ذِي الرّحم بان صَدقَة وصِلة». 
وفي الباب عن رَينبَ امرأة عَبِدِ الله بن مسعود. وجابر. وأبي هُرَيْرَةث . قال اد بُو عِيسَى: حديتٌ سلما بن عامر حدیٹث 


كه 
کة 


كةٌ فنَّ َمْ يجذ تمراً فالماء فإنَّهُ طَهُورٌ وقَالَ: : الصَّدَقَةٌ عَلّى المسكين صدفةٌ 


REN‏ ه وبمعين المديون والدائن» والمراد ههنا هو الأخير. 
(۲) قوله: «بهز» -بفتح تح الموحدة وسكون الاء وبالزاء- حكيم بن معاوية بن حيدة -بفتح الحاء المهملة وسكون التحتانية وفتح الدال المهملة- © 
(5) قوله: «والرياب) -بة بفتح الراء- بنت صليع مهملتين مصغْرًا. 


البائع» وإن كان الهلاك أقل من الثلث فالمالك من مال المشتري. وقال أبو حنيفة والشافعي: إن اللاك من مال المشتري ولا شيء على البائع» 
وحديث الباب لنا. وأما قوله عليه الصلاة والسلام: « وليس لكم إلا ذلك الخ أنه من جانبه عليه الصلاة والسلام إبقاء على هذا الرحل وقبله 
غرمائه» أو مثل قول من يفصل بين المتحاصمين» .ويكون ثالثاً بينهما فإنه يضع شيئاً عن أحدهما لو أراد الوضع ويقبله المتخاصمان. 
باب كراهية الصدقة للبي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمّ - وأهل بيته ومواليه 

المسألة متفق عليهاء وأهل البيت هم آل علي وحارث وجعفر وعقيل والحارث عمه عليه الصلاة والسلام والثلاثة بنو أبي طالب ثم في 
كتبنا أن الحاشمي لو سعى أي عمل السعاية فلا يأحذ من الزكاة» ويجوز أحذه من الوقف بلا حلاف. وأما النافلة ففيها احتلاف» قال الزيلعي 
شارح الكنز: إنها لا تجوز للهاهمي وتبعه ابن الحمام؛ وأما غيره فيجوزها له. ونقل محمد بن شجاع الثلجي رواية شاذة في جواز أخذ الزكاة 
للهاشمي لو م جد الخمس من بيت المال» ونقله الطحاوي من أمالي أبي يوسف ون عقد اميد أفى الطحاوي من الحنفية وفخر الدين الرازي 

من الشافعية بجواز الزكاة للهاشمي في هذه الصورة:؛ وأما ابي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - فلا تحوز له ألنافلة أيضاً. 

قوله: (إن قالوا هدية أكل الخ) الصدقة ما يكون فيه نية الثواب ابتداءً والحدية ما فيه نية الإرضاء وتطييب الخاطر ابتداءًٌ وإن حصل الثواب 
أيضاً في المآل» قال عمر بن عبد العزيز حليفة العدل والرشد: إن الهدية كانت هدية في عهده عليه الصلاة والسلام وصارت رشوة في زماننا. 

باب ما جاء في الصدقة على ذي القرابة 
قال أبو حنيفة: لا تتأدى الزكاة بدفعها إلى من له قرابة الولاد أو الزوجية. وأما النافلة ففيها أجران أجر القرابة وأحر الصدقة. وذكر الغزالي 
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حسنٌ. والوَبَابُ هي اَم الرّائح ابه صُلَيع. . وقكذًا رَوَى سفيان الثوريّ عن عاصم عن حَفصة بنتٍ سيرينَ عن الّبابٍ عن عمّها 
سلمانَ بن عامرٍ عن الي يه نحو هذا الحديث. . وروی شُعبَةٌ عن عاصم عن حفصة بنتِ سيرينَ عن سلمانَ بن عامر ولَمْ 
يذ ر فيه عن الرَّبَاب. . وحديثٌ سفيانَ الُوريٌ وابن عُيئَة أصَح. ومَكذًا رَوَى ابن عون وهشامٌ بِنُ حسَانَ عن حَفصة بنتِ 
سيرينَ عن الراب عن سلمانَ بن عامر. 0 
۷- باب ما جاء أَنَّ في الما حقًا سوى الرّكاة 

4 حَدَّثَنَا مُحَمَدٌ مُحَمدٌ بن مويه دا الأسودٌ بن عامرٍ عن شريكِ عن أبي حمر عن الشَّعبِيٌ عن فاطمة ابن قيس قَالَتْ: 
سأك أو شيل ال يلي عن الرّكاة فَقَالَ: 3 في المال لقا سوى الرَّكاة) 4 ْم تلا هَذَهِ الآية التي ة في البقرة: فول البرّ أَنْ 
ولوا وجو هكم الآية. / 

۰ - حَدََنَا عبد الله بن عَبدِ الرّحمن حَدَّنََا مُحَمَّدُ دُ بن الطمّيل عن شريكِ عن أبي حمزةً عن عامر عن فاطمةً بن 


- عن الي از قال: «إنَّ في الما حًا سوى الرّكاق». 
قال أَبُو عيسى: هذا حدیٹ إسنادة ليس بذاك. وأبو حمزة فون الأعورٌ يُضَعَفُ. . وروی بيان وإسماعيل بن سَالمٍ عن 
الشّعبيّ هذا الحديتٌ قول وهَذَا أَصَح. 


7 باب ما جاءَ في فضل الصَّدَقَة 


١‏ ححدٌ دنا ية حَدَلتا الي بن سعد عن سعيدٍ المبريّ عن سعيدٍ سعيدٍ بن يسار أنه سم أبا هُرَيْرَةَ يقول: قَالَ رَسُولُ الله 
ي: «ما تَصدّقَ أحدٌ بِصَدقَةٍ من ّپ ولا قبل الله إلا اليب إلأأَحَذّهاا' الحم بتمِينه. وإِنَّ كات مره ترو" في كف 
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الرّحمنٍ حٌى تكُونَ أَعظَمَ من الجَبلٍ كما يرب أحدُكُم فلو أو فَصِيلَة». 
وفيٍ الباب عن عائشة وعَدِيّ بن حاتم وأنس وعبد الله بن أبي أوْفَى وحارثة ووَهُب وعبد الرّحمن بن عوفٍ وبر بدة. 
َال أَبُو عيسى: حديتٌ ابي هُرَيْرَةَ حديتٌ حسنٌ صحيځ. 


)١(‏ قوله: «إلا أحذها الرحمن بيمينه) المراد حسن القبول ووقوعها منه عر وجل موقع الرضاء وذكر اليمين للتعظيم والتشريف» وكلتا يدى 
الرحمن يمين. (اللمعات) 
(۲) قوله: «تربو فى كف الرحمن» ربا المال يربو زاد وارتفع» كذا قاله السيوطى» قال ف «المجمع): أى يعظم أحرها أو حثتها حى تثقل فى 
الميزان» وأراد بالكف كف السائلء أضيف إلى الرحمن إضافة ملك. 
(۳) قوله: «كما يربّى أحدكم قو جح فا وعم لام كنشددة وروي بيكرت لام رفح فار اله .الضغيرة ؛ وقيل: هو العظيم من 
أولاد ذات الحافر» قوله: «أو قصيله) وهو ما فصل عن اللبن ى أولاد البقر. (مجمع البحار) 
أن في الصدقة على ذي قرابة ضعف أجر وتتضاعف بتضاعف الجهات» وبسطه .عضمون ذوقيّ كما هو شأنه ودأبه. 
باب ما جاء أن في المال حقاً سوى الزكاة 
أقول: إن في المال حقاً سوى الزكاة ولكنه غير منضبط هو مذهب بعض السلف مثل أبي ذر رضي الله عنه فإنه كان يقول به حى إذا 
بعثه ذو النورين إلى الشام تنازع هو ومعاوية في هذه المسألة» فلما اطلع عثمان على هذا دعاه إلى المدينة» فقال أبو ذر: أريد أن أتخلى وأنفرد 
في ناحية من المدينة لأعبد الله عز وجل فذهب بامرأته» فلما قرب الموت واحتضر بكت امرأته رضي الله عنهما فقال: لم تبكين؟ قالت: إنك 
محتضر وما عندي شيء أحهزك به وأكفنك» قال: تعزي ولا تبكي وإذا مت فأخبري أحداً فهو يكفنيٰ إن شاء الله فلما مات صعدت امرأته 
EE‏ اتجارواها بر E‏ ابن مسعود فسأها فأطلعته على حاهاء قال: ما اسم زوجحك؟ قالت: أبو ذر فنزع | بن 
مسعود عمامته وكفنه بها. 
قوله: (وهو أصح) يشير إلى أن الصحيح وقفه. وأقول: عندي ذخيرة في مسألة الباب مرفوعة منها رواية ابن عمر بسند صحيح قوي» 
ويؤيد في ما مر في أول الزكاة عن أبي ذر عنه عليه الصلاة والسلام: 0 لمحن "الريك e‏ ويا فإن هذا ليس شأن الزكاة الواجبة. 
باب ما جاء في فضل الصدقة 
قوله: (بيمينه الح) في حديث صحيح: « كلتا يدي الرحمن يمين. » أقول: إن المفهوم من القرآن والأحاديث أن الصدقات تأحذ تزيد من 
حين تصدق المتصدق فيه وتربو يوماً فيوماً إلى القيامة لا أنها توضع الآن كما هي وتزاد في المحشر دفعة واحدة» وف القرآن التشبيه بالسنبلة 
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7 حَد حَدٌََا مُحَكَدُ بن إسماعيل حَدَّنَنا مُو سی بی إسماعیل حَدکتا صَدَقةٌ بن مُوسی عن ثابتٍ عن أنس قَالَ: شئل ال 
ا أي الصّوم أفضَلَ بعد رمضَانَ؟ قَالَ: شَعبَانٌ لتعظيم رمضَان. قال: فأيٌّ الصَّدَقَةِ أفضَل؟ قَالَ: الصَّدَفَةٌ في رمضَانَ». 
قال أو عيسَى: هَذَا حديثٌ غريبٌ. وصَدَقَةٌ بن مُوسَى ليس عِندَهُم بذاك القَويّ. 
7 حد دتا عقب بن مكرم البضريٰ حَدََّنَا عبد لله بن عیسی الخرّارٌ عن يُونْس بن عُبيدٍ عن الحَسنٍ عن أنسٍ بن مالك 
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- قال رَسُولُ الله لا: «إنَّ الصَّدَقَةَ لنطفِيء عَضَّبَ الرَبّء ودقع ميته الشُوء. 

قال هَذَا حديثٌ غريبٌ من هذا الوجه. 

6 حَدَّثنَا أ بو كريب مُحَمٌدُ بن العلاءِ حَدَّئَنا ا aS‏ 
هُرَيره يقول: قَالَ رَشول اله لا: إن الله يقبلٌ الصَّدَقَةَ ويأخُذّها يميه فَيرَييها لأحدكم كما ير بي أحدّكُم مُهرَه حنَّى إن 
لقم لتصيرٌ مثلّ أَحَدِ وتصديقٌ ذلك في كتاب الله عر وجل «ومُوَ الَذِي يقل الُوبَةَ عن ءاوه ويَأحُدٌ الصَدَقَاتِ» «ويَمحَقٌ 
الله الرَّّا وبي الصَّدَّقَاتَ). 

قال هذا حديك س 

وقد رُوِيَ عن عائشةً عن النَِيّ 2 نحو هَذًا. 

وقد قال عير واحد من أَهلٍ العلم في هذا الحديثِ وما بشي يشب هَذَا من الرّواياتِ من الصّفاتٍ ونُرُولٍ ارب تَبارَكَ وتَعَالى 
کل لَلَهِ إلى السّماء ء الدّنياء قَالُوا: قد تبت الرّواياتُ في هَذا ويُومنٌ بها ولا ب وخم ولا ال هكذًا رُوِيَ عن مالكِ بن 
e‏ وها الاعف ر امام نين 


كتابه اليد ٠‏ والشمع وار فك الهم َه الأب وفعؤوها على ك ما عو أل الملم ونال إن اله َم يخلقٌ آم 
كد وثَالُوا: ا العوّة. 

وقَالَ إسحاق " بن إبراهيم يع: إِنَّمَايكُونٌ التشبية إا قال يد كيد أو مث ي أو فغ كسَمْع أو مل سَفع. فإذا قَالَ َع 
كنع أو مل سَمع قَهَذَا تشيية. وأا دا قَالَ كما قَالَ لله يد وسَمْمُ وبِصَرٌ ولا بقول َيف ولا قول مثل سَمْع. ولا كسفع. 


(۱) قوله: وأمدوها بلا كيف أى أحروا هذه الأحاذيث على الألسنة واتلوها بلا تفكر فيها ولا تديّر عليها: (التقرير) 

(۲) قوله: «قال إسحاق بن إبراهيم) جواب عن قول الجهمية» هذا تشبيه» وحاصل الحواب أن التشبيه هو الدلالة على مشاركة أمر لآخر 
فى شىء وهذا إنما يكون إذا لوحظ صفات العباد» وشبهت صفات الرب بهاء وأما إذا نفى التشبيه وجمع بين التنزيه والتشبيه» فلا بأس 
فيه كما هو مؤدى القرآن. 


وهو يشير إلى ما ادعيت» وأقول: من هذا القبيل الحسنة بعشز أمثاها. 

قوله: (أموها كما هي الخ) أمدُوها على ظواهرهاء وأما تأويل اليد بالقدرة أو ل فقال الزمذي: إنه مذهب الجهمية» ولا يقال: إن 
اليد واليمين والوحه وغيرها من صفات الباري ويفوض التفصيل إلى الباري فإنه يقتضي أن يكون مثل اليد والوجه زائدة على الذات لأنه 
لوا E‏ ا ا ا 0001 أن يعبر بلفظ لا يومي إلى كونها زائدة 
على الذات فإنه روج عن الموضوع» وعبر البخاري بالنعوت ولغته أي بين حليته ومذهب السلف في مثل هذا أن يحمل على ظاهره ويفوض 
التكيف إلى الله ولا يطلق لفظ الصفة. وني فتح الباري ص (757)؛ ج )١١(‏ في بحث الاستواء على العرش عن محمد بن الحسن الشيباني رحمه 
الله عين مذهب السلف» وفيه: فإنه وصف الرب بصفة لا شيء الخ أي فإنه وصف الرب بصفة منبئة عن الانفصال عن الذات» والحال أن 
الأفعال قائمة به تعالى وليس محلاً للحوادث بلا اختيار منه وبعض تفصيل المسألة مر في باب نزول الله إلى سماء الدنيا. 

قوله: (الجهمية الخ) هذه فرقة تنسب إلى جحهم بن صفوان الترمذي» وكان ينكر صفات الرب تبارك وتعالى ويقول: إن الصفات تناف 
بساطة الذات وتنزيههاء وكان جهم في آحر عهد التابعين» ونقل ابن اللهمام مناظرة مع إمامنا أبي حنيفة إمام المسلمين» وقال الإمام في الآخر: 
احرج عي يا كافر. فالعجب من النواب صديق حسن أنه قال: إن أبا حنيفة حهمي عياذاً بالله» وهذا القول من غاية عناده» ومقابل الجهمية 
الكوّامية» والمشهور بفتح الكاف وتشديد الراء» وقيل بكسر الكاف وتخفيف الراء كما يدل من قال : 
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َهَذَا لا يكُونٌ تشبيهاً وهو كُمَا قَالَ لله تَبَاركَ وتعالى في كتابه: «ليس كمه شَيْءٌ وهُوَ السَمِيعُ البَصِيرًه. 
۹- باب ما جاءَ فى حَقٌ السّائل 

4۵- دنا دا الت عن سعيدٍ بن ابي هنڍ عن عب الرحمن بن بجي عن ديه َم بجيدٍ وكات ين باج 

او يت الي م عَلَى بابي فَمَا أَجِدُ لَه شيا أعطيه يك َقَالَ لها رَسُولُ الله كل: إن لَم 
ي لَهُ شيئاً تُعطيه إِبَاهُ إلا ظلف مُحرّقاً فاؤفعيه إليه في يده 
وفي الباب عن علي وحسين بن علي وبي هُرَيْرَةَ وأبي أَمَامَة. 
ال أو عبسى: حديثُ اَم بيد حديثٌ حسنٌ صحيع. 
رك بابٌ ما جاءَ في إعطاء المُؤْلفَةِ قلوبهم 

3 دنا الحسيٌ بنّ علي التَلآلُ دا يَحبَى بن ادم عن ابن المباركِ عن يونس عن الزّهريّ عن سعيدٍ بن المسيّب 
عن صفوانَ بن أَمَيّةَ قال: «أعطاني رَسُولُ اله تلا يوم حُئينِ ونه لأبغضٌ الَلتق إليّ فما رال ُعطيني حى إل لحب الخَلقٍ 
إل 

قال أبُو عِيسَى: حدّئني الحسنٌ ب علي بهذا أو شبهه. 

وفي الباب عن أبي سعيدٍ. 

قال أَبُو عيسى: حديثٌ صفوانَ رَوَاهُ مَعمَرٌ وغيرُه عن الزُّهِريٍّ عن سعيدٍ بن المسيّبٍ أن صفوانَ بن ام َيه قَالَ: «أعطاني 
سول لله تلا وكأ هذا الحديت أَصَحُ وأشبة 4 إا ُو سعيدٌ بی المسيب أن صفوان بن مي 

وقد اختلّفٌ أل العلم في إعطاء المولفَةِ وهم َرأ أكثر أل العلم أن لا عطوا وقاُو: نما كَانُوا قوم عَلَى عَهدٍ 
رَسول الله لا کان الهم عَلّى الإسلام حتّى أسلمُواء ولم رؤا أنْ بُعطوا اليوم من الركاة عَلَى مثلي هَذَا المعتّى. > وهُوَ قول 
سُفْيَانَ الثوريّ وأهل الكوفة وغیرهم» وبه قزل أحْمَدٌ وإسحاق. وقال بعضهّم: من كان اليوم عَلَى مثل حال هؤلاء ورَأى 
الإمام أَنْ تالمهم على الإسلام فأعطاهُم جَارَ لك وهو قَولُ ا 

١‏ بابٌ ما جاءَ في المُتَصَدَّقَ! " يرت صَدَقَتَه 

۷- عد دتا علي بن ځجر ل ا : «كنتٌ جَالِساً 

عند اللي كل إذ أَثَنهُ امرأةٌ فَقَالَت: يا رَسُول الله إني كنتٌ تَصَدَّقتٌ عَلى'أمّي بجارية وإِنْهًا مَانَتّء قال: و وَجَبَ أجِرٌك. ورَدَّمَا 
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)١(‏ قوله: «إلا ظلما» الظلف للبقر والغنم كالحافر للفرس والبغل» والنف للبعير وف كونه محرقًا مبالغة ف غاية ما يعطى من القلة. (ج) 
)١(‏ قوله: «المتصدّق يرث صدقته» يعن إذا أعطى الرحل لمورثه صدقة؛ ثم مات المورث ولم يكن له وارث غير هذا المتصدّقء يجوز | عق 
أن يأحذ صدقته بطريق الميراث» وإن منع فى الحديث من العود فى صدقته. (التقرير) 


الفقه فقه أبي حنيفة وحده والدين دين محمد بن كرام 
والفرق بين الكرامية والجهمية أن الجهمية مثل أهل الباطن والكرامية مثل أهل الظاهر وخخير الأمور أوساطها. 
باب ما جاء في إعطاء المؤلفة قلوبهم 1 
كانوا أناسًا حديثي العهد بالإسلام و م يكن الإسلام راسخاً في قلوبهم؛ فكان البي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمْ - يعطيهم لتأليف قلوبهم و م 
يبق هذا المصرف الآن كما قال الأئمة الأربعة» ثم قيل: إن هذا المصرف انتهى بانتهاء العلة» وقيل: منسوخ. ونسب الترمذي إلى الشافعي بأنه 
قائل ببقاء هذا المصرف إلى الآن. وقال الشاه ولي الله: إن هذا الصنف باق إلى الآن. وظاهر حديث الباب أنهم يُعطون وهم في حال الكفرء 
ولكنه منظور فيه فإن المؤلفة قلوبهم هم الذين أسلموا ولم يرسخ الإسلام في قلوبهم. 
باب ما جاء في المتصدق يرث صدقته 
يجوز أحذها إذا أتته وراثته عند الأحناف وغيرهم وف كتبنا ضابطة أن تبدل الملك يوجب تبدل العين ولكن ليست .عطردة فإنها تتخلف 
في بعض الحزئيات» كما في الحداية أن المشتري إذا تصرف في ب بيع البيع الفاسد» فالربح له غير طيب» وأما البائع فيطيب له ربح الثمنء والمسألة 
هذه مسألة حامع الصغير. وقال الشيخ سعد الدين الديري في حاشية العناية: إن هذا الخبث منحصر في التبدل بتصرف واحد وأما إذا تعدد 
التصرف فلا حبث» وف غصب المداية ص :)٠۹(‏ أنه إذا غصب ألف درهم وشرى به جارية فباعها بألفين ثم اشترى بألفين جارية فباعها 
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عَلَيكِ الميراتٌ؛ قَالْت: يا رَسُولَ الله كانَ عَلَيهَا صومٌ شهر أقأصومٌ عَنْهَا قالّ: صُومِي عَنهَا قَالَتْ: يا رَسُولَ الله إتها لَمْ تح 
قط أفاعة حُجٌ عَنهَا؟ قال: تم حُجّي عَنها». 
aT‏ روعذاف بن عطار إنه مد 


أهلٍ الحديث. والعمل عَلَى ذا عند أكثر أل العلم أن اَل إِذَا تصَدّقَ بصَدََ م ورِلَهَا حَلّتْ لَه 
ال مھم إن ادق هي جلها ف إا وره نبجب أن بصرقها في مطل وى شفااً اور وكيز ب شارا 
هَذَا الحديتٌ عن عَبدِ الله بن عطاء. 
ال 
ا E‏ بام فأراة أن شريه قال الي :لا ؟ u‏ 
والعملٌ عَلَى هَذَا عِندَ أكثرَ أهل العلم. 


)١(‏ قوله: «ثم رآها» أى الفرس والفرس يطلق على الذكر والأنثى» كذا ف «القاموس». 


بثلاثة آلاف درهم فإنه يتصدق بجميع الربح الخ» فإنه بقي الخبث مع تعدد التصرف فالحاصل أن الضابطة ليست بكلية» ويمكن لأحد أن يقول: 
إن هذه الضابطة كلية فيما ليس فيه معاوضة وتسبب تصرف عن تصرف. 

قوله: (صومي عنها الخ) قال أحمد بن حنبل: يجوز النيابة عن الآخر في صوم النذر لا الفريضة حن قالوا: إنه إذا مات وعليه ستون صوم 
نذر» فصام عنه ستون رحلا في يوم أجزأ عنه. وللشافعي قولان: القدم وهو جواز النيابة والدديد وهو عدم جوازهاء ورجح النووي القدم. 
وقال أبو حنيفة ومالك: لا يصوم الولي عن الولي نيابة. وقال امحدثون: إن الرجحان من حيث الحديث لمذهب أحمد لأن في بعض طرق الحديث 
تصريح صوم النذر كما في البخاري ص (۲٦۲)»ء‏ ثم في بعض الطرق لفظ « رحل » وفي بعضها لفظ « امرأته » كما أشار البخاري فقيل بتعدد 
الواقعة» وقيل: لاء وقال الحنابلة: إن حديث لا يصوم أحد عن أحد في حق الفريضة. وتأول الأحناف وجمهور الشافعية في حديث الباب أن 
مراد « صومي عنها » أطعمي عنهاء ولكنه تأويل. وأما المسألة ففي المداية ص٠۲۷‏ أن العبادة على ثلاثة أقسام أحدها البدنية ولا يجوز النيابة 
فيهاء وأما المالية فيجوز النيابة عند العجز والقدرة, وأما المركبة من المالية والبدنية فلا تجوز النيابة إلا عند العجز وما تعرض ف الحداية إلى الإثابة. 
وتعرض إليها في البحر في باب الحج عن الغير فقال: إن كل عبادة بدنية تجوز فيها الإثابة أي إيصال الثواب» ثم قيل: يجوز الإثابة في الفريضة 
أيضاً أي يصل الثواب ولا تسقط الفريضة عن ذمة من أصابه الثواب» وقيل: إن الإثابة منحصرة في النافلة» ثم قيل: إن الإثابة إنما تكون للميت 
فقط» وقيل: للميت والحي كليهماء وأقوال أحرى؛ فيقال في حديث الباب: إنه صوم الإثابة لا النيابة» وإن قيل: إن لفظة « عن » تدل على 
النيابة قلت: إن « عن » أيضاً قد تكون للإثابة كما قي البخحاري في صدقة الفطر. 

وأما دليلنا فما في النسائي عن ابن عباس موقوفاً عليه: لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد» وكذلك عن ابن عمر في موطأ 
مالك »)٩ ٤(‏ وأخرج الطحاوي عن عائشة رضي الله عنها موقوفاً: لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد. وهي رواية حديث الباب 
المرفوع» وق العيئي شرح البخاري مرفوعاً عن ابن عمر: « من مات وعليه صوم يطعم عنه. » ونقل تحسينه عن القرطي» وأعله أكثر حفاظ 
الحديث» وقالوا: الصحيح وقفه. ونقله محشي البخاري ص )۲٦۲(‏ وذكر الحديث وتحسين القرطي» لا إعلال جمهور الحفاظ وهذا الاختصار 
مخل. وذكر أيضاً أن النسائي رفعه عن ابن عباس» أقول: وقفه النسائي» ثم ما في عمدة القاري عن ابن عمر فقد أخرجه الترمذي ص )٠٠(‏ 
أيضاً وصوب الوقف» وفي سنده محمدء وقال الترمذي: إنه محمد بن أي ليلى وأنه رواه ابن ماحة سنداً ومتناً وفي سنده تصريح محمد بن أبي 
سيرين فصح السند, إلا أنه قال الحافظ في التلخيص: إن في ابن ماجه وهم ابن ماحه أو شيخه. ثم رأيت في السنن الكبرى في موضعين تصريح 
ابن أبي ليلى في السند, وظبي أن القرطبي لا يحسن بناءاً على ما في التزمذي فإنه فيه محمد بن أبي ليلى وما حسنه أحد إلا الزمذي في موضع 
واحد في أبواب السفرء ولعل تحسين القرطي بناءً على ما في ابن ماحه والله أعلم. ولنا أيضاً قراءة ابن عباس في الآية: ””وعلى الذين يطيقونه 
فدية طعام مسكين"' [ البقرة: ١84‏ ]. كان يقول الشافعي: لا يصح الإثابة إلا إثابه الدعاء والصدقة ولا يمكن إيصال ثواب تلاوة القرآن. 
وأما عندنا فيجوز إيصال ثواب كل شيء من العبادةء ثم أفي الشافعية بجواز إهداء ثواب التلاوة. 

باب ما جاء في كراهية العود في الصدقة 
أي يتصدق بشيء ثم يشازيه وهو جائزء وأما نهيه عليه الصلاة والسلام عمر فإنما كان لئلا يحابي الرحل لرعاية عمر رضي الله عنه. 
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ابن امن 7 
- أن وجلا َل يا رَسُولَ الله إن أ 
تَصَدَّفْتٌ به عَنهَاء. 
SS‏ فى تسل :إلى الت إلا الصَّدَقَة وَالدَعَاءً. 
او اساي الا ا ال 0 معنّى قولِه ن لي مَخْرَفا يعني 
بشتانا. 


مّي وفيت أفينفغُها إِنْ : تصَدَّفْتٌ عَنها؟ قَالَ: َعَم قَالَ: فإنّ لي مَخْرَفاً فأشهد ك أني 
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5- باب ما جاء في نف المرأة من بيتِ زَوجهَا 
70 خد دتا هناد دتا إسماعيل بن عياش حَدَثَنا د شُرَحبيلُ ب مُسلم اولاني عن أبي امام م الال فال 
- سمعث رشو الله يقو في حُطيته عام حَجُة الداع دلا ُيفق أمرأةٌ شيئاً من بيتٍ رّوجها إل ُن" زوجهاء قبل 
يا رَسُولَ الله ولا الطعاء' '؟ قَالَ: َلك أَفضصَلُ أ وَالنَاه. 
وفي الباب عن سعدٍ بن أبي وقّاص وأسماء ابنة أبي بكر وأبي هُرَيْرَةَ وعَبدِ الله بن عَمرو وعائشة رضي الله عنها. 
ال أَبُو عيسى: حديتٌ أبي أَمَامَةَ حديتٌ حسنٌ. ْ 


داس 


١‏ حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بنٌ المُتَنَّى حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن جَعفر حَدَّثَنَا شعبَة عن عَمرو بن مُرَةَ قال: سمعتٌ أبا وائل يُحَدَّتُ عن 
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- عن الل 45 أنه َال «إذَا مَصَدَّ َصَدَّفَتِ المرأةٌ من بيتِ رّوجها كَانَ لها به أجرٌ وللزوج مثلُ ذلك وللخازنٍ مث ذلك ولا 
فص كَل واحدٍ منهم من اجر صاحبه شيئاً له بما كَسَبَ ولها بما أَنققَتُْ». 


قال بُو عِيسى: هَذَا حديتٌ حسنٌ. 
۲-- حل دتا مَحمُودٌ بن يلان دتا الول عن شفيان عن منصور عن أبي وائلٍ عن مسڙوتي عن عايشة ثشة قَالّ: قَالَ 
سول الله ل «إذَا أغطتٍ'" المرأةٌ من بيتٍ رّوجها بطيب نَفْس غَيرَ مُفْسدَة فإ لها مثلّ أَجرهِ لها ما نَوَتْ حسناً وللخازن 


)١(‏ قوله: «إلا بإذن زوحها» هذا عام للإذن الإجمالى» والتفصيل كما يجىء بيانه فى الصفحة الآتية 

(۲) قوله: «ولا الطعام» المراد من الطعام الغلةء وأما المطبوخ منه فلا بأس بإنفاقه بدون الإذن أى الصريح لا سيما إذا احتمل النتن والفساد. 
(التقرير) 1 

(") قوله: «أعطت المرأة من بيت زوجها...الخ» أى أنفقت بإذن زوجها صريحًا أو مفهومًا عرفاء وعلمت رضاه غير مفسدة بأن لم تتجاوز 
العادة» وروى: «أنفقت من غير أمره» أى غير أمره الصريح» وهذا على عادتهم فى الإذن ههن بالإنفاق على الفقراء» وقيل: غير مفسدة 
بإنفاقه ف وجه لا يحلء قال النووى: غير مفسدة أى غير متعدية إلى قدر لا يرضى به» والمراد بنفقة المرأة والخازن والعبد النفقة على عيال 
ذى المال وغلمانه ومصالحه وأضيافه وابن السبيل» وكذا صدقتهم المأذون فيها. (مجمع البحار) 


باب ما جاء في الصدقه عن ميت 
قوله: (إن رحلا الخ) هو سعد بن عبادة. 
باب ما جاء في تصدق المرأة من بيت زوجها 

إن كانت المرأة مجازة دلالة أو صراحة أو عرفاً فيجوز لما وتحرز الثواب» وإلا فلا بل عليها وزر. 

قوله: (لما به أحر مثل الخ) ليس المراد التشبيه قي المساواة في الأجر وإن أجر الخادم كأحر مالكه» وإن ثواب الزوجة كثواب الزوج» هل 
المراد أن كل واحد يحرز ثواب عمله كما يدل حديث عائشة في الباب. وأما ما في سنن أبي داود ص )۲٤٤(‏ مرفوعاً عن أبي هريرة: « وإن 
أنفقت من غير أمره فلها نصف أجره ال» ففيه إشكال؛ > فإن المنفي إما أمر صريح وأعم من الأمر صراحة أو دلالة فإن كان الأول فكيف 
التنصيف» وإن كان الثاني فكيف الأحر فضلاً عن النصف؟ بل يكون عليها وزر في هذه الحالة. وأقول: إن المنفي الأمر الصريح وأما التنصيف 

فمن أجر عملها معاً. أي ها أحر عملهاء وأما النصف فبمعئ الحصة وقد ثبت النصف .عي الحصة كما ف : 
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مغل ذلك». 

َال بُو عيسى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. وهُوَ اصح من حد يث عَمرِو بن مره عن ابي وائل. وعَمرُو بن مره لا يکُر 
في حديثه عن مَسْرُوقٍ. 


-٥‏ باب ما جاءَ في صَدَّقَةٍ الفطر'"” 
۳- سيل حَدَّئَنَا مَحمُودٌ بن غَيلانَ حَدَّئَنَا وَكيعٌ عن سُفيَانَ عن زَيدِ ابن أَسلَم عن عياض بن عَبدِ الله عن ابي سعيدٍ الخد 
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)١(‏ قوله: «ق صدقة الفطر» قد احتلف فيها ف ثلاثة مقامات: الأول فى فرضيتهاء ففرض عند الشافعى» وواحب عند أبى حنيفة» والثان ى 
من يجب عليه فعند فعند الشافعى على كل مسل وعند أبى حنيفة على من له نصاب وإن لم يحل عليه الحول» والثالث فى قدر الواحب» 
فعند الشافعى هو الصاع من كل شىء وعند أبى حنيفة نصف صاع من بر أو زبيب» وصاع من غيرهماء ثم اختلاف رابع لا يختص 
بصدقة الفطر وهو الاحتلاف فى كّنية الصاع» فعند أبى حنيفة ثمانية أرطال وهو العراقى» وعند الشافعى خمسة أرطال وثلث» وهو المدن. 
(التقرير) 
قال الشيخ عبد الحق الدهلوى فى «اللمعات شرح المشكاة»» اعلم أنه قد وقع فى بعض الأحاديث نصف صاع من البر» لكن بلفظ مدان 
من قمح» والصاع أربعة أمداد» وقد جاء فى بعضها نصف صاع من بر صاع منه من اثنين» وق بعضها صاع مطلقاء وف بعضها صاع 
من طعام» أو صاع من شعير» أو صاع من تمر أو أقط أو من زبيب» فقيل: المراد بالطعام الحنطة على ما هو المتعارفءو بقرينة مقابلتها 
بالأشياء المذكورة» وقيل: المراد به الذرة لأنه كان متعارفا عند أهل الحجاز فى ذلك الوقت» وكان غالب أقواتهم. الواحب عند الأئمة 
الثلائة هو الصاع من كل منهاء وعندنا وعليه سفيان الثورى وابن المبارك نصف صاع من بر أو صاع من شعير أو تمر» والذى وقع ف 
الحديث من مطلق الصاع فمحمول على التطوّع كما جاء عن على رضى الله عنه فى رواية النسائى أنه قال فى نوبة خخلافته: إن الواحب 
نصف صاع من بر أو صاع من تمر أو شعير» أما إذا وسع الله عليكم اجعلوها صاعًا من بر وغيره» وف لفظ لأبى داود: فلما قدم على 
رأى رخص الشعيرء فقال: قد أوسع الله علیکې فلو جعلتموها صاعًا من كل شىء ولا شك أن الصاع الذى قال به على رضى الله عنه 
كان تطوعًاء فالذى وقع فى زمان النبوة» كان تطوعًا أيضًا. 
وذكر بعض الأئمة أن الواحب فى زمن النبوة» كان صاعًا من بر أو تمر أو شعير» فأخذ الناس بعده نصف صاع من بر لكونه معادلا ف 
القيمة بصاع من تمر أو شعير» والصواب عندنا هو الأول» وقال فى «الهداية): مذهبنا مذهب جماعة من الصحابة» منهم الخلفاء الراشدونء 
والزيادة محمول على التطو ع» والتمر عند أبى حنيفة فى حكم الشعير والزبيب فى حكم الب وعندهما الزبيب فى حكم الشعير» وعليه ظاهر 
الحديث -انتهى كلام الشيخ-. 


إذا مت كان الناس نصفان شامت وآخحر مثن بالذي كنت أصنع 


وكذلك في 
إذا نصف من الشبان ولى . فواصل شرب ليلك بالنهار 
فحاصل الحديث أن المرأة تحرز أجر عملها والزوج يحرز أجر عمله. 
باب ما جاء في صدقة الفطر 
في لغرب أن الفطرة بالتاء بهذا المعئى أي صدقة الفطر ليس بثابت في اللغة بل اللغة صدقة الفطر بدون التاء» ولما أضاف الشريعة الصدقة 

إلى الفطر دل على أن الفطر سبب فإن الإضافة من علامات السببية كما في الأصول. ثم وجوب الصدقة عند أبي حنيفة صبح يوم العيد لأن 
شأن هذا الفطر جديد» وقال الشافعي: غروب الشمس آخر يوم رمضان» وتدار الأحكام على هذا الاحتلاف. ووجه مذهب أبي حنيفة أن 
فطر المغرب شأنه مثل شأن سائر الإفطارات بخلاف فطر صبح يوم العيد. 

وينبغي للخطيب أن يذكر في خطبته جواب سؤالات: على من تحب؟ كم تجب؟ عمن تحب؟ مم بتحب؟ مى بجب؟ أما الأول أي على من 
ا سا ا ا وأما الاي 00 يوم وليلة. مسي ا 
اس رقا جل ا TT TOT‏ 
ستوب ا ود تساف يد عرزي ل كاوه رط 

ا احتلاف أن النصاب شرط الصدقة عندنا لا عند الشافعي» » فتمسك الأحناف بحديث البخاري: « حير الصدقة ما كان عن ظهر غنّى 
ا« أي يبقى الغن بعد الصدقة. أقول: إن التمسك بهذا ليس بظاهر فإنه استدلال بالأعم من الأعم. والخارج من الأحاديث عدم اشتراط 
وصدقة الفطر. وأقول: إن غاية مسكة استدلالنا أن يقال: إن الشريعة تسمي صدقة الفطر بالزكاة فإنه روي في حارج 
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قال: ا تحرج زكاءً الفطر -إذ کان فنا سول الله ياو - صاعاً من طعام؛ أو صَاعاً من شعير. أو صَاعاً من تمرء أو ضَاعاً من 
ربيب» أو صَاعاً من أقطٍ فلم رل حرج حت قم مُعاوية المدينة. فلم فكانَ فیا كلم په الام ني لأرَى مُدَّيْنِ من 
سمراء اشام تعد ضاعاً من تمر. قَالَ: َأحَدَ الاس ذلك قال أبُو سعيد: لا أَزَالُ أخرجة كما كنت أخرجة. 

قال أَبُو عيسى: : هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 

والعمل عَلَى هذا عِندَ بعض أل العلم؛ رؤد من كَل شيءِ صاعاً. وهو قَولٌ الشَّافِعِيّ وأخمَدَ وإسحاق. وقَالَ بعض أهل 
العلم من أصحَاب اللي بلا وغيرهم: من شيءِ صاع ! 1 من الم فاته بُجزی صف ماح وهُوَ قول سُفيَانَ النّوريٌ وابن 
المبارك. أل الكوقة يرن ضف صاع من 

£ اکا عتا ڪر اشر اک ائ رج من يو کر سن په بی 110 
لي يله بعك منادياً في فِجَاج مكة: ألا إن صَدَقَةَ الفطر واجبةٌ عَلَى كل ملم كر أو أنثى. خُر أو عبد صغير أو بير 
مُذَانٍ من قمح أو سواه صا ين طعامة. 


کت 


الصحاح الست أن آية « قَدْ أَفْلْحَ مَنْ تَرَكَى اله [ الأعلى: ١4‏ ] في صدقة الفطر « وَذَّكرَ اسم رَبّه فَصَلّى » [ الأعلى: ٠١‏ ] في صلاة العيد 
والرواية قوية مرسلة» كما في حديث الباب تلقيب الصدقة بالزكاة وكذلك في أحاديث أحرى» فإذن نقول: إن الزكاة المعروفة زكاة الأموال» 
وصدقة الفطر زكاة الأبدان. وفي حديث المشكاة: « أن صدقة الفطر طهرة النفس » فدل على أنها زكاة الأبدان. فإذا كانت الصدقة زكاة 
يشتزط النصاب فيها كما في زكاة الأموال. ويشير إلى هذا ما قال أصحابنا: في عبيد التجارة زكاة فقط لا صدقة الفطر. وهذا غاية المسكة. 
وللعامل أن يضحي ويتصدق بصدقة الفطر من تيسر له. أقول أيضاً: إن ما في فتح الباري يشير إلى ما قلت: إن صدقة الفطر زكاة وفيه: أنه 
عليه الصلاة والسلام أمر بصدقة الفطر في المدينة ثم بعده نزل الزكاة ولم ينه عن الصدقة. فقول الصحابي يشير إلى المعادلة بين الصدقة والزكاة» 
وأعله الحافظ في موضع وقواه في موضع آخر. 

قوله: (صاعاً من طعام الخ) قال الشافعية: إن في صدقة الفطر صاعاً من كل شيء» وقي كفارة اليمين مدين من كل شيء. وقال أبو 
حنيفة رحمه الله: إن في الصدقة صاعاً من ب بع الأشياء ونصف صاع من بعض الأ ياء مثل الحنطة: وأما الزبيب ففيه روايتان» المشهورة نصف 
صاع» وفي الشاذة صاع» صححهما البهنسي كما في الدر المحتار» وأحذها أ بو اليسر البزدوي» وقال: إنها معمولة بها وقال ابن عابدين: لا 
حكن للبهنسي التصحيح فإنه ليست له مرتبة التصحيح. والمختار أن يجمع بين الروايتين أي الاحتلاف بحسب الاحتلاف في القيمة» وأما باقي 
الأشياء المذكورة في حديث الباب فليس لنا حلاف وقال الشافعية في حديث الباب: إن المراد من الطعام الحنطة. أقول: قال الزرقاني شارح 
موطأ مالك: إن المراد من الطعام الذرة (مكئى) وكانت الحنطة قليلة في الحجازء وأيضاً في صحيح البخاري ص )٠١ ٤١(‏ ما يدل صراحة على 
حلاف قول الشافعية فإنه قال أبو سعيد: طعامنا الشعير والتمر والزبيب. وأغمض الحافظ عن هذه الرواية. 

وأما أدلتنا ما في معاني الآثار ص »)75١(‏ ج )١(‏ روايات تدل على نصف صاع حنطة رفعاً وقفاًء وفي بعض الطرق حجاج بن أرطأة 
وهو متكلم فيه» ومع ذلك حسّن الزمذي أحاديث حجاج بن أرطأة في مواضع تزيد على عشرين» ولنا أيضاً ما في معان الآثار عن الخلفاء 
الثلاثة من الشيخين وعثمان وذكره عثمان في حطبته على المنبر. وأما المرفوع فلنا ما ذكره صاحب المداية رواية ثعلبة ب بن أبي صُعير وأخرجها 
أبو داود بسند حسن. ولنا ما أحر ج الزيلعي مرسل سعيد بن المسيب» ومراسيله مقبولة عند الشافعي أيضاً. وأحاله إلى الطحاوي و لم أحده في 
النسخة المتداولة في أيدينا لمعاني الآثار ولا بد من كونه في الطحاوي» ولعل في نسختنا سقطاً نعم في معان الآثار ص )۳۲١(‏ حديث آخر لنا 
بسند من ربيع الجيزي وربيع المؤذن» وإذا كان مروياً بسند وسيما هو مرسل سعيد بن المسيب ووافقه فتيا السلف يكون مقبولاً بلا ريب. 

قوله: (على كل مسلم الخ) إن كان المراد منه عمن تحب الزكاة؟ فيخالفنا الحديث وأن المراد على من تحب عليه فلا. أقول: إن المراد على 
من تحب؟ ولا يخالف قوله: (حرًا وعبدًا) لأن المذكور في الحديث عمن يلزم والله أعلم. 

قوله: (غريب حسن الّ) الرحال ثقات إلا سالم بن نوح العطار وهو أيضاً من رحال مسلم. 

قوله: (فعدل الناس إلى نصف الخ) لا يدل على أنه عليه الصلاة والسلام كان أمر بصاع من حنطة. 

قوله: (من المسلمين الخ) قال أبو حنيفة وإسحاق بن راهويه: إن العبد الكافر يتصدق عنه مولاه» وأشار البخاري إلى مذهبنا بل إنه اختار 
مذهبنا. وقال الحجازيون: لا صدقة إلا عن العبيد المسلمين. وقال ابن دقيق العيد إن زيادة « من المسلمين » تفرد بها مالك. ويشير إليه كلام 
التزمذي. وقد وحدت متابعات عن ستة رحال منهم عمر بن نافع في البخاري؛ وضحاك بن عثمان في مسلم ذكره النووي ص (717) وزاد 
عليه الحافظ في النكت على ابن الصلاح» وأما الجواب من جانبنا فنقول: إن قيد « المسلمين » قيد على من تحب لا قيد عمن تحب نقله 
الطحاوي» والكلام صحيح عربية بلا تكلف, وأيضاً نقول: إن راوي حديث الباب ابن عمرء وني فتح الباري في غير باب الصدقة: أن ابن 


أبواب الزكاة ۳۹ 1 :۳۷ فنا 


قَالَ أبُو عيسى: هَذَا حديثٌ غريبٌ e‏ 


00 حَد دتا كيه حَدَكنَاحمَادُ ب زيد عن أَيُوبَ عن نافع عن ابن عكر عُمَرَ قال: «فَرَض رَسُولُ الله قل صَدقَة ة الفطر عَلَى 
الذَّكرِ والأنّى. والخحرٌ والمملُوكِ صاعاً من : تمر أو صاعاً من شعير قَالَ: فَعَدَلَ الاس إلى نضا ماع من برا 

ال أو ر َا حديتٌ حسنٌ صحيخ. 

وفي الباب عن ابي سعيد. وابن عباس وجَدٌ الحارث بن عَبدِ الرّحمنٍ بن باب وتَعلبةَ بن أبي عير > وعد الله بن 
عَمرِو. 

3 دتتا إسحاق بی موس الأنصاريٌ حَدّكا معن حَدَثا مالك عن نافع عن عبد الله بن عمَرَ أن رشو الله رض 
زكاةً الفطر من رَمِضَانَ صَاعاً من تمر أو صَاعاً من شعير عَلَى كل حر أو عبد ذَكَرٍ أو نى من المسلمينَ». 

تال أَبُو عيسى: حديثٌ ابن عُمَرَ حديثٌ حسنٌ صحيح. . وروی مالك عن نافع عن ابن عُمَرَ عن الي يه نُحوَ حد 
زت وراد فيه «من المسلمين» وروا غيرٌ واحدٍ عن نافع ولم يذ كوا فيه «من المسلمينٌ». 

واخ أل العلم في هذا ََلَ بعضهُم: ا کان لجل عبد َير مسلمين. لم يو يود عنهُم صَدقَةَ الفطر. وهُوَ قول مالك 
والشَّافِعيٌ وأَحْمد. وقَالَ بعضهُم: : بودي عنهم »إن كَانُوا غيرَ مسلمين. وهو فول اوري وابن المبارك. وإسحاق. 

-۳٠‏ باب ما جاءَ في تَقديوها قبل الصَّلاةٍ 

۷- خد دكا سم ب عمرو بن مُسلم ُو مرو الحا المَِييقَالَ حدّئتي عبد لله بن نافع عن ابن أبي بی الرَّنَاد 
ُوسى بن عُقَبةَ عن نافع عن ابن عُمرَ أن رَشول الله گلا كان بار ر بإخرّاج الزّكاة قبل العدو لصا يوم الفطر. 

قال أبو عيسى: هدا حديثٌ حسنٌ غريبٌ صحيح. . وهو الَّذِي بسحب أل العلم أن بُخرج الج صَدَقَةَ الفطر قبل القدو 
إلى الصّلاة. 

۷- باب ما جاءَ في تعجيل الرّكاةٍ 

¬ حَدَكنَا عبد اله بن عبد الڙحمنِ حَدَََا سعيدٌ بن منصور حَدَكََا إسماعيلٌ بن زكريا عن الحجُاج بن دينار عن 
الحم بن متي عن حي" بن عدي عن علي اَن الاس سال رسو لله ل في تعجبل صدفيه قبل أن نحل" رخص 
لَه في ذّلكَ». 

- حَدَّنَنَا القاسمٌ بن دينار الكوفيٌ حَدََد إسحاقٌ بن منصور عن إسرائيلٌ عن الحجًاج بن دينارٍ عن الحكم بن 


)١(‏ قوله: «حُحَيّة) بضم الحاء وفتح اجيم وتشديد الياد تحتها نقطتان. (الجامع) 
(۲) قوله: «قبل أن تحل» أى قبل أن يجىء وقتها من حلول الأحل بحيئه. 


عمر كان يتصدق من عبيده الكفار» هذا والله أعلم. 
باب ما جاء في تقدبمها قبل الصلاة 

يستحب أداؤها قبل الصلاة ولو أداها بعد صلاة العيد كان أداءاً لا قضاءًء وفي الصحيحين: أن يده عليه الصلاة والسلام كان أحود من 

الريح المرسلة في رمضان» فدل على أن الصدقة أفضل في رمضان وكذلك ذي الحجة» وكان السلف أيضأ يزكون في رمضان. 
باب ما جاء في تعجيل الزكاة 

يصح إذا كان مالك نصاب ثم له شروط وإن جواز التعجيل لأنه إذا ملك النصاب حصل نفس الوجوب. 

واعلم أن وجوب الأداء ونفس الوجوب شيء واحد عند البعض ولا فرق بينهما وإ وو ساحب ا فال إليه ميلان مشايخنا 
أي ما وراء النهر» وقيل: إن بينهما فرقا. 


[1] هناك نص غير موجود في النسخة الهندية وذكره بشارء ونصه: وروى عمر بن هارون هذا الحديث عن ابن حريج» وقال: عن العياس 
بن ميناء» عن 0 فذكر بعض هذا الحديث. 


أبواب الزكاة PY‏ ب:۳۸ :1 


حل" عن حجر" العَدَويّ عن علي عن الََِ يه قال لعُمَرً: دنا قد أَحَذن زكاةً العباس عام الأول للعام». 

وفي الباب عن ابن عبّاس. 

لا أعرفٌ حديتٌ تَعجِيلٍ الزّكاةٍ من حديث إسرائيلَ عن الحجَاج بن دينار إلا من هَذّا الوجه. وحديتٌ إسماعيل بن 
ل ل انل وقد روي هَذَا الحديثٌ عن الحكم بن عُتيبَة 

عن الي كل مز 

E‏ فرأى طائفةٌ من أهل العلم أَنْ لا َُجُله. وبه يفول شفبان اللَورِي. 
قَالَ: حب إِليّ أن لا يُعَجَلّها وقَالَ أكثر أهلٍ العلم: إن جلها قبل مَحَلَهَا أجرَأث عَنهُ. وبه يقول الشَّافِعىٌ وأَحْمَدٌ د وإسحاق. 


مم 


۸- باب ما جاءَ في النَّهى عن المسألة 


و 


۰“ دان حا َو الأخوصٍ عن يان بن بشر عن قيس بن بي حازم عن اهي هرير 
ل يقول: «لأن يدو حدم تحط عَلَى طهر فيَصَدَقَ منة يسني به عن الاس 3 ن أذ يسان ر 
مَتَعَهٌ ذلك فإن اليَدَ العلا خَيرٌ من اليد السّغْلَى. وابدَأ بِمَنْ تَعَولُ». 

وفي الباب عن حكيم بن جڙام وبي سعيڊ الدرِي ازير بن العام وعَطية الشعڍي وعبڍ الله بن مسو ومسمود بن 


عمرو وابن ماين وثويان وزيادٍ بن الحارث الصّدَائيٌ وأنس وحْبِشِيٌ بن جاده وقبيصَة بن مُخََارِقِ وَسَمَرَةَ ة وابن عَكَرَ. 
لا و دي حديت أن خر ير ا كك عم غر دوك من ت مان امن بن 
-١‏ حَدَّنَنَا مَحمُودُ بن غَيلانَ حَدَّنََا و كي أخبرنًا سُفِيَانُ عن عَبدِ الملك بن عُمَير عن زيدٍ بن عُقبَةَ عن سَمُْرَةَ بن 
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E‏ سول لله كة: «إنَّ المسألة كد كد به" ' الرَجُلُ وجه إلا أن سأ الرَجُلُ سُلطاناً أو في أمر لايد منة». 


2 


قال ابو عيسَى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. 


)١(‏ قوله: «الحكم بن جحل» 35-5 بفتح الجيم وسكون المهملة لهملة- الأزدى البصرى ثقة من السادسة. 

(۲) قوله: «عن حجر العدوى» قيل: هو حُجيّة بن عدى وإلا فمجهول من الثالثة. (التقريب) 

(۳) قوله: «عن المسألة) اتفق العلماء على النهى عن السؤال من غير ضرورة» واختلفوا فى أنه حرام أو حلال مع الكراهة بثلائة شروط: أن لا 
يذل نفسه» ولا يلج فى السؤال» ولا يؤذى المسؤول» فإن فقد أحد هذه الشروط فحرام بالاتفاق» كذا فى «اللمعات» وف «الدرٌ المحتار»: 
ولا يحل أن يسأل شيئًا من القوت من له قوت يومه بالفعل أو بالقوة كالصحيح المكتسبء ويأثم معطيه إن علم بحاله لإعانته على الحرم 
ولو سأل الكسوة لاشتغاله عن الكسب بالجهاد أو لطلب العلم جاز لو محتاجًا -انتهى-. 

)٤(‏ قوله: كد يكذ بها ار وج الكدّ الإتعاب» كد فى عمله إذا استعمل وتعب» وأراد بالوجه ماءه ورونقه» كذا ف «المجمع» ورد 
السائل كدوح يكدح بها الرحل وجهه أى خدوش وکل اثر من خدش أو عض فهو كدح. 


قوله: (زكاة العباس الخ) كان عمر رضي الله عنه عامله عليه الصلاة والسلام» فذهب إلى العباس وخخالد وابن جميل فلم يعطوه الزكاة 
فشكا الفاروق الأعظم إليه عليه الصلاة والسلام فقال الي مني الل عليه وم عد أما خالد فإنكم تظلمونه لأنه تصدق جميع ماله ف 
بيت المال» وأما العباس فأحذت منه زكاة عامين» وأما ابن جميل فما أعطى إلا أنه تعالى أعطاه الله مالاء ثم أتى ابن جميل بزكاته فما أحذها 
عليه الصلاة والسلام وما أذ الشيخان في عهد خلافتهما. . 

باب ما جاء في النهي عن المسألة. 

قوله: (فإن اليد العليا الخ) احتلفوا في تفسير الحديث فقيل: إن العليا المنفقة والسفلى الآحذة» ويؤيده ما في سنن أبي داود ص (4 )7١‏ 
عن ابن عمر»ء وقال المحدئون: إنه موقوف» وإلى هذا التفسير يشير أكثر الأحاديث. وقيل: إن العليا المتعففة» والسفلى السائلة» ويشير إليه ما 
في سنن أبي داود ص (۲۳۳) ولكنه ليس في أكثر طرق هذا الحديث» وقيل: إن العليا يد الله والسفلى يد الخلق وموهم هذا التفسير آية ١‏ 
يد الله هي العليا الخ). 

قوله: (الرحل سلطاناً الخ) لأن السلطان عنده حقوق المسلمين في بيت المال كما قال الغزالي في الإحياء. وقيل: إن السؤال من السلطان 
ليس فيه إذهاب العرضء وإن لم يكن له حق في بيت المال والله أعلم بالصواب. 


أبواب الصوم عن رَسُولٍ الله گلا 
-١‏ - با ما جاءَ في فضل شَّهِرٍ رَمضَانَ 

7 َد خد ابو ريپ مح بن القلاءِ بن حُريبٍ حَدا أب بكر بن عياش عن الأهمش عن أَبي صالح عن أبي 
هُريرةَ قال: َال رَسُولٌ الله له: «إذًا كان اول ليل من شَهِرٍ رَمضَانَ صُفّدتِ" الشَياطِينٌ ومَردة الجن ولت أبوابُ 
يران فلم يه يفت منها باب ومُنْحتْ أبوابٌ الجن فلم بعلن منها باب وينَادِي متا يا بغي الخيرا أقبل؛ ٠‏ ويا بَاغِيَ السرا 
أقصر وله عُتَقَاءٌ من النَّارِ وذّلك كل ليلة». 

وفي الباب عن يڊ الحم بن َوفٍ وابنٍ مسځوو وسَلمَاد. 

1 حَذَئَنَا َد حَدَلَنَا عبد والمحاربيٌ عن مُحَمدٍ مُحَمَدِ بن عَمرِو عن ابي سَلَمَة عن أبي هُريرة قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله 
ل «من ضام رَمِضَانَ وَقَامَهُ إيمانا واحتسابا غَفْرَ لَه ما َقَدَّمَ من ذنبه. ومن َامَ لَيلَهَ المّدر إيمانا واحتساباً غَفْرَ لَه ما 
دم من ذنيه». 


ص ر 


هَذَا حديثٌ صحيحٌ. قال ألو س1 وحديثٌ أبي شُريرة الّذِي رَوَاهُ بُو بكر بن عیاش حدیٹ غريبٌ لا نَعرِفُهُ من 
رواية أبي بكر بن عياش عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي مُرير إلاً من حديث أبي بكر. وسألتٌ مُحَمَدَ , بنَ إسماعيل 
عن هَذَا الحديث فَفَالَ: حَدَّثَنَا الحَسَنٌ ابن نُ ابيع حَدَّثَنا بو الوص عن الأعمّش عن مُجَاهدٍ قَولَهُ قال: «إذًا كَانَ أَوَلُ 
ليل من شهر رَمِضَانَ» فَذَكَرَ الحديت, قَالَ مُحَمَدٌ : وهَذًا أَصَحُ” عنڍي من حديث أبي بكر بن عيّاشٍ. 
2 باب ما جاء لا تتقَدمُوا الشَّهرَ بصَومٍ 


AE‏ حَدَّكَنا أَبُو كُرِيبٍ حَدَّثَا عبد بنٌ سُليمانَ عن مُحَمَدِ بن عَمرِو عن آبي سَلَمَةَ عن أبي هُريرة قَالَ: قَالَ الي 


سے م 


.(0 قوله: «صُفْدت» -بالتشديد أو التخفيف- أى شدت بالأغلال وأوثقت ومردة -بفتحات- جمع مارد وهو العاصى فى الشديد المتجرد 
شرّء والمراد من التصفيد والفتح والتعليق المذكورة» إما حقائقها لشرف رمضان وفضله على سائر الشهورء وإنزال الرحمة والتوفيق» أو 
يحمل ذلك على أن الأمر. متعلق من مات من صوم رمضان من صا حى أهل الإيمان وعصاتهم الذين استحقوا العقوبة» فوصول الروح من 
الحنة وعدم إصابة نفخ ج جهنم» وسمومها عليهم فى عالم البرزخ أكثر وأوفر على تقدير الفتح والغلق كذا قيل» وإما كناية عن قلة غواء 
الشياطين وفعل الخيرات والكفٌ عن المخالفات وأغرب من قال بتخصيصه بزمان النبوة وإرادة الشياطين المستزقة للسمع» والظاهر العموم 
وبعدم حصوصها فى ذلك الزمان برمضان إلا أن يراد الكثرة والغلبة -والله تعالى أعلم- كذا فى «اللمعات». 


أبواب الصوم 


الصوم في اللغة الإمساك عن الأكل كما قال قائل : 
خخيل صيام وخیل غير صائمه 

وصوم رمضان فرض في السنة الثانية بعد الهجرة كما قال في الدر المختار والله أعلم. 

وكان صيام البيض وعاشوراء فرضاً, ثم نسخ الفرضية لما في أبي داود: أنه عليه الصلاة والسلام أرسل أن من أكل يوم عاشوراء فليقض 
يوما ا مكانه. 

باب ما جاء في فضل شهر رمضان 

قال علماء اللغة: إن لفظ شهر لا يضاف إلا إلى رمضان والربيعين» واحتلفوا في رحب وحاء في رواية ضعيفة أن رمضان اسم من أسماء 

الله تعالى والله تعالى أعلم وقي ربيع الآخر في حاء الآخر احتلاف قيل بكسرها وقيل بفتحها وقال قائل : 
لا تضف شهراً للفظ الشهر إلا الذي أوله الراء فادر 
قوله: (صام شهر رمضان الخ) هذا يدل على التراويح وسيجيء التفصيل في آحر أبواب الصوم. 
قوله: (إعاناً واحتساباً الخ) تفصيل الإيمان سيأ في البخاري» وأما احتساباً فمعناه حسبة لله وأكثر ما يجيء في ما يخشى الذهول عنه. 
باب ما جاء لا ندموا الشهر بصوم يوم أو يومين 

حديث الباب حديث الصحيحين وفي الهداية أن تقديم رمضان بيوم أو يومين بنية رمضان مكروه تحريعأء وأما صوم ثلاثة أيام فصاعداً 

: قبل رمضان فلا بأس فيه وأما القضاء والكفارة فقيل: إنه حلاف الأولى ومكروه تنزيهاًء وأما النفل المطلق قبل رمضان بثلاثة أيام فصاعداً فلا 


أبواب الصوم ۳Y‏ باح ناه 


گلا دلا دمو الشَهرَ بيوم ولا بيومين ن إلا أن 
فان عم عَلیكم عدوا ثلائينَ كم فط وا». 

وفي الباب عن بعض أصحاب اللي تي أخبرى” منصوڙ ب المُعكَمر عن ربِعِيٌ بن جرّاش عن بعض أصحاب الي 
يله عن التب م بحو هَذًا. 

قال أو جيسى: حديتٌ أبي قُريرة حديثٌ حمسن صحيخ. 

والعمل عَلَى هَذَا عِند أهلٍ العلم: كَرِهُوا أن يتعجلَ الرَجل بصيام قبل دُخُولٍ شر رَمضَانَ لمعتّى رَمِضَانَ وإن كا 
رَجُلْ يضوم صَوما قَوَافَنَ صِيامُهُ َلك فلا بأ به عِندَهُم. 

6 حَدتا اد دنا يع عن علي بن المباركِ عن بَحټى بن أب كثيرٍ عن أبي سَلَمَة عن ابي هُريرة قَالَ: قال 

سول الله لا «لا مدموا هر هر رَمضَانَ بصيام قبل بوم أو يومين إلا أن يَكُونَ رَجلَّ كَانَ يصُومٌ صَوماً فلِصْمة». 

0 : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 

؟- باب ما جاءَ في كراهية صَومٍ يوم | 
ماحد ل ل ليم 1 0 
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ن يُوافقٌ ذلك وها كان يَضُومَه أَحَدكُم. صَومُوا رو وينه يته وأفطرُوا لرؤْيته 


Nk 


5 


0 


ع 


من 0 ' اليو الي شك فيه فقد ا اا ا 


)١(‏ قوله: «لا تقدّموا الشهر...الخ) أى لا تستقبلوه بنية رمضان وليستريح قبله» فيحصل نشاطه فيه وقيل: لثلا يختلط النفل بالفرض. (بجمع 
البحار) ْ 

(۲) قوله: «أخبرنا منصور» ليس المراد أن منصورًا أخبره بلا واسطة» فإن ذلك محال بل المراد بيان ما جاء فى الباب بهذه الألفاظ. (التقرير) 

(۳) قوله: «من صام اليوم الذى شل فيه...الخ) وهو اليوم امحتمل لأن يكون الأول من رمضان بأن غم بالغيم أو غيره» والمراد الصوم بنية 
رمضانء والمختار عند أبى حنيفة والشافعى ومالك وأكثر الأئمة أن لا يصوم يوم الشك؛ وإن صام ليصم بنية النفل» ويستحب ذلك عندنا 
لمن صام يومًا يعتاد وللخواصٌ» ويفطر غيرهم بعد نصف النهار» وقال الإمام أحمد وجماعة: إذا كان بالسماء غيم» فليس صوم الشك» 
ويجحب صوم عن رمضان» وكان ابن عمر وكثير من الصحابة إذا مضى من شعبان تسعة وعشرون يومًا التمسوا المهلال» فإن رأوه أو 
سمعوا تبره صامواء وإلا فإن كان المطلع صافيًا بغير علة أصبحوا مفطرين» وإن كان فيه علة» صامواء حمل الجمهور على صوم النفل. 
(اللمعات) 


كراهة فيه. وقال الديري في حاشية العناية نكتة ما في الهداية: إن نية رمضان لا تكون إلا في يوم أو يومين وأقول: إن مراد صاحب المداية ليس 

ما زعموا أي ينوي الصائم في رمضان قبل أن يدحل رمضان فإن الشريعة لا تتعرض إلى هذا الأمر اللغو المفروض» ومراد صاحب المداية بنية 
رمضان أن يصوم لرعاية رمضان كما في التزمذي في الباب لمعن رمضان ال فإذن تلائم نكتة الديري وغرض الشريعة بهذا تحديد الحدود, 
والمكروه تحرعاً هو صوم يوم لرعاية رمضان وحال رمضان» وأما صوم الشك فمستحب في بعض الصور فيرد على ما زعموا في مراد صاحب 
المداية. 

قوله: (صوموا لرؤيته الخ) وسيأت مسألة الرؤية» وعند الثلاثة الاعتبار نم مود وقال أحمد بن حنبل: إن 
حساب محاسبي منازل القمر معتبر. 

قوله: (أخبرنا منصور الخ) قول أخبرنا ليس بصحيح لأن التزمذي لم يلق منصوراً بل يروي عنه معلقاً. 

قوله: (للعى رمضان الخ) أي رعاية رمضان وحاله؛ وأما ما في الحاشية لتعظيم رمضان فغلط» وأما الحديث الذي مر في الزكاة وفيه لفظ 
لتعظيم رمضان فضعيف. 

باب ما جاء في كراهية صوم يوم الشك 

يوم الشك يوم الغيم لا يوم الصحو كما قالواء ونقلوا أن الشافعي وأبا حنيفة ومالكاً كرهوا الصوم يوم الشك. وأحمد بن حنبل يجيه هكذا 
في عامة الكتبء ثم قال ابن تيمية: إن صوم يوم الشك المنهي عنه في الحديث ليس المراد به يوم الغيم بل يوم الصحوء والشك هو الوسواس 
والوهم احض» وقد ثبت صوم يوم الغيم عن بعض السلف منهم ابن عمر رضي الله عنهما. أقول: إن أبا حنيفة موافق لأحمد بن حنبل في 
استحباب صوم يوم الشك لأن مجموعة مسائله تدل على هذاء وذكر في الهداية أن صوم يوم الشك تتصور على أنحاء ستة وقالوا: يستحب 
الصوم للخواص وينظر العوام ليبدء الأمر ولو ظهر بعده رمضان يكون الصوم صوم رمضان ويحب في هذا أن يقطع ني نية النافلة» والخواص 


وفي الباب عن أبي هُريرة وأنس. َالَ ُو عيسَى: حديتٌ عكار حدیٹ حسنٌ صحيح. 
والعمل عَلَى هذا عند أكثر أهليوالعلم من أصحاب الي ثل ومن بَعدَهُم من التَابِعينَ. وبه يفول فيان الور 
ومالك بن أنس وءَبدٌ الله بن المبارك والشَّافِعيُ وأَحْمَدٌ وإسحاق؛ رهوا أَنْ يضوم الرَجُلٌ اليوم الّذِي يُشَكُ فيه ورَأَى 
أكثرهُم إِنْ صَاْمَهُ وكَانَ من شَهرِ رَمِضَانَ أن بقضي يوماً مكالّة. 
٤‏ - باب ما جاءَ في إحصاءٍ هِلالٍ شُعبَانَ لِرَمضَانَ 
۷- دتتا ملم ب حا دتا حى ب يَحيى حَدَلَا ابو مُعَاويةً عن مُحَمّدِ بن عَمْرِو عن ابي سَلَمَةَ عن ابي 
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شريرة قال: قَالَ رول الله : «أحصّوا هلال شَعبَانَ إرَمضَانَ». 
قال اپو عيسَى: حديتٌ أبي هُريرة لا نَعرِفهُ مِعلّ هذا إلا من حديث أبي مُعَاوية. والصحيځ ما روي عن مُحَنَّدٍ بن 
عَمرو عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هريره عن الب يل قَالَ: «لا تَقَدّمُوا شَهِرَ رَمضَانَ بيوم ولا ببومين» وهَكَذًا وُوِيَ عن يَحتَى 
بن آبي كثير عن ابي سَلَمَةَ عن ابي هريره حو حديث مُحَمَدٍ بن عَمرو اللَيني. ْ 
ك - بابٌ ما جاء أَنَّ الوم لوي الهلالٍ والإفطَار لَه 
88 حد يتا قَُيبَةَ حَدَّ 28 ا أَبُو الأخوّصٍ عن سِمَاكٍ بن حَرپ عن عِكرمَة عن ابن عباس قَالَ: قال رَسول الله طله: 


هم الذين لا يترددون. ويجب في نية الصوم النافلة. فالحاصل أن أبا حنيفة يحب صوم يوم الشك» والحواب عن حديث الباب ما قال ابن تيمية 
وعندي أن هذا الصوم لرعاية رمضان وليس .منهي عنه لأن هذا الصوم إنما هو لوجه وجيه؛ وأما المنهي عنه المذكور في الحديث السابق فهو 
الذي كان من غير وجه وكان بناؤه على الاحتمالات الضعيفة» وأما الأدلة فأكثر ابن تيمية بالآثار. 

(ف) النية إرادة ومن مقولة الفعل عندهم وهذا مستنبط من عباراتهم وفروعاتهم كما قالوا: إن الكفار إذا تترسوا بالمسلمين وقت الحرب 
فللمجاهدين أن يرموهم بنية الكفار ولا يكفوا أيديهم عن الحرب. وقال الرازي: إن التصديق من مقولة الفعل» وقوله هذا صحيح من وجه 
لأنه قال الأشعري: إن التصديق المعتبر في الإمان هو الكلام النفسي وإذا تكلم به صار لفظيأء واللغة تساعده لأن التصديق في اللغة النسبة إلى 
الصدقة. وأما ما قالوا: إن التصديق في اللغة (باوركرون) فلا أصل له من اللغة. 

قوله: الجائي e‏ أحمد غير صحيحة. 

باب ما جاء أن الصوم لرؤية الهلال والإفطار له 

واعلم أن الحلال يثبت بالشهادة بالرؤية أو الشهادة على الشهادة أو الشهادة على القضاء أو الإفاضة أي التواتر» وفي متوننا أن هلال 
رمضان يثبت بشهادة رحل يوم الغيم» وأما يوم.الصحو فلا بد من جماعة يقع بهم علم اليقين» وأما هلال الفطر يوم الغيم فيكفي فيه شهادة 
رحلين وفي الصحو يجب جماعة» وقال الشارحون: إذا أتى رجحل من مكان عال أو من الصحراء من حارج البلدة فيقبل قوله واحداً يوم الصحو 
أيضاً كما في الدر المختار ص (517١)؛‏ وصححه المرغيناني والطحاوي» وقال البعض: إن هذا ظاهر الرواية» وأقول: إن هذا إذا كان الرحل 

الجائي جاء من حوالي هذه ا ا و ا ا المطالع وعدمهاء ولا بد من هذا القيد وإن 
لم يذكره أحد. 

وسو اسل ندع شاوه ES‏ اجن نار لش E‏ الو سي i‏ انعد 

ثم إذا رأى أهل بلدة ال هلال وانتقلت الرؤية إلى بلدة أخرى ما للها من الشروط كما مر وثبت م الهلال بثبوت. شرعي ففي عامة كتبنا 
أن أهالي هذه البلدة الثانية يحب عليهم اتبااع أهل البلدة الأولى ولو كان بين البلدتين مسافة شرق وغرب» ويسمى هذا الاتباع بأنه لا عبرة 
لاحتلاف المطالع وأما في فطر كل يوم والصلوات الخمسة فيعتبر احتلاف المطالع» وقال الزيلعي شارح الكنز: إن عدم عبرة احتلاف المطالع إنما 
هو قي البلاد المتقاربة لا البلاد النائية» وقال كذلك في تحريد القدوريء وقال به الحرحان. أقول: لا بد من تسليم قول الزيلعي وإلا فيلزم وقوع 
العيد يوم السابع والعشرين أو الثامن والعشرين أو يوم الحادي والثلاثين أو الثاني والثلاثين فإن هلال بلاد قسطنطينية رما يتقدم على هلالنا 
بيومين» فإذا صمنا على هلالنا ثم بلغنا رؤية هلال بلاد قسطنطينية يلزم تقلع العيد؛ أو يلزم تأخير العيد إذا صام رحل من بلاد قسطنطينية ثم 
جاءنا قبل العيد ومسألة هذا الرحل لم أحدها في كتبناء وظين أنه يمشي على رؤية من يتعيد ذلك الرحل فيهم» وقست هذه المسألة على ما في 
كتب الشافعية: من صلى الظهر ثم بلغ في الفور عوضع لم يدل فيه وقت الظهر إلى الآن أنه يصلي معهم أيضاً والله أعلم وعلمه أتم» وكنت 
قطعت .ما قال الزيلعي ثم رأيت في قواعد ابن رشد إجماعاً على اغتبار احتلاف المطالع في البلدان النائية» وأما تحديد القرب والنائي فمحمول 


أبواب الصوم ٤‏ ب :لاح 341 


«لا تَصُومُوا قَبلَ رَمِضَانَ. صُومُوا لرُؤيتِهِ وأفطروا إرؤيته فإنْ حَالّت" دوت عَيايةٌ فأكملُوا ثلاثينَ يومأه. 

وفي الباب عن أبي هُريرة وأبي کر وابن عُمَر. قَالَ بُو عيسى: حديتٌ ابن عباس حديتٌ حسنٌ صحيځ. وقد روي 
عَنْهٌ من غير وجه: ' 

3 بابٌ ما جاء أَنَّ الشَهرَ يکود شما وعِشْرِينَ 

۹-> دا أَحْمَدُ بی منيع دا يَحتى بن زكريا بن أب راد قال: أخ خبَرَنِي عِيسى بن دينار عن أيه عن عَمرِو بن 
الحارث بن أبي ضرار عن ابن مسو قَالَ: «مَا ص صت م مع ال ت تشعاً وحِشْرِينَ اتر ما صُمنًا ثلائينَ». 

وفي الباب عن عُمَرَ وأبي هُريرة وعائشةً وسعدٍ بن أبي وقَاص وابنِ عباس وابن عُمَرَ وأنس وجار وم َلَمَة 
وأبي بكرة أن اَي تلا قَالَ: «الشَّهِدٌ يکود تشعاً وعشرین». 0 

۰- عند ا بن حجر دتا إسماعيل بن جَعمَرٍ عن له محعيدٍ عن أنس أنه َل «آلى رشو لله لا من ايه 
شهراً فأقام في مشي" “فنا وف وا قَالُوا: نا وشول انها إِنَّكَ آلَيتَ”” شَهراً. قَقَالَ: الشّهد : تس وعِشْرُونَ». 

قال أَبُو عيسى: هَذَا حديثٌ حسنٌّ صحبځ. 

۷- پاب ما حاءَ ذ في الصّوم بِالشَّهادَةٍ 
۱ حَد دتتا محَمدُ ب إسماعيلَ حدتا محمد بن الصاح حَدَثنا الولي بن أبي ر ور عن يخال عن عكرمة عن ابن 


۾ 2ه 


عباس قَالَ: «جاء أعرابنٌ إلى الي م فَقَالَ: ني رايت الهلال قَالَ: تشهد أ لا إل إلا لله؟ أَنَشْهَدُ أَنَّ مُحَمّداً رَسُولٌ 


ص 


الله ؟ ال : تع قَالَ: يا بلال أَذّنّ في النّاس أنْ يَصُومُوا غدأ». 
۱ (م) - حَدَثَنا او كريب حَدَّكَنَا حسَينٌ الجَغفِيُ عن اة عن سِمَاكٍ بن حرب تَحوَهُ. 


)١(‏ قوله: «فإن حالت دونه» الاو املال غيابة أى سحابة أو غيره هى بتحتيتين كل ما أظلّك. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: «مشربة» المشربة -بضم الراء وفتحها- الغرفة. و وا ھی الت ار بواء كان سو عة ا واا ار لر 
ليك لقره E‏ شاه ولى الله»» وف «القاموس» : المشربة الغرفة والعليةء يفهم من هذا أن Es‏ 
العُليّة -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

فيه قوله: «آليت» -بهمزة ممدودة- أى حلفت. 


إلى المبتلى به ليس له حد معين وذكر الشافعية في التحديد شيئاً. 

قوله: (لا تصوموا قبل رمضان الخ) هذا للفرق بين النافلة والفريضة. 

باجاما جاء إن الشهر يكرك تنما وران 

أي قد يكون وليس المراد نفي كونه ثلاثين» كما قال عبد القاهر رحمه الله: إن تقديم الخبر قد يكون لبيان الحزئية. وما في مسند أحمد 
عن عائشة قالت: لا تقولوا إن الشهر إنما يكون تسعاً وعشرين بل قال عليه الصلاة والسلام: « الشهر يكون تسعاً وعشرين » بلا لفظ إنماء 
فأشارت عائشة الصديقة رضي الله عنها إلى ما قال عبد القاهر الشافعي رحمه الله. وروي عن ابن مسعود: إني صمت معه عليه الصلاة والسلام 
عشرة سنين تسعة منها تسع وعشرون يوماً وعاشرتها ثلاثون» وسند ما روي عنه ضعيف. 

قوله: (آلى من نسائه الخ) استدل الترمذي بهذا على كون الشهر تسعة وعشرين ووجه الاستدلال ظاهرء واتفق الأئمة الأربعة على أن 
إيلاءه عليه الصلاة والسلام كان لغوياً لا شرعياً لأن الإيلاء الشرعي أربعة أشهر. وللحافظ شبهة قوية فإنه قال: إنه عليه الصلاة والسلام وإن 
آلى إيلاء لغوياً لكن ترك قربان الزوجة بهذا القدر أيضاً غير جائز وما أحاب عنها. 

ثم في وجه إيلاءه عليه الصلاة والسلام روايات في بعضها أن أمهات المؤمنين طلبن النفقة منه عليه الصلاة والسلام؛ وفي بعضها قصة العسل 
كما في الصحيحين» وفي بعضها قصة مارية القبطية رضي الله عنها كما في سنن النسائي» وهذا الموضع من المواضع الي رجح فيها الحافظ 
النسائي على الصحيحين كما في شرح تخبة الفكر. 

باب ما جاء في الصوم بالشهادة 

قد مرت المتناله فصلا بقدر الحائحة 

مسألة: لو شهد رجحل بأني رأيت الهلال في النهار لا يعتبر قوله أصلاً سواء شهد قبل نصف النهار أو بعدهء ولو قال: رأيته في الليلة الماضية؛ 
فإن كان هلال رمضان وكان قبل نصف النهار فمن لم يأكل بعد الصبح يصوم ومن أكل يقضيه. 
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قال بو عيسى: حديتٌ ابن عاس فيه اختلاف. ورَوَى سُفيانٌ اللُوريُ ل عن عِكرمَة عن 
لني تل مرس ٠‏ وأكثرُ أصحاب سِمَاكِ رَوَوْا عن كاك عن عِكَرمَة عن الَّبِيّ كل موسلا 
والعمل عَلَى هَدًا الحديثِ عند أكثر أهل العلم. ٠‏ قالوا: تُقبلٌ شهادةٌ رَجُل دحب ني ا وبه ب يقولٌ ابن المباركٍ 


والشَّافِعيٌ وأَحْمَدُ. وقَالَ إسحاق: لا يُصَامُ إلا بشهادة رجلين؛ لم يختليف” أهل العلم في الإفطار أله لا يُقبلٌ فيه إلا 


شهادة رجلين. 


۸- باب ما جاءَ شَّهْرَا عيد لا يَنفّضَانَ 


7 خد تتا يَحتَى بن خَلفٍ البضريّ دنا به بش بن المْفضَّلِ عن خالدٍ الحذَاءِ عنعَدٍ الرّحمنٍ بن أبي بِكرَةَ عن 
بيه قَالَ: قَالَ رَسُّولُ الله 6له: «شَهْرَا عيدٍ لا يَنفُصَانِ: رَمضَانٌ وذو الحبّة». 


ال بُو عيى: حديتٌ أبي بَكرَةَ حديتٌ حسن. وقد رُوِيَ هَذّا الحديثٌ عن عَبِدٍ الرّحمن بن أبي كر عن النَّبيّ 
قال أَحْمَد: : معنّى هَذَا الحديث (شَهْرَا عيد لا يَنقَضصَانْ» يقول: لا يمَصَانٍ مَعاً في سَئَةِ واحدة: ضيه مان وذو ا 
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وقال إسحاق: معناة لا يَنْقَصَانٍ. يقول: وإن كان تسعا وعِشرينَ فهو تمَامٌ غير نقصَان. وعَلى مَذْهَبٍ إسحاق يَكون 


)١(‏ قوله: «ولم يختلف أهل العلم» هلال شوال لا يثبت إلا بقول عدلّين عند أهل العلم» واختلفوا فى هلال رمضان فقيل: يثبت بشهادة الواحد 
وعليه أبو حنيفة» وقيل: لا بد من عدلين وعليه مالك» وللشافعى قولان كالمذهبين أظهرهما الأول ولا فرق عنده بين أن يكون السماء 
مصحية أو مغيّمة» وقال أبو حنيفة: فى الصحو لا بد من مجمع كثير. (الشيخ قدس سرّه) 

(۲) قوله: «فهو تمام) أى فى الحكم وإن نقصا عددّاء قيل: لا ينقصان معًا فى سنة غالبا أو لا ينقص ثواب ذى الحجة عن ثواب رمضان لأن 
فيه مناسك الحج» والأصخ أنهما وإن نقص عددها فحكمها على الكمال لثلا ينضجروا إذا صاموا تسعة وعشرين» أو أخطؤوا فى عرفة» 
فإن قيل: كيف يتصوّر ذلك فى ذى الحجةء فإن الحج فى العشر الأول» قلت: يتصوّر بإغماء هلال ذى القعدة» ويقع فيه الغلط بزيادة يوم 
أو نقصانه» فيقع عرفة ف الثامن أو العاشرء كذا فى «المجمع). 
واعلم أن في بلادنا الى ليست حكومة الإسلام فيها فالحكم فيها: صوموا بقول ثقة وأفطروا بقول ثقتين» ولا ينبغي لمفي العصر المشي 

على ما هو شأن قضاة دار الإسلام من الشهادة وغيرها. وأما حواب حديث الباب من جانب الأحناف فبأنه حمول على من جاء من خارج 

البلدة أو كان اليوم يوم الغيم. 

باب ما جاء أن شهرا عيد لا ينقصان. 
في بيان شرح حديث الباب أقوال» قال أحمد بن حنبل: إن مراده أنه لا يجتمع كون شهر رمضان وشهر ذي الحجة تسعة وعشرين يوماً 
في كليهماء بل إن كان أحدهما تسعة وعشرين يكون الآخر ثلاثين يوماً. وقال الطحاوي: إني قد شاهدت أنه كان رمضان تسعة وعشرين 

يوماً وكذلك ذو الحجة. وقال إسحاق والبخاري: إن شهرا عيد لا ينقصان في الأجر وإن كان أحدهما أو كلاهما تسعة وعشرين يوماً. أقول: 

يرد على هذا أن شهر ذي الحجة أيام عبادتها المقررة فيها تنتهي إلى ثلاثة عشر يوماًء فكيف يصدق على أن أحر ذي الحجة لا ينقص وإن 

كان تسعة وعشرين يوما؟ اللهم إلا أن يقال: إن بعض السلف رحمهم الله ذاهب إلى أن الأضحية تجوز إلى آخر ذي الحجة؛ وقال السيوطي: 

إن الحديث يتعرض إلى الباطن لا إلى الظاهرء وقال: اتفق الحساب على أن الأشهر الواقعة في مرتبة الأوتار تكون تسعة وعشرين يوماًء والواقعة 

في مرتبة الأشفاع تكون ثلاثين يوم وإن لم نشاهد القمر بالأعين فالحديث تعرض إلى الواقع لا المشاهد بالأعين. وأطنب السيوطي. أقول: 

كيف يقال بهذا والحال أن مراد الحساب أن القول المذكور بحرد اصطلاحهم لبناء الكبيسة عليه وليس مرادهم نيان الواقع؟ ثم علم من الكتب 

أن ستة أشهر من السنة تكون تسعة وعشرين يوماًء وستة منها تكون ثلاثين يوماً ولا يجب التوالي والترتيب إلى أن يكون أحدها تسعة وعشرين 

والآخر ثلاثين» وهكذا بل ستة من المجموعة بكذا وستة بكذاء وأحذت هذا القول من كتب الحنابلة كما في الغاية الحنبلية : 

لا يتوالى النقص في أكثر من ثلاثة من الشهور يا فطن 
كذا توالي حمسة مكملة هذا الصواب وما سواه أبطله . 
أي عكن توالي ثلاثة أشهر تسعة وعشرين يوماً وكذلك يمكن شهر ثلاثين يوماً. وهل يمكن الوا و 

أحراً؟ وأما صدقه على ذي الحجة فإن في نص الحديث أن عشرة أيام ذي الحجة أفضل من السنة كلهاء والحال أن صوم e‏ 

]١[‏ لفظة ”مرسلاه ا 
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نفص س الشَّهِرَانِ مَعا في سَنَة ة واحدة. 


ع 0 
۹ باب ما جاء لكل آهل بل و رُوَيتهُْ| 0 
97 حَدَّنَنَا علي ب بن حجر حَدَّكََا إسماعيلٌ بن جَعفرٍ حَدَلَنَامُحَمدُ بن أبي حَرمَلة أ خبرني كُرَيبٌ «أن أمّ القضلِ 


2 بنت الحارث بعتت إلى مُعَاو يََ بالشا» قَالَ: فقَدمتٌ الام فَقَضَدِتُ حاجتها واستهلَ عَلَيّ لال رَمضَانَ وأنا بالشّام. 
ريا الهلالَ ل الججمقة. م قَِمتُ المدينة في آخر الشهر فَسَألِنِي ابن عبّاس. 4 ٿم ذكَرَ الهلال. فَقَالَ: منّى رأيتم ثم الهلال؟ 
فَقلتٌ: ينال المع فَقَالَ: نت رَأيه ليل الجُممة؟ فَقَلتُ: راء الاس ی قَصَامُوا وصَام مُاويةُ فَقَالَ: ا 
الكبتٍ فلا نَرَالُ نَصُومُ حٌى تُكمِلَ ثلائين يوماً أو نرا فَمَلتُ ألا تكتفي بِرُؤيَة مُعَاويَة وصِيَامِه؟ قَالَ: لا هَكدً”” 
رسو ل الله ميرش 

َال ابو عيسى: : حدیتٌ ابن عباس حديتُ حمسن صحيحٌ غريبٌ. 

والعملٌ عَلّى هَدًا الحديث عِندَ أهل العلم ؛أنَّ لكل أهل بل رُوْيتهُمْ. 

2 بُ ما جاء ما بسحب عله الإفطاز 


4- حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بن ُمَرَ بن علي المُقدّمِيُ حَدَنََا سعيدٌ بن عام حَدَنّا عب عن عَبِدٍ العزيز بن صُهيب عن 
أنس بن مالك قَالَ: قال رَسول الله كلل: «من وَجَدَ تمرا فَليْفْط ءَ عَلَيِ. ومن لا فَلْيْفَرْ عَلَى ماء فإنَّ الماءَ طَهُور». 

وفي الباب عن سَلْمَانَ بن عامر. 

قال اپو عيسى: حديتُ أنس لا َعَم أحداً روا عن شُعبَةٌ عل هذا غَيرُ سعيدٍ بن عامر. وهُوَ حديتٌ غَيرُ محفوظ 
ولا نَعلَم | لَه أصلاً من حديث عَبدِ العزيز بن ُهيبٍ.عن أنس. وقد رَوَى أصحابٌ شُعبَةَ هَذَا الحديتٌ [عن شُعبَة شعبة] عن 
عاصم الأحوَّلٍ عن حَفْصَةً ابنة سِيرِينَ عن عن الوّباب عن سَلْمَانَ بن عامر عن التي كل. وهَذًا اصح من حديثِ سعيدٍ بن 


)١(‏ قوله: «باب ما حاء لكل أهل بلد رؤيتهم» لا حلاف ف أن رؤية بعض أهل البلد موجبة على الباقين» واختلفوا هل يلزم رؤية أهل بلد 
أهل بلد آحر» والأقوى عند الشافعى يلزم حكم البلد القريب دون البعيد» وعند أبى حنيفة: يلزم مطلقًا. (الشيخ قدس سره) 

(۲) قوله: «لا هكذا أمرنا...الخ» أراد المؤلف أن معناه أن احتلاف المطالع يعتبر» فلا يلزم من رؤية أهل بلد الصوم على أهل بلد آخرء فلذا 
قال ابن عباس: لا أى لا نكتفى برؤية معاوية» وهكذا أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم» وهذا المعيئ موافق لمذهب الشافعى» وهذا 
الحديث ليس يممحكم فى هذا المع لحواز أن يكون مراد ابن عباس أن لا نكتفى برؤية معاوية بنقلك هذا حى يثبت لنا بحجة شرعية» 
ويدل عليه قوله: أنت رأيته ليلة الجمعة» فمفاده أنك إذا لم تر بنفسك وأحبرت برؤية الناس» فهذا رؤية الناس بهذا الوحه من الأخبار 
لا نكتفى به -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

تحريميء فالمراد أن صوم يوم العاشر إنما هو إلى الضحى فإن الإمساك إلى الضحى ثابت بالحديث وليس مين إلا التسمية فيقول حديث الباب إن 

صيام عشرة ذي الحجة ليست إلا تسعة أيام وبعض العاشر لكن بعض العاشر الناقص أيضاً تام أحرأء هذا والله أعلم وعلمه أتم. 

باب ما جاء أن لكل أهل بلدة رؤيتهم 
. قد فصلت المسألة في السابق» وقال الشافعية: إن حكم حديث الباب في البلدان النائية لا المتقاربة. 
قوله: (ليلة الجمعة الخ) تكون غرة رمضان من يوم الجمعة؛ وفعل ابن عباس هذا غير وارد علينا على ما ذكره المتون ويرد على ظاهر ما 
في الشروح؛ فأحاب الزيلعي شارح الكنز: أن في واقعة الباب لم تثبت الرؤية بثبوت شرعي فإن كريباً لم يشهد برؤيته» و لم يشهد على الشهادة 
ولم يشهد على القضاءء فإنه نقل صوم معاوية وغيره لا قضاءه» أقول: كيف يجاب بهذا والحال أن في مسلم ص (48*) تصريح أنه قال رأيته 
ورآه الناس فتكون شهادة بالرؤية» قيل: إن شهادته بالرؤية شهادة واحد ولعل يومه كان يوم الصحو فلا بد من شهادة حم كثير» والحق في 
الجواب ما قال مولانا مد ظله العالي: إن في كتبنا أنهم إذا صاموا بشهادة رجحل واحد لكون اليوم يوم الغيم أو لأنه أتى من خارج البلدة أو 
مكان عال فصاموا ثلائين يوماً فما وحدوا الهلال على ثلاثين يوماً فقيل: يعتبر قول من صاموا بشهادته ويفطرون و! ن لم يحدوا الالء وقيل: 
لا يعتبر بقوله بل يصومون أحداً وثلاثين يوماًء وكلا القولين في كتبناء ونظر ابن عباس رضي الله عنه إلى هذه المسألة. 
باب ما جاء فيما يستحب عليه الإفطار 
مطمح نظر الشريعة أن يكون الإفطار على شيء حلال طيب. 


]١[‏ ما بين المعكوتين ساقط من النسخة الهندية» وأثبتناه من نسخة بشار. 
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عامر. وهَكَذًا رَوَوْا عن شُعبَةً عن عاصم عن حَفْصَةً ابنة سِيرينَ عن سَلْمَانَ بن عامر ولَمْ يَذْكُرْ فيه شُمبة: عن الرّباب. 
والصَّحيحٌ ما رَوَى سيان لوي واب عي َي واحدٍ عن عاصم الأحوَلِ عن حَفصَة بنتٍ سيرينَ عن الربابٍ عن 
سَلْمَانَ بن عامر. وابنٌ عَونِ يقول: عن أمٌ الرائح بنتِ صُلَيع عن سَلْمَنَ بن عامر. والرّبابُ هي أمّ الرائح. 

۵-حَد دتا قحموۂ ب عَبلان حَدَلَناوَكَيٌ حَدُثَنا سيان عن عاصم الأحوّلٍ. ح وَحَدَتَنَا هناد د 
عن خاص امول ہی عنقا ب ریت مك اراپ عن لعا بي حار الي عن اي چ ق و6 
قأیفطز عَلَى تمر فان لم يَجذ فيفط عَلَى ماء فإِنَهُ هور 

قَالَ ئو عيتى: : هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. 1 

- دتا مُحَمُدٌ بن رافع دتا بد الرََاقٍ عدا عفر بن سُلْمَانَ عن ابت عن أنس بنِ مالك قال: كان 

رَسُولُ الله كله بطر قَبلَ أَنْ يُصَلَّيَ عَلَى رُطَبَاتِ. فإنْ لّمْ تكن رُطَبَاتٌ فد فتمَيراتِ”". فإنْ لَمْ تكن تُمَيراتٌ ڪت" حَسَواتِ 
من ماء). 

قال أثو عيش : ا م ر 1 

-١‏ باب ما جاء أن الفطرَ يوم تُفَطِرُونَ والأضحى يوم تُضَحُونَ 
Ey‏ جد حَدَّثََا إسحاق بن جَعفَر بن مُحَمَّدٍ فَالَ: حدَّثني عبد الله 
جَعقر عن عُثْمانَ بن مُحَمَّدٍ عن المَقبْريٌ عن أبي هُر يرة أنَ ال كل قَالَ: «الصّومُ يوم تصُومُونَ والفطرٌ يوم تُفطِرُون. 

والأضخي بوم شود 

قال أبُو عيسى: هذا حديتٌ غريب حسنٌ وفَسَرَ بعص أهلٍ العلم هَذّا الحديتُ فَفَالَ: إِنَّمَا معتى هَذَا: أن الصّومَ والفطرَ 
ع الججَماعَةٍ وعِظم النّاسٍ. 


7 

ا 
ات 3 

اك 
ا 


۲- باب ما جاء إِذَا أَقَبلَ اللي وأدبَرَ النّهارُ فقد أفطَرَ الصَّائمُ 
4- حَدَّثَنَا هارونٌ بن إسحاق الهَمَدَانِنٌ حَدَّتَنَا عبِدَةٌ عن هشام بن عُروَةَ عن أبيه عن عاصم بن عَمَرَ عن عُمَرَ بن 


(۱) قوله: «فُميرات» بالتصغير بحرور ومرفوع» وقد وقع فى بعض الروايات ثلاث رطبات وثلاث تميرات. (اللمعات) 
(۲) قوله: «حسا حسوات» قال الشيخ عبد الحق المْحدّث الدهلوى ف «اللمعات شرح المشكاة»: حسا أى شرب قليلاء وف «القاموس»: حسا 
الطائر الماء حسوًاء ولا تقل: شرب زيد المرق شربة شيئًا بعد شىء كتحسّاه واحتساه -انتهى کلام الشيخ-. 


قوله: (فتميرات الخ) إذا قطع نمر النخلة قبل أن يحف يسمى رُطباًء وبعدما حف بحيث يدخر يسمى مرا اً بسكون الوسطء وأما ما يكون 
في زماننا في الأسواق من اليابسات فليس له اسم قي كلام العرب» إلا أنه قريب من البسر لأن البسر في العرب ما قطع وهو أصفر قبل أن يحمر 
وأما ما في زماننا فيقطع وهو أصفر لكنه يحفف على النار فأطلق عليه البسر على ما كان. 
باب ما جاء أن الصوم يوم تصومون وأن الفطر يوم تفطرون 
لا أعلم وجه تبويب المصنف هذا الباب فإن مسألة احتلاف المطالع مرت سابقاًء اللهم إلا أن يقال: إن الغرض أن اليوم الذي وقع الفطر 
فيه بحكم الشريعة هو يوم الفطر في الواقع» ولا يحوز تطريق الوساوس والأوهام الباطلة بل يوافق فيه الجمهور وكذلك الحكم في الأضحى. 
قوله: (عظيم الناس الح) ولذا أدار الفقهاء حكم ثبوت الهلال على قضاء القاضي» وأما ما يذكر في كتب الفقه من أن القضاء لا يجري إلا 
في المعاملات ولا يدحل في العبادات فأقول: لا أحده كلية فإنا بنحد قضاء القاضي دخيلة في العبادات فإن الجمعة والعيدين والكسوف موكولة 
إلى الإمام» وأما الصلاة الخمسة فكان نصب الإمام في السلف من جانب أمير المؤمنين والخليفة» وف الزكاة أن الإمام أجبر الناس على أن يرفعوا 
الزكاة إلى بيت المال» وأما في الحج فكان أمير الموسم مقتدى الناس» وكذلك الصيام موكول إلى رأي القاضي فإنه إن حكم القاضي بالصوم 
على رؤية رجحل يوم الغيم يحب الصوم» وإن لم يحكم القاضي فلا يكون قوله حجة وكذلك في الدر المحتار ص )7١(‏ إن من قال: إن صليت 
فعبدي حر فصلى ولم يقرأ إلا التسمية بدل القراءة لا يحنث الرحل لأن التسمية لا تصح الصلاة بها عندناء ثم إن لحقه قضاء القاضي الشافعي 
بصحة صلاة فقد حنث وصحت صلاة الحنفي إجماعاً. 
باب ما جاء إذا أقبل الليل وأدبر النهار فقد أفطر الصائم 
ظاهر حديث الباب يدل على أن الإفطار عند إقبال الليل وإدبار النهار بحكم الشريعة وجبرها وإن لم يفطر حقيقة» أي ظاهراء وأنه يكون مرتكب 


أبواب الصوم ۳۳۸ ب: ۱۵ ح:۷۰۵ 
الخطّاب قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله كل: «إذَا أقبلَ اللّيلُ وأَدبرَ النّهارٌ وغَابَتِ الشَّمِسُ فقد أفطرت.. 

وفي الباب عن ابن أبي أَزْفَى وأبي سعيد. فال تي حدیث عُمَرَ حديثُ حمسن صحیځ. 

-١‏ باب ما جاءَ في تعجيل الإفطار 

8 حل حَدَثَنَا يُندَاوٌ دتتا عبد الحم بنّ مهدي عن سُفيانَ عن أبي حازم ح وأخبرنًا أَبُو صعب قَرَاءَة عن مالك 

بن أنس عن اي حازم عن سَهلِ بن سعلٍ قَالَ: قال رَسُولٌ الله كله: دلا يرال الاس بخير ما عجّلُوا الفطر». 

وفي الباب عن أبي هُريرةَ وابن ن عاس وعائشة وأنس بن مالك. قال أَبُو عيسَى: حديثٌ هل بن ع حدی حسن 
مک . وهُوَ الذي اخمَارَهُ أهل العلم من أصحاب ب التي تلاو وغَير هم » استَحَيُوا تَعجِيلَ الفطر. وبه يقول الشَّافِعِيٌ وأَحْمَدٌ 


واف 
۰ حل حَدَئَنا إسحاقٌ بن مُوسى الأنصاري حَدَثنَا الوليدٌ ب لم عن الْأورَِيٌ عن فر عن الهريّ عن أبي سَلَمَة 
عن ابي هُريرة قَالَ: : قال وَسُولٌ الله 6ه: «قَالَ الله عر وجلّ: أحبٌ عِبادّي ' ' إلى أ جَلْهُمِ فطرأ». 


ر 


١‏ حد حَدَّننَا عبد اله بن عبد الرحمنِ حَدَثنَا أو عاصم وأبُو المغيرة ة عن الْأَورَاعِيَ نحوة. 

َال ابو عيسى: هَذَا حديثٌ حسنٌ غريبٌ. 

۴“ ذا ها حدَتا بُو مُعَاوية عن الأعمش عن عُمَارَةَ بن مير عن أبي عطية قَالَ: خلت أنا ومسروق لى 
شه فقَلنًا: يا أ المؤمنينٌ» رَجُلان من أصحاب مُحَمَدٍ ثل َحَدُهمَا يَُجلُ الفطر ويعَجُل الصّلاة: والآخر يخر الإفطار 

0 . قالتٌ: أَيّهُما يُعَجَلٌ الإفطَارَ ويُعَجُلٌ الصَّلاة؟ قُلنَا عَبِدٌ الله بِنٌ مسعٌود. قَالتٌ: هَكَذًا صَنَعَ رول الله كله. 
والآخرٌ أَبُو مُوسَى). 

قال أبُو عِيسَى: هذا حديثٌ حسنٌ صحیځ. وأَبُو عطيّةٌ اسمة مالك بن أبي عامر الهَمَدَانيُ. ويُقَالُ مالك بن عامر 
الهَمَدَانِقُ وهُوَ أَصَح. 

00 ١ 

+ خد دتا بحیی بی مُوسى حَدکتا أبو دود الاي حَدَتتا هشام الدَستو ني عن فتاه عن أنس عن زي د بن ثابتٍ 

قال: ت رن ر م فما إلى الصلاةء قالت: TT‏ قا ان 


> دتا هناد ا ٠‏ إلا أنه ا E‏ وفي 0 قال 


2 
ل 


6 باب ما جاة في پيان الفَجر 


. حَدَّنَنا هَنَادٌ حَدَّثَنَا ملام بن عَمرو قال: حدّثني عَبِدٌ الله بن النعمانٍ عن قيس بن طلق بن عليّء قال: حدثني‎ -٥ 


)١(‏ قوله: «لا يزال الناس بخير. ..الخ» وف رواية ظاهرًا أى غالبًا فيه إشارة إلى أن قوام الدين وغلبته فى مخالفة أعداءه؛ لأن اليهود والنصارى 
يؤخرون» عاق لامها 
(۲) قوله: ا عا یک ی ا جود أيه ل کا ا طقل إن كنتم تُحبون الله 
فاتبعون يُحببكم الله وقيل: المراد ب ایز ن ارد رارع و ررد اف ورن اع كذ دكره الشيخ فى ورات 
الفعل اللغو إلا أن ابن تيمية جوز الوصال إلى السحر وقال باستحبابه كما سأبين» فلا يتمشى على ظاهر حديث الباب» فإن حديث الصحيحين: (لا 
تواصلواء وأيكم واصل يواصل إلى السحر الخ) يخالفه» ويؤيد ابن تيمية» فيحمل حديث الباب على من لا يريد الوصال إلى السحر. 
باب ما جاء في تأخير السحور 
يستحب تأخير السحور وتعجيل الإفطار. 
قوله: (حمسين آية) لقد تحير الحافظ في هذا الحديث فإن قدر مسين آية يمكن في أقل من أربع دقائق» ثم قال: إن هذا التبين إنما هو من 
شأن النبوة لا يمكن لغيره وهو حقيقة الأمر. ودل الحديث على تغليسه عليه الصلاة والسلام في رمضان وهو عمل قطان ديوبند. 
باب ما جاء في بيان الفجر 
في فتاوى قاضي خان رواية أن الصائم يجوز له أن يأكل إلى انتشار الصبح الصادق» وروي عن أي بكر الصديق أنه كل حين طلع الفجرء 


أبواب الصوم ۳۳4 ٠‏ باح :اا 
٤‏ 55 5-24 8 ا 2 AA‏ 2 7 000 7 5 7 ر AA‏ ۴ 3 شض A‏ 
نَّ رَسُولَ الله تا قَالَ: «كلوا واشْرَبُوا يَهِيدَنْكُم ' الاطغ المُْصعَدٌ» وكلوا واشْرَبُوا حنَّى يَعتَرض لكم 


وفي الباب عن عَدِيٍّ بن حاتم وأبي َر وسَمُرَة قَالَ بُو عِیسی: حديتٌ طَلقٍ بن علي حديثٌ حسنٌ غريب من هَذًا 
الوجه. 

والعمل عَلَى هذا عند اَل العلم أنه لا يحرم عَلَى الصائم الأكلُ والشَّربُ مى يکود الجر الأحمر ' المعترض. 
وب يقولٌ عَامَةُ أهلٍ العلم. 

6 خد دنا َا ويّوسْفُ بن عِيسى. قَالا: دكا وَكِيعْ عن ابي هلال عن سَوَادَةَ بن حَنظَلَة عن سره بن جن 
قَالَ: قال رول الله گلاز: «لا متعم من شځو رکم أَذَانٌ بلالٍ ولا الفجرٌ المُستّطيل. ولكنْ ا ا ی 

َال أَبُو عِيسى: هذا حديثٌ حسنٌ. 

- بابٌ ما جاءَ في التَسْدِيدٍ في الغيبة لغييَةٍ للصائم 

مُوسَى مُحَمّدُ بنٌ المَُنّى حَدَّثَنَا عثمانَ بن عُمرَ قال: رک اق ابي ذب عن سير العقري عن 
التي يل قَالَ: «من لَمْ يد قَولَ الرور والعمل به. فليس " ' له حاجة بان يَدَءْ طعامة وشَرَ رَابَةُ). 


لذننا 


٠7‏ دا أن 


بو 
بيه عن أبى هُريرة أن 


)١(‏ قوله: «لا يهيدنكم الساطع المصعد» أى لا تنزعجوا للفجر المستطيل» فتمتنعوا به عن السحورء فإنه الصبح الكاذب» وأصل اليد الحركة. 
(مجمع البحار) 

(۲) قوله: «الفجر الأحمر المعترض) المراد به الصبح الصادق وتقييده بالحمرة» فلعله باعتبار الأغلب والأكثر وإلا ففى أول طلوعه لا يكون 
حمرة كما لا يخفى. 

(۳) قوله: «فليس لله. ..الخ» هو كناية عن عدم القبول» قال المشايخ رحمهم الله: الصوم ثلاثة: صوم العوامٌ: وهو الإمساك عن الأكل والشرب 
والجماع» وصوم الخواصٌ: وهو منع الحوامن كلها عن شهواتنا ولذاتها الحرّمة واللكروهات بل عن الانهماك فق المباحات عما ينا كسر 

. النفس وقمعها الى هو المقصود عن الصيام» وصوم حواصٌ الخواص: وهو الإمساك عما دون الله وعدم الالتفات ال غترف و التعلق ينا 

سواه كذا ذكره الشيخ فى «اللمعات» وتمامه فى «الإحياء» للغزالى. 


وقال: أغلقوا الباب» وثبت عنه بسند صحيح» وقال الطحاوي: 0 د شارح البخاري. ومن حذيفة 
أثر أيضاً مثل أثر | eS N E Sa‏ « حَبّى بین ين لَك الْيِط الاي » [ البقرة: ١.107‏ ] أقول: لو ناب 
على أحد ما في قاضي حان فلا كفارة عليه» نعم ية يقضي الصوم. 

وليعلم أن في بيان الفجر ثلاثة أقوال» القول المهجور: جواز الأكل إلى الصبح الأحمرء وتمسك هذا القائل بحديث الباب» والجمهور أن 
الامتناع من الصبح الصادق الأبيض» ثم قيل: إن التبين المذكور في الآية أي تب تبون الصبح الأبيض التبين في نفسه وقيل التبين للصائم المكلف» 
والقولان في البداية لابن رشد مذكوران. 


باب ما جاء من التشديد في الغيبة للصائم 

ما قال بفساد الصوم بالغيبة إلا الأوزاعي. 

قوله: (وحدثنا ابن أبي ذئب ا الناسخ. 

واعلم أن الغيبة ذكرك أخاك ما يكره» ثم ها أقسام عديدة مذكورة في الحظر والإباحة» وفيه أن الغيبة إن كانت لغرض صحيح كالاطلاع 
على فعل أحد ليأمن الناس من شره فليست بمعصية. وحديث الباب يدل على اجتماع نهي الشارع والصحة خلاف ما قال ابن تيمية» فإن 
الأئمة الأربعة قائلون بصحة صوم المغتاب» وقد ورد النهي عن الغيبة» وسيأني الكلام في هذا بقدر الضرورة. ثم في العمل الجامع مع الكراهة 
تحرعاً لنا قولان» قيل: إن فيه حبط الثواب بتمامه. وقيل: إن فيه شيئاً من الثواب. ذكره في رد الحتار من حكم الصوم بعد تعريفه» ومن قوله 
في الإمامة ويصف الرحال. وللشافعية في هذا القول أربعة أقوال ذكرها في جمع الجوامع 

مسألة: لو اغتاب أحد ثم أكل وأفسد صومه زعماً منه أن الصوم يفسد بالغيبة لحديث الباب فهل عليه كفارة أم لا؟ فقال في الهداية: 
إنه يكفر» وقال بعدم التكفير في من احتجم ثم أفسد الصوم بناء على أن الحجامة مفسدة الصوم عند أحمد. وأقول: لا وجه للفرق بينهماء 
فإن الحديثين صحيحان وذهب إلى الأول الأوزاعي وإلى الثاني أحمد بن حنبل. وقيل بعدم الكفارة فيهما. وقيل بها فيهما ثم أقول: من جانب 
الهداية في وجه الفرق أن الغيبة معصية يكثر وقوعها ويتعذر الاجتناب عنها فلا ينبغي أن يقال بأنها مفسدة للصوم بخلاف الحجامة. هذا والله 


أعلم. 


أبواب الصوم 1 وم« بنماح:١الا‏ 


۷ اك اجا في فصل الور 

۸- َد حَدَكَنا يبه دا أبو عَوَانَهَ عن قَتَادَةَ وعَبدِ العزيز بن صّهِيبٍ عن أنس بن مالك لك أن الي ل قَالَ: «تَسُروء 
2 ام 

وفي الباب عن أبي هُريرة عبد الله بن مسود ويجاب بن عبد لله وان عباس وعَمرو بن العاصٍ والهرباض بن 
سَارية وعُتبة بن عَبدٍ وأبي الذَّردَاءِ. ا : حديثُ أنس حديتٌ حسنٌ صحيع. 

ورُوِيٍ عن اللي تلا أله قَالَ: «فضل' ا بين صِيَامنًا وصيام أهل الكتاب أله السَحرِ». 

N‏ حَدَََّا بذلك كُتَِةٌ حَدَََّا الت عن مُوسَى بن علي عن أَبِيهِ عن أبي قيس مَولّى عَمرِو بن العاص عن عَمرو 
بن العاص عن النَبِيّ ية بذلك. 

ركذا دبك بحس ميخ وأهلُ مصرّ يِفولُونَ: مُوسَى بی علي وأهل العراق يقُولُونَ: مُوسَى بن عُلَيّ وهو 
موسى '" بن علي بن باح اللخوي. 

57 - باب ما جاءَ في كراهية الصّوم في السَفَرٍ 

84 حل عدا تی حدقا عبد العزيز بنّ شخاي هن حعثر بن معد عن أب عن جابر بن عبن اله «أن وول ان‎ ٠١ 
َرَج إلى مك عام القتح قَصَامَ حٌى ب كرا القَمِيم وصَام الاس عه فقيل : إن الاس قد شَنَّ لهم الام ون‎ 
الاس ينظرونَ فِيما قعل فدَعَا بقدح من ماءٍ بَعدَ القصرٍ فشربّ. والنّاسٌ ينظرُونَ إليه فأفطر بعضّهُم وصَام بعضَهُم‎ 
فبلفَهُ أَنَّ نانسا ضافواء فال أولئك هم العْصَاةٌ».‎ 

وفي الباب عن كعبٍ بن عاصم وابن عباس وأبي هُريرة. قال بو عيتى: حديثٌ جابر حديثٌ حسنٌ صحیځ. 
وقد روي عن ابن بلا أن قَالَ: «ليس من البرّ الصَّيامُ في السّمَر). 


)١(‏ قوله: «ق السحور بركة» هو بضم السين مصدرء وبالفتح اسم ما يتسخر به من الطعام والمحفوظ عند امحدّلين بالفتح» والأظهر هو الض؛ 
لأن البركة إنما هو فى الفعل لا فى الطعام» كذا فى «اللمعات» و «المجمع)». 

(۲) قوله: «فصل ما بين صيامنا وصيام أهل الكتاب أكلة السحر» هو بالفتح للمرة أى السحورء فارق بينهما لأن الله أباحه لنا وحرّمه عليهم. 
(مجمع البحار) 

(۳) قوله: «موسى بن عُلَىّ) -بالتصغير- هو من تصرّفات أهل العراق» امه على بفتح العين وكسر اللام» ويقولون: بالتصغير فرقًا بينه وبين 
على بن أبى طالب. 


باب ما جاء في فضل السحور 

السحور بالفتح اسم الأكل وبالضم مصدر. 

قوله: (أهل الكتاب الخ) كان في أهل الكتاب وابتداء شريعتنا الغراء أنه لا يجوز الأكل بعد ما نام كما في سنن أبي داود ص (78). 

قوله: (موسى بن علي الخ) بالتصغير وكان الناس يسمونه بعلي مصغراً» وكان يغضب موسى على هذا كما في التزمذي أيضاً. 

باب ما جاء في كراهية الصوم في السفر 

قال الأئمة الأربعة: .إن الأفضل في السفر الصوم ويجوز الإفطار. وقال داود الظاهري: إن صوم رمضان في السفر باطل ويشير بعض 
الاوك إل ا قال أي أن بكرن الأصوبالافطار» ولكن رور هة ارا على عل امياد و ةة 

واعلم أن ههنا مسألتين: أحدهما ما قال به أبو حنيفة وهو أنه: لا يجوز للمسافر إفطار صوم يوم حروج من بيته. وثانيتهما ما قال به 
الأكثرون وأبو حنيفة وهو أنه: لو نوى الصوم في السفر لا يجوز له الإفطار في ذلك اليوم. وحديث الباب يرد على ما قال أبو حنيفة» وما 
أجاب أحد من الأحناف عن حديث الباب. فأقول: إن في التاتارحانية تصريح أن الغزاة يجوز لهم الإفطارء وكذلك فی غير كتاب لناء, فإذن 
و إن الإفطار في واقعة الباب جائز لأنهم كانوا غزاة كما تدل الروايات» منها ما في الزمذي ص )٠١7(‏ فلما بلغ النبي - صلی الله عَلَيْه 
وَسَلمَ - مر الظهران فآذتنا بلقاء العدو فأمرنا“بالفطر الخ. 

وواقعة الباب واقعة السنة الثامنة بعد المهجرة» وقال علماء الشير: إنها وقعت في سابع عشرة من رمضان. ومستدل داود الظاهري حديث: 
«ليس من البر الصيام في السفر الخ)» وف صحيح ابن حبان: « ليس من امبر الصيام في امسفر » وأحابوا عن حديثه» ذكروا وحه قوله: أن 


أبواب الصوم ۳٤١‏ ب:94 1 ح:۷۱۳ 


واختلف أل العلم في الصّومٍ في الگفر. ؛ فرأى بعص أهلٍ العلم من أصحاب الي تلا وخَيرهم أن الفطر في السَفرٍ 
أَفضَلٌ ا إا صام في الفر. واختارَ أَحْمَدٌ وإسحاق الفطر في السّفْرٍ 

وقال ب بعض أهلٍ العلم من أصحاب الي كلا وغَيرهِم: إن وَجَدَ قو قَصَامءَ فَحَسِنٌ وهُوَ أفضلٌ. وإِن افظ خد 
وهُوَ قول سْفيَانَ اوري ومالك ب بن انس وعد الله بن المبارلك. 

وقال الشَّافِعيٌ: نما معتى قول الي بك «لّيسَ من الب الصّيامُ في السَفَرِه وقول -حينَ بلق أنَّ ناساً صاموا- ققَالَ: 
رق الغصا قَوَجَْهُ هَذَا إذَا لَمْ يحتمل قلَبُهُ قَبُولَ رُخصة الله تعالى. فأمّا من رأى الفطر مباحاً. وصامَ وقويّ عَلَى 
ذلك قَهُوَ أعجبٌ إليّ. 


۹- باب ما جاءَ ذ في الرّخْصَّةٍ في الصّوم في السّفْرٍ 


- 2 
ماع 
- 1 


١/ا-‏ حد دنت عبد ب شليمان عن شام بن عرقة عن أل 0 
إن شفك فأفطر». 

وفي الباب عن انس بن مالك وأبي سعيدٍ وعَبڍِ اله بن مسعود وعَبدٍالله بن عَمرو واپي الذّردَاءِ وحمزة بن عَمِرِو 
الأسلميّ. 

قال ابو عيسى: حديثٌ عائشة 9 حمزة ب مرو الأسلميّ سأَلّ ول الله كل هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 

۲- حل حَدَّنَنَا صر بن علي الجهضَميٌ حَدَثَنَا ب بش بي المُفضّلٍ عن سعيدٍ بن يزيد بي مَسلَمَةَ عن أبي تَضرةَ عن أبي 
سعيدٍ قَالَ: ذا ساف مع وَسُولٍ اله يل في هر رَمضَانَ فما يُعَابٌ عَلَى الصّائمٍ صَومهُ ولا عَلَى المُفطرٍ فطزة». 

۳ خد حَدَََّانَصرٌ ب علي حَدَتنَا يزيد بن رّبع حَدَّلنَا الجرَيريٌ. ح وحَدَّثنَا سفيالٌ بن وكيع حَدَنَنَا عبد الأغلى عن 
الجريرِيّ عن أبي نَضرَةَ عن أبي سعيدٍ الحدرِيّ قال : کنا نُسافرٌ مع رَسْولٍ الله تیال ٠‏ قَمِنا الصا ئم ومِنا المُفطِرٌ فلا يَحِدٌ 
المُفطر عَلَى الصّائم ولا الصَّائمُ م عَلَى المُفطر. وکائوا' ا وو 
فَحَسَنٌ). 1 

)١(‏ قوله: «أولعك العغصاة» -بالضم- جمع العاصى وذلك لأنهم زعموا الصيام واحبة ولم يعتقدوا رحصة الفطر» كما سيجىءٌ فى كلام 

المؤلّف. 

(۲) قوله: «يسدد الصوم» أى يواليه ويتابعه. (الدرٌ) يعن كان ذا قدرة شديدة على الصوم حن إنه كان يتابع صوم النفل فى السفر. 
() قوله: «وكانوا يرون» اتفق جمهور العلماء من أهل الفتوى أن الإفطار والصيام كلاهما جائز» واختلفوا فى أن أحدهما أفضل أو هما سواءء 
فأبو حنيفة ومالك والشافعى والثورى وغيرهم على أن الصوم أفضل إن أطاقه لتبرئة الذمة ويسره بموافقة المسلمين» وعسر القضاء بعد 

قى رمضيان وفعله صلى الله عليه وسلع ن الصيام يلج حخة شي وعند أحمد وإسبعاق وسعيد بن السيب والأوزاعي: الإفطار ف 

السفر أفضل مطلقاء وذهب بعض العلماء إلى أن أفضل الأمرين ن أيسرهماء وبعضهم إلى استواءهماء والمرء مخيّر بينهما. (اللمعات) 

ل ار صل اا وھ بن ل ل ا ل ارين ر و 
رجلاً صام في السفر فشق عليه فقام عليه الناس بالظل فرآه البي - صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلّمّ - فذكروا قصته فقال البي - صَلَّى الله عَلَيهِ وَسَلْمَ 
= : « ليس من الخ)» فمدار جوابهم على أن تقديم الجار والمجرور ية يفيد الحصر فورد النفي على هذا الحصرء فمعن قوله عليه الصلاة والسلام 
أن الصوم في السفر لا ينحصر في في البر بل قد يكون لعدم ترحص برخحص الله أيضاً» لكن ظاهر الحديث يشير إلى عدم الصوم في السفر وقال 
ابن تيمية في فتاواه إن الحديث لا يدل على عدم جوازه في السفر لأن تفي البر لا يوجب عدم المواز» ولكبي لست أحصله فإنه انتفى الر 
فما بقي شيء والله أعلم. 

قوله: (قال الشافعي) معن قول النبي قن لذ عن و - الخ ليس قوله هذا شرح الحديث بل بيان المسألة» وهذا شبيه ما قال محمد 
0 بن الحسن في حديث « البيعان بالخيار ما لم يتفرقا الم ) فإنه ذكر المسألة لا شرح الحديث. وأيضاً أحاب الجمهور عن حديث « ليس من البر 
الخ» أنه حمول على حال الجهد والمشقة. 


باب ما جاء في الرخصة في الصوم في السفر 
حديث الباب صريح حجة للجمهور. 
قوله: (فلا جد المفطر على الصائم الخ) مشتق من وجد يحد موجدة الغضب» وأما وجد يجد وجوداً فمعناه معروف» وأما وجد يجد وجداً 
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-١‏ بابٌ ما جاءَ في الوّخصّةٍ للمُحارب في الإفطار 

٤‏ دتا نيب حدَََّا اب ليع عن يزيد , بن ابي حبيب عن مَعمَرٍ بن ابي مييه عن ابن المسيّب أنه سأ 

عن الصّوم في السفر ؛ فَحَدَّتَ أنَّ عُمَرَ بن الخطّاب فَالَ: غَرونَا مع وَسُولٍ الله ٿا في رَمضَانَ غَروَتينِ يوم بدرٍ والقّتح. 
فأفطرنًا فيهماء. 1 

وفي الباب عن ابي سعيد. 

قال أبُو عيسى: 'حديتٌ عُمَرَ لا تعره إلا من هذا الوجه. 
57 وقد وتي عن أبي سعيدٍ عن اللي أله مر بالفطر في غزوة عَرَاهاء. . وقد رُوِيَ عن عُمَرَ بن الخطاب نحو هَذَا 
أنه رخص في الإفطار عِندَ لقاء العدوٌ. وبه يقول بعض أهل العلم. 

١‏ بات ماحاء ف في الوّخصةٍ في الإفطارٍ للحبلى والمُرضِع 
1 خد حَدَّكَنَا أو كُرَببٍ ويُوسُفٌ بن عِيسَي قَالا حَدَََا وَكِيعُ حَدَكَا ُو هلال عن عَبدٍ الله بن سواةة عن أنس"" 


< 
3 


بن مالك رج من بني عبد الله بن كعب قَالَ: «أغارث حَلَينَا خيل رول الله كلك فأتيت رَسُولَ الله ل فوجذئة يتغدى. 
فَقَالَ: «ادنٌ فكُلٌ». فقلتٌ: إني صائم. فَقَالَ: «ادنٌ أحدّئك عن الوم أو الصّيَام: إن الله وَضّعْ عن المسافرٍ'' ' شطرٌ الصلاق 
وعن الحامل أو ارح الصو أو الصّيّامَ). والله لقد قَالَهُمًا لني يل كليهما أو إحداهماء فيا لهف نفسي أنْ لا أَكُونَ 


قال أو عيسى: حديت أتس بن مالك اللكعيئ ديت حدق :ولا تعرف لأنس بن مالك هَذَا عن ال كله عير هدا 
Sil‏ الواجعد, ١‏ 
والعمل عَلَى هَذَا عِندَ , بعض أهل العلم. 
وقال بعض أهلٍ العم الحاملٌ والمُر ضع يُفطرانٍ ويقضيانٍ ويُطعمان. وبه يقولٌ سفيانٌ ومالك والشَّافِعِيٌ وأَحْمَد. 
وقَالَ بعضُهم: يُفطرانٍ ويُطَمِمانِ ولا قَضَاءَ عَلّيهِماء وإِنْ شاءتا قَضَّنَا ولا إطعامَ عَلَيهِما. وبهِ يقول إسحاق. 
7" باب ما جاءَ ف في الصّوِمٍ عن الميّتِ 


- دنا ُو سعيدٍ الأسَجُ دنا أو خالدٍ الأحمر عن الأعمش عن سَلَمَةٌ بن كيل ومُسلِم البطين عن سعيد 
بن جبير وعطاءِ ومجاهدٍ عن ابن عباس قال: جاءَت امرأةٌ إلى النّبِيّ يل فَقَالَتْ: ا e‏ 
متتابعين؟ قَالَ: «أرأيتٍ لَوْ كان عَلّى أختك دينٌ كنت تفضيته؟ قَالت: نَعَم. فَالَ: قَحَقٌ الله احق 


)١(‏ قوله: «مَعمَّر بن أنى حييّة) معمر -بسكون ثانية- ابن أبى حيية» ويقال: حُيَيئَة -بالتحتانية مصغرًا- العدوى»مولاهم ثقة من الخامسة. 
(التقريب) 

(۲) قوله: «أنس بن مالك» هو غير أنس بن مالك الأنصارى خادم رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

(۳) قوله: وضع عن المسائز شطر الصلاة) والصوم مقيسًا عليها لأن قوله صلى الله عليه وسلم: «وضع من شطر الصلاة» ليعلم منه أن السفر 
محل التخفيف» ولقوله صلی الله عليه وسلم: « کل (التقرير) 

)٤(‏ قوله: «فحق الله أحق» وف «الصحيحين): «من مات وعليه صوم» صام عنه وليّه أورده صاحب «المشكاة» أيضّاء قال الشيخ عبد الحق: 


فمعناه (يا فتن)» وأما وجد يجد وجداناً فمعناه الحزن. 
باب ما جاء في الرخصة في الإفطار للحبلى والمرضع 
إن حشيت على ولدها يجوز ها الإفطار ولا فدية عليها بل القضاءء وعند البعض الفدية أيضاً واجبة. واعلم ان المشهور على الألسنة أن 
آية الفدية نسخحت» وأقول إن الفدية ثابتة عند الكل وعندنا ستة مواضع» ولو قيل بنسخها فكيف تكون الفدية باقية؟ وسيأتي البحث في هذا 
الباب: « وعلى الذين يطيقونه فدية الخ). ١‏ 
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وفي الباب عن بُرَيدَةَ وابن عُمَرَ وعائشة. قال أبُو عيسى: حديتٌ ابن عباس حديثٌ حمسن 

-١/‏ حد تتا ابو كريب حَدََّنَا بُو خالدٍ الأحمرٌ عن الأعمش بهذا الإسنادٍ نحو" قال ُحمَدُ: وقد رَوَى غير أبي 
خالل عن الأحمش مثل رواية أبي خالي. 

قال أبُو عيسى: ورَوَى أبو معاوية وغيرٌ واحدٍ هذا الحديتٌ عن الأعمشٍ عن مسلم البطين عن سعيدٍ بن جبير عن 
ابن عباس عن عن النَِّيّ يي ولم يذكرُوا فيه عن سَلَمَةَ بن هيل ولا عن عطاء ولا عن مجاهي 

۳- باب ما جاءَ في الكفارة 

۸- خد عدن تي دتا باز عن أشعتٌ عن مُححَمدِ عن نافع عن ابن عمَرَ عن الي قالّ: «من مات وعَلَيه صيام 
شهر فلبطعم" 'عنه مان کل يوم مسكيئاه, ١‏ 

قال أَبُو عيسى: حديتٌ ابن مَرَ لا نعرفة مرفوعاً إلا من هَذّا الوجه. والصّحِيحُ عن ابن عُمَرَ موقوف قولة. واختلف 
أهل العلم في هَذَاء قال بعضهم: عن ا رل أَحْمَدٌُ وإسحاق. قالا: ال ا يُصام 
عن ودا كان عليه قَصَاءُ رَمضَانَ أطعم عنه. وقَالَ مالك وسفيانٌ والشَّافِعِيٌ لا يصو" ' أحدٌ عن أحد. وأشعت هُوَ ابن 
سَوَار. ومُحَمَدٌ هُوَ مُحَمَدُ بن عَبِدٍ الرّحمنٍ بن أبي ليلى. 

£ د باب ما جاء في الصائم يَذْرعُهُ المّيء 
9 حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ مُحَمَدُ بي بيد المحاربيٌ حَدَلَنَا عبد الرحمن بن زيد بن أَسلَمْ عن أيه عن عطاء بن يسار عن أبي 


سعيدٍ الخدريّ قَالَ: قال رَسُولٌ الله كلة: «نلاتٌ لا يُفطِرنَ”” الصّائم: ئم: الحجامةٌ والقيءٌ والاحتلامٌ». 


أحذ قوم بظاهر هذا الحديث» فأحازوا أن يصوم عنه وليّه» فأوحب عليه قضاءهاء وبه قال أحمد وهو أحد قولى الشافعى» وصحمحه 
النووى» وقال بعض الشافعية: يخيّر بين الصوم والإطعام» وذهب الجمهور إلى أنه لا يصوم عنه.وليّه» وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعى 
فى أصح قوليه عند أكثر أصحابه. وأوّلوا الحديث بأن المراد إطعام الولى عنه» فعندنا إن أوصى فيؤخذ من الثلث» لاي أوصى أو 
مم يوص فيؤحذ من كل ماله» ويؤيد قول الجمهور ما رواه 0 أن ابن عمر كان يسأل هل يصوم أحد عن أحد» ويصلى 
أحد عن أحد» فيقول: وة ادعو أده ولا شل دنا حد -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

)١(‏ قوله: «فليطعم عنه...الخ» قال الشيخ فى «اللمعات»: فعندنا إن أوصى فيؤحذ من الثلث» وعند الشافعى أوصى أو لم يوص فيؤحذ من 
كل ماله. 

(۲) قوله: «لا يصوم أحد عن أحد» وعليه الجمهور وبه قال أبو حنيفة» أما ما ورد صام عنه وليّه» فأخذ بظاهره قوم» وأما الجمهور فأوّلوا 
بأن المراد طعام الولى عنه» كذا فى «اللمعات». 

(۳).قوله: «لا يُمَطرن الصائم. . .الخ) وهذا هو مذهب الإمام أبى حنيفة ومالك والشافعى رحمهم الله تعالى وهو المروىٌ من فعله صلى الله عليه 
وسلم وجماعة من الصحابة سعد بن أبى وقاص وعبد الله بن عمرو وزيد بن أرقم وأم سلمة رضى الله تعالى عنهم» وذهب الإمام أحمد 
وطائفة من العلماء إلى أن الحجامة تفطر الصائم والمحجوم لحديث «أفطر الحاحم واحجوم» وعلماء مذهب أحمد بالغوا فى تصحيحه وتأييد 
مذهبهم» ونصرته بالمعقول والمنقول» والهمهور أَوَلوا هذا الحديث بأن المراد بالإفطار التعرّض له والوقوع فيهء أما الحاجم فلوصول شىء 
إلى حوفه عص القارورةء وأما الحجوم فلعروض الضعف -والله تعالى أعلم- كذا ذكره الشيخ فى «اللمعات». 


باب ما جاء في الصائم يذرّعْه القيء 


ظاهر الرواية لنا أن ذرع القيء غير مفسد والاستقاء مفسدء ثم فصل المصنفون فيها وصارت ا القيء وإما قليل 
أو كثير» ثم إما ذرعه أو استقاء» ثم يضرب هذه الأربعة في الثلاثة أي أنه حرج أو عاد أو أعاده فحصلت اثنتا عشرة صورة» وأحكام الكل 


مذكورة في المبسوطات مثل البحر وغيره. 

]١[‏ هكذا في النسخة المندية» وقي نسخة بشار: :حسن:, وقال: في م :-حسن صحيح:» وما أثبتناه من التحفة وبعض النسخ» وهو الأصح 
لما ذكر له المصنف من العلة عنده. 

[؟] هناك عبارة ساقطة من النسخة الهندية وأثبتها بشار في نسخته» ونصها: وسمعت محمدًا يقول: جود أبو حالد الأحمر هذا الحديث 


عن الأعمش. 
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َالَ أو عيى: حديتٌ أبي سعيدٍ الخُدرِيّ عير محفوظ. . وقد رَوَى عَبدٌ لله ب زيدٍ بن أسلّم وعَبدُ العزيز ب محَمَدٍ 
وير واحلٍ هذا الحديت عن زيدٍ بن أَسْلَ مرتلا ولم بذگڙوا فيه عن أب سعيد. عبد الرّحمنٍ بن زيد 4د اتل 
يُضَعْفَ بُضَعَف في الحديث. سمعتٌ أبا داود السّجِزِيّ يقول: : سألتٌ أَحْمَدَ بن حَتبلٍ عن عبد الرّحمنٍ بن زيدٍ بن أسلم. فَقَالَ: 
أخوة عبد لقا ين زرذ لا باس به وسمعتٌ مُحَمّداً يذ کڙ عن علي بن عَبدٍ الله قَالَ: : عَبِدٌ الله بن زيدٍ بن أسلم ثقة. وعَبدٌ 
الرّحمن بن زيدٍ بن أسلّم ضعيفٌ. قال مُحَمّدٌ: ولا أروي عنه شيثاً. 

-٥‏ باب ما جاءَ في من استقاءَ عمدا 

١‏ حل دتتا علي بن ځجر حَدَنَنَا عيسى بن بوس عن هشام بن حسّانَ عن ابن سيرينَ عن أبي ُريرة أن الي له 
قال: «مَن ذَرَعَهُ القيء فليس عَلَْيهِ قضاءٌ ومن استقاءً عمدا فليتقض». 

وفي الباب عن ابي الذَّردَاءِ وَوبانَ وقَضَالَة بن عبد قَالَ أَبُو عِیسی: عدي ابن ری چوک عو غر 
تعر من حديثٍ هشام عن ابن سيرينَ عن أبي هُرير عن الي ل إلا من حديث عِيسَى بن يُونّس. وقَالَ مُحَمّدُ: لا 
أرا محفوظاً. 

قال أبُو عيسى: وقد رُوِيَ هَذَا الحديثٌ من غير وجا عن ت شُرِيرةَ عن الي ل ولا يصح إسنادة. وروي عن 5 
لذَّرداءِ ووبان وفَضَالَةَ بن عُبيدٍ أنَّ الي 6ه قَاءَ فأفطر. وإِنَّمَا معنّى هَذَّا الحديث أن الي ل كان صائماً متطوعاً فقا 
فَضَعْفَ فأفطر لذلك. هكذا رُوِيَ في بعض الحديث مُفْسّراً. 


والعملٌ عند أهلٍ العلم عَلَى حديث أبي كُريرة ٠‏ عن الي له أَنَّ الضصّائم ذا دَرَعَهُ القيء فلا قضاءً عليه وإذّا استقاءَ 

عمداً فليقض. وبه يقول الشَّافِعَيٌ وسفيانٌ النُوريٌ وأَحْمَدٌ وإسحاق. 
۰ 5 باب ما جاءَ في الصّائم يأكلٌ ويَشْرَبٌ ناسياً 

١‏ حبد 2ك وفعة ا الل حك بر علدا عر قن سباح عل كط عن ا ا 
رَسُولٌ الله غله: «من أكل أو شَربَ ناسياً فلا فط فإنّما هُوَ رزقٌ رزقة الله». 

۲ دنا بُو سعيدٍ حَدَّثَنَ بو أَسَامَة عن عوفٍ عن ابن سيرينَ وخَلاس عن ابي هُريرة عن الل عل مثلة أو 
نحوّة. 

وفي الباب عن أبي سعيدٍ وأ إسحاق الفنَوّة قال ُو عيمى: : حديتٌ أب فُرِيرة حديثٌ حسنٌ صحيخ. 

والعمل عَلّى هَذَا عِندَ أكثر أهلٍ العلم. ويه د يقولٌ سفيانٌ النّورِيٌ والشَّافِعيُ وأَحْمَدُ وإسحاق. وقَالَ مالك بن أنس: 
إذا أكل في رَمضَانَ ناسياً فعَلّيه القضاء. الأول أصحٌ. 
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وحديث الباب ساقط من جانب عبد الرحمن بن زيد بن أسلم وهو سيء الحفظ» وأما أحوه عبد الله وأما مرسل عبد الله فيفيدنا في مسألة 
عدم إفساد الصوم بالجماعة أيضاً فثقة. 

قوله: (أبا داود السجزي الخ) السجز منسوب إلى سجستان معرب سيستان» يقال زابلستان أيضاًء وهو مولد رستم الشجاع المعروف» 
وغلط في هذا ابن خلكان حيث قال: إنها قرية من قرى البصرة» ويقال ليستان سكز أيضاً» وفي العجم امه طبرستان ونسب إلى هذا أبو جعفر 
الطبري» ويقد يقال: السكزي أيضاًء وأما الطبراني فمنسوب إلى طبرية قرية من قرى الشام. 

باب ما جاء في الصائم يأكل ويشرب ناسياً 

قال الثلاثة: الاعومرين الكل شري ابيا باق» وقال مالك: E NEE‏ نطو كلا قطناء ور 
تم صومه» وني كتبنا لو أخذ الصائم في الأكل ويراه رجحل آخر ويعلمه أنه صائم والآكل ضعيف فينبغي للرائي أن لا يخبره بأنك صائم بل يدعه 
يأكل. ويروى أن رجلا في عهد الصحابة صام يوماً فدعاه رحل للطعام فأكل عنده شبع بطنه ناسيآء ثم دعاه آخر فأكل عنده شبع بطنه ناسياً» 
ثم دعاه آخر فأكل عنده شبع بطنه ناسياً» ثم جاء عند أبي هريرة وذكر قصته» فقال أبو هريرة: إنك رجحل ما تعودت الصيام. 


أبواب الصوم م8 ب: ۲۸ ۷۲٤:‏ 


۷- باب ما جاءَ في الإفطار متعمداً 
وك جك د دكا تی بن سعد وعد الؤحمن بن مهدي فل عدا سغيانٌ عن حبيب بن أبي تابن حك 


ور کی ا ر ی أي 


يتفض ' عاص تعر ررد ات 7 
قال أ بو عيستى: حديثٌ أبي هُريرة حديتٌ لا نعرفة إلا من هذا الوجه. وس تعدا ول أو المطَوّس اسمّة 
يزيد بن المُطوّس ولا أعرف لَه عَيرَ هَذَا الحديث. : 
۸ باب ما جاءَ في كفارة الفطر في رَمضَانَ 
N4‏ دتا نص بن علي لهسي وأو عئار المعتّى واحد والفظ لفظ أبي عكار قالا: حَدَكَنَا سفيانٌ بن عُيَيئَة 
عن الزُهريٌ عن حُمَيدِ بن عَبِدِ الرّحمن عن أبي هُريرة قَالَ: «أتاةُ رجل» قَقَالَ يا رَسُولَ الله هلكتٌ, قَالَ: وما أهلكك؟ 
قَالَ: E‏ هل تستطيع أن تعتق تق رَقَبَة؟ قَالَ: لا قَالَ: ع ا 
بعينَ؟ قَالَ: لا؟ قَالَ: فهل تستطيم أن تُطعِمَ سنَّينَ مسكيناً؟ فَالَ: لا؟ قَالَ: اجلس» فجلس. فأنّىَ الي كله بعري 
)١(‏ قوله: «لم يقض عنه صوم الدهر كله» قال الشيخ فى «اللمعات»: هذا من باب التشديد والمبالغة وإلا فالكفارة TIT‏ 
عنه.انتهى» وعكن أن معناه صيام الدهر كله لا يبلغ فى درجة صوم واحد ف الثواب أو فى الكيفية» وإن كان الكفارة بصيام شهرين ترفع 
الوحوب عن الذمة -والله تعالى أعلم بالصواب-. 
(۲) قوله: «بعرق فيه» العرق والعرقة -بفتح الراء فيهما- زنبيل منسوج من حوص» والمكتل -بكسر الميم- الزنبيل الكبير» قيل: إنه يسع 
خمسة عشر صاعًاء والجمع مكاتيل. 


باب ما جاء في الإفطار. متعمداً 

قال مالك وأبو حنيفة: إن الأكل والشرب عمداً أيضاً يوجب الكفارة» وقال الشافعي وأحمد: إن الكفارة مقتصرة على الجماع عمد 
وقال البخاري: إن الكفارة في الجماع فقطء وأما في الأكل والشرب فلا قضاء ولا كفارة في دار الدنيا وأمره مفوض إلى دار الآخرة» وتمسك 
بحديث الباب: « لم يقض عنه صوم الدهر كله الخ»» وحمل الجمهور حديث الباب على أنه ل يحرز ثواب رمضان وخحواصه» وأما تفقه البخاري 
فبأن الكفارة ليست بعوض من الحناية لتتعدى إلى الأكل والكفارة بل هي عتاب وزجرء ومن المعلوم أن التمرد في الجماع أعلى من التمرد 
في الأكل والشرب. وقال داود الظاهري وابن تيمية: لا قضاء على من ترك الصلاة عمداً بل القضاء على من تركها ناسياًء و لم يذهب أحد 
من الأربعة إلى هذا. 

وإن قيل: إنكم أثبتم الكفارة في الأكل والشرب بالقياس» والحال أن القياس لا يجري في الحدود قلت: أولاً إنا أثبتنا الكفارة فيهما بتحقيق 
المناط لا القياس وبينهما بون بعيد. وثانياً: إن قول أهل الأصول: إن القياس لا يجري في الحدود وليس مراده ما زعمتم أي الحدود مع 
الزواحر» بل الحدود معن الحدود الشرعية الي تكون فاصلة بين المتجانسين كما يدل بعض الفرو ع» منها ما قال السرحسي ف المبسوط: إن 
العمل الكثير مفسد للصلاة وتفسير العمل الكثير فيه أقوال حمسة؛ وقال: الأشبه أن يحول العمل الكثير إلى رأي من ابتلي به فما زعمه كثيراً 
كثير وما لا فلاء ا ل ا ار ا ل 
والمشتري بالنراضي» وكذلك في مدة تشهير اللقطة بأنها محولة إلى رأي من ابتلي به. فعلى هذا أقول: يمكن بيع السلم على مدة ثلاثة أيام, 
وبالجملة المراد من الحدود الشريعة لا الزواحر. : 
باب ما جاء في كفارة الفطر في رمضان 

قوله: (رحل الخ) قيل: إنه أوس بن صامت الذي هو صاحب واقعة الظهار في رمضان في حديث آخر فيكون حديث الباب وذلك 
الحديث واحداً» وقيل: إن حديث الباب غير ذلك الحديث والواقعتان متعددتان» وفي واقعة الباب هو سلمة بن صخر والله أعلم» فالصواب 
تعدد الواقعتين. 

ثم احتلف فقال الثلاثة: إن الخصائل الثلائة بالزتيب كما في الحديث. وقال مالك: لا ترتيب بل العبد مخير بينهما وتعجب المحدثون من 
أن مالكاً كيف حالف نص حديث الباب؟ أقول: يمكن له أن يقول: إن المذكور في الحديث من الترتيب إنما هو في الذكر لا في الحكم فلا 
حلاف للنص أصلا. 

قوله: (شهرين متتابعين الخ) في بعض الروايات أنه قال: ما ابتليت بهذا إلا من الصوم فعدل من الصيام إلى الإطعام بعذر شدة الشبق» 
والحال أن شدة الشبق ليس بعذر للعدول عندناء وعذر عند الشافعية وما أجاب الأحناف» وأقول: إنه من خصوصية هذا الرحل وأحذت هذه 
الخصوصية مما يرد علينا وعلى الشافعية أن هذا الرحل أطعم الكفارة أهله ولا تتأدى الكفارة.كثل هذا فقيل: إنه لم تتأد الكفارة بل الكفارة عليه 


أبواب الصوم ۳٤٦‏ ب::719 ح:۷۲۵ 


تمرٌ -والَرَقُ المكتل الضَّحْمْ- - قال: فتصدَّق په فَقَالَ: ما بين لابتيها" أحدٌ أفقر ماد فَالَ: فضحك ال يله حبَّى بدث 
نيابةٌ» قال: خَذْهٌ فأطعمة أهلّكٌ». 

وفي الباب عن ابن عُمَرَ وعائشة. وعَبدٍ الله بن عمرو. 

قال أو عيستى: حديثٌ أبي هُريرة حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 

والعمل عَلَى هَذّا الحديث عند أل العلم في من أفطر في رَمضَانَ متعمّداً من جماع. وأا من أفطر متعمّداً من كل 
أو شرب فإنَّ أهل العلم قد اختَلَفُوا في ذلك قال بعضهُم: عليه القضاءً والكفارة وشبَهُوا الأكلّ والشُربَ بالجماع. 
وهو قول سفيانٌ النّوريٌ وابن ن المباركِ وإسحاق.وقال بعضُهُم: عَلِيِهِ القضاءُ ولا كقّارةَ عليه. لاله ِنَّمَا كر عن النَبِيّ 
تلا الكفّارةُ في الجماع: > ولم يُذكز عن في الأكل والشرب. وقَالوا: لا يُشْبهُ يشبهُ الأكل اشرت الجماع ومو فول الشَافعُ 
وأحمد. 

وقَالَ السَّافِعيٌ: وقول ابي كله لجل لذ فصر فتصدّقّ عَليه :«خُذّ؛ فأطيمة اهلك تحمل هَذّا معاني يحمل 
أنْ تكو الفا علَى من قدو عليها. . وذ رجل لم يقير على الكقارةء فلمًا أعطة الي اة شينً مله قال الرَجُل «ما 
أحد أَفْمَرَ إليه ما فَقَالَ الي تطلو: «خذه فأطعمة اهلك لأنّ الكقارة إِنَّمَا تكونٌ بعد المَضل عن قُوتِه. واختار الشَّافِعىٌ 
لمن كَانَ على مثل هَذّا الحالٍ أَنْ يأكل. وتكونَ الكفّارَةٌ عليه ديناً فمتى ما َلك يوماً َف 

۹- باب ما جاءَ فى في الوا للصائم 

0- حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بن بشار حَدَئَنَا عبد الرحمنِ بن مهديٰ حَدَنا سفيآنٌ عن عاصم بن عُبيدٍ اله عن عَبدٍ اله بن 
تر «رأيتٌ التي تا ما لا أحصي. د يتسوك وهُوَ صائمٌ». 

وفي الباب عن عائشة 

قال أبُو عِيسَى: خدرك عاق وز لوطا e‏ 

والعملٌ عَلَى هذا عِندَ أَهلٍ العلم لا يَروْنَ بالسُواك للصّائم بأسا 000 بعض أهلِ العلم كوا السَواكَ للصّائم بالعود 
الرّطب وكرهُوا له الشواك آخر النّهار. ولم ير" الشَّافِعيٌ بالسّواكِ بأساً ل التّهار وآخرة. وكرة أَحْمَدُ وإسحاق السّواكَ 
آخرّ التّهار. 


25 
أ 


2 
لم 


)١(‏ قوله: «بين لابتيها» اللابة الأرض ذات الحجارة السود الكثيرة وهى الحرة» لابتا المدينة طرفاها من جانبيها. (ج) 

(۲) قوله: «فأطعمه أهلك» يعئ.بالفعل» وتصدّق بعد هذا عند قدرتك» وقال ابن الهمام: الظاهر أنه حصوصية له إذ عند الدارقطئ فى هذا 
الحديث» فقد كفر الله عنك» قاله على القارى فى «شرح الموطأ). 

(۳) قوله: «و لم ير الشافعى بالسواك بأسّاه الموحود فى كتب الشافعية حلاف ما نسب أبو عيسى إلى الشافعى» بل هو مذهب أبى حنيفة رهه 
الله تعالى -والله تعالى أعلم-. 


دين ويؤديها إذا تيسر له» وقيل: إن كفارته قد أديت» وهذا من حصوصيته» وهذا قول الشافعي رحمه الله والزهري نقله الدارقطي وأبو داود 
ص 77١‏ 2)7 وزاد الزهري إنما كان هذا رخصة له خاصة الخ فإذن أقول: لما ادعيتم الخصوصية في مسألة تدعي الخصومة في مسألة أحرى 
أيضاً أي عدوله عن٠الصوم‏ إلى الإطعام لشدةٍ الشبق» وأما ادعاء الخصوضية فليس له ضابطة كلية» بل يكون بالذوق السليم. وكذلك روي 
أن أبا بردة بن دينار قال له النبي - صلی الله عَلَيِهِ وَسَلّم -: « قسم هذه الشياه في الناس » فقسمها قي الناس وبقي له عتود» فأمر له عليه 
الصلاة والسلام أن يضحي بهاء وهذه الأضحية من حصوصيته» فإن العتود لا تصح الاضتحية بها على آذ اي بعض الروليات تصريح: أن 
«ضح بهذا ولا يجوز لغيرك ال ». 
باب ما جاء في السواك للصائم 

يستحب السواك عندنا في جميع الأحبان قبل الزوال وبعده» ولا حديث يدل على تفي السواك بعد الزوال كما هو مذهب الشائعي, 
ومختارنا مختار البخاري» وأما حديث: « حلوف فم الصائم الخ » فلا يدل على النهي عن السواك بل حث على الصيام بذكر فضله. 

قوله: (و م ير الشافعي الخ) هذا حلاف ما في عامة كتب الشافعية فإن فيها كراهية السواك بعد الزوال» ولعل ما في كتب الترمذي رواية 
عن الشافعي رحمه الله. 


أبواب الصوم بوم ب :الاح :7/1/1 
۰ باب ما جاءَ في الككحل لضانم ٍ 
1 عبد دتا عبد الأعلى بن واصل دتا الس ب عطبة دنا أَبُو عاك عن أنس بن مالك قَالَ: «جاءَ رجل 
إلى لَب تل قال: اكت عبتي أفأكتحل وأنا در قال: : نَعمْ). 
وفي الباب عن أبي رافع. قال أو عِيسَى: احديتٌ أنس حديتٌ إسنادةٌ ليس بالقويٌ. ولا بصخ عن اليه في هَذَا 
الباب شي ٤ء.‏ واو عاد a‏ واختلف أَهلُ العلم في الكُحلٍ 0 فكرهَهُ بعضهُم. وهُوَ قول سفيانٌ وابن المبارك 
ا وإسحاق. ورَخْصٌ بعض بعضٌ أهل العلم في الكَحلٍ للصّائم. وهو قول الشافِعي. 
آ۳ باب ما جاء في الب للصّائم ٍ 
۷- حل نا هَنَّادٌ وة قالا: حَدَّثَنَا تا أبُو الأخوّص عن زيادٍ بن عِلاقَةَ عن عَمرو بن مَيمُونِ عن عائشة ١‏ أن التي ا 
کان يبل" ' في شهرِ الصّوم». ٍ 
وفي الباب عن عُمَرَ بن الخطّاب وحفصة وأبي سعيدٍ سعيدٍ وأمٌ سَلَعَةَ وابن عباس وأنس وأبي هُريرة. قَالَ ا 
حديتٌ عائشة حديث حمسن صحبحٌ. 
واختَلفٌ أهل الملم من أصحاب الي 4# ويرم في القبلَِ للضّائم. فرص بعص أصحاب اللي ت في اقل 
شيخ وم يُرَخْصُوا لشاب مخافة أن لا يَسْلَمَ له صو مُ. والمُبَاد رة عندَهُم أشدّ وقد قَالَ بعص أهل العلم: 000 
الأجرّ ولا تفط الصّائم» ورأوا أن للصّائم ! إذا مَلَكَ نفس أَنَّ قبل وإذَا لم يأمَنْ ۴ نفسِه رك الله ليسلّم له صَو 
وهُوَ قَولٌ سفيانٌ النّوريٌّ والشَّافِعيٌ. 


د 


۲- پاب ما جاءَ في مُبَاشْرَة ة الصائم . 
۸- حد حَدَّكنَا اب أبي عُمَرَ ا إسرائيل عن أبي إسحاق عن أبي مَيِسَرَةَ عن عائشة قَالَتٌ: كان رَسُولُ 


ع كد عه 


الله صفق ياش شِرّني وَهُوٌ صائم وکال أملككه” ' لأربه». 


)١(‏ قوله: «كان يُقبّل فى شهر الصوم» قال الشيخ عبد الحق المْحدّدث الدهلوى رحمه الله تعالى فى «اللمعات شرح المشكاة»: والمذهب عندنا 
أنه لا بأس بالقبلة إذا أن على نفسه الجماع أو الإنزال» ويكره إن ل يأمَّن؛ لأن القبلة ليست يمفطرة» ويمكن أن تفضى إلى الإفطار فى 
العاقبة» ففى حالة الأمن يعتبر ذاتهاء وف غير حالة الأمن يعتبر عاقبتهاء وقال محمد رحمه الله تعالى فى «الموطأ»: والكفٌ أفضل وهو قول 
أبى حنيفة رحمه الله تعالى والعامّة» والمباشرة فى حكم التقبيل فى ظاهر الرواية» ويروى عن محمد: أنه يكره المباشرة الفاحشة لغلبة حوف 
الفتنة فيهاء وف «المواهب اللدنية» أن مذهب الشافعى وأصحابه أن القبلة ليست بمحرّمة على من لم يتحرّك الشهوة بهاء لكن الأولى 
تركهاء وأما من حركت الشهوة له فهى حرام فى حقه على الأصخ -انتهى كلام الشيخ فى «اللمعات» -والله تعالى أعلم بالصواب وإليه 
المرجع والمآب-. 

(۲) قوله: «أملككم لأربه» أى لحاحته فإن أكثر المْحدّئين يروونه بفتح همزة وراء عع الحاجة» وبعضهم يرويه بكسر فسكون» وهو يحتمل 
معن الحاحة» ويحتمل العضو الذكرء قال الطيي: أملككم أى كان يأمَّن الإنزال ويأمَن الوقاع» ودش التفسير بالعضو بأنه حارج عن 
سنن الأدب. (مجمع البحار) 


باب ما جاء في الكحل للصائم 
لا بأس بالكحل للصائم وإن ظهر E AS‏ ثم أعاده فسد صومه وإن لم يعد فلا شيء عليه. 
لس ان سو ساس إن التختم للزينة مكروه. 
باب ما جاء في القبلة للصائم 
تجوز القبلة لمن يأمن على نفسه الجماع مثل المشيخة» وتكره لمن لم يأمن مثل الشبان. وأما الاعتكاف فلا تجوز القبلة فيه لأحد» ووجه 
الفرق بين حواز ارتكاب دواعي الوقاع في الصوم» وعدم جوازه في الاعتكاف مذكور في العناية شرح الهداية للشيخ أكمل الدين. 
واعلم أن الإفطار لازم والتفطير متعد. 
ش باب ما جاء في مباشرة الصائم 
ليس المراد من المباشرة المباشرة الفاحشة بل اللمس فقط. : 
قوله: (وأملككم لإربه الخ) الإرب بكسر الهمزة العضو وجمعه آراب» وبفتحتين معن الحاجة» وهذا اسم جنسء والأشبه بالتعظيم الثاني 


وات المبوم ۸ Vip‏ 


9 حَدَّثَنَا نَا حَدََّنا بُو معاوية عن الأعمش عن إبراهيم عن عَلقَمة والأسود عن عائشة قَالَتْ كان وَسُولُ ا 
له بل ويُبَاشِر ر وهو صائمٌ وكانَ أملككم لأرَبهه. 
قال أبُو عيسى: ذا حديتٌ حسنٌ صحیځ. وأَبُو مَيسَرَةَ اس عمو بن د شَرْحَيلَ. ومعنى لأرَيه يعني لنفيه. 
م باب ما جاء لا ميم لمن لم َعم من اليل 
“اا خد خا ای بن ھور غ ابن ابي م ھا تھی بل او عن عبد اھ بن ابي بكر عن ابن شهاب 
عن سالم بن بد الله عن أيبه عن حفصة عن الي ل قال: م من لم بجو ا لضام قبل الجر فلا صِيامَ له». [ 
قال أو عيسى: ا و Tl‏ وقد رُوِيَ عن نافع عن ابن عُمَرَ قولة. 
وُو أصح"": إِنّمَا مَغى هَذًا عِندَ بعض أَهل العلم: لا صياءَ م لِمَنْ لم يُجمع الصَيام قبل طلوع الجر في رَمضَادَ أو في 
قَضَاءِ رَمضَادَ أو في صيام نر إِذَا لم ينوه من اليل لم يُجزِه. وأمّا صِيَام التطوّع فمباح لَه أن يَنوِيَة بَعدَمَا أصبح. وهو 
قول الشَّافِعِيَ وأَحْمَدَ وإسحاق. 
-٤‏ باب ما جاءَ في إفطار الصّائم المتطوّع 
-١‏ ححد حَدَننا فة دكت ُو الأحوّصٍ عن ساك بن حَوْبٍ عن ابن أمّ هانئ عن أَمّ هانئ َالَتْ: «كنت قاعدةٌ عند 
الي لك فأ بشراب فشرب منه َم نابي فشربت منة. فقُلتٌ: إن أَذَبثُ فاستغفر لي قَال: وما ذَاكَ؟ قَالَنْ كنت 
صائمةٌ فأفطرتٌ, فَمَال: أمِنْ قضاء كنت تَقضيئَهُ؟ قَالْتُ: لل قال: فلا يَضُدّكِ). 
وفي الباب عن أبي سعيدٍ وعائشةً. 
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)١(‏ قوله: «من لم جمع...ال» من الإجماع . معي العزم وإحكام النية» ظاهره أنه لا يصح الصوم بلا نية فرضًا كان كصوم رمضان والكفارة 
والقضاء والنذر أو نفلا وهو مذهب مالك رحمه الله تعالى» فيشترط التبييت فى كل صوم نظرًا إلى عموم الحديث» وبه قال الشافعى 
وأحمد فى غير النفل» والمذهب عندنا أى الحنفية أنه يجوز صوم رمضان والنفل والنذر المعيّن بنية من نصف النهار الشرعى» وشرط للقضاء 
والكفارة والنذر المطلق أن يبيت النية؛ لأنها غير متعيّنة» فلا بد من التعيين ف الابتداء» والدليل لنا في الفرض ما روى ف السنن الأربعة 
عن ابن عباس قوله صلى الله عليه وسلم بعد ما شهد عنده الأعرابى برؤية الهلال: وألا من أكل فلا يأكل بقية يومه ومن ى يأكل فليضيع 
أما حديث حفصة مع أنه قد احتلف فى رفعه فمحمول على نفى الكمال. (اللمعات) 


أن .معن الحاحة. 
باب ما جاء لا صيام لمن لم يعزم من الليل 
هذه المسألة مسألة التبييت» قال الشافعي: يحب التبييت في كل صوم إلا النفل» وحوز فيه أن ينوي بعد الزوال أيضاً من لم يأكل بعد 
الصبح» ومذهب أي حنيفة: أنه لا يحب التبييت في رمضان والنفل والنذر المعين لأن رمضان موقت من جانب الشار ع» والنذر المعين موقت 
من جانب العبد» والنفل وقته كل يوم. 
وأما حديث الباب فساقط فلا حاحة إلى جوابه أصلا. 
وأما استدلالنا فروى الطحاوي أنه عليه الصلاة والسلام أمر من نادى أهل العوالي نهار عاشوراء أن يصوم من لم يأكل من الصبح ويمعسك 
من أكل ويقضي وكان صوم عاشوراء فرضاًء وأطنب الطحاوي بالروايات. وقال الحافظ: لم يثبت أمره عليه الصلاة والسلام بالقضاء لمن أكل 
من الصبح فلا يكون فرضاًء أقول: كيف غفل الحافظ؟ والحال أن في سنن أبي داود تصريح القضاء أيضاً. 
باب ما جاء في إفطار الصائم المتطوع 
ههنا مسألتان أحدهما جواز إفطار المتنفل وعدمهء وثانيتها أنه لو أفطر فهل عليه القضاء أم لا؟ وفي مدونة مالك أنه إن أفطر لعذر مسموع 
فلا قضاء وإلا فيقضي» وقال أبو حنيفة: يلزم بالشروع وإن أفطر يقضي بلا تفصيلء واتفق الأئمة الأربعة على أنه من شرع في الحج يجب عليه 
إتمامه. فقال أبو حنيفة: كذلك يكون في الصوم والصلاة أيضاًء وقال الشافعي: لا قضاء إن أفطر المتنقلء وفي كتب الحنابلة مثل ما في كتب 
الشافعية» ولكن في كتاب الصلاة لأحمد بن حنبل تصريح أن المتنفل في الصوم والصلاة يتمهما ويلزمان بالشروع. وأما مسألة الإفطار ففي 
ظاهر الرواية جواز إفطاره بالعذر والضيافة عذر للضيف والمضيف» وف الكنز في رواية عن أبي حنيفة يجوز ألإفطار بلا عذر أيضاًء وكذلك في 


]1١[‏ هناك سقط في النسخة الهندية وذكره بشار ما نصه: وهكذا أيضًا روي هذا الحديث عن الزهري موقوفًا. ولا نعلم أحدًا رفغه إلا 


یی بن أيوب. 


أبواب العم ۳4۹ ب :لاس :10 
حديث َم هانئ في إسناده مَعَالٌ. [ 7 
الم علي ند بعض أَهلٍ العلم من أصحاب الي ل وغبرهم. أَنَّ الصَّائم المتطَوّع إِذَا أَفطَرَ فلا قضاءَ عَلَيِ إلا 

أن بحب أن بقضية. وهو قول سفبان آلتُوريٌ وَأَحْمَدَ وإسحاق والشَافِعِيّ. 
لاا حول دكا مَحمُوةٌ بن غَلانٌ حَدَكنَاأَبُو اوة حَدَكنَا عه قل كنتٌ أسمع سِمَاكَ بنَ ڪر يقول: أَحَدُ بتي أ 

هانئ حدّّئني فلقيتٌ أنا أفضلّهُم وان اسمّة جَعدّة. وکات 1 هاني جد نَهُ فحدَّئني عن جَدَّتِهِ أن رَ سول الله #5 دَخَلَ 

ليها فَدَعَا بشراب فشَّرب كم َاولَهَا فشَربتٌ. فَقَالَتَ: يا رَسُولَ الله أمَا إّي كنت صَائِمةء فَقَالَ رَسُولُ الله للة: الصَّائمُ 

المتطوع مين تَفْسِه إن شاءَ صَامَ وإِنْ شاءَ أفطر». 
قال شُعبَةُ: قلت لَه: نت سمعتٌ هذا من أمّ هانئ؟ قَالَ: لا أخبرني أبو صالح وألا عن أ هانئ. 


ورَوَى حَمَّادُ بن سَلَمَةَ هذا الحديتٌ عن سِمَاكِ فَالَ: عن هارونٌ بن بنتٍ أمّ ان عن أمّ هاڻي. راا به أ 


حسنٌ. 
هَكَذَا حَدَّتَنَا مَحمُودٌ بن غيلانَ عن أبي داو مال «أمينٌ نَفْسِهِ) وعذنا فر رر عن أبن داو فَقَالَ: E‏ 
أمينٌ تَفسيه» عَلَى الشَّك. وهَكَذًا ووي من عبر وجه عن شُعبَةٌ مير أو أَمينُ فيي" » عَلَى السّك. 

٣‏ دتا ا حَدََا يځ عن طَلحة بن حى عن َيه عاِشةً بنتٍ طَلحَة عن عاش ملؤم مِنينَ فَالَتُ: «دَخَلَ 
علي رَسُولَ الله يل یوما فَقَالَ: هل عِندَكم شي قَالَت: قُلت: لا قَالَ: فٳئي صائمٌ». 

٤‏ حَد حَدَّثَنَا مَحمُودٌ بن غَيلانَ حَدَّثْنَا ب بشرُ بن السَرِيٌ عن سفيانَ عن طلحة بن يَحبَى عن عائشةً بنتِ طلحة عن 
عائشة أ م المؤمنين قَالّتُ: «إِنّْ كَانَ الت يل يأتينى فيقولٌ أعِندَكِ عَدَاء؟ فأقول: لا فيقول: إن صائمٌ. قَالَتْ: فأتاني 
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0 يا رَسُولَ الله إِنّه قد أَمْدِيتُ لتا هَدِيةٌ قَالَ: : وما هي؟ قلتٌ: حَيِسٌء قَالَ: ما إن أصبحتٌ صائماً قَالَتُ: ص 


-٥‏ باب ما جاءَ في إيجاب القَضَاءٍ عَليه 
6ج ەر 5 رض عن الث جو o < 2 35 Meas‏ 
0 حَدَّثنَا أَحْمَدٌ بنٌ منيع حَدَثْنَا كثيرٌ بن هشام حَدَثنَا جَعفْرٌ بن بُرقانَ عن الزهريٰ عن عروَّة عن عائشة قالت: 


)١(‏ قوله: «أمير نفسه أو أمين نفسه على الشك» وقوله: إن شاء صام وإن شاء أفطرء تأويله أن يفطر نظرًا إلى ما يبدو له من الأمور الى اؤتمن 
عليها كالذى يضيف يومًا أو ينزل بقوم وهم يبون أن يفطرء أو يرى فى ترك الإفطار استيحاشًا من جانب صاحبه» فله أن يساعده على 
هون من غير حرج وهو أمين نفسه راعيًا شرائط الأمانة فيما يتوخا وهذا معن قوله: فلا يضرّكء وليس ف أحد القولين دليل على أن 
القضاء غير واحب عليه بعد الالتزام لا سيما قد ورد فى الحديث الأمر بقضاءه» كما سيجىء بعد. كذا فى «اللمعات». 

(۲) قوله: «ثم أكل» فيه أن كنار ميرم االو جار مار وجل اكير لاحت لون ولا تبطلوا أعمالكم» 
وما فى الحديث فمحمول على عذر. 

(۳) قوله: «برقان» -مموحدة مضمومة فراء ساكنة فقاف-. (مع) 


منتقى الحاكم الشهيد. 0 الإفطار بلا عذر جائز ولكنه غير مرضي؛ والمفهوم من الأحاديث جوازه بلا عذر. 

وأما تفقه أبي حنيفة فهو أن الشروع .منزلة النذرء والنذر لازم إجماعاًء ولكن التحريعة كالنذر القولي في الصلاة لا الصوم. والله أعلم. 

قوله: (أمير نفسه الخ) في حديث عائشة في كتاب الطحاوي ص (7"505)؛ ج .)١(‏ ذكر القضاء أيضاً بسند الشافعي» والسند صحيح 
غاية الصحة» وفيه: « سأصوم يوماً مكان » ذلك » إلا أن في معان الآثار قال محمد بن إدريس: معت هذا الحديث عن سفيان بن عيينة و م 
يذكر لفظ « سأصوم مكان ذلك يوماً الخ ثم قبل وفاته بسنة لما كررت عليه زاد لفظ « سأصوم يوماً مكان ذلك الخ»» ومر عليه الحافظ في _ 
تلخيص الحبير» وقال: اختلط ابن عيينة قبل وفاته بسنة» وأنكره الذهبي من الأول إلى الآحر» ثم ذكر منشاً قول الحافظ ورده» ثم أقول: رواه 
غر ااي أيضاً أحدها في الاي الكبرى» وثانيها في سنن الدارقطي. 

وأما حديث الباب أي ( أمير نفسه إن شاء الج» فلا ينفي القضاع وقال الزرقاني: ا أمير نفسه قبل الشروع قي الصوم 
وف بعض الألفاظ « أمين نفسه » وظين أنه تصحيف من الناسخين. والله أعلم. 

باب ما جاء في إيجاب القضاء عليه 
حديث الباب صريح لنا وللموالك» وقال الترمذي: إنه مرسل مالك بن أنس والسند جيد. وأما الحديث السابق عن عائشة ففي معاني 


أبواب الصوم ۳0۰ ب :اس :0/0 


(PD ه‎ > 


كنت أنا وحفصّةٌ صَائِمِتينٍ عرض لنا طعام اشيا فأكلتا نة فجاء رَسُولُ لله لا فبدّرتني” ' إليه حفصّة وكَانَتْ 
ابنة أبيهاء قَقَالتٌ: نا وَسُول الله نا كنا صَائِمِتينٍ فَعُرض لنا طعام اسْتَهِينَاة فأكلنًا من قال: اقضيًا و آخرٌ مَکانّه». 

َال ابو عيسَى: وروی صالح ب بن أبي الأخضّر ومُحَمّدُ بن أبي حفصّة هَذَا الحديتَ عن الرهريّ عن عُروَةَ عن عائِشةً 
مثل هَذا. وروی مالك بن أنس ومَعمَرٌ وبي الله بن عمَرَ وزيادٌ بن سعدٍ وغيرٌ واحدٍ من الحفاظ عن الرهريّ عن عائشةً 
موسلا وم يذكُرُوا فيه عن عُروَة وقذًا أصحح. لاله روي عن ابن جُرَيْح قَالَ: سأَلتٌ الزُهريّ فقّلتُ: أَحدّئَكَ عُرِوَةٌ عن 
عائشة؟ قال: لم أسمع من عُروَةَ في هذا شيئ ولكن سمعتٌ في خلافة سليمانَ بن عَبدِ الملكِ من ناس عن بعض من 
أل عائشة عن هَذًَا الحديث. 

E‏ حَدَّئَنَا بدا علي بی عبتى بی يزيد البَغدَادِيٌ حَدَلَنَا روځ بن عبَادَةَ عن ابن ريح فَذَكَرَ الحديتٌ. 

5-07 رارك اص ا وود سي لويس إِذَا أفطر وهو 
قول مالك بنٍ 

7 باب ما جاءَ في وصَالٍ شَعبَانَ ن بِرَمضَانَ 

كما حد دتا پنداڙ دتا عبد الحم بن مهدي عن سفيانَ عن منصورٍ عن سالم بن أبي الجَعدٍ عن أبي سَلَمَةَ عن 
أَمّ سَلَمَةَقَالَتْ: «ما أت الي م بصوم شهرين متتابعين إلا شَعبَاَ'” ورَمضَاَ». 

وفي الباب عن عائشة . قال أَبُو عِيسَى: حديتٌ أمّ سَلْمَةَ حديتٌ حسئ. 

وقد رَو هذا الحديتٌ أيضاً عن أبي سَلَمَةَ عن عائشة نها قَالَتْ: «ما رأَيتٌ الي كله في شهر أكثر صياماً منهُ في 
شَعبَانَ كَانَ يصومُهُ إلا قليلاً بل كَانَ و كله 

۷ دتا بذلكَ ها حَدَئَنَا بده عن مُحَمّدِ بن مرو دتا أبو سَلَمَةَ عن عائِشةً عن الي له بذلك. 

ورَوَى سالم أو النّضرٍ وعَبرٌ واحد هذا الحديك عن أبي سَلَمَة عن عائشة ة نحو رواية مُحَمَّدٍ بن عَمرو. 

وروي عن ابن المبارك أت قال في هَذَا الحديث: وو جائز في كلدم ر ا ا الور أ ن صَامَ الشَّهِرَ 


كله وال ام لان ليله أَجْمع. ولا ع َعَشّى واشتغّل ب ببعض أمرو. كأنَّ ابن الما رَكِ قد رأى كلا الحديثين مُتَفِقَينِ 
يقول: إِنّمَا معنى هَذًَا الحديث نه گان يصوم م أكثر الشَّهر. 


(۱) قوله: «فبدّرتى إليه» أى سبقتئ إليه صلى الله عليه وسلم فى الكلام» من بدرت الشىء بدورًا أسرعت إليهء كذا فى «الصحاح». 

(۲) قوله: «وكانت ابنة أبيها» تعن على خصال أبيها أى كانت جريئة كأبيها. 

(۳) قوله: «إلا شعبان ورمضان» قال الشيخ ق «اللمعات»: الظاهر أن سبب كثرة صومه صلى الله عليه وسلم في شعبان من أجل فضله بقرب 
رمضان وتحصيل صفاء الوقت وتنويرالقلب المتهيّئ بصوم رمضان مع كونه صلى الله عليه وسلم قويًا مغتذيًا بالأنوار والأسرار» كما يظهر 
من حديث صوم الوصال» ونهى الأمة للشفقة والرحم عليهم على أن ب بعض الحققين صرّحوا بأن النهى إنما هو فى حق الضعفاء ولم يقو 
على الصيام» ومن هذا ظهر محل حديث أبى هريرة الآتى المفيد للنهى عن الصوم بعد انتصاف شعبان الناق تتابع صومه وأكثريته» وهو 
أنه نهاهم شفقةٌ عليهم ليتقرّوا على صيام الفرض» ويباشروا فيه بنشاط, وكان حاله صلى الله عليه وسلم حلاف حال غيره كما قلناء أو 
كان النهى منسوحاء والوجه الأول هو المعتمد المختار -والله تعالى أعلم- انتهى. 


الآثار ص (55") ج )١(‏ فيه تصريح القضاء عن المزني عن الشافعي ومر الكلام فيه. 
باب ما جاء في وصال شعبان برمضان 
حديث الباب يدل على صيامه عليه الصلاة والسلام في شعبان كله» ولكن في بعض الألفاظ الأحر تصريح أكثر شعبان. وأما وجه صيامه 
عليه الصلاة والسلام فهو قضاء أمهات المؤمنين ما فاتهن من الصيام لعذر الطمث أو غيره. ويفيد الشافعي إفادة شيء في أن تأخير قضاء رمضان 
إلى رمضان آحر لا ينبغي. 


أبواب الصوم ١‏ ۳۵ تك الفا 


۷- باب ما جاءَ في كراهية الصّوم في الصف الباقي من شَعبَانَ َالِ رَمضَانَ 
7+8 حَدَّكَنَا فيه حَدَكَنَا عبد العزيز بن مُحَمّدٍ عن العلاء بن عَبدِ الرّحمن عن أَبِيهِ عن أبي هُريرة قَالَ: قَالَ َسُولُ 
الله صلة: «إذا بقي نصف من شَعبَانَ فلا تضُومُوا». 
قال أبُو عِيسَى: حديتٌ أبي هُريرةً حديثُ حمسن صحيحٌ؛ > لا نَعرفَهُ إلا من هذا الوجه عَلَى هذا اللّفظِ. ومعنى هَذًَا 
الحديث عِندَ بعض أهل العلم أن غية دغل ا ين شعن أخذ بي الظرء لال شار تماد 


وقد روي عن أبي هُريرة عن النّبِيّ يل ما يشب قَولهُم وهذا"” حيث "قال الي كلة: «لا دموا شَهِرَ رَمضَانَ بصَيام 
إلا أنْ بُوافق ذلك را کان يَصومَهُ ادكه وق دل في هَذًَا الحديث إنَمَا الكَرَاهِيةٌ عَلَى من ينعفد الطجام لِحَالَ 
َمِضَانَ. 


۸- باب ما جاءَ في لْيلَةِ النَصفٍ من شَعبَانَ 
89 حل نا خمد خمة إن شيع حذنا يريد بز ازرد عدف اللمجاع , بن أَرطأةً عن حى بن ابي ڻير عن غروة عن 
عائشة قَالَتُ: «فقدثٌ رول الله 4 لَه فَخَرَجِتٌ فإذًا هُوَ بالبقيع' '" فَقَالَ: : أكنت تَحَافِينَ أن يَحيف الله عَلِيكِ ورَسُولَهُ؟ 
قُلتٌ: يا ر شول لله تت أَنَّ نيت بعص ساي فقَالَ: إن له تار وتعالى ينل لله" الصف من شَعبانَ إلى سماء 
انيا فيغفرٌ لأكثر من عددٍ شعر عَنَم كلب ). 
وفي الباب عن أبي بكر الذي , 


قَالَ: يَحتى ب ب ل 0 


)١(‏ قوله: «وهذا» أى دليل كراهية الأحذ فى الصوم لحال شهر رمضان. 

(۲) قوله: «البقيع) مقبرة أهل المدينة. 

(۳) قوله: «ينزل ليلة النصف من شعبان» هى الليلة الخامسة عشر من شعبان؛ وسمى ليلة البراءة» وأما إيقاد ا ات ا 
كما يفعله عوام الهندء فكان مأخودًا من فعل الهنود فى الدوالى» ولا أصل له فى الحديث. 

)٤(‏ قوله: «من عدد شعر غنم كلب» اسم قبيلة مشهورة بكثرة الغنم. 


باب ما جاء في كراهية الصوم في النصف الباقي من شعبان لخحال رمضان 

أي لمعن رمضان ورعاية رمضان. هذا الحديث في حق من يصوم بعد نصف شعبان. وأما فعله عليه الصلاة والسلام المار فكان النبي - 
صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّم - يأحذ في الصوم قبل نصف شعبان. 

وحديث الباب قوي أعله أحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن مهدي كما في التهذيب» وبوب الطحاوي على هذا وحاصل كلامه أن النهي 
الوارد في حديث الباب نهي إرشاد وشفقة. 

قوله: (لا تقدموا شهر رمضان بصيام الخ) أخرج المصنف في الأول: « لا تقدموا شهر رمضان بيوم أو يومين » وأتى ههنا بلفظ «صيام»» 
وأقول: إن لفظ الصيام مصدر وليس جمع صوم كما صرح أرباب اللغة. : 

٠‏ باب ما جاء في ليلة النصف من شعبان 

هذه الليلة ليلة البراءة وصح الروايات في فضل ليلة البراءة» وأما ما ذكر أرباب الكتب من الضعاف والمنكرات فلا أصل لا. واخحتلف 
في الليلة المباركة المذكورة في القرآن قيل: هي ليلة البراءة» وقيل: ليلة القدر وتمسك القائل الثاني بأن في القرآن تصريح أنها في رمضان» وليلة 
البراءة ليست في رمضان وتأول القائل الأول. ش 

قوله: (غنم كلب الخ) كلب قبيلة من قبائل العرب ذو غنم كثيرة. وحديث الباب لم بيلغ الصحة لأن في سنده حجاجاً وهو ابن أرطأت 
قال العلماء: إن أفضل ليالي السنة ليالي رمضان» وأفضل نهرها نهر ذي الحجة العشرة» وأفضل الأيام يوم عرفة» وأفضل أيام الأسبوع يوم 
جمعة» وعند ابن ماحه: أن يوم الجمعة أفضل من يوم الفطر والأضحى. 


[1] هكذا في نسخة بشار. وق الهندية: ”ما يشبه قوله وهذا حديث“ وهو خطأ. 


أبواب الصوم oY‏ نب: 1 ح: ۷٤۳‏ 


n 
حد دنا َي دتا أب حوَانَة عن أبي بشرٍ عن “* حُمَيدٍ بن عَبدِ الرحمن الجميريّ عن أبي هُريرة قَالَ: قَالَ رَسُول‎ ۰ 
لله تلا «أفضلٌ الصّيام بعد صِيام شهر رَمِضَانَ شهرٌ الله" ' المُحَرّمُ».‎ 
َال أو جيسى: حديثٌ أب هريره حديتٌ جس"‎ 
حل حَدََنَا علي بن حجر حَدَّنَنَا علي ب مُسهرٍ عن عَبدٍ الرّحمِنٍ بنِ إسحاق عن النّعمَانِ بن سعدٍ عن علي قَالَ:‎ ١ 
«سألَهُ رجلٌ قََاَ: ي شهر تمن أَنْ أصوم بعد شهر رَمضَانَ؟ فقا له ما سمعتُ أحداً يسال عن هذ إلاً رجلاً سمعئ‎ 
يسال رَسُولَ الله لله وأنا قاع عِندَه قَقَالَ: يا رَسُولَ الله! أيّ شهر تأمؤني أن أصوم بعد شهر رَمِضَانَ؟ قَال: إن كنت صائماً‎ 


بعد شهر رَمضَانَ صم المُحَرّمَ. فاته شهرٌ الله. فيه يوم تاب" الله فيه عَلَى قوم ويتوبٌ ب فيه على قوم آخرينّ». 

قال أَبُو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ غريبٌ. 

6 - باب ما جاءَ في صوم يوم الجُمعةٍ 
ا حد حَدَلََا القاسمٌ بن دينار حَدََّنَا عبد ١‏ له بن مُوسَى وطلقٌ بن عنام عن سيان عن عاصم عن زر عن عَبدٍ لله 
َالَ: كان رول الله تك بصومٌ من عو كل شهر ؛ ثلاثة يام وقَلّ ما كان يُفطَرُ يوم الجَمعة». ّ 
وفي الباب عن ابن عُمَرَ وأبي شُريرة. 
قال أ بُو عيسَى: حديث عبد الله حدیٹ حسنٌ غريبٌ. م باط اي ليت وإِنَّمَا يُكرَهُ 
أن يصومَ يوم الجُمعَة لا يصومٌ قَبلَهُ ولا بَعدَهُ. قال ورَوَى شُعَبَةُ عن عاصم هذا الحديت ولم رفغ 
ا- - بابُ ما جاءَ في كراهية صوم يوم الْجْمعةٍ وحدّه 
٣‏ ۳ حد يتا هَنَادٌ حَدّ دتا أبو مُعاويةً عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هُريرة قَاَ: قال ر سول الله يلة: «لا يصومُ 


ي 


أحدّكم'" يومَ الجُمعَة إلا أن يصوم قَبلهُ أو يصومَ بعد 


جو جه ٠‏ ان ا 
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عن علي وجابر وجنَادَةَ الأزدي وجُويريّة وأنس وعَبِدٍ الله بن عمرو. قال أبُو عِيسَى: حديتٌ أبي هُريرة 
وال على ملاب م الل کور بش بوم لشت يصاع ل میم ل قبِلَهُ ولا بَعَدَهُ. وبه يقولٌ أَحْمَدُ 


)١(‏ قوله: «شهر الله اخحرّم» أى صيام شهر الله الحرم وأضاف الشهر لل الله تعظيمًا. (الطمي) 

(۲) قوله: «تاب الله فيه على قوم» هم قوم موسى بنو إسرائيل بحاهم الله من فرعون وأغرقه. 

(۳) قوله: «لا يصوم أحدكم يوم الجمعة) قال الشيخ فى «اللمعات»: نهى عن صومه لئلا يحصل له ضعف ممنعه عن إقامة وظائف الجمعة 
وأورادهاء وهذا الوجه احتاره النووى -انتهى- وقيل: علة النهى ترك موافقة اليهود فى يوم واحد من أيام الأسبوع يعن عظمت اليهود 
السبت» فلا تعظموا الجمعة خاصة بصيام وقيام» وقيل: غير ذلك -والله تعالى أعلم بالصواب-. 


باب ما جاء في صوم يوم الحرم 
أي يوم عاشوراء وفي نص الحديث أن صوم عاشوراء كفارة السنة. 
قوله: (حسن الخ) حسنه الرمذي مع أن فيه نعمان بن سعد وهو جحهول» وعبد الرحمن ابن إسحاق الواسطي وهو ضعيف. 
باب ما جاء في صوم يوم الجمعة 
يستحب صوم يوم الجمعة كما في الدر المختار ص (89) إلا أن المحشين ترددوا في الاستحباب» وعندي: إن كان يتوهم فساد الاعتقاد لا 
يصوم» وإلا فيستحب» وهكذا يجمع في الروايات الفقهية والحديثية. وفي شرح الوقاية باب الحظر والإباحة: أن أبا حنيفة» دعي لطعام فذهب 
إلى الدعوة ومعه أبو يوسف فلما بلغا المدعى وجد اللهو واللعب ثمة فأكلا في ناحية من المكان ورحعا ثم بعده مدة دعي أبو حنيفة» وسمع أبو 
حنيفة أن في ذلك المكان لعب فرحع أبو حنيفة وأبو يوسف من الطريق فسأل أبو يوسف عن أكله الطعام في المكان الأول لا في المكان الثاني 


[1ا ول نسخة بشار: حسن صحيح» وقال: ف م وبعض النسخ: حسن“ فقطء وما أثبتناه من التحفة» وهو الصحيح. 


أبواب الصوم Tor‏ بن VE:‏ 
۲ باب ما جاءَ في صَوم يوم السَبتٍ 
٤‏ حَدَنََا حَمَيدٌ بن مَسعَدَ عَذَةَ م ا ی یی عن ثور بن بريد عن خاد بن دان عن عد الاين ر 
عن أخته أ رَسُولَ الله يل قَالَ: «لا تضومُوا'" يوم السّبتٍ إلا فِيمَا افترض عَلَيكُمْ فإنْ لم يَجذ أَحَدُكُم ! إلالخ عبد 
أو عُودَ شجرة فليمضغة)». 
ال أو عيسى: هَذَا حديتٌ حسنّ. ومعتى الكراهية في هَدًا أن يفص الول بوم الحيك e‏ لان اليهوة يُعَظّمُونٌ 
يوم السّبتِ. 


3 1 . 


“ا ديات ي صوم يوم الاثتينِ والخميس 
6 ا حل حَدَنَنَا ُو حفص عَمِرُو ب علي الفَلأَسُ حَدَّثَنَاعَبدُ الله بن داو عن تور بن يزيد عن خالدٍ بن مَعدَانَ عن 


يعَةَ الجُرَشيّ عن عائشة شه قَالَت: «كان الي يل يتحرّى صَومَ م الاثتين والخميس» : 
r‏ الات هن خت وات قاد وأسَامَةَ بن زيد. 


لع 


قال بُو عِيسَى: حديثٌ عائشة حديثٌ حسنٌ غريب من هَذا الوجه. 
1 دتا مَحمُودُ بن غَيلانَ حَدَّنََا أبُو أَحْمَد ومُعَاويةُ بن هشام قَالا: حَدَننَا سيان عن منصورٍ عن حَيفَمَةَ عن 
عائشة قَالَتٌ: « کا" ول الله لا يصومٌ من الشّهر السَّبتَ والأحدً والاثتين. ٠‏ ومن ن الشهر الآخر الثلاثاءَ والأربعَاءً 


والخمیس». 
قال أَبُو عيسى: ا ورَوَى عَبدُ الرَحمنٍ بن مهديٍّ هَذَا الحديك عن سُفْيَانَ ولم يَرفغة. 
۷- دنا مُحَمَّدُ بن يَحتى حَدَلَْا أو عاصم عن مُحَمّد بن رفَاعَة عن سهَيلٍ ؛ بن أبي صالح عن أيه عن أبي 


مُريرةأن رَسُولَ الله كللذ قَالَ: عرض الأعمال يوم الاين والويس فأحِبٌ أن عرض عملي وأنا صائمٌ». 
قال أَبُو عيسنى: حديتٌ أبي هُريرة في هَذَا الباب حديثٌ حسنٌ غريبٌ. 
غغ- - بابٌ ما جاء في صوم الأربعاء والخُويس 
VE‏ حَدَثََا الحسينٌ بن مُحَمّدٍ الحريريٌ ومُحَمّدُ بن مَدُوَ َه قالا: حَدَّنََا عد الله بن مُوسَى حَدَّنَنَا هارونٌ بن سَلمَانَ 


)١(‏ قوله: «لا تصوموا يوم السبت» المراد بالنهى إفراد السبت بالصوم لا الصوم مطلقًا لما سبق من حديث أبى هريرة» والداعى إليه مخالفة 
اليهود» وف معي المستثى ما وافق سنة مؤكدة كما إذا كان السبت يوم عرفة أو عاشوراء للأحاديث الصحاح الى وردت فيها واتفق 
الجمهور على أن هذا النهي ونهي إفراد الجمعة لكراهة تنزيه لا تحريم. (الطيي) 5 

(۲) قوله: «الحاء عنبة) هو ككساء ممدود أقشر الشجرء والعنبة هى الحبّة من العنب» وبناءها من نوادر الأبنية» وأريد بالعنبة ههنا الحبّة أو 
القضابة منها على الاتساع» كذا قاله الطيي. 

(۳) قوله: «كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصوم من الشهر السبت والأحد...الخ) أراد صلى الله عليه وسلم أن يبيّن سنة صوم جميع 
أيام الأسبوع» فصام من شهر السبت والأحد والاثنين» ومن شهر آحر الثلاثاء والأربعاء والخميس» وإنما لم يضم جميع هذه الستة متوالية 
كى لا يشقّ على الأمة الاقتداء» ولم يكن فى هذا الحديث ذكر يوم الجمعة؛ وقد ذكر فى حديث آخر قبل هذا. (الطيي) 


قال أبو حنيفة لأن الآن اتخذي الناس مقتدّى لهم. 
باب ها جاء في صوم يوم الاثنين والخميس 
لم تكن عادته عليه الصلاة والسلام في الصوم مستمرة وأتى النسائي بالروايات الكثيرة في صيامه عليه الصلاة والسلام وأما وجه صوم 
يوم الاثنين ففي رواية عن ابن عباس بسند قوي: أنه عليه الصلاة والسلام ولد يوم الاثنين وارتحل إلى دار البقاء يوم الاثنين ودحل المدينة أي 
قباء يوم الاثنين» ولأن في يوم الاثنين والخميس ترفع الأعمال إلى الله تعالى. وف الأحاديث ما يدل على رفع الأعمال كل يوم وكل يوم الاثنين 
وكل يوم الخميس وكل ليلة البراءة وف الأيام الأحرى» ولعل الفهرس مختلفة كما تكون في الدوادين والدفاتر. 
باب ما جاء في صوم يوم الأربعاء والخميس 
الأربعاء بكسر الباء ولفظ الأربعاء في حديث الباب غير منصرف مع دحول لفظ الكل عليه لأن وجه عدم انصرافه الألف الممدودة 
وصيرورة غير المنصرف منصرقًا بعد إضافة كل إليه في غير ما علة انصرافه الألف الممدودة. 


أبواب الصوم ۳o‏ ب :لاغ ح: ۷0۲ 


عن عُبِيدٍ لله المسلم القرَيّ عن أيه قَلَ: «سألتٌ أو سيل الي ب عن صيام الدّهرٍ فََالَ: إِنَّ لأَهلِكَ عَلَيكَ حقاً. ثم 
َال صمْ رَمِضَانَ وَالَذِي د بليهء وكل أربعاءٍ وخميس؛ َإِذَا أنتَ قد صمت الذَّهِرَ وأفطرت». 
وفي الباب عن عائشة. قال أَبُو عِيسَى: حديثٌ مسلم القُرَشيّ حديثٌ غريبٌ. وروی بعضهم عن هارونَ بن سَلمَانَ 
عن مُسلم بن عُبيدِ الله عن أبيه. 
ا ٍ -٤0‏ - بابٌ ما جاءَ في فضلٍ الصّوم يوم عَرَفَة 
- حد تًا قتَيبَة وأَحْمَدٌ حْمَدٌ بنٌ عَبِدَةَ الصَّبّىٌ قالا: خلا نا عكاة ين ريد عن فلا بن ر عن عدا ' بن مَعْبَدٍ 
ماني عن أبي اة أن الي تلا قَالَ: ١صِيامٌ‏ يوم عَرَفَة إنّي أحتيب” على ان أن يكف" اة التي بَعدَهُ والسَنَة 


التي قبل 
وفي الباب عن ابي سعيدٍ. قال أبُو عِيسَى: حديث ابي قتَادَة حديث حسن. وقد استّحبٌ اهل العلم صيامَ يوم عَرَفة 
إلا عرق 


1 1 باب ما جاءَ في كراهية صَّوم يوم عَرَفَةَ ِعَرَفَة‎ - ٤“ 
حذتا امد بن منيع حَدَّكنَا إسماعيلٌ بی عُلَيَةَ حَدَكَنا ايوب عن عِكرمة عن ابن عباس« لني أفطر‎ 7E 
بعَرَقَةَ وأرسلّث إليه م الَضلٍ بلبن قرب‎ 

N‏ الفضل. ال ا عد a SME‏ وقد روي 
عن ابن عُمَرَ قَالَ: حَجَجِتٌ مع الي 8 فَلَمْ يَصَمهٌ يعني يوم عَرََة ومع أبي بكر فلم e‏ درم يس 

العمل على هذا ند أكثر أل العم يحون الإنطاز بتزقة رى ب لجل على العا وقد ضام ب بعض أهل 

zy (©‏ 
العلم يوم عرَفة بعَرَفة. 

05 خد دتا خمد بن منيع وعليٌ ب حجر قَالا: حَدَئَنَا سيان بن عُبيَةَ وإسماعيل بن إبراهيم عن ابن أبي جي 
عن أ قال شيل اب عر عن صم عر قال: «حجَجتٌ مع النَِيّ يه فَلَمْ يَصْمَهُ ومع ع أبي بكر فَلَمْ يَصْمهُ ومع عُمَرَ 
لم ب صم ومع عدمَانَ فلم يَصْمه وأنا لا أصومٌه ولا آمر بو ولا أنهى عنة». 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسن. وأبُو تجح اسه يَسَارٌ سَمِعَ من ابن عُمَرَ. وقد رُوِيَ َد الحديثٌ أيضاً عن ابن 
أبي تچ عن أ بيه عن رجل عن ابن عَمَرَ. 

۷ - بابُ ما جاءَ في الت عَلى صَومِ يوم عَاشُورَاءَ 
1 حَدَنَنَا قَتَيبَةَ وأَحْمَدٌ حَْمَدُ بنٌ عَبِدَةَ الضَّبّيُ قَالا: حَدَّنَنَا حَمَادُ بن زيدٍ عن غَيلآنَ بن جَرير عن عَبدِ الله بن مَعْبَدٍ 


)١‏ قوله: «عبد الله بن معبد الزمّاق» -بكسر الزاء وتشديد اليم وبنون- بصرى ثقَة من الثالثة. (التقريب) 

(۲) قوله: «أحتسب على الله) أى أعدّ أحره على الله بفضله وكرمه وضع هذه الجملة موضع «أرحو من الله مبالغة. 

(*) قوله: «أن يكفر السنة الى بعده» فإن قيل: كيف يكون أن يكفر السنة الى بعده مع أنه ليس للرحل ذنب تلك السنة بعد» قيل: معناه 
يحفظ الله تعالى أن يذنب أو يعطيه من الرحمة الثواب بقدر ما يكون كفارة السنة الماضية والسنة القابلة إذا حاءت واتفق له فيها ذنوب. 
(المصابيح) 

)٤(‏ قوله: «بعض أهل العلم» قال محمد فى «الموطأ»: من شاء صام يوم عرفة» ومن شاء أفطر إنما صومه تطوّ ع» فإن كان إذا صامه يضعفه 
ذلك عن الدعاء في ذلك اليوم» فالإفطار أفضل من الصوم -انتهى-. 


قوله: مساق aL‏ اساي ري 
باب ما جاء في الحث على صوم يوم عاشوراء 
عاشوراء صفة الليل لا النهار واليوم يكون في النهار, فقالوا: إن النُهُر تكون تابعة ولاحقة بالليالي السابقة في أحكام الشريعة إلا في أيام 
الرمي في الحج» ونسب إلى ابن عباس أن يوم عاشوراء اليوم التاسع وأقول: إن هذه النسبة غلط» ثم تأولوا في ما نسبوا إلى ابن عباس بأنه من 
قبيل إظماء الإبل كما ذكره النووي ص )١۹(‏ في شرح مسلم فإن العرب يسمون اليوم الخامس من أيام الورد ربعاء وكذا في باقي الأيام 


أبواب الصوم وموم ب:194 ح: ۷0٤‏ 


الم ماني عن أبي َا أَنَّ اللي ل قال: «صِيام يوم عَاشوراء ٠‏ إِنِي أَحّسبٌ عَلَى الله أن يُكَفَرَ .لَه التي قَبِلَهُ». 
وفي الباب عن علي ومُحَمَّدٍ بن صَيفِيٌ وسَلَمَةَ بن الأكوّع وهندٍ بن أسمَاءَ وابن عاس والرَّيْيع بنتٍ مُعَوَّذ بن عَفْرَاءَ 


3 


وعَبدٍ الرّحمنٍ بن سَلَمَةَ الخزاعيّ عن عَم وحبدٍ لله بن الي دروا عن ال يل أ حت عَلَى صيام يوم عَاشُوراء. 
قال بو عيسَى: لا َم في شيء م مِنَ الرُوايَاتٍ أنه قَالَ: صِيامُ يوم َاشوراءَ كفَارةٌ سَنَ. إلا في حديث أبي قَتَادَه وبحديث 
أب َتَادَةَ يقول أحْمَدٌ وإسحاق. 

۸- باب ما جاءَ ة في الوخصة في نَركِ صَومٍ بوم عَاشُوراءَ [ 

۳- حد کنا هارو ب إسحاق الهمَدَائيٌ دتا دة ب سُلَيمانَ عن خشام بن عرو عن أبيه عن عائش الت وان 
عاشوراة نوما تضؤكة ري في الاما وکان رشرل اله # يَصُومُه فلا قم المدينة صَامَهُ وأمَرَ النّاسَ بصيامه 
لا افثرض رَمضَانٌ. كان رَمضَانٌ هُوَ الُريضة؛ وثُركَ عَاشُوراء» فَمَنْ شَاءَ صَامَهُ ومن شَاءَ ترَكة). 
وقي الات عن ابن وح وقيس بن سعدٍ وجابر بن سَمُرَة وابنٍ عُمَرَ ومُعَاويَة. 
قال أبُو عِيسَى: : والعمل عَلَى هَذَا عِندَ أهلٍ العلم؛ > عَلَى حديث عائشةً وهُوَ حديتُ صحيحٌ. لا يَرَوْنَّ صِيامَ عَاشوراءَ 
واجباً إلا من رَغِبَ في صيامه لِمَا ذَكِرَ فيه من الفَضّلٍ. 

ّ - باب ما جاءَ في عَاشُورا ي يوم هُوَ 
غ6 ا- حَدَّنَنَا هناد وأبُو كريب. قالا: حَدَنَنَا وكيم عن حَاجبٍ بن عُمَرَ عن اكم بن الأعرج قَال: «انتَهِيتٌ إلى ابن 
عباس" وهو موس رداءَهُ في رمرم ققْلتُ: أخپڙني عن يوم عَاشُوراءَ 8 يوم اشر فَعَالَ: ذا ريت هلال المُحَرّم 


وھ رر 


فاعدى م صخ من وم التاسع صَائما قال: و أُمَكذًا کال يَضُومُهُ مُحَمَّدٌ تله ؟ قَال: نَعَمْ). 
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)١(‏ قوله: «صيام يوم عاشوراء» قال محمد ف «الموطأ»: صيام يوم عاشوراء كان واجبًا قبل أن يفترض رمضان» ثم نسخه شهر رمضان» فهو 
تطوّع؛ من شاء صامه ومن شاء لم يصمه» وهو قول أبى حنيفة والعامّة. 
)( قوله: «ابن عباس» غرض ابن عباس الأمر بصيام التاسع أيضًاء لا أن اليوم التاسع هو يوم عاشوراء. 


E‏ التاسع عشراء الخ » وإظماء الإبل الغب والثين والثلث والربع والخمس وهكذاء وأقول: لا احتياج إلى هذه التأويلات 
فإن مراده أن الصيام يوم التاسع أيضاً منضماً مع العاشر لا أن يوم التاسع يوم عاشوراءء وكذلك مروي مرفوعاً وموقوفاً كما في معان الآثار 
ص (۳۳۸)» ج )١(‏ عنه عليه الصلاة والسلام « صوموه وصوموا قبله یوماً وبعده يوماً لا تشبهوا بيهود ال» وي سنده محمد بن أبي ليلى» وأما 
الموقوف على ابن عباس فهذه قوي وفي كتاب الطحاوي أيضاً بعض الروايات صارت موهمة إلى ما نسب إلى ابن عباس» وحاصل الشريعة أن 
الأفضل صوم عاشوراء وصوم يوم قبله وبعده» ثم الأدون منه صوم عاشوراء مع صوم يوم قبله أو بعده» ثم الأدون صوم يوم عاشوراء فقط. 
والثلائة عبادات عظمىء وأما ما في الدر المحتار من كراهة صوم عاشوراء منفرداً تنزيهاً فلا بد من التأويل فيه أي أنها عبادة مفضولة من 
القسمين الباقيين» ولا يحكم بكراهته فإنه عليه الصلاة والسلام صام مدة عمره صوم عاشوراء منفرداً وتمئ أن لو بقي إلى المستقبل صام يوماً 
معه» وكذلك في كلام ملتقى الأبحر حيث قال: إن الترجيع مكروه فإن صاحب البحر قد صرح بأن الترجيع في الأذان ليس بسنة ولا مكروه» 
وكذلك في عبارة النووي حيث قال: إن نهي عمر وعثمان عن القران والتمتع محمول على الكراهة تنزيهاً فلا خلص في هذه المذكورات من 
تأويل أنها عبادات مفضولة. 
باب ما جاء في ترك صوم عاشوراء 

قال الطحاوي: إن صوم عاشوراء في بدء الإسلام كان فرضاً ثم نسخ الفرضية وبقي الاستحباب وأثبته بالروايات» وكذلك قال بعض 

الشافعية كما في منهاج النووي شرح مسلم ص (755) وهذا يفيدنا في مسألة التبييت كما مر آنفاً. 
باب ما جاء في صوم يوم عاشوراء أي يوم هو؟ 

حديث الباب صار موهماً للناس إلى ما نسبوا إلى ابن عباس . 

قوله: (قال نعم الح) أي تمىئ هذا الفعل لأنه صام حقيقة 

واعلم أن في هذا لباب إشكالاً أورده رجحل من هذا العصر وحاصله أن صوم عاشوراء فضله إغا هو لأنه يوم ص موسى عليه الصلاة 
والسلام من يد فرعون فيه» فالفضل باعتبار الشريعة الموسوية وكان في اليهود حساب همسياً فكيف انتقل صوم عاشوراء إلى عاشر الحرم من 


أبواب الصوم ۳۵٦‏ ب: 0۰ ح:761 


0 - حل حَدَّنَنَا تيب حَدَتا عَبدُ الوارث بن يُونْسَ عن الحَسن عن ابن عباس فَالَ: : «أمرَ مر ر سول الله ا بصوم عَاشُوراءَ 


قال أو عمسى: حدیث ابن عباس حدیث حسنٌّ صحيح. 
وقد ال" أهل العلم في بوم عَاشُوراء. فَقَالٌ بعضهم: يوم م النّاسع. وقال بعضهم: يوم العَاشِر. وروي عن ابن 
عباس أن الّ: «صُومُوا اناسع والعاشر رَ وخََالِهُوا اليَهُودٌ). 
وَبِهَذا الحديث يقول الشَّافِعيٌ وأَحْمَدُ وإسحاق. 
0 - باب ما ڄاءَ في صِيام ' ' العَشْر 


٠‏ ار 


مُعَاويَةٌ عن الأعمش عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة قَالّت : «ما نت النّبىَ قف 
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ل حَدَنََا هناد خد 
صَائِماً في اشر قط». 

قال أو عيشي : ذا زى عير واحدٍ عن الأأعمشٍ عن إبراهيم عن الأسوَهِ عن عايشة. . وَرَوّى التّوريٌ وغَيرْهُ هَذَا 
الحديت عن منصور عن إبرا هيم أن اللي 86 لَمْ ير صَائِماً في العشر». 


)١(‏ قوله: «وقد احتلف أهل العلم» قال الشيخ فى «اللمعات»: مراتب صوم الحرم ثلاثة: الأفضل أن يصوم يوم العاشر ويومًا قبله ويومًا بعده» 
وقد جاء ذلك فى حديث أحمدء وثانيها أن يصوم التاسع والعاشرء وثالثها أن يصوم العاشر فقط» وقد جاء فى التاسع والعاشر أحاديث» 
ولهذا لم يجعلوه صوم العاشر والحادى عشر من المراتب» وإن كان مخالفة اليهود فى هذه أيضًاء وكذا لا يجزئ التاسع من السنة. 

)١(‏ قوله: «ف صيام العشر» أى عشر ذى الحجة» والمراد منه هى تسعة؛ لأن صوم يوم الأضحى حرم وإنما أطلق لفظ العشر بناءٌ على 
التغليب. 

(۳) قوله: «قالت: ما رأيت النى صلى الله عليه وسلم...الخ) قال الشيخ ف «اللمعات»: وقد ثبت ف الأحاديث فضيلة الصوم فى هذه الأيام» 
وفضيلة مطلق العمل فيهاء وثبت صومه صلى الله عليه وسلم فيهاء وحديث عائشة لا ينافيها؛ لأنها إنما أخبرت عن عدم رؤيتهاء فلعلها لم 
تطلع على عشر صيام البى صلى الله عليه وسلم فيهاء أو كان له مانع منه من مرض أو سفر أو غيرهماء وجاء فى «صحيح البخارى): أنه 
قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «ما من أيام العمل الصالح فيها أفضل من هذه الأيام»» وف «صحيح أبى عوانة» و «صحيح ابن 
حبان» عن حابر رضى الله عنه: «ما من أيام أفضل من عشر ذى الحجة»» ولو نذر أحد صيام أفضل أيام السنة» انصرف إلى هذه الأيام» 
وإن نذر صوم يوم أفضل من سائر الأيام» فإلى يوم عرفة» وإن نذر صوم يوم أفضل من الأسبو ع» فإلى يوم الجمعة» والمختار أن أيام هذه 
العشرة أفضل لما فيها من يوم عرفة وليالى عشرة رمضان لما فيها من ليلة القدر» وهذا هو القول الفصل -انتهى كلام الشيخ-. 


الحساب القمري؟ والجواب أن صوم عاشوراء في اليهود كان عاشر الشهر الأول» من السنة المسمى بتشرين الأول فوضعه عليه الصلاة والسلام 
من الشهر الأول من سنتنا وهو عاشر المحرم. وفي المعجم الطبراني: أنه عليه الصلاة والسلام لما دحل المدينة وجد اليهود صاموا عاشوراء» فسأل 
أي يوم هذا؟ قالوا: عاشو راء حلص فيه موسى عليه الصلاة والسلام من يد فرعون؛ فقال الي عاضا أت عام رمه -: نحن أحق باتباع 
موسى عليه الصلاة والسلام» وكان دحل النبي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - المدينة في الربيع الأول؛ ولا يمكن فيه عاشوراء المحرم. فلعله كان اتفق 
عاشر تشرين الأول بيوم دحوله من الربيع الأول» ثم لعل أمره بالصوم كان في عاشر الحرم ثم أقول: إن اليهود كان بعضهم كان يصوم عاشر 
تشرين» وبعضهم عاشر الحرم» فدل على أنهم عالمون بالحسابين الشمسي والقمري» وكذلك روايات تدل على علمهم الحساب الشمسي 
والقمري ويدل عليه القرآن العزيز: « إنما النسيء زيادة في الكفر الخ على ما فسر الزمخشري من الكبيسة» ويحولون الحساب القمري إلى 
الشمسيء وأيام السنة القمرية ثلاثمائة وأربعة وحمسون يوماً »)٠٠٤(‏ وأيام السنة الشمسية ثلاثمائة وخمسة وستون يوماً وربع يوم (75؟) فبعد 
ثلاث سنين» تزيد الشمسية على القمرية بشهرء فكان.العرب يقولون بعد التحويل جعل صفر محرماً بناء على أن الكبيسة تصير ثلاثة عشر 
شهراً بعد ثلاث سنين» وكان الحرب في الحرم حراماً عليهم» وكذلك في الأربعة الحرم فهذا التحويل هو النسيء لا فرض محرم صفراً بلا قاعدة 
وضابطة, هذا والله أعلم وعلمه أتم. 
باب ما جاء في صوم العشر 
أي عشر ذي الحجة ومر بعض الكلام المتعلق بهذا الباب من صدق عشرة أيام. 
قوله: (صائماً في العشر قط الخ) قالوا: إن هذا بيان علم عائشة بان الفشى متنى في ره غررها من أديات لاون والافصح عو علي 
الاد والساام :ضوع العشر.وقيل' إن في رواية عائشة تصحيفاً والأصل ما روي رسول الله صلی اله عليه وَل - أي ما رآه صائماً 
غيري» أي غير عائشة» والله أعلم. 
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وروَى أَبُو الأحوّص عن منصور عن إبراهيم عن عايشةً ولم يذ کر فيه: عن الْأَسْوَد. وقد اختَلفُوا عَلَى منصورٍ في 
الحديث, وروايةٌ الأعمش أصح وأوضل إسناداً. قال: سمعتٌ أبا بكر مُحَمَّدَ بنَ أَبَانٍ ينول ممعت وكا يفول الا غ 
أحفظٌ لإسنادٍ إبراهيم من منصور. 1 

-١‏ بابٌ ما جاءَ في العمل في أيّامٍ العَشْرٍ 

۷- دتتا هناد عدا أب عاو عن الأعقش عن سام ومو بن أبي مرا بطي عن سعيد بن جټير عن ابن 
عباس قال: ال وَسُولٌ الله ية: «ما من أَيّامٍ العمل الصالځ فِهَنَ أحبٌّ إلى الله من هَذِءِ الأّامٍ القشر فَقَانُوا يا رَسُولٌ 
الله: ولا الجهَادٌ في سبيل الله؟ فَمَالَ ر سول الله يل: «ولا الجهّادٌ في سبيل الله. إلا رجل خَرَج بنفْسِهِ ومالهء فَلَمْ يرغ 

من ذلك بشََيِء). 

وفي الباب عن ابن عُمَرَ وبي هُريرة وعَبدِ الله بن عَمرِو وجا جَابر. قال 
ریا ف 

0 حَدَّثَنَا أو بكر بن نافع الصري حدلتًا مسوةٌ , ب وال عن ای بن لهم عن ا جو م بن ال 
عن أبي هُريرة عن الي بع َلَ: ما من أَيّامٍ أحبُ إلى الله أن بعد له فيا مِنْ عَشر ذِي الحبّة يعدِلٌ صِيَام كل يوم 
منهًا صِيَامُ سَنَةٍ وقيام كل َيل منها بقيام ليل مدر 1 

ناد وی كنا حدر سن ورك وا نر لقلا و کت مرون ار اا ات ب 
عن هَذّا الحديث فَلَْ يمره من غَيرٍ دا الوجو ثل هذَا. وقَالَ: قد روي عن فاده عن سعيدٍ بن المسيّبٍ عن اللي له 
مسل شيءَ من هَذًا. ' 

۲- جات ترعاء ف عام سن ايام من وال 


سے م ت 
2 


9 حَدَّثَنَا أَحْمَدُ خد بن منيع حَدَثْنَا بو معَاويَة دتا سعد ب سعد "عن عُمَرَ بن نابتٍ عن ابي أي بَ قَالَ: قَالَ 

َسُولُ الله صَلَّى الله عليه وسل «من صا رَمضَانْ م أنبعة بست من سوال فلك 'صِيَامُ الدّهر». 

وفي الباب عن جابر وأبي هُريرةَ ونُوبَانَ ال أ 
قوم صيام َة من شاي لهذا الحديث. 53 

وثَالَ ابنٌ المبارك: هو > حَسَنٌ مث صيام ثلا ع 


نَ. قال أبو عِيسَى: جد أبى ايوب حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. وقد استّحبٌ 


ام من کل شَهِر. قال ابن المبارك: ويُّرِوَى في بعض الحديث: ويُلحَقٌ 


)١(‏ قوله: «فذلك صيام الدهر» وذلك لعله لأن الحسنة بعشرة أمثالما» فشهر رمضان قائم مقام عشرة شهور» وستة أيام .منزلة شهرين -والله 
تعالى أعلم بالصواب-. 


باب ما جاء في العمل في أيام العشر 
تحير الناس في حديث الباب وقالوا بإحراء مسألة الكحل أي الجهاد في هذه الأيام أفضل من الجهاد في غيرها من الأيام» أقول: لا احتياج 
إلى هذا التكلف بل يستقرأ عمله عليه الصلاة والسلام وعمل السلف وما وجدناه إلا الصوم والتكبيرات» وكان بعض السلف يكبرون أرسالا 
غير تكبيرات العيد وبعد الخمس من الصلوات فيقال: إن الفعلين المذكورين أفضل من غيرهما في سائر الأيام ومن الحهاد في سائر الأيام أيضاً. 
باب ما جاء من ستة أيام من شوال 
قال أبو يوسف: يستحب ستة أيام متفرقاً ويجوز متوالياً أيضاً. 
قوله: (فذلك صيام الدهر ال) أي تنزيلاً لضابطة الحسنة بعشر أمثالها فإنه إذا صام رمضان يكون أحر عشرة أشهر وبقي شهران وإذا 
ضربنا ستة في عشرة حصل ستون يوماً . ولصوم الدهر أنواع عديدة مثل صوم ثلاثة أيام بيض من كل شهر. وضابطة الحسنة بعشرة أمثالها 
من حصوص الأمة المرحومة أهدي به النبي دهان الل و - في ليلة الإسراء كبا روام تسل ي مجه قال النبي - صلی الله 
عليه وَسَلّمَ -: « أعطيت في ليلة الإسراء حواتيم البقرة والحسنة بعشر أمثانها ». وصورة أخرى لصوم الدهر تنزيلاً وهو أن يصوم يوماً في أول 


]١[‏ هكذا في نسخة بشارء» وي الهندية: ”سعد بن ابن ا وهو خحطأ. 


أبواب الصوم 0۸ ب :01 :۷1۲ 
ذا الصََام برَمضَانَ واختار ابن المبارك أن كُونَ سه سِنَّةَ أيّام من أَوَّلٍ الشّهر. وقد رُوِيَ عن ابن المبارَكِ أَنَه قَالَ: إِنْ صَامَ 
سن ايام من سوال مُتفرقاً فَهُوَ جائرٌ. 

قال اپو عيسى: وقد رَوَى عَبدٌ العزيز ب مُحَمّدٍ عن صَفْوانَ بن ليم وسعدٍ بن سعيدٍ هَذَا الحديتٌ عن عُمَرَ بن 
ابتٍ عن أبي أَيُوبَ عن الي 8 هَذًا. ورَوَى شُعبَةُ عن ورَقاءَ بن عُمَرَ عنَ سعد بن سعيدٍ هَذَا الحديتٌ. وسعدينٌ سعيد 
هُوَ أخُو يَحَبَى بن سعيدٍ الأنصاريّ. وقد تكلم بعص أهلٍ الحديث في سعد بن سعيدٍ سعيدٍ من قبل جفظها". 

ٍ 0۳- - بابٌ ما جاءَ في صَوم ثَلانَةِ من كل شهر 

٥‏ حد نتا قَنَيبَةَ حَدَ ؟ ا أبُو عَوالةَ عن سِمَاكِ بن حرب عن أبي الربيع عن ابي هُريرة قال: عَهِدَ إِلیّ رَسول الله يف 
َلامَةُ: أن لا آم ' إلا عَلَى ور وم صَوم ثلاثة يام من كَل هر وان أصَلْيَ الضّحى». 

١‏ حَدَّثَنَا مَحمُوةٌ بن غَيلانَ حَدَّنَا أو دَاوْدَ أنبأنَا شُعبَةٌ عن الأعمش قال: سمعتٌ يح بن شام" يُحذاتُ عن 


مُوسَى بن طلحة قال سمعتٌ أبا در يقُولَ: : قَالَ رَسُولُ الله تاا «يا أبا َر إذا صمت من الشهر نلاه أَيّامِ قَضُمْ نَلاتَ 
عَشْرَةَ وأربع عَسْرَة وخمس عَشْرَة). ١‏ 

وفي الباب عن أبي قَنَادَةَ وعبدٍ الله بن عَمرو وره بن إياس المُرنيّ وعَبدِ الله بن مَسحُودٍ وأبي عَقْرَبَ وابن عباس 
وعائشة وقَنَادَةَ بن مِلحَانَ وعُثَمَانَ ؛ بن أبي العاص وجَرير. 

قال أَبُو عيسَى: حديتك أبى در حد يت حسق. 

وقد وي في بعض الحديث أَنَّ من ضام ثلا يام من كَل هر كان كَمَنْ صَام الذَهر. 

- حََدَّنَنَا هناد حَدَّثَنَا أبُو مُعَاويَةَ عن عاصم الأحولٍ عن أبي عُثمَانَ عن أبي در قَالَ: قال رَسُولُ الله قطلة: «من 
صَام من كَل هر تلات أَيَامِ فذَّكَ صيامٌ الدهر فَأنرل لله بار وتعالى تَصديقَ ذلك في كتابه: «مَنْ جَاءَ بِالحَسَنَةِ قله 
عَشْرٌ أمتالها» الوم بِعَشْرَةٍ أيام». 

قال أَبُو عيسى: واا د قال تو ی وقد رَوَى شُعبَُ هَذَا الحديتَ عن أبي شر وأبي ي الماح عن أبي 
شمان وقال: عن أبي هُريرة عن الي تلا 


)١(‏ قوله: «لا أنام إلا على وتر» وف « الطيي»: الإيتار قبل النوم إنما يستحبٌ لمن لا يفنق بالاستيقاظ فى آخر الليل» فإن وثق فآحر الليل 
أفضل -انتهى-. 
قال الشيخ: ولعله اكتفى لأبى هريرة بأول الليل؛ لأنه كان يحفظ أحاديث رسول الله صلى الله عليه وسلم ويستحضر محفوظاته» وكان 
بحضى جزء كثير من الليل فيه» وذلك أفضل لأن الاشتغال بالعلم أفضل من العبادة» وهو السبب فى الوصية له بأن يوتر قبل أن 
ينام اوی 

فة قوله: «بشام» بفتح الموحدة وتشديد السين المهملة وآخره ميم. 

(۳) قوله: «ثلاثة أيام» هى أيام الليالى البيض لعدم غروب القمر فيها. 


الشهر ويوماً في وسط الشهر ويوماً في آخر الشهر. 
باب ما جاء في صوم ثلاثة أيام من كل شهر 
هذا صوم الدهر تنزيلاً. 
قوله: (عهد إلى رسول الله الخ) مثل عهده عليه الصلاة والسلام هذا عهده إلى أبي الدرداء. 
قوله: (وأن أصلي الضحى الخ) في بعض : نسخ النسائي بدل الضحى ١‏ الركعتين قبل الفجر » وقال المحدثون: إن ما في النسائي غلط. 
وعندي لعل نسخة النسائي صحيحة ويراد من قوله: « الضحى » ههنا الركعتان قبل الفجر والله أعلم. 


]١[‏ قد ذكر بشار بعد هذاء الحديث الرقم ۹١۷(م)»‏ وليس بموجود في النسخة الهندية» ما نصه: حدثنا هنادء قال: أخبرنا الحسين بن 


عليّ الدعفي» عن إسرائيل أبي موسى عن الحسن البصري» قال: كان إذا ذكر عنده صيام ستة أيام من شوال فيقول: والله لقد رضي الله بصيام 
هذا الشهر عن الستة كلها. 
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7- حَدَتا مَحمُوةٌ بن غَيلانَ دتا أَبُو داو َدَنَنَا شع عن يزيد الرّشك قَالَ: سمعتٌ مُعَادَةَ قَالَتْ: قلت لعائشة: 

ان رشو الله يل يضوم لا ٿه أيّمٍ من كَل َه قَالَتُ: نَم :من آي كان يصُوم؟ فَالتْكَانَ لا الي من ابه صَامَ». 
قال بُو عِيسَى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح. قال: ويَزِيدٌ الرَضْكُ هُوَ يَرِيدٌ الصْبَعِىٌ ٠‏ وهُوَ يَرِيدٌ القاسم وهُوَ القَسَامُ 


والرّشك هُوَ القَسَام في لَعَةِ أهل البَضْرَةٍ. 


:يات فا اجاء في فضل الضوم 
-٤‏ حد حَدَّنَنَا عمرانٌ بن مُوسى الفَرَاز الضريٰ حَدَََّا عبدُ الوارث بن سعيدٍ حَدََّنَا علي بن زد عن سعيدٍ بن المسيّب 
عن أبي هُريْرة قَالَ: قال رَسُّولٌ الله قله: «إنَّ ربكم يقُول: كَل حَسَنةٍ بعشر أَممَلَِا ال سَبعمانة ضعفي, والصّومْ ' لي وأنا 
أجزي بء والصّومٌ جل ل تيد اح ارو سورع لوي ٠‏ وإِنْ جَهِلَ عَلَى أَحَدكم جَامِلٌ 
وهُوَ صَائِم َليقَلٌ ني صَائِمْ "». 


)١(‏ قوله: «والصوم لى» إضافة تشريف وتكريم كما ف قوله تعالى: إناقة الله مع أن العالم كله لسبحانه تعالى» وقيل: لم يعبد غيره تعالى 
بالصوم. وقيل: لأن الصوم بعيد من الرياء لخفاءه بخلاف غيره من العبادات الظاهرة» وقيل: لأن الاستغناء عن الطعام وغيره من الشهوات 
من صفات الرب تعالى» فلما تقدّب الصائم إليه ما يوافق صفاته تعالى» أضافه إليه. (اللمعات) 

(۲) قوله: «حتة من النار» الجنّة الرس وهو يحتمل أن يراد به أن الصوم يدفع الرجل عن المعاصى؛ لأنه يكسر النفس كما أن الحنّة تدقع السهم» 
وأن يراد به أن الصوم يدفع النار عن الصائم كالحنة. (الطيي) 

[فة قوله: «إن صائم» يراد به القول باللسان ليندفع عنه حصمه أى إذا قلت: لا يجوز لى أن أحاصمك بالشتم والهذيان» أو المراد به الكلام 
النفسى بأن يتفكر أنه صائم لا يجوز له أن يغضب ويهذى ويسبٌّء قاله الطيي» وقيل: إن كان فرضًاء فالقول باللسان وإن كان نفلا 
فبالقلب ليبعد عن الريا -والله تعالى أعلم-. 


باب ما جاء في فضل الصوم 

حديث الباب حديث الصحيحين وف شرحه عشرة أقوال ذكرها الحافظ» قيل: إن الصوم لم يكن في الجاهلية لغير الله بخلاف السجود 
والحج والصدقات» وقيل: إن الصوم أمر عدمي وباطيٰ لا يمكن الرياء فيه بخلاف غيره من العبادات الظاهرية» وقيل: إن الصوم هو الإمساك 
عن راكل والحرت» مدان جلانا2ال وهب زا a‏ العا راد لحرن جار لصتت ا لمعيه 

بعض الروايات ويضره بعضهاء وأما المضر له أحرجه الرمذي ص (55)» ج (۲) عن أبي هريرة قال قال رسول الله - صَلَى الله عليه وَسَلّمَ - 
وا ا مسري أن ا و ا ر قري قن مله د 
حديث: ( إذا انتصف عن شعبان فلا صوم إلا عن رمضان الخ) وهذا وإن أعله البعض لكن لا من حيث السند. 

وأقول: من تصدى إلى شرح حديث الباب يجب عليه أن يلاحظ ما في البخاري من الزيادة على حديث الباب في أبواب التوحيد: « لكل 
عمل كفارة إلا الصوم؟ فإنه لي وأنا أحزي به الخ» وهذا لفظ البحاري مختلف فيه بين الرواة والكتب ففي أكثر نسخ البخاري: « لكل عمل. 
كفارة إلا الصوم » الخ فيكون المراد من العمل عمل السيئة» وثي بعض النسخ وفي مسند أحمد وفي كتاب الأسماء والصفات للبيهقي: (كل 
عمل كفارة. . الخ) فيكون المراد من العمل عمل الخير» وظن أن الترجيح لما في كتاب الأسماء والصفات ومسند أحمد وهو أفصح من حيث 
العربية» والمختار عندي في شرح الحديث قول ابن عبينة» وأما ما في النزمذي فمراده أن الصوم يؤخذ في حقوق العباد» ومراد حديث الباب أنه 
يأحذ في حقوق الله تعالى وإن وضع سائر العبادات لتكون كفارة بخلاف الصوم وإن صار بالآخر مكفراً كما تدل روايات منها: « أن المصلي 
کمن يكون على شط نهر ويغتسل فيه كل يوم خمس مرات» فهل يبقى من درنه شيء؟ ال » وفي الوضوء: « من توضاً حرجت الذنوب من 
عينيه وتحت أشفاره وأظفاره ». 

قوله: E CE ET‏ « أن الرحل 
إذا يوضع في القبر تجيء الصلاة من بمينه» والصدقة من تحت رجله» والقرآن من جانب رأسه» والصوم من جانب يساره. » فعلمت أن مراد 
حديث الباب هو ما في مسند أحمد. 

قوله: (وإن حهل الخ) الجهل قد يكون مقابل الحلم أيضاً كما قال الشاعر الحماسي : 

ألا لا يجهلن أحد علينا فنجهل فوق جهل الجاهلينا 
وكذلك قال في الحماسة : 
وبعض الحلم عند الجه ل للذلة إذعان 
قوله: (فليقل قل اخ) أي في نفسه أو باللسان. 


أبواب الصوم Û‏ :00 ح:۷1۷ 


وفي الباب عن مُعَاذِ بن جَبَلٍ وسَهِلٍ بنِ سَعدٍ وكعب بنِ عُجْرَةَ وسَلامة بن قَِصَرَ وبشير ابن الخَصَاصِية. وسم بشير 
رَحْمٌ بن مَعْبَدِ والخَصَاصِيَة هي أمّه. 

قال بُو عيسى: وحديتٌ أبي هُرِيرة حديثٌ حسنٌ غريبٌ من هذا الوجه. 

هد حَدَّثَنَا مُحَمّدُ لبن شار دا أب عَامرٍ لقي عن هشام بن سَعدٍ عن ابي حازم عن سَهل بن سعد عن الي 
يِه قال: «في الجنّة بَابٌ يُدعَى الرّيّانَا ' يُدُعى لَه الصا مُونَ فَمَنْ كَانَ من الصَّائِمِينَ دحل ومن َخَلَهُ لم يظماً أبدا». 

قال أَبُو عِيسَى: هَذَا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ. 

7 دتا قُِةٌ أخبرنا عبد العزيز بن مُحَمّدِ عن سَهلٍ بن أبي صالح عن أب بيه عن أبي هُريرة قَالَ: 
يلل: اللضّائم فَرحَتَانِ فَرَحَة حينَ يُفطرٌ وفَرحَةٌ حينَ يلقَى رَبْهه. 

قال اپو عِيسَى: هَذَا حديتٌ حسنٌ صحيح. 

60 - باب ما جاءَ في صَوم الذهرِ 


eı 


فال شولا 


a:‏ حَدَّثَنَا يبه وأَحْمَدُ بن عَبِدَةَ الصَّبّنُ قالا: AG‏ ب ب 
اده قَالَ: «قيل يا رَ شول الله كيف لِمَنْ صَامَ الدَّهرَ قَالَ: لا صَامَ ولا أفطر " أو لَمْ يَصْمْ ولَمْ بُفطز. 

وفي الباب عن عَبدِ الله بن عمرو وعَبدِ الله بن الشّخْيرٍ وعِمرَانَ بن حُصَينِ وأبي مُوسَى. 

قال أَبُو عيسى: حديث أبي قَنَادَةَ حديث حسن. 

وقد كر قوم من أهل العلم صِيَام اله وقَلُوا: إِنَمَا كود صِيام الدّهرٍ إا َم يُفطِز يوم الفطر ويوم الأضحى وأيام 
الَسْرِيقِ. قن أفطر في هَذِ الآيام فقد َرَج من حَدٌ الكراهية ولا يكُونٌ قد صَام ادر كلد هذا رُوِيّ عن مالك بن 
أنس. وو قول الشافعيّ. وقال أَحَْمَدٌ وإسحاق تحواً من هَذَاء وقالا: لا يحبٌ أن يُفطرَ أَيَاماً عَيرَ هَذْهِ الخمسة ة الأيام التي 
هی عَنْهَا رَسُولُ الله با يَومَ الفطر ويومَ الأضحى وأَيّامَ التَّشْريقٍ. 


5 
م 


)١(‏ قوله: «يُدعى الريّان» - بقع :اراو وتشديد الياء الحا يورن فعلان من الرى :اسم علم باب من أبواب الجنة خت يدخله الصائمون» 
وقد روى من دخله م ظا بدا واكتفى بذكر الرىٌ عن الشبع من حيث إنه يستلزم أو لكونه أشقّ على الصائم. (اللمعات) 

(۲) قوله: «لا صام ولا أفطر» اختلفوا ف توجيه معناه» فقيل: هذا دعاء عليه كراهة لصنيعه وزجِرًا له عن فعلهء والظاهر أنه إخبار فعدم إفطاره 
ظاهر» وأما عدم صومه فلمخالفة السنة» وقيل: لأنه يستلزم صوم الأيام المنهية» وهو حرام وقيل: لأنه يتضدّر ورءما يفضى إلى إلقاء النفس 
إلى التهلكةء وإلى العجز عن الحهاد والحقوق الأخرى. (اللمعات) 


بات هاتيعاء a‏ 

قال الحجازيون: إن صوم الدهر وصوم داود متساويان» وفي كتب الحنفية أن صوم الدهر مكروه تنزيهاً» أقول: إن صوم داود أفضل من 
صوم الدهرء والكلام في هذا الموضع قي الدهر التحقيقي لا التنزيلي» وقال مصنف الفتاوى الحندية: إن صوم الدهر وصوم الوصال واحد, هذا 
غلط فإن صوم الدهر الصوم كل السنة إلا خمسة أيام والإفطار على كل غروب على الصوم المعروف» وأما صوم الوصال فلا يكون الإفطار فيه 
ويصدق على صوم يومين بدون فصل الإفطار أيضاًء وباب الحظر والإباحة من تلك الفتاوى مملوءة من الروايات الضعيفة فإن مأحذه كتاب 
مطالب المؤمنين للمولوي بدر الدين اللاهوري وهو رجحل غير معتمد عليه. 

ثم الوصال على قسمين وصال إلى السحر ووصال اليومين» والثاني منهي عنه فإنه ورد به النهي وعذره عليه الصلاة والسلام عن وصاله» 
وأما الوصال إلى السحر فقال ابن تيمية باستحبابه» وأقول: لا بد من الجواز من جانب الأحناف فإنهم لم يتعرضوا إلى الوصال إلى السحر وقد 
صح ثبوته في حديث الصحيحين: « لا تواصلوا وأيكم واصل يواصل إلى السحر الخ). 

قوله: (لا صام ولا أفطر الخ) عدم إفطاره ظاهر والكلام في عدم صومه ولا يمكن التمسك بحديث الباب على كراهة صوم الدهر فإن 
الأحاديث صريحة في جواز صوم الدهر بلا كراهة» وقال قائل: لا صام أي كأنه لم يصم لأنه ممنزلة من اعتاد أكل الطعام في وقت واحد» وقيل: 
إن أول الحديث أي كيف من صام الدهر الخ؟ عام أي الصوم مع صوم الأيام الخمسة أيضاً ولكنه غير صحيح فإن صوم الأيام المنهية عنه حارج 
عن حديث الباب ومكروه تحرياً. وفي فتح الباري حديث قوي ورواه ابن خزيمة: « من صام الدهر ضيقت عليه جهنم هكذا» قال الراوي: 
إنه عليه الصلاة والسلام أشار بيده وقبض أصابعه كالجمع. 
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-0٦‏ - بابٌ ما جاءَ في سَردِ الصّوم 
4 - دتتا فيه دتا حَمَادٌ بي زَيدِ عن أَيُوبَ عن عَبدِ اله بن شَقِيقٍ قَالَ: «سأَلتٌ عائشة عن صِيام اللي له 


ت 


قَالَتٌ: كانَ يضوم حنَّى قول قد صَام وبُفطر حنّى نقول قد أفطر. ٠‏ وا صَام سول الله تلا شَهراً كاملا إلا رمشان. 
وتي الاب عن أن واب عئاس: ال ومسي ce E EE‏ 
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قَال: قا يشوم م لیر حي فى أل لی أ بتي قو حلى ف کک رھ أذ بطو ب حي فت 
لا نَشَاءُ أن را من للل مُصَلَياً إلا ريت مضل ولا نَائِماً إلا رأيته نَائِما. 


ال أو یسی: َا حديثٌ حسنٌ صحیځ. 
٠‏ حَدَنَنَا هناد 5 دنا يځ عن مسر وسَفيَانَ عن ڪيب بن ابي ثابتٍ عن ابي العبّاسٍ عن عبد اله بن عَمړو 
قال: قال رَ سول الله 6له: «أفضل الصوم صو م أخي دَاودَ كان يضوم م یوما ويفطر 2 ولا يفرٌ إذا لاقی» 1 
تال اپو عيسى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. وأو العّاس هُوَ الشاعِرٌ الأعمى. واسمة السَائبُ ِب بن فرُوخ. . وقال بعض 
هل العلم: َفْضَلُ الصَام أَنْ يصُوعَ يوم وبر توما وبقَاَ: هذا هو أَشَدُ الصَيام. 
۷- - بابُ ما جاءَ في كراهية الوم يوم الفطر ويوم الَحرٍ 
فيك حَدَّنَنَا َيه حََّنَنَا عبدُ العزيز بن مُحَمَّدٍ عن عَمرو بن يَحيى عن أبيه عن أبي سعيدٍ الخد ری قال: «تهی رَسُول 


)١(‏ قوله: «إلا رأيته مُْصِلَيّاا ونائمًا أو صائمًا ومفطرّاء فإن قلت: كيف یکن هذا؟ قلت: غرضه أنه كان له حالتان يكثر هذه مرة وبالعكس. 
(مجمع لبحار) 

(۲) قوله: «ولا يفرّ إذا لاقى) أى العدو وقت الحرب» فإن قلت: ما مناسبة هذه الجملة بصدر الحديث؟ قلت: المناسبة أن الصوم الموصوف ف 
صدر الحديث أشد الصوم لما فيه من عدم اعتياد النفس بأحد الأمرين: الصوم والفطرء وهى أشد شىء على النفس» وهذا لا يتأتى إلا لمن 
كان قوى القلب قوى الجسم وكذا قوله: لا يف إذا لاقى لا يتصف بهذا الوصف إلا من كان قويًا. 


قال قائل: إن هذا الحديث يدل على كراهة صوم الدهرء أقول: إن هذا القول باطل فإنا لو سلمنا بالفرض أن صوم الدهر مكروه فلا يرد 
هذا الوعيد عليه فإن شأن هذا الوعيد شأن أكبر الكبائر» وقال قائل: إن المراد أن جهنم ضيقت عنه وتبعد عنه ولا تقربه» وقالوا: إن «على» 
معي « عن ») أقول: إن مراد الحديث بيان فضل صوم الدهر قطعاًء ولا احتياج إلى ما ارتكبوا من المجاز في على بل تبقى «على» على حالاء 
ويدل الحديث على الوعد العظيم ولا يمكن إدراكه إلا لمن له حذاقة بالعربية» ويؤيد قول القائل الثاني ما في الحديث: « أن المومن إذا يمر على 
جهنم فتصيح جهنم أن أسرع فإنك أطفأت ناري الخ) . ثم لأحد أن يقول: إن في حديث فتح الباري ومسند أحمد لا يحب أن يكون هو صوم 
الدهر ا الدهر التنزيلي والله أعلم. ثم أقول: إن صوم داود أفضل من صوم الدهر ووعده أعظم. 

ثم حديث الباب « لا صام ولا أفطر » يمكن في ظاهر الصورة أن يقال: إن مراد لا صام أنه لا يمكن له التعهد على صوم الدهر ولا يداوم 
عليه فکأته لا صام» وفي الحديث: « أحب الأعمال أدومها » وأما عدم التعهد على صوم الدهر فيدل عليه فعل عبد الله بن عمرو بن العاص 
فإنه ندم على عدم احتياره رخصته. ل SR‏ « إن هذا الدين متين فأوغل 
فيه برفق ‏ أي اعمل بالرخص أيضاً فإن المنبتٌ لا أرضاً قطع ولا ظهراً أ بقى الخ )» فمضمون هذا وتركيبه مثل حديث الباب. وقال 
قائل: زاق فصل أصوء:الدعر أحاديك تن قإن إحالته عليه المت والستلام الأيام الي وبئئة شراق على سيوم الذهر ذل على فل جرم 
الدهر وأنه عبادة عظيمة. وأما سرد الصوم فهو الصوم متوالياً مع الفطر على حينه أي على كل مغرب ولا يجب فيه إكمال السنة كلهاء فسرد 
الصوم أعم من صوم الدهر. 

باب ما جاء في كراهية صوم يوم النحر ويوم الفطر 

صيام الأيام الخمسة مكروه تحريماً عندناء والمكروه تحريماً قريب من الحرام أو حرام كما قال محمد. وقال الحجازيون: إن صوم الخمسة 
حرام ثم إن شرع فيه وأفسده بلا نذر فلا شيء عليه من القضاء» ولو أتمه صح شروعه مع ارتكابه المكروه تحرعاًء وأما في الثواب فقولان كما 
مر» وف في رواية عن زفر من شرع في الصلوات في الأوقات المكروهة ثم أفسدها لا قضاء عليه واختارها ابن الهمام في تحرير الأصول. 

ولو نذر الصوم في هذه الأيام صح نذره ويصوم في الأيام الأحرى» وأما انعقاد النذر فيجب التلفظ باللسان ولفظ لله علي أو كلمة الشرط 
والمزاء» وف حزئية عن السرحسي ما يدل على أن لفظ علي فقط أيضاً قائم مقام لله عليّ» وف رواية عن أبي يوسف أن من نذر أن يصوم 
صوم يوم الاثنين مثلاً فاتفق في ذلك اليوم العيد صح نذره ويصوم يوماً ا آخرء ولو نذر صوم يوم العيد بالتعيين فنذره باطل» وقي الصورة الأولى 
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الله صَلى الله عَليْهِ وَسَ م عن صِيّامين: صِيَام يوم الاضحى ويّوم الفطر». 
E 3 7 .‏ ۴ ع 2 و 2 ا ا 0 
وفي الباب عن عَمَرَ وعليٌ وعائشة وأبي هريرة وعُقبة بن عامر وأنس. قال أبُو عِيسَى: حديتٌ أبي سعيدٍ حديتٌ 
حسن صحيح. 


لو صام فبر عصى. 

وكنت متردداً في وجه الفرق بين شروع الصلاة في الأوقات المكروهة فإنها يجب قضاؤها إلا في رواية عن أبي يوسف وبين شروع الصوم 
في الأيام الخمسة المكروهة فإنه لا قضاء فيه إن لم ينذر» وقال البعض: إن في الصوم إذا أمسك ساعة فبعدها تكون الأجزاء متكررة بخلاف 
الصلاة فإنه ما لم يركع ركعة واحدة لا يقال له إنه مصلء فإذا صلى ركعة واحدة فقد أدى قدراً معتداً به فلا ينبغي إلغاؤه و لم يكن هذا 
شافياً حى رأيت في البدائع عن أبي بكر العياضي وجهين : أحدهما: أن عدم جواز الصوم في الأيام الخمسة متفق عليه لا يشذ عنهم شاذ وأما 
حواز الصلاة في الأوقات المكروهة فمختلف فيه فإن الشافعي يحوزها فيها إذا كانت ذات سبب. وثانيهما: أن المصلي إذا شرع قي الصلاة 
وكبر فصارت تحركته ممنزلة النذر بخلاف الصوم فإنه إذا شرع فلم يتلفظ بشيء فلم يكن الشروع .منزلة النذر» وفي النذر حقيقة يلزمان أي 
الصوم والصلاة ويجب الإفساد والقضاء. 

وههنا بحث طويل للحافظ ابن تيمية رخمه الله وأطنب إطناباً وحاصله أن نهي الشارع عن أمر يقتضي بطلان ذلك الأمرء ولا يكن 
احتماع صحة أمر مع ورود النهي عنه لا عقلاً ولا شرعاًء وأما في كتب أصولناء ففي كتب الأحناف والشافعية عبارات» منها ما في كتبنا: أن 
النهي لا يناي الصحة إلا لداع» وفي عبارة للشافعية: أن النهي يقتضي البطلان إلا لمانع» ثم في عبارة لنا: أن الأفعال على قسمين حسيّة مثل الزنا 
وشرعية مثل الصلاة وغيرهاء والنهي الوارد في الحسيّة يدل على البطلان» والنهي الوارد على الشرعية لا يناقي الصحة؛ والوحوه لهذا عديدة 
وأحسنها أن في الحسية يكون النهي وارداً على جميع الجزئيات ومنسحبةٌ عليهاء وأما في الشرعية فلا يكون منسحباً على جميع الجزئيات بل 
تكون بعضها خارجة عنه وتكون مشروعة مثل الصلاة والصوم فإنهما مكروهان في الأوقات والأيام المكروهة لا في غيرها فلا يقتضي البطلان» 
فدار النهي على نظر المجتهد. وأما ما في بعض الكتب أن النهي يقرر المشروعية فمشكلء والصواب أن يقال: إن النهي لا يناي الصحة» وفي 
عبارة للشافعية: أن النهي الوارد على العبادات يقتضي البطلان والوارد على المعاملات لا يقتضي البطلان» فإن في المعاملات طرفين دنيوياً 
وأحرويّاً وأما في العبادات فليس إلا طرف الآخرة فإذا انتفى الثواب لم يبق شيء. واحتاره ابن الهمام في التحرير وقال: إن العبادات متمحضة 
للثواب» ويتوهم على مختار الشافعية وابن اهمام ارتفاع باب مكروهات الصلاة التحريمة» ولم يتوحه الشيخ إلى دفع هذا الاعتراض في التحرير 
والفتح ولا شارح التحرير امحقق ابن أمير الحاج» ثم بدا لي أن هذا الباب ليس مرتفع» فإن الكراهة إذا انسحبت على تمام الصلاة مثل كونها 
في الوقت المكروه فتكون باطلة» وإذا كانت الكراهة في بعض أجزاء الصلاة الي حقيقة مركبة ممتدة لا تكون الصلاة باطلة. ثم في عبارة لنا أن 
علة النهي قبح الشيء, والقبح إما لعينه أو لغيره والغير إما لازم أو ججاورء وإذا كان العلة قبيحة لعينه فالنهي يدل على البطلان» وإن كان القبح 
لغيره فإن كان الغير لازماً فتعرض الشيخ ابن الحمام إلى الحرمة وعدمها ولم يتعرض إلى البطلان وعدمه» وإن كان الغير بحاوراً مثل البيع عند 
السعي إلى الجمعة فلا يقتضي البطلان. وقال الشيخ ابن الهمام في التحرير: إن النهي إن كان للغير المحاور لا يكون المنهي إلا مكروهاً تحرعاً 
ولا يثبت به الحرمة وإن كان الدليل قطعياً ثبوته. ولي في هذا نظر فإن صاحب الهداية قال في موضع ؛ أي في الأذان: إن البيع عند أذان الجمعة 
حرام» وقال في البيع: إنه مكروه تحرعاً وقد اتفقوا على أن النهي لأمر جاور وأيضاً في مختصر القدوري: أن الرحل الصحيح إن صلى الظهر في 
بيته ولم يسع إلى الدمعة أصلا فإنها مكروهة؛ وقال الشيخ ابن امام إنها حرام ولكنها صحيحة وكذلك في بعض أنه إذا الع الرحل وكان 
النشوز من جانبه فأحذ المال من زوجته ارتكب الحرام مع صحة الخلع والله أعلم وجهه. 

ثم قال ابن تيمية في موضع: إن الشارع يرفع المعاصي بالنهي ويوفرها الذين قالوا بالصحة مع النهي» أقول: إن الأحناف لم يوفروا المعاصي 
فإنهم حكموا بالكراهة تحرياًء والمكروه تحريماً حرام لما قال محمد رحمه الله. وقال ابن تيمية: إنا عرفنا بالاستقراء أن النهي الوارد على كل من 
التصرفات أعم من أن تكون بعض جزئياتها مشروعة أو لا يقتضي البطلان ولا يزتب الحكم عليها. ويرد عليه الصلاة في الأرض المغصوبة 
وهي صحيحة مع الكراهة عند الثلاثة» وباطلة عند أحمدء وقال ابن تيمية: إن النهي عن الصلاة في الأرض المغصوبة إنما هو لتعلق حق الغير 
بها والصلاة فيها صحيحةء وكذلك قال في تلقي الحلب: إن النهي من جانب الناس وتعلقهم ولو تلقى أحد الجحلب صح بيعه. وقال ابن تيمية 
ببطلان البيع عند الأذان حلاف الأحناف والشافعية» ثم قال: إن السلف كانوا يحكمون ببطلان شيء متمسشكين بلفظ النهي مطرداً. ويرد عليه 
أن ابن عمر طلق امرأته حال الطمث والطلاق صار معتبراًء والحال أن الطلاق في حالة الطمث منهي عنه» وقال ابن تيمية: إن طلاقه باطل 
وقال في شرح (أرأيت إن عجز واستحمق الح): أتتغير أحكام الشريعة وإن عجز واستحمق بل لا يقع الطلاق» وقال الجحمهور في شرحه (أرأيت 
إن عجز واستحمق الخ): أي أتتعطل أحكام الشريعة وإن عجز واستحمقء أي يقع الطلاق ولا يندفع. أقول: كيف يقول ابن تيمية بأن طلاقه 
غير معتبر والحال أنه عليه الصلاة والسلام أمره برحوعه وني المسلم تصريح أنها عدت عليه تطليقة واحدة» وأغمض عنه ابن تيمية و كذلك يرد 
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والعمل عَلَيه عند أل العلم. قَالَ أ پو عیتی: وعَمرُو بن یحی هو ابن حُمَارَة بن ن أبي الحَسَن المازِنيٌ المدينيٌ» وهُوَ 
ِف رَوَى عَنْهُ سُفيَانٌ الُورِيّ وشُعبةٌ ومالك بن أنس. 


"ا دتا مُحَمَد بن عبد عبد الملكِ بن ابي الشوَارب دتا يزيد بن رُرَيع عدا عر عن الزهريّ عن 5 عُبِيدِ 
مَولى عَبِدٍ الرّحمن بن عَوفٍ قال: «شَهِدتٌ عُمَرَ بنَ الخطابٍ في يوم نخر بدأ بالصّلاة بل الحطبَةٍ 4 


َسُولَ الله يه يَنهَى عن صَوم هَذَّينِ اليومينء أما يوم الفطر ففِطرْكُمْ من صَومِكُم وعِيدٌ يد للمسلميَ. وأا وء الأضحى 
لوا من لحم تكم 

قال أبى عمسن هذا حديثٌ صحيح. وأَبُو عُبِيدٍ مولى عَبدِ الرّحمن بن عَوفٍ اسمٌة سعد ويُقَالُ لَه مولى 
الرّحمن"' بن أزعر أيضا. وعَبدٌ الرّحمن بن أزهرّ هُوَ ابن عَم عَبلِ الرّحمن بن عَوفٍ. 
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)١(‏ قوله: «عبد الرحمن بن أزمّر) صوابه ابن أى عبد الرحمن فإنه ابن أزهر بن عوف. (الجامع) 


على الحافظ ابن تيمية ما في مسلم ص )٤۷۷(‏ عن أبي الصهباء قال: قال ابن عباس: كان الطلاق على عهد رسول الله - صَلَّى الله عليه وَسَلَمَ 
ف لاك سو اي ار فقال عمر بن الخطاب رضي الله عنه: إن الناس قد استعجلوا في أمر كانت 
لهم فيه أناة فلم لو أمضيناه عليهم» فأمضاه عليهم الخ > ومذهب أبي حينفة وأحمد أن جمع ثلاث طلقات في وقت واحد بدعةء وقال الشافعي: 
ادكه هيا قالط ورا و ر و « الطلاق مَرَنَان » [ البقرة: 8 | أي مرة بعد مرة لا جمعهماء وجمهور 
السلف أيضاً معنا أي مع أبي حنيفة وأحمد بن حنبل؛ ومع كون الطلاق ثلاثاً في الطمث بدعة تقع الثلاث عند الأربعة والبخاري» وخالف 
داود الظاهريء وقال: إن الثلاث تقع واحدة فورد على مختار ابن تيمية حديث المسلم هذا وحديث ابن عمر السابق» فترك ابن تيمية في الطلاق 
ثلاثاً مذهب إمامه أحمد, واحتار مذهب داودء وقال الجمهور في حديث المسلم: إنه ليس المراد أن في عهده كانت ثلاث طلقات ملفوظات 
تعد واحدة بل المراد أنهم كانوا يكتفون على التطليقة الواحدة منزلة ثلاث طلقات» وكانوا لا يطلقون طلاق البدعة ثم أحذوا في عهد عمر 
في طلاق البدعة فأمضاها عمر. وشرح الجمهور الحديث لطيف بلا ريب. وقال ابن تيمية: إن شرح المحمهور تأويل» وقال ابن قيم: 0 
التأويل إلى هذه المرتبة فصار تحريفاً ول تبن تأويلا. أقول: إن في القرآن نظير حديث مسلم في المحاورة: « أجَعَلَ لاله إلّها وَاجداً ا [ 

ص: © ] وليس المراد ثمة دمج الآنهة في إله واحدء بل الاكتفاء على إله واحد بدل آلهة, وله نظير من الحديث كما سيأتي في الزمذي: (ومن 
جعل همومه كلها هماً واحداً هم الوكلا احم الا بج راق ا الحذ هم واحف بدل اموم كلها 
والاكتفاء على هم واحد. 

فالحاصل اد السورى e a EE a‏ لم أحد مثال 
هذا التعزير الذي يغلظ إيضاع الناس عليهم. 

ويرد على ابن تيمية ما في الترمذي عن عمران بن حصين: « لا نذر في معصية» وكفارته كفارة اليمين الخ)» فنهى الشارع عن نذر معصية 
ثم حكم بكفارته وبئ عليه الأحكام وتكلموا في سنده منهم النسائي. أقول: قد أخرجه الطحاوي في مشكل الآثار بسند قوي ونقله علاء 
الدين المارديئ» والمسألة عندنا أنه لا نذر في معصية وكفارته كفارة يمين» ويحنث من حلفء وأما النذر معصية فلا يوفيه عندناء قيل: إن هذا 
الرحل كافر. 

ويرد على الحافظ ابن تيمية ما في القرآن أن الظهار منكر وقول زور الخ ويتفرع عليه الحرمة والكفارة لو عاد إلى ما قال فبى القرآن 
الحكم على الظهارٌ مع ورود النهي عنه» وأجاب ابن تيمية بأن الكفارة والحرمة ليس من قبيل التسبيب بل من قبيل الزواجر ا تبه 
الرحم عن الزناء أقول: إنه في غاية الخفاء فإن المؤثر في حرمة المسيس قول المظاهر لا الزحر فإن في المداية: إن الظهار كان طلاقاً في الجاهلية 
فقرر الشارع أصله وحكمه موقتاً إلى مزيل من الكفارة. . الخ وكذلك وجدت في بعض عبارات الشافعي في الأم فدل على أن الحرمة من 
الظهار لا من قبيل الزواجر. . 

وأما دعواه بأن السلف كانوا إذا تمسكوا على بطلان شيء يتمسكون بصيغة النهي» أقول: إن هذا ليس ,مطرد بل رما يتمسكون بصيغة 
النهي ومع ذلك يقولون بصحة الشيء فلا تقتضي صيغة النهي البطلانء فإن في الشريعة أن نكاح الشغار غير جائز ومع ذلك لو نكحوا التكاح 
الشغار ثم رفعوا علة القبح أي نفي المهر فقد صح النكاح. ل ل ا N‏ 
أن يقول الشارع: لا تصم يوم النحر ولو صمت لعصيت وصح صومكء فإن هذا القول معقول بلا ريب» فالحاصل أنه ليس في المنهي الإثم 
إذا كان المنهي نهي الكراهة تحرعاً E‏ الل ا ا 
ص وينبغي إحراء هذه الضابطة في كثير من المسائل» فإنها" أنفع في مواضع» وليتدبر فإن المقام دقيق. 


ات الصوم a ٠‏ ب: 0 :۷۷6 
۸- بابٌ ما جَاءَ في كراهية صَوم أَيّام التَّْرِيقٍ 

WF‏ حَدتتا هناد حَدَلََاوَكِيعٌ عن مُوسی بن علي عن أبيه عن عُفْبَةٌ بن عامر قال: قال ل وَسُولٌ الله قل: «يَومٌ عَرَفَة 
يوم التحر ايم اريت '" يدا أهل الإسلاب وهي آَم أكل وشرب». 
. وفي الباب عن علي وسَعدٍ وأبي هُريرة وجَابر ولَبِيشَة وبشر بن سُحَيم وعَبدٍ الله بن حداف وأنس وحَمرَّةَ بن عَمرو 
الأسلميٌ. وكعب بن مالك وعائشةً وعمرو بن القاص وعَبدِ الله بن عَمرِو قال أو عبتى: حديتٌ عُمْبَةَ بن عامر حديثُ 
چ 7 

والعمل عَلَى هذا عِندَ أهلٍ العلم يكرقوتَ”" صِيام ايام التشريق. إلا أنّ َوماً من أصحاب الي بلا وعَبرهم رَخُصوا 
للمتمئع إا َم جذ كديا ولم يضم في الغشر أن بف ل ق. وه يمول مالك بن أنس والشَافِعِيٌ وأَحْمَدُ 
وإسحاق. 

قال بُو عيسى: وأهلُ العراقٍ يقُولونَ: : مُوسَى بن عُلَيّ بن رَباح» وهل وير يقُولُونَ: موشى بن عَلِيّ. وقال: سمعتٌ 


ية يقول: سمعتٌ اللَيتَ بن سَعدٍ يقول: قَالَ مُوسَى بن عَلي: لا جل أَحَداً في جل صَكَّرَ اسم أبي. 
۹- - بابٌ ما جاءَ في كراهية الحجَامَة ة للصَّائِم 


(n 
¢ 
5 
۱ 
كلع‎ 
۹ 


07 > حَدَّنَنَا مُحَئَدُ محمد بی رَافع النيسَابُورِيّ ومَحمُوةٌ بن غَيلانَ ويحبى بن مُوسی قَالُوا. أخبرتًا عَبدٌ الرَرَاقِ عن مَعمَر 
عن يَحبَى بن أبي كثيرٍ عن إبرهيم بن عَبدٍ الله بن قَارِظٍ عن الائب بن يَيدَ عن رَافع بن خَدِيج عن التي يل قال 


)١(‏ قوله: «وأيام التشريق» أيام التشريق هى ثلاثة أيام بعد يوم النحر ميت بذلك؛ لأنهم كانوا يشرقون فيها لحوم الأضاحى ف الشمس. 
(۲) قوله: «يكرهون» قال محمد ف «الموطأ»: : ينبغى أن لا يصام أيام التشريق لمتعة ولا لغيرها لما حاءت من النهى عن النبى صلى الله عليه وسلم 
وهو قول أبى حنيفة والعامّة من قبلنا. 


باب جاء في كراهية صوم أيام التشريق 

حكم صيام أيام التشريق حكم صوم العيدين» وقال مالك وأحمد والشافعي: يجوز الصوم أيام التشريق للمتمتع والقارن الذي لا جد اهدي 
وليس هم إلا فتوى عائشة في البخاري» وبوب الطحاوي على هذه المسألة وقال: إنه عليه الصلاة والسلام نادى يوم حجة الوداع في مئ: » 
أن لا يصومَ أحد أيام التشريق. فإذا كان نداءه عليه الصلاة والسلام في أيام الحج في مئ فمن يدعي جواز الصيام أيام التشريق فلا مناص له من 
أن يأي بدليل حاص نص له أو استثناءه عليه الصلاة والسلام في نداءه» وإلا فلا وجه لتخصيص هذه الأيام. 

باب ما جاء في كراهية الحجامة للصائم 

وقال أحمد وبعض السلف: إن الحجامة مفطر الصوم حلاف الأئمة الثلاثة» وتمسك أحمد بن حنبل بحديث الباب: (أفطر الحاجم والمحجوم) 
وقال البعض: إن كل طريق من طرق هذا الحديث لا يخلوا عن اضطراب شيء. وقال البعض: إنه متواتر لأنه مروي عن قريب من اثنين 
وعشرين صحابياً أ ذكرهم السيوطي في الجامع الكبير ولكنه لم ينقد الأسانيد» وقال أحمد بن حنبل: صح الحديثان في هذه المسألة وكذلك قال 
ابن المدي» وذكر أرباب كتب النقل: أن كلذ مال ابن مین عن حلت » أفطر الحاحم والمحجوم » فقال يحيى بن معين: ما من شيء حال 
عن الاضطراب» فذهب الرجل عند أحمد فذكر عنده قول ابن معين» قال أحمد: إنه بحازفة. وقال الحنابلة: ما من حواب عند الجمهور وتأول 
المحشون بأن في الحاجم توهم دحول الدم في حلقه» وأما المحجوم فله خطرة الضعف فهما على شفا الإفطار وإن لم يفطرا حقيقة. وأحاب 
الطحاوي بأنه عليه الصلاة والسلام م يذكر التشريع في قوله هذا بل هذا ورد في واقعة» وهي: أنه عليه الصلاة والسلام مر برجلين حاجم 
ومحجوم يغتابان رجلا فقال البي چ لله عَلَيْهِ وَسَلّم -: : « أفطر الحاجم والمحجوم »» فمناط الإفطار الغيبة لا الحجامة » إلا أن رواية 
الطحاوي ضعيفة لا يمكن الاحتجاج بها. 

وعندي حديث الباب معناه أنه قد أفطر أي أدخل النقص في صومه» وإنما يظهر في أحكام الآحرة لا أحكام الدنيا مثل الغيبة» ومن ن المعلوم 
أن الشريعة رعا تتعرض إلى أحكام الآخرة وتنبئ عما هو غائب عن أعيننا مثل قطع الصلاة بالكلب والحمار والمرأة أي قطع الوصلة بين الرب 
وعبده» والصلاة ليست بباطلة في أحكام الدنيا. 

وادعئ البعض نسخ إفطار الصوم بالحجامة لحديث أخرجه النسائي وأعله بعض الحفاظ» وقالوا: إنه موقوف» وق أبي داود ص )٣٠١(‏ 
حديث قوي يقول الراوي: إن كراهة الحجامة إبقاءاً على أصحابه» وفيه قال أنس بن مالك: ما كنا ندع الحجامة للصائم إلا كراهة 


أبواب الصوم ۳10 ب: 1۰ ح:۷۷0 


«أَفْطَرَ الحاجم والمحجوم'" 

وفي الباب عن سَعَدٍ وعليٌ. وشَدَّادٍ بن اوس ولَوبَادَوأَسَامَةٌ بن زَيدِ وعائشة ومعقل بز بن يسار ويُقَالَ: عق بن 
سِنَانِ وأبي هُريرة وابن عباس وأبي مُوسَى وبلال. 

قال أبُو عيسَى: حديتٌ رافع بن خَديج حديتٌ حسنٌ صحيع. . وکر عن أَحْمَدَ بن حنبلي أله َال اصح شيءِ في 
هذا لباب حديتٌ راقع بن حَديج؛ ودر عن علي بن عبد اله أنه قال اصح شَيء في هذا البابٍ حديڪ توان ودا بن 
أوسء لان يَحبَّى ب بنَ أبي كثير رَوَى عن أبي قِلابَةَ الحديثين جميعاء > حدیٹث نَوبَانَ وحديتٌ شَدَادِ بن أوس. 

ارا تر اي را لطر mE‏ 
حْتَجَمَ باللیل» مِنهُم: ابو مُوسَى الأشعري وابنٌ عَم وبِهَذًا يمول ابن المباركِ. 

َال أو عبتى: وسمعت ت إسحاق بن منصور يقول: قال َد الرّحمِنٍ بن مهدي: من احْتّجَمَ وَهُوَ صَائمٌ فَعَليهِ القَضَاءً. 
سحاق بن منصور: وهَكذًا قال أَحْمَد م بن حنبل وإسحاق بن إبراهيم. 
قال أبُو عيسَى: : وأخبرني الحَسيٌّ بن مُحَمَدٍ الرعفرانيُ نٌّ قَال: قال الشَافِعي: قد ويي عن اللي له أنه احتَجمَ وهو 
e‏ قَالَ: فر الاجم والمحبُوم. ولا أعلمٌ أحَداً من هَذَّينِ الحديثين نابا ولّوْ تَوقّى رجل 
الححامة صَائمٌ کان أحبٌّ إليّ؛ ٠‏ وإِنٍ اختجم م وهو صا م لم أ َلك أن يفْطِره. 


ر ر RR‏ 


قال کا كَانَ قول الَّافِِيَ ‏ بداد وما بمصرَ فَمَالَ إلى الدّخصّق ولَمْ خا باس واحتجٌ د 

لني يي اختَجَمَ في حَجة الوداع وهو مُحرمٌ صَائمْ. 
٠٠‏ - باب ما جاءَ من الوّخصّةٍ في ذلك 

VVo‏ دا س بشرٌ ب هلالٍ البَضريٌّ حَدَّكَنَا عبد الوارث بُ سعيدٍ حَدّئَنَا أَيُوبُ عن عِكرمَةَ عن ابن عباس قَالَ: 
اَم رشو الله يل وهو مُحرمْ صَائم». 

قال انو فی هذا حديث صحيخ””' هَكَذَا رَوَى وهِيبٌ تحوّ رواية عَبِدِ الوارت. ورَوّى إسماعيل ب بن إبراهيم عن 
م 
)١(‏ قوله: «أفطر الحاجم والنحجوم) قال الطيي: ذهب إلى هذا الحديث جمع من الأئمة» وقالوا: يفطر الحاجحم والحجوم» وعنهم أحمد وإسحاق» 

وقال قوم -منهم مسروق والحسن وابن سيرين-: : يكره الحجامة للصائم؛ ولا يفسد الصوم بهاء وحملوا الحديث على التشديد وأنهما 

نقصا أحر صيامهماء أبطلاه بارتكاب هذا المكروه» وقال الأكثرون: SS‏ 

احتجم وهو محرم» واحتجم وهو صائم» وإليه ذهب مالك والشافعى وأصحاب أبى حنيفة» وقالوا: معن قوله: أفطر تعرض الإفطار كما 

يقال: هلك فلان إذا تعرض للهلاك -انتهى كلام الطيي-. ش 
ااا سس ١!‏ ؟!؟!؟ ٍ +ٍب؟بب ببح س 
e‏ 
ا e GC‏ ا وقال: كذلك الحائض 
e 00‏ وأقول: و ا الأنسب اله الصوم الطهارة» وكان في 

ا كن إل ت ل ال 

حديث الباب» ومن مستدلاتنا ما روي مرسلاً عن عبد الله بن زيد بن أسلم في باب الصائم يذرعه القيء. 

قوله: (صائم محرم الخ) أجاب الحنابلة عن حديث الباب بوجهين : 

الأول: بأنه لم يثبت إحرامه في رمضانء فإن جميع العمرا ت له كان إحرامها وأفعالها في ذي القعدة إلا عمرة مع الحجة» فإن أفعاها كانت 
قذي اة قلا يكون الصو إلا صوم الور الس ا و ع ر ر لذن 
حنبل كتاب الصلاة. ْ 


ايع 
.6 


Gin 


[1] هكذا قي النسخة الهندية» وف نسخة بشار: حسن صحيح. 


أبواب الصوم ۳٦‏ ب: 1 ح:۷۷۸ 


. أَبُوبَ عن عِكرمة مُرسَلاً وم ذز فيه: عن ابن عبّاس. 

۷۷٦‏ - عدا أبُو مُوسَى مُحَمَدُ بن الى حَدََّا مُحَمدُ بن عبد الله الأنصاريّ عن حبيب بن الشّهِيدٍ عن مَيمُونٍ بن 
مِهِرَانَ عن ابن عبّاس: «أنَّ التي لاز اح تح خْتَجَمَ وهْوَ صَائمٌ». 

قال أَبُو عيسى: هذا حديتُ حمسن غريبٍ من هذا الوجه. 

۷ - حَدََنَا أَحْمَدٌ حْمَدٌ بن منيع حَدٌ دنا َد لله بن دريس عن يَزيدَ بن أبي زياد عن مقسم عن ابن عبّاس: أن اَي 
یاز اح خْنَجَمْ فِيمَا بين مك والمدينةً وهُوَ مُحرِمٌ صَائم». 

وفيٍ الباب عن أبي سعيدٍ وجابر وأنس. 

قال اودع حديثٌ ابن عاس حديثٌ حسنٌ صحيخ. وقد ذَهَبَ بعضٌ أل العلم من أَصحَاب اللي ل وغيرهِم 
إلى هَذّا الحديث. ولم يَرَوا بالججَامة للصّائم بأساً وهو قول سُفيَاَ اوري ومالك بن أنس والشَّافِعيّ. 

3١‏ - بابٌ ما جاءَ في كراهية الوصالٍ في الصَيَام. 


لكف - حَدَّئنَا نصرُ بن علي الجَهضَميٌ حَدََنَا , بشرٌ بن المفضلٍ وخالدٌ ؛ بن الحارِ عن سعيدٍ بن أبي عَرُوبَةً عن 
اده عن أنس قَالَ: قال رَسُولٌ الله تله دلا تواصلو ا" قالوا: قنك تُواصلٌ يا رَسُولَ الله! قَالَ: ني لست كأحدكم إِنَّ 
رَبَى يُطعمن a‏ 

وفيٍ الباب عن علي وأبي هُريرة وعائشة وابن عُمَرَ وجابر وأبي سعيدٍ وبشير ير ابن الخَصَاصِيّة. 

قال أو عيسى: حديتٌ أنس حديثٌ حسنٌ صحيح. 
7 والعمل عَلَى هَذَا عِندَ بعض أهل العلم کرھُوا الوصال في الصّيّام. . وڙوي عن عبد الله بن الزبير 3 كَانَ يُواصل 
الأيا الايام ولا يُفطرٌ. 


أما تعرّض المحجوم الإفطار فلأحل الضعف الذى يلحقه من ذلك» فرعا أعجزه عن الصومء وأما الحاحم فلأنه لا يأمّن أن يصل إلى حلقه 
شىء من دم ا محجوم, وقيل: هذا على سبيل الدعاء عليهما كقوله عليه السلام فيمن صام الدهر: «لا صام ولا أفطر» -والله تعالى أعلم 
بالصواب-. 

)١(‏ قوله: «لا تواصلوا» المواصلة فى الصوم هو أن يصوم يومين أو ثلاثة لا يفطر فيها. (ج) 

(۲) قوله: «إن ربى يطعمئ ويسقيئ» معناه أعان الله تعالى على الصوم وقوئ عليه فيكون ذلك منزلة الطعام والشراب. 


وأما الوجه الثاني لحوابهم: فبأن ابن تيمية وابن قيم يقولان: إن ألفاظ الحديث أربعة : ١‏ (احتجم وهو صائم). ۲ (احتجم وهو 
محرم). ٣‏ (احتجم وهو حرم واحتجم وهو صائم). 4 (واحتجم وهو محرم وهو صائم) كما في حديث الباب» والثلاثة الأول صحيحة 
غيرُ مضرَّةٍ لناء وأما الرابع فمضر لنا وجوابه مر سابقاً بلا ريب. 

أقول: إنا نرحع إلى آثار السلف فأكثر السلف موافقون لناء ولنا ما في النسائي أيضاً الرحصة في الحجامة للصائم مرفوعاً أو موقوفاًء وذلك 
دال على النسخ. وأما ما قال التزمذي في الباب السابق: لا أعلم أحداً من المحدثين الم » فأقول: قد صحح المحدثون حديث الإفطار بالصوم 
وعدمه. وأما رواية ابن عباس في باب الرخصة في الحجامة ففي بعض طرقها يزيد بن أبي ادو اف بسوء الحفظ. 
1 باب كراهية الوصال في الصوم 

نهى النبي - صلی الله ع عليه وَسَلّمَ - عن مواصلة الصوم إلى يومين أو أكثرء وبيّن عذره بأن « ربي يطعمي ويسقيي » وهذا من خصوصيته 

عليه الصلاة والسلام» وأما الوصال إلى السحر فجائز للأمة لحديث الصحيحين» وقال ابن تيمية باستحبابه. 

قوله: (إن ربي يسقيي اڂ) وأما طريق الإسقاء والإطعام من الرب تبارك وتعالى فمحمول إلى صاحب الشريعة والرب عز برهانه. 

قوله: (وروي عن عبد الله ال كان عبد الله بن الزبير يواصل إلى سبعة أيام أيضاً وكذلك ثبت مواصلة عمر أيضاً إلى يومين أو ثلاثة 
أيام» ولعلهما زعما لنهي الحديث محملاً مثل حمله على نهي الإرشاد. 
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1۲ - باب ما جاءَ في الجَدّبٍ يدرك الفَجِرٌ وهو يُرِيدٌ الصوم. 
W۹‏ - حَدَئَنَا يه حَدَّنَا الت عن ابن شهاب عن ابي بكر بن عَبدِ الرّحمن بن الحارث بن هشام فَالَ: «أخبرئنى 
عاش وام سَلَمَة روجا الي ل أن ل كان در که الج وهو يب من أهله ا ثم يسل فيصو 
قال أبُو عيسَى: حديثٌ عائشة شه وأمّ سَلْمَةَ حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. 
والعملٌ عَلَى هذا عِندَ أكثر أَهلٍ العلم من أَصحَاب اللي ثلا وعبرهم وهو قَولُ شفيان والشَّاِعيّ وأحمد وإسحاق 
وقد قَالَ قَومٌ من التَّابِعِينَ: إِذَا أصبيح جبا بتقضي ذَلكَ اليَوم. والقَولٌ الأول ل اصح" 
1۳ - باب ما جاءَ في إِجَابَةٍ الضّائم الدّعوة. 
VN۰‏ - حَدتا هر ب مروا البضريٌ عتا مُحَمَدُ بن سَوَاءٍ حَدَلَنَا سمي بي أبي عَرُوبةَ عن أَيُوبَ عن مُحَمَدِ بن 
سِيرينَ عن أبي هُريرة: أن الي 4 قَالَ: «إِذا دعي أَحَدُ كم إلى طعام فلج ٠‏ فإنْ كَانَ صَائماً قَليِصَل»» يعني الدّعاءً. 
۷۸۱ ل ل عن الب يلي قال: «إذا 
عي حدم وهو صَائم م فليَقلُ: إي صَائمٌ» 
قال أبُو عيسَى: ا ال ااب طن ای ا سين 
1٤‏ - باب ما جاءَ في كراهية صو المرأةٍ إل بإذنٍ روجا 
VAY‏ - حدتا فيه ونّصرٌ بن علي قَالا: حَدَّكنَا فيان بن عُِنََ عن بي الرناِ عن الأعرج عن أبي هُريرة عن الي 
يِه قَال: «لا نَصُومٌ المرأةٌ وروجا شَاهد” يوماً من عير شَهِرِ رَمضَانَ إلا بإذنهه. 
وفي الباب عن ابن عباس وأبي سعيدٍ. 
قال أَبُو عِيسَى: حديتٌ أبي هُريرة حديتٌ حسنٌ صحيع" . وقد وُو هَذّا الحديثِ عن أبي الزّنادِ عن مُوسَى بن أبي 
شمان عن أَبيه عن أبي هُريرة عن السب عللة. 


)١(‏ قوله: «والقول الأول أصت» وكتاب الله تعالى يدل على ذلك حيث قال تعالى: لإفالآن باشروهن وابتغوا ما كتب الله لكم وكلوا واشربوا 
حي يتبيّن لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر أى حى يطلع الفجرء فإذا كان الرجحل قد رخص له أن يجامع ويبتغى الولد 
ويأكل ويشرب حي يطلع الفجرء فم يكون الغسل إلا بعد طلوع الفجر» فهذا لا بأس به» وهو قول أبى حنيفة والعامّة» كذا قاله محمد 
فى «الموطأ». : 

(۲) قوله: «وزوجها شاهد» أى مقيم إلا حاز لها الصوم» وهذا فى صوم النفل والواحب الموسع. (مجمع البحار) 


باب في الجنب يد ركه الفجر وهو يريد الصيام 
الجنابة لا تناف الصوم عند الأئمة الأربعة إلا أبا هريرة» وهو أيضاً رجع عنه بعد مدة» وكنت رأيت في بعض كتبنا كراهة الصبح جنباً 
ثم نسيته ثم حطر ببالي أن صبحه عليه الصلاة والسلام وهو جنب ثابت فكيف يحكم بالكراهة؟ فتتبعت فوجدت في حاشية ما لا بد منه نقلا 
عن جامع الفتاوى: 1 ل ل ل N‏ 
مضائقة في أن يصبح وهو جنب» واحتج محمد بن الحسن في موطأه على جواز الغسل بعد الصبح بآية « حى بََبْينَ الخيْط الأَيِيِضُ» [ 
البقرة: NS‏ نإل الريك بن اذ يكرت الخبيل يقد رين a‏ هذا ساك بإكارة اللعين: 
باب ما جاء في إجابة الصائم الدعوة , 


أي يجيب الداع ثم إن رأى أن الستدعي لا جد عليه فبحوز له الإمساكء وإلا فيفطر فإن الضيافة عذر. 
قوله: (فليصل يع الدعاء ا( قال أتباع المذاهب الأربعة: أن الصلاة على غير الأنبياء أصالة مكروهة» وأما ما قي ب بعض الأحاديث مثل 
حديث الصحيحين من إطلاقها على غير الأنبياء فسيأني جوابه ف البحاري إن شاء الله تعالى. 


[1] هكذا ف النسححة الهندية) وق نسححة بشار: "”حليف حسن“ وقال: فى م ون: نحق صحيح ' وما أثبتناه من التحفة وص» وهو 
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10 - باب ما بجا في خير قَضَاءِ رمَا 
VAY‏ - دتا ميب حَدَثنَا بو عَوَاَة عن إسماعيلَ السدّيّ عن عَبدٍ اله لبهي ' عن عائشةً فَالَتْ: «مَا كنت أقضى ما 
يکود عَلَيّ من رَمِضَانَ إلا في شَعبَانَ حنَّى تُوْفَىَ رَسُولٌ الله ملا 1 
َال أ ُو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح: وقد واه يَحبَى بن سعيدٍ الأنصارِيٌ عن أبي سَلَمَة عن عائشة حو هذا 
541 - بابُ ما جاءَ في فَضْلٍ الصّائم إا أجل عند 
م و ل د عن لَيلَى عن ملاتا" عن الب كل قَالَ: « الضَّائمُ 
إا َكَل عِندَهُ المفّاطير صلب عَليه الملائكة» 


قال آلو غيقن: وروی شب ذا الحديت عن حَبيبٍ بن ريڍ عن جَدَّتَهُ آَم ُمَارةَ عن الي 8 تحوة. 

نك - حَدََّنَا مَحمّودُ بن غَيلانَ حَدَّثَنا أبُو دَاودَ حَدَثَنَا ٠‏ شعبَة عن حَبيبٍ بن زَيدٍ قَالَ: سمعتٌ مولاة لتا قال لها: ّى 
دت عن اَم عار ة بنت كعب الأنصارٍ ة: « أن الي 2 دَخَلَ عَلَيهَا فقَدّمتُ إليه طعاماً َقَالَ: كُلِي. فَقَالتْ: إن صَائِمة 
فال رَ سول الله يلة: إِنَّ الصائم لي عليه الملائكة إا أل عِندَهُ حتّى يَفرْعُوا. وربا لحت بَشبواء. 

قال أَبُو عيسَى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وهُوَ أصَحٌ من حديث شَرِيكِ. 


VA‏ - حَدََّنَا مُحَمَدُ بن شار حَدََنَا مُحَمّدُ بن جَعفر حَدَتَنَا شُعبَة عن حَبيب بن زَيدٍ د عن مَولاةٍ لهم" يُقَالُ لها: ليلى 
عن أ ُمَاة بنت تعب عن ال لو حو وم ذز فيه حى قروا أو يشبقواء. 
أ م عار هي جدَةُ ڪيب بن ريڍ الأنصاري. 
۷ - بابٌ ما جاءَ في قَضَاءٍ الحائض الصّيَامَ دُونَ الصَلاةٍ 
VAY‏ - حَدَنَنَا علي ب خترعا مو ار قو د e‏ 
عند رول اله ڪل كم طهر يمرن بقضاءِ الصَيام ولا ياه مُرْنا بقَضاء الصّلاة)». 


قَالَ أو عِيسَى: ا وقد رُوِيّ عن مُعَادَةَ عن عائِشةً شه أيضاً. 
٠‏ والعمل عَلَى هَذَا عِندَ أهلٍ العلم لا عل بهم اختلافاً في أنَّ الحائض تقضي الصَّيَامَ ولا تقضي الصلاةً. 


(۱) قوله: «البهى» -بفتح الموحدة و كسر الهاء- ليس نسبة إلى أحد» وإنغا هو لقب عبد الله البهى مولى مصعب بن الزبير. (جامع الأصول) 
(۲) قوله: «مولاتها» أى معتقها -بالكسر- وهی أم عمارة» ويطلق المولاة على المعتّقة -بالفتح- أيضًا. 

(؟) قوله: «صلت عليه الملائكة» أى دعت له الملائكة ما صبر مع وجود المرغب. 

)٤(‏ قوله: «عن مولاة هم» المراد ههنا المعتقة -بالفتح-. 


باب ما جاء في تأخير قضاء رمضان 

لو أخر قضاء رمضان إلى أن دحل رمضان الثاني فليس عليه عندنا إلا القضاء. وقال الشافعي: إنه مفرط إذا أحره إلى رمضان الثاني ثم 
عن الشافعي روايتان ؛ في رواية أنه يقضي ويفدي» وف رواية أنه يقضي فقط. وأما القضاء ففي قول لنا أن قضاء كل شيء يجب في الفور وهو 
قول الحلواني» ويشير إلى هذا ما في الدر المختار ص (95). 

قوله: (إسماعيل السدي الخ) هذا راوي ما يفيدنا في القراءة حلف الإمام في معان الآثار ص »)١١9(‏ وما تمسك به وإن حسنه النزمذي 
وصححه في هذا الموضع فإنهم متكلم فيه. وكذلك لنا رواية مرفوعة مفيدة لنا في مسألة القراءة حلف الإمام في الطحاوي ص »)١79(‏ وف 
سندها جى بن سلام وهو متكلم فيه فلذا لم أتمسك بها هناك. 

باب مااجاء ل الصل العام ]ذا أكلّ عنده 

ف حديث الباب أيضاً الصلاة على غير الأنبياء. 

قوله: (عن حدته أم عمارة الخ) م يوحد في كتب الرجال والأنساب تلاقي نسب حبيب بام عمارة فلا أعلم كيف قال الترمذي هذا 
القول؟ وكذلك في الطحاوي ص )١5(‏ :» ج .)١(‏ عبد الله بن زيد جد حبيب الخ وم يوجد تعلق عبد الله بن زيد بحبيب بن زيد الأنصاري 
في الأنساب وكتب الرجالء والله أعلم وعلمه أتم. : ش 
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قال ابو فی :و ف "هو ارك معتل مكب الضَّبيُ الكوفي وى أبا عبدِ الكريم. 
۸ - باب ما جاءَ في كراهية اة ينطاق لَلصَائِم 
VAR‏ - حَدََّنَا عبد الومّاب الورًاق وأَبُو عكار قَالا: حَدََنَا بح یحی بنّ لیم قال: : حدّئني إسماعيل بی كثير قَالَّ: سمعتُ 
عاص بِنّ لقي قيط بن صَبْرَ صَبِرَةَ عن أيه قال: «قُلتٌ: يا رَسُولُ الله! أخبرني عن الؤّضُوءٍ قَالَ: أسبغ الوْضُوءَء وخَلل بِينَ الأصَابع؛ 
وبال في الاستنشَاقي"' إلا أن تكونّ صَائماً». 
قال أبُو عِيسَى: : هذا حديثٌ حسنٌ صحيع. 
وقد كر أل العلم اعوط للصَّائِمء وروا أن َلك يُفيره وفي الحديث ما يفوي قولهم. 
4 - باب ما جاءَ فيمن نَرّلَ بوم فلا يضوم إلا بإذنهم 
8 - حد تتا بشو بن شا لعي البضري دتتا ايوب بن واد الكوفي عن هشام بن عرو عن أبيه عن عائشاً 
قَالتٌ: َل وول لت ل على قوم فلا مض َر تطوعاً إلا بإذنهم». 
قَالَ أو عيسى: هَذَا حديتٌ منک" ' لا نَرِفٌ أعداً من الَقَاتِ رَوَى هَذّا الحديتٌ عن هشام بن عُروة. وقد رَوَى 
وس بن ڌاو عن أبي بكر المديني عن هشام بن عُروة عن أيه عن عائشة عن ابي 42 تحواً من هذا هذا ية 
فم انشا پو بكر ضَعيفٌ عند أهل الحديث. وأبُو بكر المدينيٌ الذي رَوَى عن جَابرٍ بن عَبدِ الله اسمة الفضل بن 
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مدر وُو أو من هَذَا أو قد قدم. 
۷۰ - بابٌ ما جاءَ في الاعتكافٍ”” 

7۹۰ - حَدَّا محمّود ب غَيلانَ حَذتا عبد الاق حَدَتا مَعمرٌ عن الهريّ عن سعيدِ بن المسيّبٍ عن أبي هُريرة 

وعُروَةَ عن عائشة: اَن الي يل كانَ يعتَكفٌ العَشرَ الأواخر من رَمِضَانَ حنَّى قَبَضَهُ الله». 

قال: وفي الباب عن أَبَيّ بن كعب وأبي ليلى وأبي سَعيدٍ وأنس وابن عَمَرَ. 


)١(‏ قوله: «عبيدة» أى بالتصغير هو ان كيم مضمومة و فتح عين وكسر مثناة فوقية مشدّدة فموحدة- كذا ف «التقريب» و 
«المغى». 

(۲) قوله: «الاستنشاق» وهو أحذ الماء وحذبه ف الأنفة. 

(") قوله: «منكر» المنكر ما تفرد به غير الثقة. 

)٤(‏ قوله: «ما حاء فى الاعتكاف» الاعتتكاف ف اللغة: الحبس والمكث واللزوم والإقبال على شىء وف الشرع: عبارة عن المكث 
فى المسجد ولزومه عى وجه تخص وصء وهو ف الظاهرمن مذهب الحنفية سنة موك دةلمواظبته صلى الله عليه وسلم حى توفاه 
الله تعالى. (اللمعات) 


باب ما جاء في كراهية الاستنشاق للصائم 
مخافة بلوغ الماء الدماغ» ومفسد الصوم عندنا ما يبلغ الدماغ أو الجوف. 
واعلم أن دحول الدحان ليس مفسد وأما إدخاله فمفسد» وكذلك شرب الدخان (تمباكونوشي)» مفسد ويوجب الكفارة كما في نظم 
وهبانية : 
وأفتوا بتحريم الدخحان وشربه وشاربه لا شك في الصوم يفطر 
ويلرمه التكفير لو.ظن ثافعا كذا دافعاً شهوات بطن فقرروا 
والتجمير بالعود مفسد ويلزم الكفارة» وأما شم الرائحة فليس .مفسد. 
باب ما جاء في الاعتكاف 
الاعتكاف على ثلاثة أقسام ؛ الواحب: وهو اعتكاف النذرء ويجب في النذر التلفظ باللسان ويجب قضاؤه بالإفساد. 
والثاني: سنة مؤكدة على كفاية فلو أداها واحد من أهل مسجد فتأدت وإلا فأثم الكلء وهذا اعتكاف العشرة الأخيرة من رمضان» ولو 
لم يتم عشره بل نقصه من البين ما أتى بالسنة» ولكنه أحرز ثواب ما اعتكف. 
والثالث: النافلة وهو غير هذين القسمين» وفيه احتلاف» قال الشيخ ابن الهمام: أنه يشترط له الصوم. ثم يتأدى هذا النوع ممحكث ساعة 
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تال أبُو عيى: حديتٌ أبي هُريرة وعائشة حديتٌ حسنٌ صحيخ. 

١‏ - حَدَنََا هََادٌ حَدَّثََا أبُو مُعَاويَة عن يَحيَى بن سعيدٍ عن عَمِرَةَ عن عائشةً فَالَتْ: « كَانَ رَسُولٌ الله له إذَا أَرَادَ 
اَن يعتَكفٌ صَلَّى القجر" 2 ثم دحل في مُعتكفه). 

قال أبُو عِيسَى: وقد روي هَذَا الحديثٌ عن يَحيَى بن سَعِيدٍ عن عَمِرَةَ عن النَّيّ كله مُرسَّلا. ورَوَاهُ مَالك وغَيرُ واخد 
عن يَحبّى بن سعيدٍ مُرسَلا. ورَوَاهُ الأورَاعيّ وسُفيَانٌ الوريّ عن يَحيَى بن سَعيدٍ عن عَمِرَةَ عن عائشة. 

والعمل عَلَى هَذَا الحديث عِندَ بعض أهل العلم يُولُوتَ: إا راد لَجلُ أن يعتكف صَلَّى الفّجرَ ُمّ دَخَلَ في مُعتَكَفِه. 
وُو قول أحمَدَ بن حَبل وإسحاق بن إبراهيم. وقال بعضّهُم إِذا أرَادَ أن يعتَكفٌ فَلنَعْبٍ لَه السّمِسُ من اليل التي يُرِيدٌ 
أن يعتتكفٌ فيا من العَدِ وقد فَعَدَ في مُعتَكَفه وهُوَ قل سُفيَانَ اوري ومالك بن أنس. 

4 - بابُ ما جاءَ في لَيلَةِ القدر 
74۲ - حَدَئَنَا هارونٌ بی إسحاق الهمَدَانيٌ دتا مده بن شليمانَ عن هشام بن عُروَةَ عن أيه عن عائشة قَالَتْ: , 


كان وَل الله تا يُجَاوِرٌ في العشر الأواخر من رَمضَانَ وقول َحرَّوًا ليلة القَدرِ في العَشْرٍ الأواخر من رَمضَانَ». 


)١(‏ قوله: «صلى الفجر ثم دحل فى مُعتكفه» ظاهره أنه صلى الله عليه وسلم كان يبدأ بالاعتكاف من أول النهارء وبه قال جماعة من الأئمة» 
وأما الأئمة الأربعة فقد ذهبوا إلى أنه يدرحل قبل الغروب من ليلة الحادى والعشرين؛ لأنه ورد فى أكثر الأحاديث العشر الأواخر 
بدون التاء» فكان المراد بها الليالى» وأيضًا أول محتملات وجود ليلة القدر ف الليلة الحادية والعشرين» والعمدة ف الاعتكاف إدراك' 
تلك الليلة الشريفة» فينبغى أن يكون الدحول فى ليلة الحادى والعشرين؛ وتأوّلوا هذا الحديث بأن المراد بالمعتكف فيه الموضع الذى كان 
يخلو فيه» فإنه صلى الله عليه وسلم كان يتّحذ فى المسجد حجرةٌ لنفسه يخلو فيه» ويستز عن أعين الناس من الخيممة أو من الخصير 
وقد ورد ف الحديث الصحيح: إذا اعتكف» » اتحذ حجرة من حصير فيدحل المسجد ف الليلة» ثم يدحل فى وقت الصبح فى ذلك الموضع» 
هكذا قاله. (اللمعات) 


أيضاًء ولكنه يلزمه إتمام صوم ذلك اليوم إلى غروب ذكاء» وتمسك الشيخ بعبارات عامة. وقال صاحب البحر: لا يشتزط الصوم في هذا النوع, 
وأتى بعبارة صريحة عن محمد بن الحسن فالترحيح لصاحب البحرء وأما ما في كتاب الدارقطين من أنه لا اعتكاف إلا بالصوم فمخصوص بغير 
النافلة» فإن عدم اشتراط الصوم قي النافلة مؤيد بالوحوه الفقهية. 

قوله: (صلى الفجر ثم دحل ال) أي: في معتكفه المتخذ من الحصير أو غيره» وأما دخوله المسجد كما في الروايات فكان قبيل غروب 

نمس العشرين من رمضان. والمعتكف لو أراد إتمام العشر الأواخر فعليه أن يدحل متصلاً بغروب شس العشرين في المسجدء وإلا فلا يتم العشر 
فإن الليالي الماضية تلحق بالأيام التالية بعدها. 

باب ما جاء في ليلة القدر 

واعلم أن في ليلة القدر أقوالء والدمهور إلى أنها في رمضان. ثم قيل: دائرة؛ وقيل: متعينة. ثم أرجاها العشر الأواخرء وأرجاها الأوتان 
وأرجاها الحادية والعشرون» أو الثالئة والعشرونء أو الخامسة والعشرون» أو السابعة والعشرون» وأرجاها السابعة والعشرون» وفي رواية 
مشهورة عن أبي حنيفة أنّها دائرة في السنة كلهاء وله حديث أخرجه الطحاوي ص (57)» ج )١(‏ قال ابن مسعود: « من قام السنة كلها 
وجد ليلة القدر الخ »» وقي رواية غير مشهورة عن أبي حنيفة» وقول صاحبيه: إنها في رمضان كما في فتاوي قاضي خان» ثم قيل: دائرة» وقيل: 
متعينة» وقال الشيخ عمر النسفي في منظومته : 

وليلة القدر بكل الشهر دائرة وعيناها فادر 

ويؤيد هذا القول ما في معاني الآثار ص (55)؛ ج (۲) عن ابن مسعود قال: هي في كل رمضان الخ» وقال الطحاوي: يحتمل أن يكون 
مراده في كل رمضان إلى يوم القيامة الم» وعلى الأول تكون رمضان غير منصرف والكل للإحزاء» وعلى الثاني يكون رمضان منصرفاً فإنه إذا 
نكر صرف ويكون الكل للإفراد. وقال الشيخ الأكبر: إني رأيتها في حارج رمضان مراراً كما قال أبو حنيفة» وقي الصحيحين وغيرهما: « أنه 
عليه الصلاة والسلام أتى المسجد ليعين ليلة القدر للناس فرأى رحلين يتنازعان فرفع علمه بسبب نزاعهما »» وأقول: لا يدل الروايات على أن 
الذي رفع كان علم رمضان الذي حرج فيه عليه الصلاة والسلام» أو علم كل رمضان إلى يوم القيامة 

قوله: (يجاور الخ) واعلم أن من لغة المدينة المجاورة بمعيئ الاعتكاف» والبيع معن الإحارة › والمعاملة معن المساقاة» والمخابرة .معن المزارعة» 
وفي رواية في فتح الباري: « ليلة القدر رُفِعَتُ, أقول: مرادها أن علمها اليقيئ مرفوع لا الليلة نفسها. 
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وفي الباب عن مُمَرَ وأَبِيَ بن عب وجابر بن سَمُرَة وجابر بن عَبِدٍ الله وابن عُمَرَ والقَلنَانٍبنِ عام وأنس وأبي 
سعيدٍ وعد الله بن اتيس وأبي بكر وابن عباس وبلا وعْبَادةَ بن الصّامتِ». 

قال أَبُو عِيسَى: حديتٌ عائشةً نشة حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. . وقلا جاوز تعني يعتكفٌ. وأكثرٌ الرواياتِ عن اللي كله أنه 
ال التشوها في العشر الأواخِرٍ في كَل وتره. ووي عن لبي تلا في لل الد أن لَه إحدى وعشرينٌ وليل اث 
وعِشرينَ وخمس وعشرينَ وسَبع وعشرينَ وتسع وعشرین وآخر لَيلةٍ من رَمضَانَفمَال الشَّافِعيُ کان هَذَا عِندِي, والله 
أنَّ الي ت كَانَ يجيب على نحو ما سال عَنه. َال لهُ: نلتَمِسهًا في ية كذّاء فيقول: التمشوها في ليل كذا. قال 

لشافِعيٌ: وأقوّى الرّواياتِ عِندِي فِيهًا ليله إحدى أوعِشرين. 

قال ایو عیسی: وقد روي عن أَبِيّ بن کعب أَنَّهُكَانَ يحلفٌ أنه لَه سبع وعشرينٌ ويقول: آخبرتا َسُولٌ اله ل 
بعلامتها فَعَدَْنا وحَفِظتا ورُوِيَ عن أبي قلابة أنه قَالَ: لَه القَدرٍ تنتقل في العَشرٍ الأواخر. أخبرنا بذلك عد بن حُمَيدِ 

دتا عبد لرَراقٍ عن مَعمَرٍ عن أَيُوبَ عن أبي قلا يِذ 

¥4۳ - حَدَئنَا واصِلٌ بن عبد الأعلّى الکوفیٰ حَدَكنا ُو بكر بن عاش عن عاصِم عن رذ قَالَ: قلت لأ بي بن كعب: 
ی عمك أبا المنذر. انها له ع وعشرين؟ قَالَ: بلَى. أخبرنا رَ شو الله 5ك نا ليل صبيحتها تطلغ الشمش ليس 
لها شُعاحٌ. فَعَدَدْنَا وحَفِظِناء والله! لق عَلِمَ ابن مَسعُود نّا في رَمضَانَ وأنا لَه سبع وعشرينَ ولكن كر أن يُخبِ ركم 
فتتکلوا. 

4٤‏ - حا تي بن تسغذة دا يرد بن زع عذكا مي بن عبد لمن قا حدّئني ابي قَالَ: رٽ ليه 
القدر عِندَ أبي بَكرَةً فَمَال: : ما أنا بِمُلئَمِسِها لشَّيءِ سمعتّة من رَسُولٌ الله تلا إلا في العشر الأواخرء فإِنّى سمعتّهُ يقول: 
التمشوها في سع يبقين. أو سبع بين ٠‏ أو حمس يبقينء أو ثلاث أوَاخر ليلةٍ. قال: وكانَ أبُو بَكرَة بصي في العشرينَ 
من رَمضَانَ کصلاته ۾ في سار الْسَنَق فإِدًا دَخَلُ الْعَشْدُ اجتهد. 


ت 


قال أثو فيش هدا ديت حبق مح 
؟/ - باب منه 
۷40 - حدکئا قحو ب غَيلانَ دكا وکيغ حَدَكَنَا فيان عن ابي إسحاقً عن قُبِيرَةَ بن ن يريم عن علي « أن الي 
تي كان يُوقِظ أهلهُ في العَشْرِ الأواخر من رَمِضَانَ». 
َال أَبُو عِیسی: هَذّا حديتٌ حسنٌ صحيح. ٍ 
- حَدَنََا فيه حَدَّنَنَا عدُ الرّحمن بن زياد عن الحَسَن بن عُبِيد الله عن إبراهيم عن الأَسْوَّدِ عن عائشةً قَالَتُ: 


قوله: (بعلامتها الخ) مذكورة في الحديث اللاحق لكن معرفة قلة أشعة الشمس لا يمكن لكل أحد» وروى السيد نعمان الدين الآلوسي في 
مواعظه العربية رواية ضعفها وهي: أن من علامة ليلة القدر أن يعذب ويحلو الماء المالح» وأن تسجد الشجرات. 

قوله: (تسع يبقين الخ) لو كان الشهر تسعة وعشرين يوماً فلا إشكال فإن المذكورات في حديث الباب تكون أوتارأء فإن تسعاً يبقين 
ليلة الحادية والعشرين» وسبع يبقين ليلة ثالغة وعشرين وهكذاء وأما لو كان الشهر ثلاثين يوم فيلزم طلب ليلة القدر في الأشفاع منتخبة» ولا 
يقول بانتخاب الأشفاع أحَدٌ فذكروا معاذير» قيل: يمكن أن يقال: إن المذكور في حديث الباب حكم شهر تسعة وعشرين» وأقول له: إن 
النكتة أن أكثر رمضان في عهده عليه الصلاة والسلام كان تسعة وعشرين يوماً. وقيل: يؤحذ الشهر تسعة وعشرين» وإن كان ثلاثين فإن 
كونه ثلاثين غير معلوم فيؤحذ بالحزم» وأقول: في لفظ حديث الباب, أنه يؤخذ من تسع يبقين جميع الليالي ما بعد تسع بقت أشفاعاً وأوتاراً 
ا لت ا ا بعدهاء وهكذا فإن مطمح نظر الشريعة أن يقيموا عشرة رمضان الآحرة أو تسع 
ليال أو سبع ليالي أو مس ليالي ؛ وهكذاء وأيضاً لفظ « يبقين » جمع المؤنثات الغائبات لا المفردة الواحدة» ولكن في بعض الألفاظ « تاسعة 
تبقى » و « سابعة تبقى » وهكذا. 
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« کان رَ سول اله يه يَجتَهِدٌ في العش الأواخر ما لا جنه في غَيرقاء. 
َال أب عرس هَذَا حديثٌ غريبٌ حسنٌ صحيحٌ. 
7 - بابٌ ما جاءَ في الصّوم في الشّنَاءِ 
17 - حَدَّنَنَا مُحَمَدٌ بن شار حَدَّنَنَا يَحټى بن سعيدٍ حَدَّنَنَا سيان عن أبي إسحاقٌ عن نمير بن عَريب عن عامر بن 
مَسعُودٍ عن الي لاز قال: «الْعَنِيمَة ة الباردة ' لصوم في الشاي 0 اللا ّ اا 
قال اپو عيستى: هَذّا حديتٌ مُرِسَلٌّ. وعامرٌ بن مَسعُودٍ لَمْ بُدرك ال ت وهُوَ وال إبراهيم بن عَامر الفَرَّشيّء الذي 
رَوَى عَنْهُ شُعبَةٌ والتُوريٌ. 
الاحبات ها چات ل على الذية ب6 
¥4۸ - دنا يي نتا بكز بن مُضَرَ عن عَمرِو بن الحارث عن ُكبر عن يزيد مولى سَلَمَةٌ بن الأكوع عن سل 
بن الأكوع قَالَ: لَمّا نزلث «وعَلّى الَذِينَ يُطيقُوتَهُ فِدية طعَامٌ مسكين» كَانَ من أَرَادَ ما أنْ يُفطِرَ ويفتَدِيَ حٌى بَرَلَّتِ'" 
لآب الي بعدَها فَتَسَحَنه. 


ال اپو عيتى: هَذّا حديثٌ حسنٌ صحپځ غريبٌ. ويَزيدٌ هُوَ ابن ابي عُبِيدٍ عُبّید مولى سَلَْمَةٌ د بن الأكوع. 


)١(‏ قوله: «الغنيمة الباردة» هى الى تحىء عفرًا من غير أن يصطلى دونها بنار الحرب. ويباشر حر القتال» وقيل: هى اهيئة الطيبة مأحوذ من 
العيش البارد» وا معن أن الصائم يحرز الأحر من غير أن يمسّه حر العطش» أو يصيبه لدغة الجوع من طول اليوم. (الطيي) 
)( قوله: «حئى نزلت الآية الى بعدها» أى قوله تعالى: فمن شهدٌ منكم الشهرّ فليَصُمه ومن كان مريضًا أو على سفر فعدّة من أيام 


احر. 


باب ما جاء في وَل الَذِينَيُطيقُون4 

المشهور أن هذه الآية كانت لي حق رمضان ثم نسخت» وتمسكوا بحديث الباب وهو حديث الصحيحين ولكنه أثر سلمة بن أكوع» 
وقال بعض المفسرين: إن الآية حكمة» ويقولون بتقدير « لا » أي « لا يطيقونه » الخ ولكي لا أقبل تقدير « لا » فإن مثل هذا التقدير لا أصل 
له ولا ضابطة» وضابطة تقديرها أن يكون مثبتاً ولم تكن فيه طلائع حواب القسم من التأكيد وغيره كما قالوا في : لله يبقى على الأيام ذو 
حيد أي لا يبقى. وعندي لا احتياج إلى تقدير « لا » في هذا بل يذكر المثبت أي سياق القسم ويراد به المنفي بصورة الإنكار» وأما منشأ ما 
قال أوساط المفسرين من تقدير « لا » فهو قول بعض المفسرين: إن في الطاقة مشقة وكلفة ما يطيقه معتبرة» يعين: لا يطلق لفظ الطاقة إلا 
فيما يكون شاقاً فيكون مراد الآية: أن الفدية على من يطيق الصوم لكنه .عشقة وحمل كلفة فما أدركوا كلام ذلك البعضء وقالوا بتقدير « لا 
» في الآية» وأما المفسرون الذين يُعتمد عليهم فيقولون: إن الآية على ظاهرها وإنما هي واردة في حق صوم البيض وعاشوراء وكان فيه خيرة 
بين الفدية والصوم لمن يقدر أيضاً على الصوم ثم نسخ فرضية هذا الصوم وفرض رمضانء وأقول: إن حق المراد هو هذاء أي هذه الآية كانت 
في البيض وعاشوراء لا في رمضان» وأيضاً لوقلنا: إنها في رمضان يلزم التكرار قي الآية وأشكل التكرار على أهل المقالة الأولى» وأيضاً ألفاظ 
القرآن تشير إلى ما قلت فإن الأيام المعدودات المذكورة في الآية تصدق على الأيام البيض فإن المعدودات تكون عى البضع» ولأن 00 
قلة وغير معوّف باللام فلا يصدق على صوم الشهر» وأما حال رمضان في القرآن ففي آية: « شَهْرُ رَمَضَانَ الي أثرل فيه الَْوَآنُ الح | البقرة: 
٥‏ ] » ويفيد حديث أي داود ص (۸۲) عن معاذ أهل المقالة الثانية» فإن فيه تصريح أن « وَعَلَى الَّذِينَ يُطِيقُوته اح » [ البقرة: 4 ]في 
الأيام البيض بأن رسول الله ضلى الله عليه وشل - كان يصوم ثلاثة أيام من كل شهر ويصوم صوم عاشوراء فأنزل الله: ١‏ كُتِب عَلَئْكُمْ 
الضَيَامُ الخ » [ البقرة: ١87‏ ] » ثم أقول: إن حديث سلمة ومعاذ موقوف» ومعاذ أعلم من سلمة فيكون الترحيح له على سلمة بن أكوع» وإن 
قيل: إن حديث سلمة حديث الصحيحين وحديث معاذ حديث السنن» قلت: لا ينبغي الجمود على هذا بعد صحة الحديثين» وأقول أيضاً: إن 
حديث معاذ أخرجه البخاري أيضاً في كتاب الصيام إلا أن البخاري اخحتصر في المتن أشد الاختصار وما قي أبي داود مفصل. 

(ف) واعلم أن نسخ آيات القرآن ففي عرف المتقدمين كان لفظ النسخ يطلق على تخصيص العام وتقييد المطلق وتأويل الظاهرء وأما 
التأحرون فقصروا النسخ على ما لا يبقى مشروعاء فإطلاق النسخ على آيات القرآن في عرف المتقدمين كثير» وأما المتأخحرون فقال السيوطي 
في الإتقان: إن المنسوخ إحدى وعشرون آية) وقلله الشاه ولي الله رحمه الله فقال في الفوز الكبير: إن المنسوخ ستة آيات» وقال الشاه 
ولي الله: إن آية: « وَعَلى الّذِينَ بُطيمُوته الخ » [ البقرة: ١84‏ ] في نحق صدقة الفطر ولا نسخ. 


أبواب الصوم VY‏ ب:۷۸ح:۳ ۸۱ 


Yo‏ - بابُ ما جاءَ في من أَكَلَ كم خَرَجَ بريد سَفراً 
1/49 - حَدكا تيه قال حت عبد له ب جمقر عن بزيڌ بن سام عن مځ بن المنگدو عن مڪ بن كم أنه 
قَالَ: يت أنس بِنَ مالك في رَمضَانَ وهْوَ يريد سَفراً وقد رُحُلَتَ" ' له راح ولس ثياب السّفرٍ فدَعًا بطعام فأكل؛ 
فقت له: سلة؟ :سن ثم ركب». 
٠‏ - خد تتا مُحَمَّدُ ئ إسماعيلٌ حَدَكنا سعيدٌ ب ابي مريم حَدكنا محمد بنّ جعفر قالَ: حدّني وي بن أسكم قال 
حدّئني مُحَمَدُ بن المُنکدر عن مُحَمّدٍ بن كعب قال: أت تيت أنس بِنّ مالك في رَمِضَانَ فذكرَ نحوة». 
ال ُو عيسمى: هذا حديثٌ حسنٌ ومُحَمَدُ بن حعفر هُوَ ابن أبي كثير مدينيٌ ثقةّ وُو خو إسماعيل بن جَعفَر. 
وبڈ الله بن جعفر هُوَ ابن نجبح والدٌ علي ؛ بن المدينيٌ. وكَانَ يَحيَى بن مَعين يُضَعْف. 1 
وقد ذهب بعص أَهلِ العلم إلى هذا الحديث وثَالٍَ : للمسافر أَنْ يُفطِرَ في بيته قَبلَ أَنْ ن¿ يخرّج. ولیس لَه أن يَقَصْرَ 
الصَّلاةَ حتّى يخرّج من جدار المدينة أو القرية, وهو كول إسحاق بن إبراهيم. 
7 7 - باب ما جاءَ في حف الصّائم 
اعنام موك و عر ياوا كو SS‏ 
ال رشول اله غلك د شق الصائم الذهن واليجكر ٠‏ ٍ 
قال ابو عينتتي: اس فرت لبي إسنافة رذق نر فة إلا من حديث سَعدٍ بن طريفٍ. وعد تشكف: 
ويْقَالٌ: ميو بن مأموم أيضاً. ق 
/ال/ا - باب ما حاءَ ف في الفطر والأضحى متى يكونٌ 


5 حَدَكَا يَحبَى بنٌ مُوسی حَدَّلَنَايَحتَى بن اليمان عن معمر عن مُححمّدِ بن المُنكدرٍ عن عائشةً شه قا لَتْ: قال ر كول 
الله كلة: «الفطرٌ بوم يفيك الاس والأضحى يوم يُضَحيٍ الناس». 
قال أب اعيسى: سألتٌ تقد مُحَمّداً قُلتٌ لَهُ: مُحَمّدُ بن المُنكدر سَمِعَ من عائشة؟ فَالَ: َعَم يقولٌ في حديثه سمعتٌ 


َال ابو عيى: وهَذّا حديتٌ حسنٌ غريبٌ صحيځ من هَذَا الوجه. 
۷۸ ال aT‏ 
۸۰۳ - حَدَّكَنَا مُحَمَدُ بن شار حَدّ حَدَّنَنَا ابن أبي عَدِيٌ أنبأنا حُمَيدٌ حُمَيدٌ الطويلٌ عن أنس بن مالك قَالَ: «كَانَ الي 28 
يعتكفٌ في القشر الأواخر من رَمضَانَ فَلَمْ يعتكف عاما. أ قلا كان في العام القبلي اعتكف شري" 
قال أبُو عيسى: هَذَا حديثٌ حسنٌ غريب صحيځ من حديث أنس. 


)١(‏ قوله: «وقد رُحلت له راحلته» أى وضع الرحل على الراحلة لركوبه ف السفر. 

)١(‏ قوله: «المجمّر) -بكسر الميم- الذى يوضع فيه الجمر للبخور. (الدر) 

(۳) قوله: «اعتكف عشرين) اهتمامًا ودلالةٌ على التأكيد لا لأن ما فات من النوافل الموقتة يقضىء قاله الشيخ فى «اللمعات»» ووجه المناسبة 
بالترجمة أنه صلى الله عليه وسلم لما قضى الاعتكاف» وكان لم يشرع فيه بعد لمجرد النية» فقضاءه بعد الشروع أولى بالثبوت. 


باب ما جاء في من أكل ثم خرج يريد سفراً 
قال أبو حنيفة: لا يجوز إفطار صوم يوم حروجه من البيت» وحديث الباب يخالفه» والجواب عنه كما قالوا: إن أنس بن مالك لعله صام 
وأفطر في التبريز لا يوم حرج من بيته» والتبريز أن يخرج الناس حارج البلدة قبل السفر يقضي حوائجه من البلدة من يريد السفرء والتبريز عادة 
العرب معروفة فإذن إفطار أنس كان في السفر ولي غير صوم يوم خروحه. 
قوله: (سنة الخ) رعا يطلق الصحابي لفظ السنة على شيء لا يكون مرفوعاً» ثم حديث الباب أخرج أبو حاتم في علله وفيه لفظ: « ليس 
بسنة » الخ فتعارض ما في الترمذي وما في علله» ولا يمكن دعوى سهو نسخ الكاتب كما يدل عليه كلام صاحب تلخيص علله. 


أبواب الصوم | VE‏ بج:1 


واختَلَفَ أهلُ العلم في المُعتكف إِذَا قَطَع اعتِكَاقه قَبلَ أن يمه عَلَى ما تَوَى. فَقَالَ بعض أَهلٍ العلم: إا تقض 
اعتِكاقه وَحَبَ عليه الفَضَائ واحتجُوا بالحديث: ‏ أن الي م خَرَجَ من اعتكافه فاعتكفٌ عشراً من وال وهُو قل 
مَالك. َال بعضَهُم: ٳِن لم يكن عَلَيه ذو اعڪاف أو شيء وجب عَلَى تفي وكَانَ متطوعاً فرج فليس عليه شَيء أن 
يقضي, إلا أنْ يحب اختياراً من ولا يَجبٌ ذَلكَ عَلَيه. ومُوَ فول الشَّافِعيٌ. قَالَ الشَافِعيٌ: وکل عَمَلٍ لك أن لا تَدخُلَ 
فيه. فاا خلت فيه فَخَرَجِتَ من فليس عَليك أَنْ َه 2 تقضِي إلا الحَجٌّ والعُمرَةٌ . وفي الباب عن أبي هُريرة. 

ٍ ۹ - باب المعكفٍ بخرځ لحاجيه أم لا 

٤‏ - حدثتا أبو مُصعَبٍ المدينيٌ قِرَاءةٌ عن مالك ؛ بن أنس عن ابن شِهَابٍ عن عروةٌ وعَمرَةَ عن عايشة 
« کان ر سول الله يله إا اعتكفَ ادى إليّ سه فأرَجُلَهُ وكَانَ لا يدل البيتَ إلا لحاجة الإنسان»”" 

قَالَ أَبُو عِیسی: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح. كا روء كير واحلٍ عن مالك بن أنس عن ابن شهب [عن عروة وعمرة 
عن عائشة ة. ورواه بعضهم عن مالك عن ابن شهاب]" .عن عرو و شه والصَّحيحُْ عن عُرِوَةَ وعَمرَةَ عن 
عائشة. هذا رَوَى اللي ب سَعدٍ عن ابن شِهَابٍ عن عُروَة وعَمِرَة عن عائشةً 

۸۰0 - حَدَّئنَا بذلك فَيبة عن الليثِ. 

والعمل عَلَى هَذّا عِندَأهلٍ العلم إا اعتكف الل أن لا يخرج من اعتكافه إلا لحاجة الإنسان. وأجمعوا عَلَى هذا 
أ بخرج لِقَضَاِ حاجته لعا والبول. م اختلفَ أهل العلم في عِياَة المريض وشْهُودِ الجُمعة والجتَارَةِ للمُعتكفٍ. 
فرأى د بعص أهلِ العلم من أصحَاب النّبِيّ * ل وغبرهم أن يود المريض وَيُشَيْمْ الجنارة ويَشْهَدَ الجمعة إِذَا اشتَرَط 
ذّلك. وهُوَ قول سُفيَانَ اللّوريّ وابن المبارك. وقال بعضهُم: ليس لَه أن يَفْعَلَ شيئاً من هذا ورَأَوَا للمُعتَكفٍ إذَا كَانَ في 
تررح و أن لا يسكت و في ا عزقوا له ر ا ا 
أن يتزك الجمعة. ققالوا: لا يمتكفٌ إلا في المسجد الجامع حٌى لا يحماج إلى أذ بخرج من ينعي افير فشا اج 


لحن 


00 02 


الإنسَانٍ. أن خرُوجَهُ لير قَصَاءِ حَاجة ة الإنانٍ قطغ عِندَهُمٍ للاعتكاف. وهو قول مالك والشَّافِعيّ. وقال أَحْمَدٌ د لا يعو 
المزيق ولا يتب الجَارَةَ على حديث عائشة. وقال إسحاق: إن اشترط ذلك فلَهُ أن يتبع الجتَارّة ويعُود المريض 
٠‏ - بابٌ ما جاءَ في قِيَامم شهرٍ رَمِضَانَ 
٣‏ - دتتا هَنَادٌ حَدَّثَنَا مُحَمَدُ بن الفُضَيل عن داو بن ابي هند عن الوليدٍ بن َب الرّحمن الجُرَشِيٌ عن جُبَير 


)١(‏ قوله: «إلا الحاحة الإنسان» أى من بول أو غائط» وكذا غسل الحنابة لوجوب خروجه عن المسجد إذا ذاك» وكذا الجمعة» وأما غسل 
الحمعة فلا ندرى أنه من الحاحة أم لاء ولا نحد ف رواية صريحة سوى ما ذكر فى «شرح الأوراد»: أنه يخرج للغسل فرضًا كان أو نفلا. 
(اللمعات شرح المشكاة) 


باب المعتكف يخر ج لحاجته أم لا؟ 
لا يخرج المعتكف من معتكفه إلا لحاجحة شرعية أو طبعية» وفي كتبنا أنه إذا أراد الخروج للجمعة فينبغي له أن يخرج قي وقت يسع أربع 
ركعات في جامع المسجدء وأما لو حرج قبله فلا فساد. ع و اس ولي ا 
عن أبي يوسف في هذه الصورة أنه لا يفسد إلا إذا بقي خارج المسجد أكثر اليوم» ويروى عنه أن المعتكف لو استثئ الخروج لحنازة أو عيادة 
مريض ينفذ استثناؤه. 
قوله: (أن جا _“”آ]سإآ]>؟ؤث]©ث؟«أظض>«>_صضصضظضٌضٌلثلشلي9#ل©+بلح EC‏ 
إذا ذهب للخلاء وله إليه طريقان طويل وقصير فتردد ابن عابدين في أنه عشي في الطريق القصير أو يجوز له 00 
قوله: (مصر يجمع فيه ال) يدل على أن المصر شرط لإقامة الجحمعة عند بعض السلف 
باب ما جاء في قيام شهر رمضان 
أي الزاويح» لم يقل أحد من الأئمة الأربعة بأقل من عشرين ركعة في الزاويح» وإليه جمهور الصحابة رضوان الله عنهم» وقال مالك بن 


]١[‏ ما بين المعقوفين ساقط من النسخنة المندية وأئبتناه من طبعة الدكتور بشار. 


صما مع رَسُولٍ الله 8 فلم صل با حٌى بق سب من اسه ام بنا ی دَهتٍ تک اليه ؛ ٿم لم قم 3 
الادسةء وقَامَ بنَا في الجَامسة حتّى ذَهَبَ شَطرٌ اليل فلن يا و سول الله! لو نفلتَنا " بَقيّةَ لتنا هَذه؟ فَقَالَ: 0 


نفا ر واي 2 
I a‏ نّم صل بنَا حٌى بقي تلات من الشَّهرِ ٠‏ وصَلّى بنا في الثالثة ودا أهله 


ونساءه فَقَامَ با حكّى تَحَوَّفنَا القلاح, قُلتٌ لَهُ: وما القلاح؟ قَالَ: الشحو. 

قال بُو عيسى: ذا حديثٌ حسنٌ صحيح. 

احتف أل العلم في قبا رما فى بعصهُم أذ بُصلّي إحدى وأربعين ركعة تح الوت وهو ول أهل المديتٍ. 
والعمل عَلَى هَذًا عِندَهُم بالمدينة. وأکثڙ أهل العلم عَلَى ما رُوِيَ عن علي وعُمَرَ وعَبرهما من أصحاب اللَِّيّ تلا شري 
ركع 


وهو قول سُفْيَانَ النُوريٌ وابن المباركِ والشافعيّ. وقال الشافِعيٌ: ومَكذًا أدرّكتٌ ببلدِتًا بمكة. يُصَلونَ عِسْرِينَ ركعة. 
(۱) قوله: «لو نفلتنا بقية ليلتنا» أى زدتنا من صلاة النافلة. (الدرٌ) 


أنس: بستة وثلاثين ركعة فإن تعامل أهل المدينة أنهم كانوا يركعون أربع ر كعات انفراداً في الترويحة» وأما أهل مكة فكانوا يطوفون بالبيت 
في النزويحات. ثم إن حديث: « يصلي أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطوهن » فيه تصريح أنه حال رمضان» فإن السائل سأل عن حال رمضان 
وغيره كما عند التزمذي ومسلم ص (554)» ولا مناص من تسليم أن تراويحه كانت ثمانية ركعات ولم يقبت في رواية من الروايات أنه عليه 
الصلاة والسلام صلى التراويح والتهجد على حدة في رمضان بل طول التراويح» وبين التراويح والتهجد في عهده عليه الصلاة والسلام لم يكن 
فرق في الركعات بل في الوقت والصفة أي التراويح تكون بالجماعة في المسجد بخلاف التهجد» وإن الشروع في التراويح يكون في أول الليل 
وني التهجد في آخر الليل. نعم ثبت عن بعض التابعين الجمع بين التزاويح والتهجد في رمضان. , 1 

ثم مأحوذ الأئمة الأربعة من عشرين ركعة هو عمل الفاروق الأعظمء وأما البي - صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلّمَ - فصح عنه ثمان ركعات» وأما 
عشرون ركعة فهو عنه بسند ضعيف وعلى ضعفه اتفاق» وأما فعل الفاروق فقد تلقاه الأمة بالقبول. واستقر أمر التراويح في السنة الثانية في 
عهد عمر كما قي تاريخ الخلفاء وتاريخ ابن الأثير وطبقات ابن سعد ET‏ يصلوا 
التراويح. وقال ابن الهمام: إن ثمانية ركعات سنة مؤكدة وثني عشر ركعة مستحبة» وما قال بهذا أحد. أقول: إن سنة الخلفاء الراشدين أيضاً 
تكون سنة الشريعة لما في الأصول أن السنة سنة الخلفاء وسنته عليه الصلاة والسلام» وقد صح في الحديث: « عليكم بسن وسنة الخلفاء 
الراشدين المهديين » فيكون فعل الفاروق الأعظم أيضاً سنة. 

ثم قيل: إن شروع التزاويح أول الليل من سنة عمرء وأقول: إنه من سنة البي فل أن ا - كمايدل حديث الباب وحديث 
عائشة وحابر وزيد. ثم هل يجب بلوغ عشرين ركعة إلى صاحب الشريعة أم يكفي فعل عمر ولا يطلب رفعه إلى صاحب الشريعة؟ ففي 
التاتارحانية: سأل أبو يوسف أبا حنيفة: أن إعلان عمر بعشرين ركعة هل كان له عهد منه ؟ قال أبو حنيفة ما كان عمر مبتدعاً» أي لعله 
يكون له عهد فدل على أن عشرين ركعة لا بد من أن يكون ها أصل منه وإن لم يبلغنا بالإسناد القوي. وعندي أنه يمكن أن يكون عمر نقل 
عشراً إلى عشرين بتخفيف القراءة وتضعيف الركعات. 

وليعلم أن التراويح في عهد عمر تروى بخمس صفات» أربعة منها ثابتة بالأسانيد القوية» منها أنه صلى إحدى عشرة ركعة» ومنها أنه صلى 
ثلاث عشرة ركعة» ومنها إحدى وعشرين ركعة» ومنها ثلاث وعشرون ركعة» وأما إحدى وأربعون ركعة فسيجيء الكلام فيه» وأما الأولى 
والثانية والرابعة فمذكورة في موطأ مالك ص »)٠١(‏ واستقر الأمر على عشرين ركعة. ثم الصفة الأولى ففيها تكون التراويح ثمان ركعات 
وثلاث ركعات الوترء وفي الثانية عشر ركعات تراويح وثلاث ركعات الوترء وأما الصفة الثالثة فظاهرها يضرنا في مسألة الوتر بأنها تشير إلى 
أن الوتر ركعة» فأقول: لعل التراويح فيها كانت ثماني عشرة ركعة لثبوت الوتر عن الفاروق ثلاث ركعات بتسليمة واحدة» ويؤيد ما قلت 
ما في قيام الليل محمد بن نصر: أن معاذ بن الحارث القارئ صلى ثمانية عشر شفعاًء وزعم الناس أنه صلى ستة وثلاثين ركعة وزعموا أن شفعاً 
تمييزء وأقول: إنه حال لا تميز» وأنه صلى ثمانية عشر ركعة شفعاً شفعاً. وفي البخاري وموطأ مالك ؛ قال عمر: واليّ تنامون عنها خير مما 
تقومون الخ» وكذلك في موطأ مالك: نعم البدعة هذه الخ. فقال الحافظ: إن مراد عمر أن الأفضل التراويح آخر الليل» وأقول: إنه كان يصلي 
النزاويح أول الليل» نعم أطاها أحياناً إلى آخر الليل حي افوا الفلاح ؛ أي السحرء فإذن قول عمر يخالف فعله في الصحيحين. وقال الطيي 
شارح المشكاة: إن قول عمر رضي الله عنه عمل به به أهل مكة» أي كانوا يصلون التراويح آخر الليل. وأقول: إن مراد قول عمر إنكم احزتم 
النوم آخر الليل ولو كنتم أطلتم التراويح إلى آخر الليل لكان أولى وأفضل» ويشرعون من أول الليل ولا كلفة في هذا الشرح أصلاًء ولا يتوهم 


أبواب الصوم ۳۷٦‏ تلت تناك 


وقال أَحْمَدٌ: رُوِيَ في هَذَا ألوانٌ نَلَمْ قض فيه بشي وقَالَ إسحاق: بل نختارٌ إحدى وأَربعِينَ ركع عَلَى ما وي عن أبن 
بن كعبء واخمَارَ ابن المبارك وَأَحْمَدُ وإسحاقٌ الصَّلاةمَعْ الإمام في شهر رَمضَانَ واخْمَارَ الشَّافِعيٌ أن يُصَلّى الإجل 
وحده إا كان قارنا. 


NV‏ 2اقا اع فاق الج .ديا ا ا ا و 
الجُهَنيّ قال: ال َسُولَ لله ظا من قَطرصَائماً کان له مدل أجره عبر أنه لا بص من أجر الصَائِمٍ شيت». 
قال أَبُو عيسى: هذا حديٹ حسنٌ صحبځ. 
A۲‏ - بابٌ الترغيب في قِيَام شهر رَمضَانَ وما جَاءَ فيه من المَضْلٍ 
۸*۸ - حَدَّنَناعبدٌ ب ميڊ حَدتا عبد الرراق حَذَنَنَا عم عن الهريٰ عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُريرة قَالَ: کان 
رول لله م يُرَغْبُ في يام رَمضَانَ من عير أن بأمُرَهُم بعزيمةٍ ويقول: ا 


من ذَنبِ. فَتُوفَى رول لله َل والأمرٌ عَلَى ذلك تم كاد الأمرْ كذّلكَ في خِلاقَةَ أبي كر وصَدراً من خِلاقَة عُمَرَ بن 


الخطاب عَلَى ذَّلكَ). 
وفى الباب عن عائشة. هذا حديتٌ صحيحٌ. وقد روي هَذَا الحديتٌ أيضاً عن الرهرىٌّ عن عُروَةَ عن عائشة عن 


أن مراد عمر أن يأتوا بالتهجد أيضاً فإنه لم يثبت عنه عليه الصلاة والسلام» ولا عن الصحابة جمعهم بين التراويح والتهجد, وأما ما في موطأ 
مالك: « أن عمر رضي الله عنه كان يصلي التراويح آخر الليل » فمراده أنه إذا م يصل مع الجماعة أول الليل» ذا والله أعلم. وأما ما في بعض 
الروايات مثل ما في النسائي: « ثم لم يقم بنا حى ارتحل الخ » فلا يؤحذ بظاهره» فإن تراويحه عليه الصلاة والسلام ثبت في عدة رمضان لا في 
رمضان واحد وهو المفهوم الخارج من الأحاديث. 

قوله: (على ما روي عن أبي بن كعب ال) أقول: لا يصح ظاهر عبارة الترمذي هذه أصلاً اللهم إلا أن يتأول فيه بأنه يذكر مببئ من 
قال بعشرين ركعة» وأما وحه عدم استقامة قوله فهو أن أبي بن كعب كان إمام الناس في عهد عمرء وكذلك كان إمام النسوان تميم الداري» 
وكان معاذ بن الحارث أيضاً إمامهم في ما بعد عهد خلافة عمرء وأما إمامته في عهد خلافته فمترددة فيها و لم أحد في ذحيرة الحديث رواية 
لا ضعيفة ولا قوية لتدل على صلاة أبي بن كعب إحدى وأربعين ركعة» وما مر حافظ من حفاظ الحديث على كلام التزمذي هذا لنعلم ما 
يقول فيه. 

قوله: (مع الإمام الخ) احتلف الحنفية في أن الأفضل التراويح في البيتء أو في المسجد فمتقدمونا إلى أفضلية التراويح في البيت» وقال 
الطحاوي في معاني الآثار ص )7٠١5(‏ ج :)١(‏ وذلك هو الصحيح الصواب» وكان عمر أيضاً يصلي في البيت كما في موطأ مالك ص (40): 
« حرجت مع عمر فوجدنا الناس ال » فدل على أن عمر رضي الله عنه لم يكن شريكاً فيهم» وأتى الطحاوي بآثار السلف على هذاء وثبت 
أن أكثر حفاظ القرآن من السلف كانوا يصلون التراويح في البيوت. وقال المتأحرون: ويأي كل واحد في المسجد فإن الناس لعلهم يركون 
التزاويح في هذه الصورة لضعف التدين, لأنه إذا ابتلي ببليتين يختار أهونهماء وكذا ينبغي قي هذا الزمان فإن الفتيا تختلف باحتلاف الأزمنة. 


أبواب الحج VV‏ باح ةن46 | 


أبواب العم عر عن رَسُولٍ الله كله 

١‏ - بابٌ ما جاءَ في حُرمَةٍ مَةِ مَك 
۸۰۹ - حا َي ب سعيد حَدَََا اليك بي سَعدٍ عن سيد بن بي سعيدٍ المَقبِريّ عن آبي د شرَيح العذو 
قال لمرو بن سعد -ومُوَ يَبِعَتُ البعوت "' إلى سک -< لي ایا لأ حك ولاقم پو وول ال 9 الف 
يوم الفتح» ٠‏ سَمِعَتُهُ ايء ووَعَاهٌ قلبي. ؛ وأَبِصرَثه ياي حين تكلم به: نه حم لله وأنتى علب كم قَالَ: إن مكة 0 
e‏ نحؤنها الاس ولا جل لإمريئ ومن بالهواليدم eS‏ 


e 


E e 


اع يك يلقي أن + ريح إا الوم لا ید ايا ولا ئا م ولا ؤا بغري" 


)1١(‏ قوله: «يبعث البعوث» أى يرسل الحيش لقتال عبد الله بن الزبير سنة إحدى وستين» وكان عمرو رضى الله تعالى عنه أمير المدينة من جهة 
يزيد بن معاوية» فكتب إليه أن يوجه إلى ابن الزبير جيشا؛ لأنه امتنع عن بيعته» وأقام .بمكة. (المجمع) 

(۲) قوله: «ولا فارًا بخربة» -بفتح المعجمة وسكون الراء المهملة بالموحدة- أصلها العيب» والمراد هنا السرقة والحناية» وبضم خاء أى فساد» 
وأحاب عمرو بكلام ظاهره حق» ولكن أراد به الباطل» فإن ابن الزبير لم يرتكب أمرًا يجب عليه فيه شىء» بل هو أولى بالخلافة من يزيد؛ 
لأنه صحابى بويع قبله» كذا ف «ججمع البحار». 


١ ابواب‎ 

الحج في اللغة: قصد الشيء العظيم الفخيم. ا ب ل ةا ا 

الأولى: أنه عليه الصلاة والسلام لِمَ لم يحج حين وجب عليه في السادسة» وحم أن يقولوا: لأنه لا يجب الأداء في الفور. 1 
باب ما جاء في حرم مكة 

قال الحجازيون: إن للمدينة حرماً مثل حرم مكة, وأما حكم الجزاء في حرم المدينة ؛ فقيل: حزاء صيد مثل جزاء صيد حرم مكة» وقيل: 
إن الرحل يسلب ثيابه» وقال أبو حنيفة: ليس حرم المدينة مثل حرم مكة. وأما حرم مكة ففيه مسألتان : أحدهما: قطع شجرة حرم مكة» 
والضابطة عند أبي حنيفة أن لزوم الجزاء إنما هو بقطع شجرة نابتة بنفسها لا منبتة ولا من جنس المنبتة» ولا تكون جافة ولا منكسرةء ولا 
إذخراً ولا حشيشاً. وثانيتهما: إن الملتجئ بالحرم إن جين في ما دون النفس في حارج الحرم والتجأ بالحرم فلا يأمنه الحرم لأن الأطراف جارية 
عنزلة الأموال فيقتص بخلاف الحدود. كمن سرق ثم التجأ بالحرم» وأما الذي قتل النفس حارج الحرم ثم لحأ إليه فلا يتعرض له ولا يرزق الماء 
والطعام ليلجأ إلى الخروجء وإن فعل شيئاً من ذلك في الحرم يقام عليه الحد. وقال الحجازيون: إن الفار بدم لا يعيذه الحرم. وحديث الباب 
لأبي حنيفة في هذه المسألة. : 

قوله: (ساعة من نهار الخ) في مسند أحمد أن تلك الساعة من الصبح إلى العصر. 

قوله: (عادتها حرمتها الخ) هذه الحرمة إلى أبد الآباد. 

قوله: (عمرو بن سعيد الح) لا يتمسك بقوله هذا فإنه عامل يزيد ويزيد فاسق بلا ريب» وني شرح الفقه الأكبر لملا علي القاري: روي 
عن أحمد بن حنبل أن يزيد كافرء وكان عمرو ,بن سعيد جمع العساكر ليكرٌ على ابن الزبير» معاوناً ليزيد على عبد الله ابن الزبير. وفي تذكرة 
ابن سعيد هذا أن رجلاً اشتراه البي - صَلَى إلله عليه وَسَلُم - من حجده وأعتقه» وكان طذا المعتق حفيد فدعاه عمرو بن سعيد وسأله: مولى 
من أنت؟ قال: أنا مولى رسول الله - صلی الله عليه وَسَلّمَ - فقام عليه عمرو بسوطه وضربه ثم دعاه بعد مدة» وسأله كما كان سأل» فأحاب 
ما كان أجاب» فقام عليه بالسوط فإذا كان حال هذا الرحل هذا فكيف يستدل بقوله. 

قوله: (أنا أعلم منك الخ) كلامه هذا كاذب لأن أبا شريح يروي خحطبته عليه الصلاة والسلام لفظأ لفظأ وأنه صحابي» وكيف يبلغ عمرو 
بن سعيد مرتبته» فلا يکن الاحتجاج بقوله. ١‏ 

قوله: (عاصياً الخ) لم يكن عبد الله بن الزبير عاصياً ‏ عياذاً بالله ‏ ولأ فاراً بدم ولا فارأ بخربة» والخربة سرقة الإبل ثم استعمل في 
الجناية مطلقاً. 


أبواب الحج ۳۷۸ ب ۳ ح: ۸۱۲ 


(WD. 


قال أَبُو عيتمى: : ويُؤْوَى بخزية 

وفي الباب عن أبي هُريرة وابنٍ عبّاس. قَالَ ُو عيمى: حديتٌ أبي شُریح حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وأبُو شْرَيح 
الخُرَاعِيٌ اسمّة: : حُوَيلدُ بن مرو العدوي الكَعبُ. . ومعتّى قوله: و جتان يول عن عت جناب أر 
أَصَابَ دما ؟ ثم جاءَ إلى الحَرّم فإِنَهُ يُقَامُ عَلِيهِ الحد. 

- با ما جاءَ في ثواب الح والعمرَةٍ 

۸1۰ - حَدَتنَا ية بنُ صعيد وأبو سَعيدٍ الأشَّحُ قَالا: حَدَكنَا أبو خالدٍ الأحمرٌ عن عَمرو بن فيس عن عاصم عن 
دو و َال وَسُولَ الله يله «تايغوا بين الج والشمرق فإِنُّمَا نيان الفقر والذنُوبَ كما يتفي اكيز خم 
الخديد" ' والذّهب والفِضَةٍ ولس للححجّةِ المبرُورَة” واب إلا الجنّة». 

وفي الباب عن عمَرَ وعامر بن رَبِيعَةَ وأبي هُريرةَ وعد لله بن حبشيٌ وأمٌ سَلَعَةَ وجابر. 

َال أَبُو عيسى: ديك ابر وو ديكا بج مسق ربا مد تدك عبد اله بن مود 


رد كم الج ب 


الم ع عدن بن ابي خمر حدتا كفاد بزح عن سصور عن ابي حازم عن ابي غريرة قال قال رَسُولَ الله كله: 
من حَجٌ فَلَمْ يَرفْتُ ولَمْ يَفق عر هقد ب د 
قال أَبُو عِيسَى: حديثٌ أبي هُریرة حديثٌ حسنٌ صحیځ. . وأو حازم كُوفيٌ وهُوَ الأشْجَعِيٌ: واسمّة: سَلمَانٌ مَولَى 
عر الأشجَعيّة َه 
* - باب ما جاءً من التَغلِيظٍ في ترك الحَجّ 
7- حَدََنا مُحَمُدٌ بن يتحت الي الِضريٍ حدقا مم , بن إبراهيم حَدَّنَنَا هلال بن عبد الله مَولَى رَييعَةَ بن عَمرِو 
بن مُسلم البَاهِلِيٌ e‏ قال رول اله كلة: «مَنْ مَلَكَ رَاداً ورَاحلةً 


rE‏ وت يَهُودِيًا أو رانء ودّلكَ أن الله يقولُ في كتابه: وله عَلَى الاس جح 
ل هذا عدي فرت لا نر إلا مو هذا الوه وفي إسناده مَقَالُ وهلال بن عَبدِ الله تجهُولٌ 


)١(‏ قوله: «ويروى بخزية» -بالزاء المنقوطة والتحتية- فيجوز أن يكون بكسر الخاء وفتحهاء فبالكسر: الشىء الذى يستححى منه أو من الموان 
والفضيحة» وبالفتح: الفعلة الواحدة منهاء كذا فى «الجامع) . 

(۲) قوله: « كما ينفى الكير» -بكسر الكاف- كير الحدّاد وهو المبن من الطين» وقيل: زق ينفخ به النار» والمبئ من الطين الكور. (ج) 

(8) قوله: «للحجة المبرورة» قيل: المراد بها القبول» وقيل: الذى لا يخالطه شىء من الإثم» ورجّحه النووى» وقال القرطى: الأقوال فى تفسيره 
متقاربة المعيى» وحاصلها أنه الحج الذى وفيت أحكامه على الوحه الأكملء كذا قاله السيوطى ف «التوشيح). 

)٤(‏ قوله: «فلا عليه أن يموت يهوديًا أو نصرانيّا» أى لا يتفاوت حال موته يهوديًّا أو نصرائيّاء بل هى سواء ق كفران النعمة» وهو تشديد» 
كذا ف «المجمع)» وذلك لأن اليهود والنصارى لا يعتقدون الحج. 


يا ما جاء فى ثورات الحم والعفرة 

قال صاحب البحر: إن الحج مكفر السيئات والكبائر أيضاً ظتَاًء الكير الزق» والكور موضع إيقاد الفحم» وقيل: بالعكس» وقيل: لا 
فرق. 

قوله: (الحج المبرور الخ) قالوا: إن الحج المبرور هو السام عن الجنايات. 

قوله: (ولم يرفث الخ) الكلام الفحش في حضور النسوان. 

قوله: (حديث حسن الخ) حسّن الترمذي رحمه الله حديث إبراهيم بن يزيد وهو متكلم فيه عند الأكثر ولذا قيل: إن تحسين العزمذي لين 
ولعله بحسن الحديث نظراً إلى متابعاته وشواهده» وحديث الباب تنهى عن الفسق في الحج» والحال أن الفسق منهي عنه في كل حال» والوجه 
أن في الحج زيادة تأكيد في النهي عن الفسق» والفسق الفتق وفي الاصطلاح المعاصي. 

(ف) التاء في الراحلة ليست تاء التأنيث بل تاء النقلء وقال ابن قتيبة إمام اللغة وغريب الحديث: إن الراحلة لا يستعمل إلا في الأنثى. 


أبواب الحج ۳۹ بنتح:نه ام 


والحارثٌ يُضَعّف في الحديث. 
اانا جاه ف اجات الع لاد بول فاع 
۳ - خد تتا يو سف بن عبس حَدَنَنَاوَكِيعْ حَدَلَنَا إبراهيمٌ بن يزيد عن مُحَمدِ بنِ عاد بن جَعفَرٍ عن ابن عُمَرَ قال: 
جاءَ رجل إلى ال ا فشا - ديا رَسُولَ الله ما يُوجِبٌ الحج؟ قال الزَّادُ والرّاحلة». 
قال أبُو عيسَى: هذا حديثٌ حسنٌ. 
والعملٌ عَلَيهِ عِندَ أهل العلم؛ أن الؤجل إذا ملك رادا ورج و جَبَ عَلْيهِ الحَجّ. وإبراهيمٌ بن يزيد هُوَ الخوز 
المكيّ. وقد تكلم فيه بعض أهل العلم من قبل حفِظه 
- باب ما جاء کم رض العم 
N1٤‏ حَدَئنَا ابو سعيدٍ الأ حَدَكنَا منصودٌ بن وَردَانَ كُوفيٌ عن علي بن عبد الأَعلَى عن أَبيهِ عن أبي 7 
عن علي ب آي تاب فال ا توف على اس جم يت مي اطع يه سيا لو وول اه آم 
عام؟ فشكت فقالوا: يار رشول الها أفي كل عَامِ؟ قال ؟لاء ولو قلتُ: نعي لوَجَجَتْ جَبَتْ؟. فأنزل الله تعالى «يا أيّها الذينَ آمنوا 
لا سلوا عن أشياء ٍن تب كم شو كُم» وفي الباب عن ابن عباس وأبي قُريرة. 1 
قال اپو عیسی: حديتٌ علي حديتٌ حسنٌ غر يڀ" من هَذَّا الوجه. واس ۾ أبي البَخْتَرِيٌ: سَعِيدٌ بن أبي عِمِرَانَ وهُوَ 
سَعيدٌ بن فَيرُورٌ. 


th‏ ب" 


sq ع‎ 
0 
٠ 
کک‎ 
a. ١ 


٦‏ - بابٌ ما جاءَ کم حَج الب كل 
A10‏ - حدتا عبد اله بن أبي زياد حَدَكنا رَد بن ځا عن سُفَانَ عن جَعفَرِ بن مُحَمّدِ عن ايه عن جابر بن عبد 
لله أن الل كله حنج * ٿ ججج: : حَجتِين قَبِلَ أَنْ يُهَاجر وحَةٌ بَعدَ ما اجر مَعَهَا عُمِرَةٌ فساق ثلاثاً وستين بدن 


باب ما جاء: كم فرض الحج 
اتفقوا على أن الفرض حجة واحدة في العمر. 


قوله: (البختري الخ) بفتح الباء وبالخاء المعجمة» وأما البحتري بضم الباء وبالحاء المهملة فشاعر إسلامي مشهور. 

قوله: (لو قلت: نعم لوحب الخ) وليعلم أن الفرض والحرام يثبت بالحديث أيضاً كما يدل حديث الباب بل يثبتان بالقياس أيضاً وأما 
لي ل ل ED‏ ل نكا 

باب ما جاء كم حج النبي - صَلَى اله عليه وَسَلْمَ - ؟ 

حجته بعد الهجرة إلى المدينة واحدةء وأما قبل الهجرة وبعد النبوة فواحدة أيضاً وال ا :قاطي کک رة س ما رل 
صحابي: إن الي - صلی الله لَه وَسَلْمَ - رأيته قبل البعثة قائماً بعرفات حين كنت أطلب ناقة لي فةدت» ولعل عمله عليه الصلاة والسلام 
نذا كان عملا بقظرتة» فإنه كانت قريش يحجون كل عام وكانوا يقفون بمزدلفة ولا يخرحون إلى عرفات» وكان سائر العرب يذهب إلى 
عرفات. 

قوله: (معها عمرة الخ) رواية الباب عن جابر تدل صراحة على كونه عليه الصلاة والسلام قارناً وهذا يفيدنا عن قريب. 

قوله: (ثلاثة وستين بدنة الح) وسر هذا ما ذكروا أن عمره عليه الصلاة والسلام كان ثلاثة وستين سنة» وكان علي رضي الله عنه جاء 
بسبع وثلاثين إبلاً من اليمن وذبح منها علي رضي الله عنه ثنتين وثلاثين بدنة» وقيل: إن عمره قي ذلك الحين كان ثنتين وثلاثين سنة وخمسة 


[1] هكذا في النسخة الهنديةء وقي نسخة بشار: ”حديث غريب من هذا الوجه» سمعت محمدًا يقول: أبو البخيزي لم يدرك عليا“. وقال: 
وقع في في م وص ون وي: ””حسن غريب“ والصواب ما أثبتناه فإن الحديث أخرجه المزي في تهذيب الكمال 78١١59‏ ونقل عن الزمذي 
قوله: ”غريب“ فقطء وكذلك قال في التحفةء ونقله الزيلعي عن الترمذي أيضًاء وهو الذي يتفق مع إعلال الحديث بالانقطاع. وأما.العبارة 
التالية وهي: ”من هذا الوجه» معت محمدًا... الخ“ سقطت كلها من المطبوع. وف SEE LE‏ ۰ 


أبواب الحج A“‏ ب: ۷ ح:۸۱1 


وجاءَ علي من اليمن بِبقِتها"” فيا َمل لأبي جهل في اتفه بر "' من فِضّةٍ فَتَحَرَهَا فأمرَ رَسول الله 7 من كل بَدَنةٍ 
بيضْعَةٍ فطبِحَتُ فرب من مرق "» 


قال أَبُو عيسى: عاج E‏ مودي وام E e‏ 
الأحمن زوى هذا الحديڪ في تو عن عد ال بن أي اده وسات تدا عن عله َل مرل من حديث اور 
عن جَعفر عن أب بيه عن جَابر عن النّبيّ ا فا لا بود هذا الخدت مقو ول إنَمَا يُرِوَى عن النّوريٌ عن أبي 
إسحاق عن مجاهدٍ مُرسلا. 
ْ 0 (م) - حَدَلََا إسحاقٌ بن منصور حَدٌ حَدَثَنَا حَبَانٌ ب جلالٍ حَدَكَنَا هَمَامٌ حَدَّنَنَاقََادَةٌ قَالَ: فلك لأنس بن مَالكِ: 


3 


7 ۾ حح الي يلِ؟ قال حَجَةَ واجدةً. واعثّمرَ أربع عُمَر: عُمرَة في ذي القَعدَة. وَعُمِرَةٌ الحَدَيبيّة وعُمرَةٌ م حښته وعُمرَةٌ 
الجعرّانَة " إذ قشم عة حنّين». 
قال أَبُو عِيسَى: : هذا حديث حسنٌ صحيحٌ. وحَبَانُ بن هلال أبو حَبيبٍ البَضريٌ هُوَ جلي بق وله يَحيَى بن سَعيدٍ 


ةم 


القطان. 
۷ - باب ما جاءَ كم اعتّمرَ الي 8 
5م - حَدََنا يه حَدَّنَنَا دَاودُ بن عَبدِ الرحمن العَطارٌ عن عَمرِو بن دينارٍ عن عِکرمَةً عن ابن عبّاس: «أنْ رَسُول الله 
از اعتَمَرَ عثَمَر أربع عُمَر: عَمرَةَ الخحدَيبةء وعُمرَةَ الثاني من قابلء وعُمرَة القَضَاءِ في ذي القَعدَة. وعُمرَةَ اة من الجعرًاف 
والرَابِعَةَ التي مع حَجته». 
وفي الباب عن أنس وعَبدِ الله بن عَمرو وابن عَمَرَ. 


)١(‏ قوله: «ببقيتها» أى بقية البدنة الى نحرها صلى الله عليه وسلم بنفسه الشريفة أو على رضى الله عنه من جانبه» وكانت بلغت مائةٌ. 

(۲) قوله: «برة) حلقة تكون فى أنف البعير يشد فيها الزمام. 

(۳) قوله: «من مَرَقها» مرق شوربا. (الصراح) النكتة فى شربه صلى الله عليه وسلم من مرقها دون الأكل من اللحم؛ لأن ما فى المرق من 
لدم ا فح دن الات كلها رضن 

)٤(‏ قوله: «الجعرانة» موضع قريب مكة» وف «المغئ): هى بكسر جيم وسكون عين وحفة راء عند الحققين» وبكسر عين وشدة راء عند 


منها ذبحها البي - صَلّى الله عَلَنهِ وَسَلْمَ -» وكان كل إبل تسعى إلى النبي - صَلَى الله عليه وَسَلْم - ليذبحه» وهذا من المعجزات. وتي رواية 
أبي داود أنه ذبح خمسة إبل» وتعرض المحدثون إلى إعلاهاء وعندي لا تعل» بل يقال: إنه رضي الله عنه ذبح ثلاثة وستين في مجلس» وخمسة 
في مجلس آحر فلا تناتي. 

قوله: (فشرب من مرقها الخ) هذا يدل صراحة على أنه كان قارناً لأنه لا يجوز للمُهدي أن يأكل من دم الجناية» ويفيدنا هذا في أن دم 
القران والتمتع دم شكرء ويجوز له أكله لا دم حبر كما قال الشافعي» وقال: إنه لا يجوز له أن يأكل من دم الجبر. 

قوله: (أربع عمرة الح) ثلاث عمرات كانت قي ذي القعدة مع إحرامها وأفعاهاء وأما عمرة حجة الوداع فكان إحرامها في ذي القعدة 
وأفعاها في ذي الحجة. 

باب ما جاء كم اعتمر النبي - صلی الله عليه وشل - 

حرج البي دض اله عل وس - معتمراً عام الحديبية فأحصر عنها فذبح الهدي ثمة وحلق 500 من أحرم بالعمرة 
فأحصر يهدي ويذبح ويقضي عاماً بشلا وقال اجار یون لا قضاء ي العذر السماوي إذا أحصر به وأما ما مر من الشافعي من أن الحج 
والعمرة يلزم بالشروع ولو نفلاً فذلك حكمه إذا شرع فيهماء ثم قال العراقيون: إن عمرة القضاء إنما ميت بعمرة القضاء لأنها قضاء ما حل 
عنها عاماً ماضياًء وقال الحجازيون: إن التسمية بعمرة القضاء إنما هي لوقوع القضاء أي الصلح فيهاء فالقضاء معن المصالحة» ويفيدهم ما في 
البخاري: أنه عليه الصلاة والسلام قاضاهم» الخ أي صاحهم. 

قوله: (عمرة القصاص الخ) الصحيح عمرة القضاء وكانت في السنة السابعة. 

قولة: (الجعرانة الخ) هذه العمرة وقعت بعد الرحوع من حنين في السنة الثامنة» فالتام من العمرات ثلاثة» ولم يخرج البي مل اذ 


أبواب الحج ۳۸۱ ب:۸ ح:۸۱۸ 


ص 


CG’ 


قال أَبُو عِیسی: : حديتُ ابن عاس حديتٌ غریب" وروی ابی مي مدا الحدیک عن مرو بن دينار عن کرم أ 
لبي تلا اعمَمَرَ أربع مر ولم يذ رْ فيه عن ابن عبّاس. 

۹ (م( - 7 الاسبط ين ا 
عن ال 146 فذ كر نَحوَ 

۸ - باب ما جاءَ في أي موضع أحرم” ای نه 

۸۱۷ - دتا ابق أبي عُمَرَ دتا سيان بن عُيئَة عن عفر بن محمد عن أيه عن جابر بن عَبدِ الله قَالَ: دلَمَا أرادَ 
ال كل الح أذ في النّاس فاجتمعواء فلمًا أنَى البيدَاءَ أحرم». 

وفي الباب عن ابن عُمَرَ وس والمشوّر بن مَخْرَمَة. قال ابو عِيسَى: حديثٌ جابر حديثٌ حسنٌ صحیځ. 

A1۸‏ - حَدََنَا َة بن سعيدٍ حَدَئنَا حاتم بي إسماعيل عن مُوسَى بن عُقبَةَ عن سالم بن عب لله بن عُمرَ عن ابن 

عمَرَ قال: «البَيدَائ”” ' التي تَكذِبُونَ فيها عَلَى رَسول الله قلا والله ما اهَل رَسُولُ اله له إلا مِنْ عند المسجدٍ. » من عند 


)١(‏ قوله: «أجرم البى صلى الله عليه وسلم» الإحرام مصدر أحرّمٌ الرحل يحرم إذا أهل بالحج والعمرة. 

(۲) قوله: «التيداء» وهى البرية» والمراد به ههنا موضع مخصوص بين مكة والمدينة» والصحابة اختلفوا فى موضع إحرامه صلى الله عليه وسلم 
وسبب الاختلف ما رواه أبو داود عن سعيد بن جبير قال: قلت لابن عباس: عجبت لاختلاف أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم فى 
إهلاله حين أوجبء فقال: إن لأعلم الناس بذلك إنها إنما كانت من رسول الله صلى الله عليه وسلم حجة واحدة» فمن هنالك اختلفوا: 
حرج رسول الله صلى الله عليه وسلم حاجًا فلما صلى ف مسجد ذى الحليفة ركعتيه» أوجبه فى بجلسه؛ فأهل بالحج حين فرغ من ركعتيه» 
فسمع ذلك منه أقوام فحفظته عنه» ثم ركب فلما استقلت به ناقته» أهل وأدرك ذلك منه أقوام» وذلك أن الناس إنما كانوا يأتون أرسالا 
فسمعوه حين استقلت به ناقته يهل» فقالوا: إغا أهل حين استقلت به ناقته» ثم مضى فلما علا على شرف البيداء» أهل وأدرك ذلك منه 
أقوام» فقالوا: إنا أهل نحن علا على ترف البيناك نولم الله لقد ارحب ان معبلاه وأهل خرن اقلت يه ناقتهم وأهل جين علا على 
شرف البيداء» كذا أورده فى «التيسير». 


ر - في السنة التاسعة» بل جعل أبا بكر رضي الله عنه أمير موسم الحج. / ١‏ 
باب ما جاء من أي موضع أحرم النبي E‏ 

واعلم أن حقيقة الإحرام عندنا ليست النية فقط» بل يجب بها مع ضم القول اال وهر أن دفني يا ةا ك 
ذم راء قاداق طبار خرماء راما القول أنهي التلبية زلا يجي في الجلبية 5 كل الح أو العمرة فإذن يجوز للقارن أن :يذ كر الح أو العمرة أو 
كلاهما لا يذكرهما قي تلبية» وليحفظ هذا التعميم فإنه يفيدنا. 

ثم السنة في صيغة التلبية ما هو في الحديث وهو هذا: « لبيك اللهم لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد والنعمة لك والملك لا شريك لك» 
ويسن الوقف في هذه المواضع الأربعة. ويكفي في التلبية كل ذكر مُشعر بالتعظيم ولا يتأدى به السنة. 

وأما حقيقة الإحرام عند الشافعية فمتزددة فيها ومضطربة لا يمكن تحديدها كما أقدٌ به الشيخ عز الدين بن عبد السلام ملك العلماء 
الشافعي صاحب الشرح على أبي داود في ثلاثين مجلداً. 
ثم الحج فرائضه عندنا ثلاثة ؛ وقوف عرفة» والطواف» وهما ركنان» والإحرام وهذا شرط. وأما الواحبات فكثيرة تزيد على عشرين 
وسائرها سنن وآداب. وأما عند الشافعية فالفرائض حمسة تلك الثلاثة مع وقوف مزدلفة؛ والسعي بين الصفا والمروة» وأقروا بالواجبات في 
الحج وأنكروها في الصلاة. 

قوله: (أحرم بالبيداء الخ) قال العراقيون: يلبي بعد ركعي الطواف في الفور في ذلك الموضع» وقال الحجازيون: يلبي عند الركوب» 
والروايات مختلفة. 

عدوت a RNS‏ روا ماهوا SOE‏ ونه قال رن لقاو lo E‏ 
خن :اقلت به الناقة و اهل حين أشرف غل البيداء الخ. فحديث ابن عباس يفيد زيادة العلم وهو مثبت» فإن بعض الروايات تدل على أنه 
لى في مصلاهء وبعضها على أنه لى حين ركب الناقة» وبعضها على أنه لى حين جاء على شرف البيداء» فنقول: إنه عليه الصلاة والسلام حين 
لى في مصلاه رآه بعض الصحابة» ثم البعض الآخرون حين استقلت الناقة» ثم حين جاء على البيداءء وفي هذا رووه أكثرهم بل جميعهم وقال 


]١[‏ هكذا في النسخة الهندية وفي نسخة بشار: «حديث ابن عباس حديث حسن غريب». 


أبواب الحج FAY‏ ب: ۱۰ ح۸۲۰۰ 


قال ا ُو عِيسَى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح. 
۹ - باب ما جاء متى حرم الي لاء 7 

۸14 - حَدََّا تيه بن سعيدٍ حَدَّنَنَاعَبدُ السّلام بن حرب عن خُصَيفٍ عن سعيدٍ بن جُبير عن ابن عباس «أنَّ اللي 
1 تيه أَهَلَّ في دير اللات 
1 و 005 وهُوَ الذي يِسَتَحِيهُ سحب أَهلّ العلم 
أن يُحرِمَ الرَجل في بر الصّلاة. 

[ بابٌ ما جاءَ في إِفْرَادٍ الحَجّ‎ - ٠ 

بو مُصعب قِراءةٌ عن مالك بن نس عن عَبدِ الرّحمن بن القاسم عن أيه ه عن عا 


2 
سا2 
ثا أد 


م حل 


8١ 
5 
١ brn 


الواقدي: كان الصحابة قريب سبعين ألفاً. والبيداء موضع مرتفع على ستة أميال من مدينة في طريق مكة 

وفي سند حديث الباب حصيف» وهو متكلم فيه» ولعله من رواة الحسان. 

قوله: (الشجرة الخ) اسم بالغلبة لذي الحليفة على قريب من ستة أميال من المدينة» وأما اسمها اليوم فبير علي» وليس هذا علي أمير المؤمنين 
رضي الله عنه بل هذا على آخر بدوي. 

باب ما جاء في إفراد الحج 

واغلم آن احج والاغزام على اقام عة ماكورة ي الف اده العمرة فقط» رابزا ال فقط) واا ا م العكرة عدي وهدة 
الصورة صورة إفراد الحج» > وأما القران فله أيضاً أقسام» والقران أن يحرم للحج والعمرة من الميقات وهذا أعلى» ولو أدحل العمرة على الحج 
في القران فهو مكروه» وقسم آخر للقران وهو أن يدحل الحج على العمرة؛ ثم إحرام العمرة وإحلاها يدحلان في إحرام الحج وإحلاله للقارن 
اتفاقاً. ثم قالت الشافعية بتداخل الأفعال أيضاًء أي تداحل السعي والطواف أيضاًء فلم يبق إلا النية وقالوا: إن تعدد السعي للقارن بدعة» وتعدد 
السعي للقارن واحب عندنا. وكذلك الطواف ولكنهم نم يحكموا بالبدعة على تعدد الطواف. 

واختلف في أن عمرة القارن تصح قبل أشهر الحج أم لا؟ والقوي الصحة. وأما المتمتع فيشترط فيه أن تكون العمرة في أشهر الحج. 

ثم التمتع إما أن يكون بسوق الهدي أو بغيره فإن كان متمتعاً بسوق الهدي فلا يتحلل في الوسط بل يوم النحر» وإن كان متمتعاً بغير 
سوق الهدي فيستحل بعد أداء أفعال العمرة ثم يهل إهلال الحج» وظاهر الحداية وعامة كتبنا أن التحلل في الوسط واحبء ولكن قي مبسوط 
شيخ الإسلام حواهر زاده أن التحلل لمن لم يسق الهدي جائز لا واحب. وأقسام أخرى للحج. 

وههنا معركة الآراء وهو أن التمتع والقران والإفراد كلها عبادات عليناء والخلاف قي الأفضلية فالأفضل عند الشافعي ومالك الإفراد ثم 
التمتع ثم القران» وقال أحمد: الأفضل التمتع بغير سوق الهدي ثم الإفراد ثم القران. وقال أبو حنيفة: الأفضل القران ثم التمتع ثم الإفراد. 

ثم ههنا احتلاف في أن الإفراد الفاضل من القران هو الإفراد بالحج محض أو الإفراد بالحج ثم العمرة» ويسمى هذا إفراداً في الاصطلاح» 
وأما الإفراد الذي يكون فيه الحج والعمرة في سفرين فنص محمد في موطئه على أن هذا الإفراد أفضل من القرانء فإنه قال: حجة كوفية وعمرة 
كوفية أفضل عندنا. ثم لمصنفينا كلام في أن هذا المذكور هو مختار محمد فقط أو هو قول شيخيه أيضاً. 

ومبئ الاحتلاف في الأفضلية الاحتلاف في حجته فقال الشافعي ومالك: إنه كان مفرداً. وقال أبو حنيفة: إنه كان قارناً» وقال أحمد 
بن حنبل: إنه كان قارناً إلا أنه عليه الصلاة والسلام تمى التمتع بغير سوق اهدي لما في الصحيحين: « لو استقبلت من أمري ما استدبرت لما 
سقت اهدي » . وأما أتباع الشافعي فقالوا: إنه كان قارناء مآلا أي أفرد بالحج أولاً ثم قارن لرد زعم الجاهلية من أن العمرة في أشهر الحج من 
أفجر الفجور, وسيأقٍ كلامنا في هذا إن شاء الله تعالى. 

وإنما قال الشافعية: بأنه عليه الصلاة والسلام كان قارناً لأنه لا يمكن هم إنكاره بسبب وفور الروايات» وإنما قالوا بالتداحل أي إدخاله 
العمرة على الحج» والحال أن الروايات الدالة على قرانه آبية عن هذا أشد إباءِء والعجب من الحافظ أنه قال بإدحاله العمرة على الحج وقرانه 
في المآل لا من بدء الإحرام» وأغمض عن كثير من ارو ياص ول حاجن مكل هذا این ا 

ثم للشافعية فيما بينهم احتلاف في أن الإفراد الأفضل على القران هو الحج الواحد أ و الحج وبعده العمرة» ولعلهم يفضلون القسم الثاني 
من الإفراد. 


. هكذا في النسخة المندية وفي نسخة بشار: ”هذا حديث حسن غريب“‎ ]١[ 


أبواب الحج YAY‏ ب: 1١‏ ح: ۸۲۰ 


es 
م أفْرَدَ الحج».‎ 


ثم حجته مختلفة فيما بين الصحابة فإن بعضهم يقول: إنه كان قارناً» وبعضهم: أنه متمتع» وبعضهم: أنه مفرد» بل اختلف الرواة على 
صحابي واحد مثل عائشة» فإنها تقول في حديث الباب: إنه أفرد بالحج وفي بعض الروايات عنها تصريح القران أنه عليه الصلاة والسلام اعتمر 
مع حجته» وكذلك كلق عاق حابر و و كلها متخاح را وس الطحاري في جلو و اا ازيل من ور 
كما في منهاج النووي شرح مسلم ص (785) نقلاً عن القاضي عياض؛ وتكلم في معاني الآثار في عدة أوراق. وذهل الحافظ في إدراك مراده 
في معان الآثار فإنه نسب إلى الطحاوي بأنه قائل بإدحاله عليه الصلاة والسلام العمرة على الحج كما تقول الشافعية» وأقول: إن هذه النسبة 
حلاف الواقع وخحلاف تصريح الطحاوي بأنه كان قارناً من أول الأمرء نعم لكلام الطحاوي قطعتان الأولى في الجمع بين روايات الصحابة 
ف حجته عليه الصلاة والسلام وقال فيه بالإدحال؛ والقطعة الثانية في تحقيق إحرامه في الواقع وصرح في هذه القطعة بأنه كان قارناً من أول 
الإحرام وبدء الأمر. 

ثم قال علماء المذاهب الأربعة منهم الشيخ ابن الهمام والحافظ ابن حجر وابن قيم وبعض الموالك: إن التمتع المذكور في آية «إقَمَنْ تَمَنّمَ 
بِالعُمْرَة إلى الج [ البقرة: ١‏ ] تمتع لغوي أي تحصيل النفع وهو أداء الأمرين في سفر واحدء وهذا أعم من التمتع المصطلح والقران 
المصطلح. وقال البعض: إن المتع الدي نسي بعش الصحابة إلى الع - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - في الأحاديث أيضاً تمتع لغوي» وف التفسير 
المظهري للقاضي ثناء الله الحنفي رحمه الله صاحب كتاب منار الأحكام في الحديث لبيان المذاهب الأربعة, وطريقه في منار الأحكام طريق 
المحدثين وهو من الكبار المحققين» احتار أن الأفضل التمتع بغير سوق الهدي ثم القران ثم الم بسوق الهدي ثم الإفراد» وظين أن التمتع المذكور 
في القرآن لعله مصطلح الفقهاء وإليه تشير ألفاظ القرآن «إفَمَنْ ل تَممع بالْعُمْرَةٍ إلى الج الخ [ البقرة: ٠ .] ١55‏ 

وأقول في احتلاف روايات الصحابة في حجه أن من قال: إنه كان متمتعاً» فمراده التمتع اللغوي كما قال بعض العلماءء وأما إثبات أنه 
افرح ع ار O‏ أول الأبواب» ومنها ما في آخر البخاري تصريح: أنه عليه الصلاة والسلام اعتمر مع 
حجته ال لا أنه وقع في غير موضع الحج» » ومنها ما في تنقيح التحقيق لابن عبد المادي الحنبلي عن ستة عشر رجلاً ثقة قال أنس: -0-0 
بأذناي تلبية النبي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - أنه لى بحجة وعمرة وكنت آحذ بلجام ناقته» وي مسلم )4٠5(‏ عن أنس قال: معت البي - صَلَى 
الله عَلَيْهِ وسل - يلي بالحج والعمرة جميعاًء قال بكر: فحدثت بذلك ابن عمر فقال: لى بالحج وحده فلقيت أنساً فحدثته بقول ابن عمر 
فقال أنس: ما تعدونا إلا صبياناً معت رسول الله - صَلَى الله عليه وَسَلَم - يقول: لبيك عمرة وححاًء فلا يمكن إنكار قرانه أصلا. 

ا ا 0 
مقدم على الناقي» وقد روى الزيلعي قرانه عن اثنين وعشرين صحابياً» والرحل قادر على أزيد منهما. فجواب الإفراد منا ليس إلا تبرع. فنقول 
قال بعض الأحناف: إنه أفرد بالحج» أي شرع الإفراد, لا أنه كان مفرداً بنفسه. + اوغتدي رات آنه أفرة بالخ أله :اعتمر وت إحرام :واد 
بدون الحلال في الوسط مثل المتمتع بغير سوق الحدي فإنه يحل في الوسطء ولم يحل النبي - صَلَى الله عَليِهِ وَسَلِمَ - مثل ما أمر أصحابه الذين 
لم يسوقوا الهدايا» فاستنكر الصحابة أن يحلوا ويروحوا إلى من ومذاكيرهم تقطر منياًء ووجه استنكاف الصحابة سيأتي عن قريب. ويمكن أن 
يقال في ,أنه أفرد بالحج وتمتع بالحج وقارن بأن احتلاف الصحابة ليس في إحرامه بل الإحرام كان إحرام القارن وَإنما احتلافهم قي تلبية البي - 
صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - أي لفظها أنه ذكر لفظ الحج أما الحج والعمرة أو غيرهما. 

ولمولانا ههنا لطيفة» وهو أن الشافعية قالوا في رواية سراقة بن مالك: ‏ إن العمرة دلت في الحج الخ ) إن المراد به أن أفعال العمرة دلت . 
في أفعال الحج فينبغي لنا أن نقول في أفرد بالحج الخ: إنه جعل الحج والعمرة مفرداً مفرداً. 

SS‏ إن اللكي لا يجوز له العمرة في أشهر الحج» أراد الحج من عامه أم لا؟ وهذا حلاف 
الأحناف فإنهم يقولون: إن من أراد الحج من أهل مكة لا يجوز له العمرة في أشهر الحج» ولا يجوز للآفاقي في خمسة أيام وهي التاسع والعاشر 
DL‏ رد را ig‏ للدي ودعواه أن زعم عدم جواز العمرة في أشهر الحج لم يكن محض زعم 
الجاهلية بل كان ملة إبراهيم ثم صار جائزاً في الشريعة الغدّاء للآفاقي» وأما المكي فالنهي في حقه باق فإنه لا يجوز له القران والتمتع» ثم في 
هوامش فتح القدير أنه رحع عن تحقيقه هذا بعد خمسة وثلاثين سنة» ثم هذه الحاشية في كتب هذا العصر في بعض النسخ مفقودة» وفي بعضها 
في الهوامش كما كانت» وني بعضها في حوض الكتاب. ثم تردد ابن الهمام في التمتع والقران للمكي أنهما غير جائزان فقط أو باطلان أيضأء 
وقال ابن عابدين: إن القران صحيح ومكروه تحرياً والتمتع باطل» أقول: الصواب إلى ابن عابدين فإن الوجه يساعده» وهو أن الإلمام الصحيح 
مبطل للتمتع لا للقران» وقال الشافعي: إن المكي يجوز له القران والتمتع ولكنه لا دم عليه» واحتلف الشافعي وأبو حنيفة في تفسير آية: ذلك 
لِمَنْ لَمْ يكن أَهْلَهُ حاضري المَشجد الْرَام4 ال [ البقرة: 8 ]ء قال الشافعي: إن المشار إليه بذلك هو الدم» وقال أبو حنيفة: إن المشار 
إليه القران والتمتع. 
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رفي اباب عن جابر وابن هر قال أثو خيش : عدر ات عدر عد ee‏ 

والعملٌ عَلَى هَذًا عِندَ بعض أَهلٍ العلم. وروي عن ابن عُمَرَ أن الي تلا أفرة"' ' الج وأفرة أَبُو بكر وعُمَرُ 
وَعُْثْمَانٌ. 

و وال الوري: إن ردت العم فعمر. ٤ون‏ رنت قحم وإ تفت فَحتيٌ. وال الاي مغلة. 
ل إلا الإفرادٌ ثم اله مم ثم القرَانٌ. 

١‏ - بات ما حاءَ ذ في ال نين الح والعمرَة 

A1۱‏ - حَدَّنَنا فيب حَدَنََا حَمّادُ بن رَيدِ عن حُمَيدٍ عن أنس قَال: سمعتٌ الي عا يقُولُ: «لبيكَ بعُمرَةٍ وحَجّة). 

وفي اليا عن عكر وعِمران بن خصين. 

قال أَبُو عيسى: حديثٌ أنس حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. > وقد ذَهَبَ بعص أهل العلم إلى هذا واخمَارَة ِن أهل الكوقة 
وغبرهم. 


hil 


۲ - باب ما جاءَ في النَمَ 


AYY‏ - حَدَّنَنَا يبه ب سعيدٍ عن مالك بن أنس عن ابن شِهابٍ عن مُحَمدِ بن عَبڍِ اله بن الحارث بن تول أ 
سمع سعد بن أبي وقاص والشځاة بن قيس وهم بذ ران عتم بالغمرة إلى ال مَالَ الضّحّاكَ بن قيس: لا يصن 
ذلك إلا من جَهِلَ أمرَ اله تَعالى. فَمَالَ سَعدٌ: بس ما قُلتَ يا ابن أخي. فَقَالَ الضّحَاكُ: فإنَّ عُمَرَ بِنَ الخطاب قد تَهَى عن 
ذلك. فال سَعدٌ: «قد صما رصل الله 26 وصتعتاها مع 


ذا حديثٌ صحيح. 
AYY‏ - حَدَّكَنا عبد بُ ميد أخبرني يعقوبُ بن إبراهيم بن سعدٍ حَدَّثَنَا ابي عن صالح بن كَيسَانَ عوابن جهات 
أنّ سالم ب عبد لله دة نه سمخ رجلاً من أهلِ الشَّام وهُوَ يسال عبد لله بن عَمَرَ عن الت بالعُمرَة إلى الح فَقَالُ 
)١(‏ قوله: «أفرد الحج» قال الشاه ولى الله المحدّث الدهلوى ف «المسوّى شرح الموطأ»: التحقيق فى هذه المسألة أن الصحابة لم يختلفوا فى حكاية 
لمر الا ال ا ب عو لور م ا ل ا ل 
رمى الجمار ف الأيام الفلا وإنما ا اق E‏ فقال بعضهم: : كان ذلك حجّا مفردًاء وكان 2 
الأول لعمرة كأنهم موا طواف القدوم والسعى بعده عمرة وإن كان للحج» وقال بعضهم: وكان ذلك قرانًاء والقران لا يحتاج إلى طوافين 
و سعيّين» وهذا الاحتلاف فى الاحتهاديات» أما إنه سعى تارة أخرى بعد طواف الزيارة» فإنه لم يثبت فى الروايات المشهورة» بل ثبت 
عن جابر أنه نم يسع بعده -انتهى -. 


قوله: (عن عائشة الح) روت عائشة رضي الله عنها إفراد الحج ولي بعض الروايات عنها أنه عليه الصلاة والسلام أهل بالعمرة والحج. 

قوله: روق الباب عن حابر الخ) روى جابر في حديث الباب أنه أفرد بالحج» وقد روى في باب كم حج البي - صَلى الله عَليْهِ وَسَلَم؟ 
أنه أهل بالعمرة والحج» إلا أن البخاري صوب إرساله ولا يضرناء وما حسنه التزمذي مع أن رجاله ثقات» وأما ابن عمر فروى الإفراد ههنا 
وصرح في مسلم والبخاري أنه عليه الصلاة والسلام كان متمتعاًء وأيضاً روى ابن عمر أن التي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - وأبو بكر وعمر 
وعثمان أفردوا بالحج الخ. 

باب ما جاء في التمة 

قال أكثر العلماء: إن التمتع المذكور في القرآن تمتع لغوي لا اصطلاحي» وظي أنه أيضاً اصطلاحي. 

قوله: (صنعها رسول الله الح) من قال بأفضلية التمتع استدل بحديث الباب» وادعى أنه عليه الصلاة والسلام حل في الوسطء وأقول: لا 
مسكة هذا القائل أصلاً إلا ما في النسائي رواية» وقد ثبت في الصحيحين وغيرهما حلقه في مئ وأيضا كان الي على اله ع و - قد 
ساق الهدي فكيف يحل في الوسط فما في حديث الباب من التمتع قيل: إنه أحاز التمتع» وقيل: إن المراد بالتمتع التمتع اللغوي. 
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وصَنَعَهَا رول الله كك أمرُ أبي ينع أم أمز رَسُولٍ الله يله؟ فَمَالَ الرَجِلٌ: بَلْ أمرٌ رَسُولٍ الله كله. فَمَالَ لَقَدْ صَنَعَهَا!" 
رَسُول الله ٤‏ 
َه ف 


AYE‏ - دا أب فوس محم بن الى دتتا عبد له ب إدرس عن َي عن طاوس عن اين عباس قال : «تَمَنَّ 
رَسُولُ الله صلی الله عَلَيهِ وق وأو بكر وځکڑ تمه وول من تھی عن متاوية 

وني الباب عن علي وځغتان وجابر وسعدٍ وأسماء بنت أبي بكر وان غ E E‏ حديتٌ ابن عباس 
حديثٌ حسنٌ. 

واخمَارَ قوم من أهل العلم من صاب لني ل وعَبرهم النَمتّْ بالغمرة. والنّمَتُّم أن يَدخُلَ الرّجلُ بعَمرَةٍ في أشهر 


)١(‏ قوله: «لقد صنعها» والمعى أن هذا يكفى فى الجواب إن كنت من أهل التحقيق دون أهل التقليد. (شرح الموطأ لعلى القارى) 

(۲) قوله: «تمنّع رسول الله صلى الله عليه وسلم» قال النووى: قال القاضى عياض: هو محمول على التمتع اللغوى وهو القران آحر» ومعناه أنه 
أحرم أولا بالحج مفردًا ثم أحرم بالعمرة» فصار قارنًا فى آحر أمره» والقارن هو المتمتع من حيث اللغة ومن حيث المعن لأن يقرنه باتحاد 
الميقات والإحرام والفعل» ويتعيّن هذا التأويل ههنا لما قدمناه فى الأبواب السابقة من الجمع بين الأحاديث فى ذلك كذا قاله الطيي. 


قوله: (نهى أبي الخ) ثبت نهي عمر وعثمان عن القران والتمتع» وتمسك به الشافعية على أفضلية الإفراد» وحمل النووي النهي على الكراهة 
تنزيهاًء ولعله أراد المفضولية لأن الأقسام الثلاثة للحج عبادات عظمى إجماعاًء ثم أحاب الحنفية عن نهي عمر كما أجاب الطحاوي لكنه لم 
يبحث عن نهي عثمان» وأما عامة الأحناف فأجابوا عن نهي عمر إجمالاً ويجحب التفصيل في الجحواب عن نهيه عن القران والتمتع» » فأقول: إن 
مشار النهي عن القران ليس ما زعموا بل غرضه أن يسافروا إلى بيت الله مرتين فالأفضل من القران الإفراد الذي في سفرين ولا يخالفنا هذا 
لأنه قد نص محمد في موطئه أن حجة كوفية وعمرة كوفية أفضل عندنا. 

وأما دليل أن مطمح نظر عمر رضي الله عنه تعدد السفر فما أخر جه الطحاوي ص (70760) قال عمر: 0 افصلوا بین حجکم وعمرتكم) 
الخ» وفيه قال عمر: « أتموا الحج والعمرة لله » الخ أي الإتمام أن يكون الحج والعمرة في سفرين. وأقول: إن عمر ب بن الخطاب رضي الله عنه 
يقول بأفضلية القران فإنه يتمناه كما في معان الآثار ص (770) بسندين عن ابن عباس قال: قال عمر: لو اعتمرت في عام مرتين ثم حججت 
لجعلتها مع حجيّ الخ وقي السند الأول سليمان بن شعيب وهو الكيساني ووثقه ابن يونس والسمعاني. 

وأما نهي عمر رضي الله عنه عن التمتع ففي مسلم: أنه كان لا يرضى الحل في الوسطء فمنشأ النهي عدم الرضاء بالحل في الوسطء وقال 
الأئمة الثلاثة: إن الحل في الوسط للمفرد الذي لم يسق الهدي كان خاصاً بعهده ولا يجوز لغيره» وقال أحمد: يجوز الحل قي الوسط الآن أيضاًء 
وقال ابن تيمية: إن التحلل في الوسط واحب ويكون جبراً من جانب الشارع من حين يرى بيت الله طاف ونسبه إلى ابن عباس أيضاً. 

وأقول: إن منشأ نهي عمر رضي الله عنه عن التمتع هو وجه إنكار الصحابة من الحل في الوسط كما قالوا: نروح إلى مى ومذاكيرنا تقطر 
منياً» وأحبوا أن يتمادوا في العبادة أي الإحرام» وزعموا أن 0 بالتحلل إنما هو إبقاءٌ عليناء وزعم الزاعمون كافة أن 
وجه إنكار الصحابة من الحل في الوسط كان زعم الجاهلية من أن العمرة في أشهر الحج من أفجر الفجور» وم أر أحداً عدل عن هذا الوجه» 
ولك أقول: إن هذا الوجه لا يلصق فإنه كان الصحابة قد اعتمروا قبل هذه الحجة ثلاث عمرات الحج أي ذي القعدة وما أنكر أحدهم على 
تلك العمرات فليس باعث استنكاف الصحابة من الإحلال إلا أنهم أحبوا التمادي في حال الإحرام» ولم يرضوا بالحل في الوسطء وقالوا: 
نذهب إلى مى ومذاكيرنا تقطر منياً. 

وأما نهي عثمان فوجهه لم أجده بالروايات إلا ما في مسند أحمد, هذا والله أعلم. 

قوله: (ليث الخ) أي ابن أبي سليم وهو راوي حديث: « من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة » في معاني الآثار ص »)١78(‏ وحسن له 
الزهذي: ومسلع في المقدمة غده من رراة الحسان» ثم أقول: الحق أنه من رواة الحسان. 

قوله: (تمتع رسول الله ا ل ل E‏ أن الي - صَلَى الله عله و لم - وأا بكر 
وعمر تمتعواء وروى ابن عمر سابقاً أنهم أفردوا بالحج. 

قوله: (معاوية الخ) قد ثبت النهي عن عمر وعثمان أيضاً. 


]١[‏ كذا في النسخة الهندية وهو ساقط من نسخة بشار. 


أبواب الحج 0 ش ب :۱۳ 13م 


م چ ره بي 


م يقي ئی بج لَه متم علي 5 ما استيصر من الهدي. فَمَن َم جذ فَصِيامٌ لاثة يا م في الڪ وسبعة إِذَا 
عَم إلى آمل ويب لل إذا عام 7 نام في الحَج أن يضوم في العشر ويكونٌ رمَا يوم عَرَفَةد فان لم 
ت في العَشرِ صَامَ يم التشريتي في فول بعض أل العلم من أصحاب الي لق منهم: ابن عر وعائشة. وبه يقول 
56 والشافِعيٌ وأَحْمَدٌ وإسحاق. وقال بعضهّم: لا د صو يام التشريق. وهو قول أهلٍ الكوفَة. 
قال أَبُو عيسى: وأهلٌ الحديث َخْتَارُونَ المي بالمَمرَةٍ في الحَج. وهُوَ قول الشَّافِعيَ وأَحْمَدَ وإسحاق. 
۳ - بابٌ ما جاءَ في الب 
A10‏ - حَدَكا خمد بن منيع حَدَثنَا إسماعيل بن إبراهيم عن أَبُوبَ عن نافع عن ابن عُمَرَ قَالَ: كَانَ لبي الب تلة: 


Va 


«لتيك ١‏ يك ليك لا شريك لك بيك إِنْ الحم والنّممةٌ لك والملك. لا شريك لك». 


۸٦‏ - دتا ةحدلا الث عن نافسع عن ابن عُمَرَ أنه َل فانطَلقَ يهل يقول: بيك للم لبيك لا 
شريك لك لبيك لحرا بدالا لا شريك لك قال وان عبد لله ب عكر يقول: ممقذهو تَلبِيَةٌ 


50 
ت 


رَسُولٍ الله ي: وكانَ يَزِيدٌ من عِنده في إثر تَلبيَةَ تلىسَة سول الله اة: لبيك لَبِيكَ” '. وسسعدَيك والخحيرُ في يَدَيك لبيك 


)١(‏ قوله: «لتيك اللهم» من التلبية أى إحابي لك يا ربٌ! سن لج اکان ن وألبٌ به إذا أقام به» والب عليه إذا لم يفارقه» أو اتجاهی وقصدى 
إليك يا رب! نحو دارى تلب دارك أى توجهها كحسب لباب أى حالص مخلص. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: «لتيك لتيك» خلاصة معناه: أحبتك إحابةٌ بعد إحابة» وكرره للتأكيد أو أحدهما فن الدنياء والآحر ف الأحرىء أو لبيك ظاهرّاء 
أو لبيك باطتاء قوله: وسعديك أى أساعد طاعتك بعد مساعدة فى خدمتك. (شرح الموطأ) 


قوله: (دم استيسر الخ) قال الشافعي: إن دم التمتع والقران دم جبر أي حبر ما فاته من إفراد الإحرام فلا يجوز له أن يأكل منه» وقال أبو 
حنيفة: إنه دم شكر فيجوز له أكله» ونقول: قد ثبت أكله عليه الصلاة والسلام. 

قوله: (في الحج الخ) يستحب الصوم عندنا يوم السابع والثامن والتاسع لمن لم يجد المهدي» ولو تأخر عن التاسع فتحتم الدم. 

قوله: (إذا رجع الخ) قال أبو حنيفة: إنه كتاية من الفراغ عن الحج» وقال الشافعي: لا كناية بل يعمل بظاهره. 

(تتمة): إن لي إشكالاً في آية: ذلك لِمَنْ لم يكن أَهْلَهُ حاضري الْمَسْجدٍ الْحَرام» الح [ البقرة: ١357‏ ] على ما قال الأحناف من أنها 
للنهي عن التمتع والقران للمكي بأن مشار النهي إما العمرة في أشهر الحج أي عدم جوازها في أشهر الحج فصار المآل ما قال الشيخ ابن امام 
ثم رحع عنه» وذلك حلاف جميع الأحناف» وإما مشار النهي ضم الحج والعمرة في السفر والإحرام فدل على أفضلية الإفراد» وهذا أيضاً يخالفنا 
في أفضلية القران» والإشكال قوي ولم يذكره أحد من الأحناف. 

وأما الجواب فليس بذلك القوي وهو أن مشار النهي غير هذين الأمرين وهو أن المرضي ومطمح النظر تحقيق السفرين فلا إيراد» وإن 
قيل: إن الإفراد الذي يكون فيه الحج ثم العمرة يجب أن يكون أفضل من القران في سفر لأن في القران أتى الحرم بشيئين أي الحج والعمرة من 
SS‏ 
وأما القارن فالعمرة عله وجي اش دكت شما كرت لزا من حاب فارع کرد امل 

ا و ا اون باهر ا 

قوله: (لبيك الح هذا مفعول مطلق يجب حذف عامله لضابطة ذكرها الرضي وذكرناها في ابتداء الكتاب تحت « غفرانك الخ)» وتقدير 
العبارة هكذا: ألب لك إلباباً بعد إلباب» والمثيئ للتكرار كما صرح النحاة» ومثل هذا قال السيوطي في آية « م ازجع الْبِصَرَ كزين ن» [ الملك: 
> | أي كرة بعد كرة» وكذلك في آية: « ايا في ُهنم كل فار عَنِيدٍ » [ ق: ٤‏ ] الخ أي ألق ألق. 

قوله: (الحمد الخ) ذكر في الحداية: قال أبو حنيفة: » أن امعد »فم الممزة وكنت متسيرا في أن انحن ذوقا هر كر و إن )كنا 
قال محمد» فاستقريت حن أن رأيت في الكشاف رواية الكسر أيضاً عن أبي حنيفة. 

(زائدة): ذكر في دلائل الإعجاز أن شاعراً قرأ قصيدته على آخر وكان فيها : 

بكرا صاحجيٌ قبل الطجير إن ذاك النجاح في التكبير 
فقال: ينبغي في المصراع الثاني: بكرا فالنجاح في التكبير» فقال الشاعر: إنك بليد وحشي. ا 
قر روكان يريف ل ا الى کن اد و ا ارا ف ا بريه ف عصره يا أرما الى ا ا و 


أبواب 2 FAY‏ ب: ۱٤‏ ح:۸۲۸ 


والرٌغبی 7 , ' إليك العمل" هذا حديث صحيي!”. 
ال أب عيتى: وفي الباب عن ابن مَسعُودٍ وجابر وعائشة وابنِ عباس وأبي ريرق 
قال أو عیکی: حديتٌ ابن عُمرَ حديتٌ حسنٌ صحيح. والعمل عليه عند أل العلم من صاب الي ثلا وغَيرهم. 
وهو قول سَفيَانَ النُوري والشَّافِعيٌ وأحمَدَ مد وإسحاق. وقال الشافعي: إن زد افد في الثيعة شين من نعفليم لله فلا باس 
0 فنص على تل ر 27 e‏ وء e‏ 
0 
۷ - حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن رافع حَدَّتَنَا ابن أبي فُدَيكِ وحَدَّثَنَا إسحاق بن منصور حَدََا ابن أبي ديك عن الضَّحَاكٍ 


52 


بن عمَانَ عن مُحَمّدِ بن المنكَدرٍ عن عَبِ الرّحمن بن يربو عن أبي بكر الصّدّيقٍ «أَنَّ وَسُو ل الله يل سَيْل: أيّ الحج 
أفضَل؟ قَالَ: الع ا 

A1۸‏ - حَدَّننا ا دكا إسماعيلٌ بن عئاش عن ڪَُارة بن غَزِية عن أبي حازم عن سَهلٍ بن سمل قَالَ قال ر ل 
لله يخ دما من مُسلِم يبي إلا لڳ من عن يميه وشمالِه ِن حجر أو شَجَرٍ أو مدر“ حنَّى يَنقَطِعَ الأرض من ههّنًا 
وههنا». 

۸۸ )م( - حَدَّنَنَا الحَسَنٌّ بن مُحَمّدِ ي الرّعفَرانيُ وعَبدُ الرّحمن بن الأَسوَدِ أو مرو البَضريٌّ قَالا: دنا عَبيد عَبيدة بن 
ميڊ عن عُمَارَةَ بن َة عن أبي حازم عن سَهلِ بن سَعدٍ عن ابي حو حديث إسماعيل بن عياش. 

وفي الباب عن ابن عَمَرَ وجابر. َال أَبُو عِيسى: حديتٌ أبي بكر حديتٌ غريبٌ لا نعرقه إلاً من حديث ابن أبي 
ديك عن الضّحَاكِ بن عُثْمَانَ. ومُحَمَدُ بن المُنكدر ر آم سمغ من عبد الحم بن تربُوع. وقد وى ف بن المكير 
عن سعيدٍ بن عَبدِ الرّحمنٍ بن يَربُوع عن أبيه غَيرَ هذا الحديث. ورَوَى أبو تیم لحان ضرا بنّ صر" هذا الحديتٌ 
عن ابن أبي ديك عن الضَّحّاكِ بن عهمَانَ عن مُحَمدِ بن المُكَدِرٍ عن سعيدٍ بن عَبِ الرَحمنٍ بن يربُوع عن أب بيه عن 
أبي بكر عن الي ا وأخطأ فيه ضِرَادٌ 

َال أَبُو عيسى: سَمعتٌ أَحْمَدَ بی الحَسن يقول: ال اا حْمَدُ ب حَنبلٍ: من قال في هَذَا الحديثِ عن مُحَمدٍ بن المُْكَدرٍ 
عن ابن عَبدِ الرّحمن بن يربع عن أيه فقد أخطا. قال: وسمعتٌ مُحَمّداً يقول: درت له حديتٌ صِرَار بن صرَّدٍ عن 
يي ل 0 


1 


)١(‏ قوله: «والرغى» -بالضم مع القصر- والرغباء -بالفتح مع المد- كالنعمى والنعماء ومعتاهما الرغبة» كذا فى ا 

(۲) قوله: «والعمل» عطف على الرغى» وخيره محذدوف يدل عليه المذكورء معناه العمل ينتهى إليك وأنت المقصود فى العمل» وفيه معن قوله: 
إياك نعبد وإياك نستعين. (الطيي) 1 

(۳) قوله: «العجٌّ» رفع الصوت بالتلبية و غيرهاء والثج سيلان دم الهدى والأضحية. 

)٤(‏ قوله: (أ و مدر» هو طين مستحجر. (ج) 

(5) قوله: «ضرار بن صرَد» هو اسم أبى عمو وق و ا -بكسر المعجمة وخحفة الراء الأولى- ابن صرد -بضم الصاد المهملة وفتح 
الراء وبالدال المهملة. 


كل من الأدعية المأثورة» والأؤلى الاقتصار على ما هو مأثورء فإن الروح في المسنون, قال الفقهاء: إن الحرم يكثر التلبية مهما أمكن, ويختمها 
الحاج عند رمي الجمارء .ويختمها المعتمر عند استلام الحجر. 


[1] هكذا في النسخة الهندية وفي نسخة بشار: ”حسن صحيح. 
[1] وقي النسخة الهندية: “وروايته". وهو خطأ. والتصحيح من نسخة بشار. 


أبواب الحج YAK‏ ب: ۱۹ ح:۸۳۱ 


بالَلبية. والنّحّ هُوَ تحر البن'" 
٥‏ - باب ما جاءَ في رَفع الصوت باللبية" 
۸۲۹ - حَدَََّا أَحْمَدٌ بن نيع دتا سُفيانٌ بن تين عن عَبدِ الله بن أبي بكر عن عَبدِ المَلكِ بنِ 


۹ 


عَبِدٍ الرّحمن عن خَلادٍ بن السائب عن أبيه قال: قال رَ ول اله يلة: «أتاني جبرئيل فأمررني أنْ آمْرَ أصحابى أن يرفعُوا 
اش اتهم بالإهلالٍ أو بالتّبية». ١‏ 
ال او عيتى: حديتٌ خَلادٍ عن أَبيه حديتٌ حمسن صحيحٌ. ورَوَى بعضّهُم هَذَا الحديت عن خَلآد بن الگائب عن 
يدبن خالدٍ عن الل ولا بَصِحٌ. والصّحبح هُوَ خلا بن الشائب عن أببه وهو حلا بن السَائبِ ئب بن خََلادٍ بن سُوَيدٍ 
الأنصَارِيٌ. 
وفي الباب عن رَبدِ بن خالدٍ وأَبي هُرِيرةَ وابن ن عبّّاس. 

- باب ما جاء في الاغتِسَالٍ عند الإحرام 


2 


م - دتا عبد الله بن أب زياد حَدَتَنَا عبد لله بن يَعَقُوبَ المدّنيّ عن ابن أ بي الزَّنَادِ عن أبيه عن خَارِجَةٌ بن 

بد بن ثابتٍ عن ابی أنه رأى الي ا جرد لإهلاله”” واغتّسَلٌ)». ١‏ 0 

قال أثو ی هدا دی حدق عربت وقد استَحبٌ بعص أهلٍ العلم الاغيتال عند الإحرام. . وهو قول السَّافِعيّ. 
ET‏ اوجرا 5 


ك 


(V0 


قَال: a NED‏ يهل أهل ان ا من ِي العُليِفةٍ نامعن لام من المجحقة. وأهلٌ 


)١(‏ قوله: «نحر البدن» جمع بُدنة هو ما يهدى إلى البيت من الإبل والبقر» وقيل: من الإبل حاصة. (ج) 

(۲) قوله: «رفع الصوت بالتلبية) قال الشافعى: التلبية سنة» وليست بشرط لصحة الحج ولا واحبة» ولو تركها لا دم عليه» ولكن فاتته 
الفضيلة) وقال بعض أصحابنا: هى واحبة جير بالدم» وقال بعضهم: هى شرط لصحة الإحرام» وقال مالك: ليست بواحبة» ومن تركها 
لزمه دم» قال الشافعى ومالك: ينعقد الحج بالنية بالقلب من غير لفظ»› ag‏ لا ينعقد إلا بانضمام التلبية أو سوق المدى أى 
النية» كذا قاله الطيي. 

(۳) قوله: «تحدد لإهلاله» أى تعري عن ثيابه المخيطة والقميص. 

)٤(‏ قوله: امو یي الإحرام» المواقيت جمع ميقات وهو الوقت المضروب للفعل» فالمراد به ههنا الوقت والمكان اللذان يحرم منهما الحاج. 

(5) قوله: «يُهل أهل المدينة) الإهلال رفع الصوت بالتلبية عند الدحول ف الإحرام» ذكره السيوطى. 

(D‏ قوله: «من ذى الحليفة) -بالتصغير - وهو موضع قريب المدينة» اشتهر الآن ب«بغر على)» قوله: ويهل أهل الشام أى إذا وردوا من غير 


باب ما جاء في الاغتسال عند الإحرام 
يسن الغسل عند الإحرام ولكنه ليس للتطهير بل للتنظيف» وفرعوا على هذا أن الحائضة تغتسل للتنظيف ولا تطهر به. 
باب ما جاء في مواقيت الإحرام للآفاقي 
قال الحنفية: إن خمسة مواقيت مرفوعات مع ذات عرق العراقيين وهي نخامسة؛ وكانت حملت في عهده عليه الصلاة والسلام ثم أعلن بها 
عمر» وقال الشافعية: إن ابتداءها من عمر لا منه» وأبعد المواقيت ميقات المدنيين ذو الحليفة وأقربها ذات 'عرق للعراقيين وهذه المواقيت لمن 
' من عليهاء ومن مر بين الميقاتين يحرم من محاذاة أبعدهماء ولو مر بلا إحرام يجوز» ولا يجوز المرور بلا إحرام من أقربهما إلى مكة» ولو تحاوز 
بلا إحرام يكون جانياً» وقال محمد في موطئه ص :)١354(‏ وقد رحص لأهل المدينة أن يحرموا من الححفة الح؛ وهذا الميقات أقرب إلى مكة 
من ذي الحليفة» ثم أتى محمد عرفو ع على هذا وهذه المسألة لم أجدها في غير الموطأ من كتب الأحناف إلا أنه قال صاحب البحر: سألي ابن 
حجر المكي الشافعي: من مر بين الميقاتين من أي موضع يحرم؟ فقلت: إنه يقدّر بأقربهما ولا يتجاوز من مسافة المرحلتين من مكة لأن أقرب 
المواقيت ذات عرق على مرحلتين. 
ثم قال أبو حنيفة: من مب على الميقات مريداً مكة يجب عليه الإحرام أراد الحج أو العمرة أو لا إلا الحظابين أو الحشاشين» وقال الشافعي: 
لا يحب الإحرام إلا على من يريد أحدهما. 
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جد" من قَرنِء َال وأهل اليمَن من يَلْملَمَ». 

وقي الاب عن ابن .عاتن وجابر بن عبد ال :غيل للا بن محرو 

قال أَبُو عِيسَى: حديتٌ ابن عُمَرَ حديثٌ حسنٌ صحيع. والعملٌ عَلَى هَذَا عند أهلٍ العلم. 1 

AYY‏ - حَدَّئنَا پو كريب حَدَّلَنَا وي عن سُفيَانَ عن يزيد بن أبي زياد عن مُحَمدِ بن علَيّ عن ابن عبّاس: «أنَ النَبِىّ 
ا وفك لأهل المشرقٍ العقيق». 

قَال أبُو عيسى: هَذَا حديتٌ حسنٌ. 

۸ - باب ما جاءَ في ما لا جور للفحرم له : 

AYY‏ - حَدََا ف حَدََّا الت عن نافع عن ابن عُمرَ أ َالَ: َم رجل فَقَالَ: يا وَسُولَ افا صا5ا َم مدنا أن تلق 
من الثياب في الحرم؟ فَقَالَ رشو الله كلة: لا تلجس الممِيصٌ ولا السَرَاويلاتٍ ولا الترانيى" ' ولا العَمَائم ولا الخِمَاف 
إلا أن يكونَ أَحَدٌ ليت له تَعلآنٍ للج الُمْنِ ما أسقلَ من الكعبين. ولا لبوا شيا من الثباب كه الرّعفران ولا 
الرس ولا تقب المرأة الرَام ولا تلبس ارين 0 

قال بُو عيسَى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحیځ. 


والعملٌ عَلَيهِ عِندَ أهلٍ العلم. 
٩‏ - باب ما ڄاءَ في لبس الصَرَاوِيلٍ والحَُينٍ للُحرم 
7 إذا إِذَا لم بج الإزَارَ والنّملينِ 0 
٤‏ - خد َحْمَدُ بن عَبدَةَ لصب البضريّ حَدَّكنا يزيد بن زُرَِع حَدة ناوي عذكا وون ار ھن بابر 


طريق المدينة» وكذا أهل مصر من الجحفة -بضم الميم وسكون المهملة- وهو المسمّى ب«رابع». 

)١(‏ قوله: «وأهل نحد» وكذا أهل الطائف ومن حوهم من أهل الشرق من قرن -بفتح القاف فسكون- موضع مشهور عند أهله» كذا ذكره 
على القارى فى «شرح الموطأ»» وف «المجمع»: ويسمّى قرن المنازل وقرن الثعالب. 

(۲) قوله: «البرانس» جمع برنس -بالضم- وهو قلنسوة طويلة أو كل ثوب غطى رأسه منه دراعة كانت أو جب أو ممطرًا. (القاموس) 

(*) قوله: «المُمَارينَ» -بضم القاف وتشديد الفاء و آخره زاء- شىء تتّخذه نساء العرب ويحشى بقطن يغطى كقى المرأة وأصابعهاء وزاد 
بعضهم وله إزار على الساعدّين كالذى يلبسه حامل البازى. (شرح موطأ للقارى) 


وقَدْنُ المنازل بسكون الراء وأحطأ الجوهري حيث قال: إن قرن المنازل بفتح الراء. 

قوله: (لأهل المشرق العقيق الخ) هذه الميقات عند ذات عرق» وبين ذات عرق وعقيق حبل فاصل» وهذا عقيق غير وادي عقيق على 
ستة أميال من المدينة. 

باب ما جاء في ما لا يجوز للمحرم لبسه 

مذهب الحنفية أنه لا يجوز لبس الثوب المخيط الذي يتماسك على البدن بلا الشد؛ EN,‏ فجائز» ويجوز ضم القطعتين 
في الإزار والرداء» ذكره الشيخ رحمة الله السندهي في لباب المناسك وكتاب المنسك الكبير. 

قوله: (القميص الخ) القميص ما يكون شقه على الصدرء والدرع ما يكون شقه على الكتفين» ذكره في فتح القدير من التفقه. 

قوله: (السراويلات) معرب شلوار» والبرانس جمع برنس الحبة الي يسار به الرأس أيضأء والسراويل لم يكن في العرب بل جاء من الإيران» 
أثبت المحدثون اشتراءه عليه الصلاة والسلام السراويل وما أثبتوا لبسه. 

قوله: (الخفين الخ) قطع الخفين واحب عند الثلاثة» وقال أحمد: إنه مستحب وتمسك ما روى ابن عباس في حديث الباب فإن القطع ليس 
يمذكور فيه» وقال الجمهور: إنه ساكت ثم قال الثلاثة: من وحد السراويل ولا إزار له يجوز له لبسه» وقال أبو حنيفة: لا يجوز إلا بعد فتقه» 
ولم أحد هذه -مسألة أي حنيفة- إلا في معان الآثارء ولعله قاس أبو حنيفة السراويل على الخفين» وظينٍ أن من وحد السراويل الذي لا يمكن 
الإزار منه بعد فتقه يجوز له لبسه وتلزم الحناية. 

قوله: (مسه الزعفران الخ) مناط النهي عندنا في الإحرام الريح أي الطيب» وفي الإحداد اللون. 

قوله: (متنقب المرأة الخ) يجوز ها النقاب الذي لا يمس وحههاء وأما القفازان فيجوزان عندنا مع الكراهة ويحمل حديث الباب على 
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بن زَدٍ عن ابن عباس قَالَ: سمعتٌ رَسُولَ الله يله يقول: «المُخرمٌ إذَا لَمْ يَجدِ الإزّارَ ليبس السَراويل وإذًا لَمْ يَجِدٍ 
لين ليلس الحمين». 

ATE‏ (م) - حَدَتَنَا تَيب حَدَّننَا حَمَادٌ بن زي عن عَمرو نَحوَهُ. 

وفي الباب عن ابن عَمَرَ وجابر. قال أَبُو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح. 

والعمل عَلَى هذا عِندَ , بعض أَهلٍ العلم؛ قَالُوا: : إا لم َج المُخرم الإرَارَ لَب السَراويلٌ وإذَا لَمْ يَجدِ النّعلِينِ 
بس الُحقّين. ر فول ا وال بعضْهُم عَلَى حديث ابن عُمَرَ عن اللي إِذَا لم َد الَعلين فليلجس الحُفنٍ 
وليقطعهمًا أسفل من الكعبين». وهُوَ قول سُفيَانَ النُوريٌ والشافِعيّ. 

٠١‏ - باب ما ڄاءَ في الذي بُخرِم وعَلَيهِ فَِيصٌ أو جب 
م - کا َي ب سعيد دتتا عبد لله ب إدريس عن عبد الملك بن أبي سليمانَ عن عطاءٍ عن يَغلى بن َي 


ر 


قال: «رأى سول لله يل أعرابياً قد حرم وَل ةفأر أن يَنْزِعَها». 
كلم - حَدَنَنَا ابن أبي عُمَرَ حَدَّتنَا سيان عن عَمرِو بن دينار عن عطاءِ عن صفوانَ بن يَعْلَى عن أبيه عن اللي 8 
نحو ب ا 2 
قَالَ 5-7 وهَذًا أصَحُ. وفي الحديث قِصَّةُ. وهَكذًا رَوَى قَنَادَةَ والحجّاٌ بن أَرطَاةً وغيرٌ واجدٍ عن عطاءِ عن 
على بن أميَة والشحيځ ما رى عمو بن ديار واب ريج عن عطاءٍ عن صفوان بن يغلى عن أيه عن الي تا 
١‏ - باب ما جاءَ ما يقل المحرمٌ من الذُوابٌ 


5 
. 


س ت 


۷ - حَدَنََا خد بن عبد الملكِ بن أبي الشّواربٍ خد يزيد ن رُریع دنا مَعمرٌ ا 
عن عائشة قَالَتٌ: قَالَ رَسُولُ الله : «خمس فَوَاسِقَ'" يُقتَلَ في الحرّم: الْمَأْر 
والكلبٌ العَقُورُ». 


وفي الباب عن ابن مَسعُود وابن عَمَرَ وابي هريرة وابي سعيدٍ وابن عباس 


2 ل :يا‎ A 


(۱) قوله: «حَم فواسق» -بتنوين الأول وتركه- وفسقهنٌ حبثهنٌ و كثرة ضررهن. (المجمع) 

(۲) قوله: «الفأرة» -بالهمزة وتبدل *لمًا- ويستوى فيه الأهلية الوحشية» قوله: العقرب E,‏ و الذى يأ كل الحيف هو الغراب 
الأبقع» والحدّيًا -بالتصغير- الحدأة -بكسر الحاء وقصر الدال- على زنة عنبة» والكلب العقور -بفتح ١‏ لعين- أى المجنون أو الذى يعض» 
قال جمهور العلماء: المراد به كل عاد مفتزس غالبا كالسيُّع والنمر والذئب والفهد ونحوهاء 0 ابن الهمام: اسم الكلب يتناول السباع 
بأسرهاء كذا فى «شرح الموطأ لعلى القارى». 


الكراهة, وأيضاً قطعة ( ولا تنقب المرأة ) الخ مندرجة من ابن عمر وأشار إليه البخاري. 
باب ما جاء في الذي يحرم وعليه قميص وجبّة 

في رواية في الطحاوي أن الحرم إذا أحرم وكان لبس القميص فلا يخرحه بل يشقه ويخرقه فإنه لو أخرحه من حانب رأسه يس رأسه 
ويصير جانياً ثم أعلها الطحاوي. 

قوله: (أعرابي الخ) وهو يعلى بن أمية» ويقال: يعلى بن منية 

باب ما يقتل المحرم من الدواب 

قوله: (إخمس فواسق ق الخ) بالإضافة أو الرفع مع التنوين» وقال ابن دقيق: إن بين الركيبين فرقاً فإن فك الإضافة تبادر التعليل بالفسق 
لا تبادر المفهوم» وفي الإضافة تبادر المفهوم ثم في بعض الروايات ( ستة » وي بعضها « سبعة »» والمذكور في حديث الباب ثلاثة أنواع أي 
حشرات الأرض» وسباع الطيور» والدواب. 

ونقح الشافعي المناط» وقال: إن المناط كون الحيوان غير مأكول اللحم فلا شيء في قتل حيوان ما لا يؤكل لحمه» وقال مالك: مناط 
الحكم كونه سبعاً عادياً؛ ونقح أبو حنيفة في بعض الأجزاء أي في الفأرة والعقرب» وجحوز قتل كل من حشرات الأرض. 

ثم الظاهر أن مناط مالك أرجح من مناط الشافعي فإن الإيذاء قي هذه المذكورات معروف بخلاف عدم مأكولية اللحم فإنه غير معروف 
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188 - حَدَّتَا أَحْمَدٌ ب منيع حَدَّكَنَا هُشَيمْ حَدَّكنَا يزيد بن أبي زياد عن ابن أبي تُعْم عن أبي سعيدٍ عن اللي كله 
قَالَ: يل e‏ الى ا د العَقّورَ وَالقَأرَةَ والعَقربّ والحَدَأَة والغُرات». "ˆ 

العمل ََى ذا ند أل 5 قَالُوا: الحرم ّل | ن E‏ الكت وهُوَ قول سُعْيَانَ اوري والشّافِعيّ. 
وقَالَ الشَافِعىٌ: کل ت سبع عَذَا عَلَى النَّاسٍِ أو عَلَى دوابّهم فللمحرم تل 

۲۲ - باب ما جاءَ في الجِجَامَة ت للفحرم 

9 - حَدّنَنَا فَيبةٴ حَدَّنَنَا سيان بن عُييَةَ عن عَمرو بن دينار عن طاوس وعطاءٍ عن ابن عبّاس: «أنَّ النَبِتَ تاز 
احنَجَمَ وهو مُحَرِمٌ». 

وفي الباب عن أنس وعَبدٍ الله بن بحن وجابر. قال أَبُو عيسى: حديتٌ ابن عباس حدیث حسنٌ صحبح. وفن رخص 
كوم من أَهلٍ العلم في الحِجامَة ة للمُحرِم وقالوا: لا حل ف شَغرا. وقَالَ مَالك: لا يَحنَجِمُ المُحرم إلا من ضَرُورَة. وقال 
سُفْيَانٌ اوري والشَافِعٌ: لا بأس أن يَحنّجِمَ المُحرمٌ ولا ينزح شَغراً. 

۲۳ - باب ما جاءَ في كراهية تزويج المُحرِم 

A‏ 5 حَدَنَنَا إسماعيل بن عل حَدََنَا أيُوبٌ عن نافع عن ثيه تيه بن وهب قَالَ: أَرَادَ ابن معمر أن 
عا فَبَعَننى إلى اا ان وهو أميذ الموسم فأتي فَقَلتُ: إِ أخاك یرید أن بنك ابه فأحَبّ أنْ هدد 
ذَلك. فَقَالَ: لا اه إل أَعرَابي' جَافِيا إِنَّ المُحرع لا تكح ولا يُنكح. أو كما قَالَ, م حَدِّتَ عن عُثْمَانَ مله برقع 


)١(‏ قوله: «إلا أعرابيّا» الأعرابى ساكن البادية» وهو موصوف بالحفاء والغلظة لبعده من مجحاورة الأكياس ومعاشرة أهل الحضر. (ج) 


في هذه الخمسة» ويؤيد مالكاً رواية العادي الثانية في الباب» ونسب أرباب الأصول إلى صاحب المداية أنه قائل .عفهوم العدد» ومنشأ النسبة 
هذا المقام الذي ذكر فيه « حمس فواسق ال» ولعله اعتبره في هذا الموضع لا أنه أحذه في كل موضع. 

اد يي ال ل جع واه بل د نه لجا ل ع ام ان 
ا ا ا ع ماحه» والغراب في كتبنا أنه على ثلاثة أقسام : أحدها: الذي يأكل الحبوب 

فقط وهو حلال اتفاقاً. والثاني: الذي يأكل اليف فقط وهو حرام اتفاقاً. والثالث: هو الذي يخلط بين أكلهما وهو مكروه عند أبي يوسف 
وحلال عندهها. 

قوله: (الكلب العقور الخ) قال ابن الهمام: إن مدلول لفظ الحديث ومراده الكلب الوحشي وإن دحل الإنسي في حكمه» وقال: إن الحرم 
yg‏ ا ا 0 » وفي البداية قال أبو يوسف: من 
قتل الذئب لا شيء عليه» وعندي أنه ليس بتنقيح المناط بل يلحقه الذئب لأنه أيضاً عقور ويشبهه في الصوت والهيئة» وفي الهداية قال زفر: 
الأسد مثل الكلب» أقول: لم ينقح المناط بل حعله من مصداق الكلب» ومن شواهده أنه عليه الصلاة والسلام دعا على رحل: (باللهم سلط 
عليه كلباً) فأكله أسد. 

باب ما جاء في الحجامة للمحرم 

إن اضطر إلى حلق الشعر عند الحجامة فكفارة وإلا فلا شيء» وفائدة العذر رفع المعصية» وثبت احتجامه عليه الصلاة والسلام في حجة 

الوداع كما صرح به الشافعي» والله أعلم. 
باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم 

قال الثلاثة: نكاح الحرم باطل» وقال أبو حنيفة: نكاحه صحيح والوطي ودواعيه منهية عنهاء والإنكاح صحيح عندنا وعندهم» وحديث 
الطرفين صحيح إلا أن حديثنا أعلى سنداًء فإنه أحرجه البخاري واختاره وأخرجه مسلم وأما حديثهم فأخرجه مسلم لا البخاري» والواقعة 
اس اد بن الأصم وخالد بن وليد. 

قوله: (ينكح وينكح الخ) أحدهها محرد والآخر مزيد وكلاهما معلومان وحملناه على الكراهةء فإن الحجازيين أيضاً قائلون بجواز الإنكاح 
المذكور في حديث الباب ثم أجرى الطرفان باب المقابيس ولكن كلامنا في النص» وتمسك الحجازيون بحديث أبي رافع ويزيد ابن الأصمء فنقول: 
أولاً: إن حديث أبي رافع مختلف في إسناده وانقطاعه» وأما ثانياً: فسيأ حوابه في الباب اللاحق» وأما حديث يزيد فنقول: إنه مضطرب فإن 
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وفي الباب عن أبي رافع ومَيمُونة. 

قال أبُو عِيسَى: حديتٌ عُثِمَانَ حدیٹ حسنٌ صحيحٌ. 

والعمل على هذا عِندَ بعض'" أصحاب اللي ثلا متهم عمو ب الخطاب وعليٌ بن أبي طَالبٍ واب عمَرٍ وُو قَول 
بعض فُمَهَاء التَابعِينَ. به قول الك والشَافِعيٌ وأَحْمَدٌُ وإسحاق: لا يَرَوْنَ أنْ يَتَرَوّحَ المُحرمُ وقالوا: إن تكح فنكاځة 
باطِلٌ. 

۸4۱ - دتا تيه دنا حَمّادٌ بن ريڍ عن مطر الوَرَاقٍ عن رَبيعَةَ بن أبي عبد الرّحمِنِ عن سليمانٌَ بن يسارٍ عن 
57 رانم قال: «مَرَوَج سول الله عله مَيمُونَة ومُوَ حَلالٌ: ونی بها وهُوَ خلال وكُنتٌ أنا الدَسُولَ فيمًا بَينَهُمَا». 

قال ابو عِيسَى: هذا حديثٌ حسنٌ. ولا نعلم أحداً أسندة غير حَادِ بن ربد عن مطر الاق عن رَيِيقة. وروی مالك 

بن أنس عن رَيبعَةَ عن سليمانَ بن يسارٍ أن الت يل تَرَوَجَ مَيمُولة وهُوَ حَلالٌ ورَوَاهُ مَالكُ مُرسَلاً. ورَوَاهُ أيضاً سليمانٌ 
بن بلالٍ عن رَبِيعَةَ مُرسَلاً 

قال أبُو عيسَى: وروي عن يزيد بن الأَصَمٌ عن ميو قَالْتُ: 

اترَوَجَنِي رَسُولٌ الله يك وهو حَلالُ». وروی بعضّهُم عن يزيد بن الأصمَْ أن نَ الى كله َرَو مَيمُونَة وهو حَلالٌ. 

قال أو عيسى: ويزيدٌ بنٌ الأصَمٌّ هُوَ ابن أخت مَيمُوتَة. 

٤‏ - باب ما حاءَ ف في الرّخْصَّةِ في ذلك 
٣‏ - حَدَكنا حميد بن مَعَدَةَ دتا فيان بن ڪبيپ عن هشام ابن حَسَانَ عن عِكرمَة عن ابن عبّاس: : أن الي 


(۱) قوله: «عند بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم» قال محمد: قد جاء فى هذا الاحتلاف أى ف الروايات من الأحبار والآثار» فأبطل 
أهل المدينة نكاح امحرم» وأجاز أهل مكة وأهل العراق نكاحه يعن والحكم المعتير ما عليه الأكثر» وروى عن عبد الله بن عباس أن رسول 
لله صلى الله عليه وسلم تزوّج ميمونة بنت الحارث وهو محرم» فلا نعلم أحدًا ينبغى أن يكون أعلم بتزوّج رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ميمونة من ابن عباس وهو ابن أخحتهاء فلا نرى بتزوّج الحرم بأسّاء ولكن لا يقبل ولا يلمس أى يمتنع عن مقدمات الجماع فضلا عنه 
حن يحل أى يخرج عن إحرامه» وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (موطأ محمد وشرحه لعلى القارى» والشيخ عبد الحق در ترجمه 
مشكاة آورده: بدانکه حديث ابن عباس وحديث يزيد بن الاصم هر دو متعارض آمدند» حديث ابن عباس ناطق است بآنكه تزوج 
ميمونه در حالت احرام بود وحديث ابن الاصم دلالت دارد بر آنكه در حالت حل بود واصحاب ما ترجيح كردند حديث ابن عباس 
را بر حديث ابن اصم زيراكه ابن عباس افضل واكمل است در حفظ واتقان وفقه وحديث وى متفق عليه است ماند آنكه حديث امير 
المومنین عثمان رضى الله عنه كه دال است بر نهى مؤول است بآنكه مراد آن است كه نكاح وانكاح از شان حرم ومناسب بحال او 
نيمست كه مشغولست بكار ديكر نه آنكه تحرم است وآنكه حمل كرده اند شافعيه حديث ابن عباس را بر آنكه ظاهر شد امر تزويج 
وى در احرام باين اعتبار گفته است تزوج وهو محرم تكلف؟ ومبئ است بر آنكه مراد حل اصليست كه قبل الاحرام بود حالانكه 
اكثر روايات در آنست كه حل عارضى بود كه بعد احرام مى باشد وبرين تقدير حديث ابن اصم را نيز حمل مى توان كرد كه مراد 
آنست كه ظاهر شد امر تزويج وحال آنكه حلال بود -انتهى-. 


و ايعان لز اناك رواية اذى ور و کی ردول الات جل اه لاز رونك نح وس ل ری ا شرل ی ا كان 
بو جا امام عارص ابن على E E E‏ بورع عن RE‏ البانيه البق 
باب ما جاء في الرخصة في ذلك ٠‏ 

حديث الباب للعراقيين» وتأول فيه اإشافعية فقال الترمذي: إنه عليه الصلاة والسلام أرسل أبا رافع إلى ميمونة في مكة للخطبةء ثم نكحها 
في طريق مكة بالوكالة والنبي - صَلى الله عَلَيِهِ وَسَلُم - حلال بحل قبل الإحرام ثم فشا أمر تزوجه وهو محرم, أقول: يلزم عليه قول أنه عليه 
الصلاة والسلام تحاوز عن الميقات بلا إحرام وهو يريد الحج لأن في الروايات أنه نكح عليه الصلاة والسلام بسرف وهو بين مكة وذي الحليفة» 
فقالوا: إن توقيت المواقيت كان,فٍ حجة الوداع وواقعة نكاح ميمونة في السنة السابعة في عمرة القضاءء أقول: للاخ لوجر 
ص )٠ ٠٠١‏ أن النبي - صلی الله عليه وَسَلَمَ - قلد وأشعر وأحرم من ذي الحليفة في عام الحديبية» وهو قبل عام عمرة القضاء يخالفهم» فكيف 
يقول الشافعية بأن توقيتها في حجة الوداع؟ ثم عارض الأحناف الشافعية بأنا نقول بعكس ما قلتم أي نكح وهو محرم وظهر أمر تزوجه وهو 
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لل تَرَوّجَ مَيمُونَة وهو فخرما. 
وفي الباب عن عائشة. قال بُو عيسى: حديث ابن عباس حديث خسن صحيخ. 
والعمل عَلَى هَذَا عند بعض أهل العلم: وبه يقول سُفْيَانٌ التُوريٌ وأهل الكوفة. 
9 و 1 


A4‏ - حَدتتا َيب حَدَّدَنَا حَمَادُ بن ريد عن أَيُوبَ عن عِكرمَةٌ عن ابن عباس «أنَّ النَىَ كله تَرَوّحجَ مَيمُونَةَ وهُوَ 


مُحرم). 

i‏ - حَدََّنا َيب حَدَّكنَا داو بن عَبدِ الرّحمن العطَارٌ عن عَمرِو بن دينار قَالَ: سمعتٌ أبا الشَّعنَاء دت عن ابن 
عباس «أنَ الب ل روج وة وهو مُحرم». 

قال أبُو عِيسَى: هَذَا حديثٌ صحيح. وأَيُو الشّعفَاءِ اسمّة جابرٌ بن زَيدٍ. واختَلقُوا في تَزوِيج اللي ل ميوت لان 
لني رَوَجَها في طريتٍ مك َال بعضهم: تَرَوججها حَلالاً وظَهَرَ أمرٌ تزويجها وهو مُحرمٌ. ثم » م بی بِهَا ومُوَ حَلالَ 
بِسَرفٌ في طريقٍ مكة. وماتتْ ت مَيمُونَة برف حيتٌ بَنَى پھا رَسول الله كه ودٌفِنَتُ بسَرف. 

يه - حَدَََّا إسحاق بن منصورٍحَدَثَنَا وَهبٌ بن جرير حَدََا أبي قَالَ: سمعتٌ أبا قَزارَة يُحَدّتُ عن يزيد بن الأَصَمّ 
عن وة أن وَسُولَ لله يك ترجا وهو حَلالٌ تی بها لال ومانَتْ برف ودفتّاها في الظلَة الي بی بها فيهاء. 
قال أب عِيسى: هذا حديثٌ غريبٌ. وروی غَيرٌ واحدٍ هَذّا الحديت عن يزيد بن الأَصَمْ مُرسَلاً أن الي ل روج 
مَيمُونَةَ وهُوَ حَلال. 


حلال» وقال ابن حبان في توجيه حديثنا: بأنه عليه الصلاة والسلام نكح وهو حلال أي بحل بعد الإحرام و كان الي - صلی الله عله وسل 
- داحل الحرم فامحرم معن داحل الحرم مثل أعرق وأشأم وأيمن أي ذهب إلى العراق والشام واليمن» وقال: إن هذه المحاورة صحيحة وأتى 
عليه بشاهد من الأشعار : 
قتلوا ابن عفان الخليفة محرماً ‏ فلعا فلم أر مثله مخذولاً 

وقال: إن عثمان لم يكن في الإحرام بل في حرم المدينة» أقول: لا ينحصر الحرم في هذا لمعن بل بمعين ذي حرمة ؛ أي قتلوه بغير وجه 

وسفكوا دماً ذا حرمة كما في : 
قتلوا كسرى بليل محرماً ‏ فت ولى لم عع بالكفسن 
ويدل على ما قلت ما في تاريخ الخطيب البغدادي أن في جحلس الرشيد احتمع الكسائي والأصمعي وجرى الكلام في : 
قتلوا ابن عفان الخليفة محرماً.. 
فقال الكسائي: إنه معن الداحل في حرم مدينة» قال الأصمي: إنك لا تدري» إل من قاو وج وكوي رد في رن ان ر : 
قتلوا كسرى بليل محرماً... الح. 

والأصمعي هو عبد الملك بن قريب من رواة مسلم» وكان حافظ اللغة. 

وأقول: إنه ثبت بالروايات أنه نكح ميمونة بسَرف» فإذن لا يصدق أنه داخل الحرم» وأيضاً يخالف قول ابن حبان قرائن أخر منها ما قي 
مسلم ص (4517) قال يزيد بن الأصم: نكحها الي - صَلَّى الله عليه وَسَلُمَ - وهو حلال» وقال ابن عباس: إنه نكحها وهو مرم الخ» فجعل 
الراوي بين محرم وحلال مقالة ولم يثبت الحلال بمعين الداخل في الحلء ومنها أن الطحاوي ص (47 4) روى عن عائشة وأبي هريرة: « أنه عليه 
الصلاة والسلام تزوجها وهو محرم » فكيف اجتمع ابن عباس وأبو هريرة وعائشة على لغة غريبة أي الحرم معن الداخل في الحرم؟ وأسانيد 
روايات الطحاوي قوية» ومنها أن راوياً يقول متعجباً: إن ميمونة زوحت في سرف وبي بها في سرف» وماتت في سرف» وكلامه في صدد 
التعحب يقتضي أن يكون الوقائع الثلاثة المتفرقة a‏ و ا وان ار الور ل وو 
الكلام في المسألة في مشكل الآثار وقال في تحقيق الواقعة وتعينها: إنه عليه الصلاة والسلام أرسل أبا رافع من المدينة إلى مكة لخطبة ميمونة ثم 
أحرم بنفسه خارحاً إلى مكة» فأحالت ميمونة أمرها إلى عباس وجعلته وكيلاً فلما ولته حرج العباس لاستقباله عليه الصلاة والسلام وتكحها 
إياه بسرف» وكان النبي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - محرماً فأقول: إن رواية ابن عباس أعلى من رواية ابن الأصم إسناداً واعتبارء.لأن مرتبة 
ابن عباس أعلى من مرتبة يزيد بن الأصمء حى أن قال بعض الرواة: ما يزيد بن الأصم عند ابن عباس أنه بوال على عقبيه» وأيضاً كان ابن 
عي و يت ر اعد يال امكاح شن أن راقع ا ةا رات الست ا 
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30> - باب ما جاءَ فى ار 
قَالَ: «صَيِدٌ ال م خلال وم عزة مالم قصلو ا 
وفيٍ الباب عن أبي قَنَادَةٌ وطلحة. 


قال أو عيسى: حديثٌ جابر حديتٌُ مُفْسَرٌ والمُطلِبٌ لا تَعرِفٌ لَه سماعاً من جابر. 

والعمل عَلَى هَدّا عند بعض أَهلٍ العلم لا يرود بأل الصَيد للشحرم بأساً إا لم يصطّذ أو يُصَدْ من أجلي. قال 
الشّافِعٌ: هَذَا أحسنٌ حديثٍ رُوِيَ في هَذَا الباب اقفن والعمل عَلَى هَذَا. و فول أَحْمَدَ وإسحاق. 

ALY‏ - حَدَكنا فة عن مالك بن أنس عن أبي النَضْرٍ عن نافع مولى أبي قََاةَ عن أبي فنا أَنّهُ كان مع اللي 8ه 
حنّى إذا کال ببعض طريقٍ مكة تخلف مع أصحَاب لَه مَحْرِمينَ وهو غَيرُ مُحرم» فرأى حماراً وحشياً فاستّوى عَلَى فرصِه 
فسألَ أصحَابه أن يُناولَوه سَوطَهُ فأبؤد فسألهُمٍ ومح فأ" بَوْا عَلِيه. فأخدٌ َ فَعَدَّ عَلَى الحمارٍ فقتلهُ فأكلّ منهُ بعص أصحاب 
لني كك وأبى بعضّهُمٍ فأدركُوا لني 8 فسألُوة عن ذلك فَقَال: «إِنّمَا هي طَعمَة" أَطْعَمَكُمُوها الله». 

AEA‏ - حَدَتَنَا تيه عن مالكِ عن زيدٍ بن أسلّمَ عن عطاءٍ بن يَسَارٍ عن بي فاه في حمار الوحش مثلّ حديث أبي 
النّضر غير أنّ في حديثٍ زيد بن سم أن رَسُولَ لله كله قَالَ: «هَل مَعَكُم من لحمه شَي. 


قال أو خيسى: هَذَا حدیٹ حسنٌ صحيح. 


)١(‏ قوله: «إما هى طعمّة) -بضم فسكون- أى ام أرالعمة ایی کدرا انه أي ررقاكيوما أذ #علها لكي واحديت زواء اجات الكت 
الستة» وفيه: فسئل عن ذلك الى صلى الله عليه وسلم فقال: أمنكم أحد حمل عليها أو أشار إليها؟ قالوا: لاء قال: فكلوا ولما لم يقل 
ومركم هل اصطاد لأحلكم؟ علم أن الاصطياد الحلال لأحل الحرم بدون أمرى وإشارته يجوز الأكل منه منه للمحرم» كذا 


ياب ما جاء ذ فى أكل الصيد للمحرم 

قال بعض السلف: لا يجوز للمحرم أكل الصيد وإن لم يُصد بدلالته وإشارته أو إعانته أو بنيته» والأخص منه مذهب العراقيين؛ أي لا 
اعتبار لنية من صادء والشرط أن لا يصاد بدلالته أو إشارته أو إعانته» واحتار البخاري مذهب العراقيين» ثم الأخص منه مذهب الحجازيين 
فإنهم حوزوا له أكله إذا لم يكن فيه دلالته وإشارته أو نيته» وغرض هذا الباب بيان حلاف ذلك السلف. 

(ف) قال صاحب البحر: إن إشارة الحرم في الشاهد والدلالة في الغائب» وقال علماء اللغة: إن المستعمل في المعاني الدلالة بفتح الأول 
وقي الأعيان الدلالة بكسره. 

قوله: (يصد لكم الخ) تمسك الحجازيون بهذاء وأجاب العراقيون بوجوه منها ما قال صاحب العناية على المداية: إن الرواية « أو يصاد 
لكم » بالألف و ١‏ أو » معى إلا أن» وقال: في بعض الألفاظ تصريح « أو يصاد لكم » أقول: إن عامة الطرق خالية عن الألف أي « يصاد 
لكم » وأيضاً إن كان الألف موحوداً فيصاد لكم مرفوع من عطف الحملة على الجملة لا منصوب والقرينة رواية الباب بالجزم وغيرها من 
عامة الطرق» ومنها إن لكم في (يصاد لكم) همعن بإعانتكم أو إشارتكم» ولكن التأويل هذا تأويل لا يشفي ما في الصدورء والحق أن يقال: 
إن مراد الحديث هو ما قاله الحجازيون ولكنه يحمل على الكراهة» ويقال: إن النهي لسد الذرائع كما أنه أحذ صيد أب قتادة للدلالة على 
الجواز ولم يأحذ صيد صعب بن جثامة. 

قوله: (أحسن حديث روي الخ) أقول: إن الأحسن إسناداً حديث أبي قتادة حديث الصحيحين» وأحذ البي - صلی الله عليه وشا - 
لحم صيد أب قتادة» وني رواية في الزيلعي أنه عليه الصلاة والسلام لم يأحذ لحم صيد أبي قتادة وحكم عليها الزيلعي بأنه وهم الراوي قطعاً 
وواقعة عدم الأحذ واقعة صعب بن جثامة. | 

قوله: (وهو غير حرم الخ) مرور أبي قتادة عن الميقات بلا إحرام وارد على الأحناف» ونقول: إنه وارد على الشافعية أيضأء وأما قوم 
من أن واقعة أبي قتادة واقعة لم تكن المواقيت إذ ذاك معينة فيرد عليه ما في البخاري في الموضعين إحرامه من ذي الحليفة في عمرة الحديبية. 
وأما الجواب من الأحناف فهو أن محمداً صرّح في موطثه أن المدي يجوز له التجاوز من ذي الحليفة بلا إحرام ويحرم من ححفة وليس هذا قول 
الشافعية» وفي الروايات: أنه عليه الصلاة والسلام أرسل أبا قتادة إلى سيف البحر للتجسس أو لتحصيل الصدقات» وأراد أبو قتادة أن يلحقه 
عليه الصلاة والسلام في الطريق ورافقه بعض الصحابة فصال على حمار وحش وهو حلال وكان رفقاؤه محرمين فأكل بعضهم صيده و لم يأكله 
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" - باب ما جاءَ في كراهية لحم الصَّيدِ للمُحرم 
۸4۹ - حَدَنَا َه حا اللي عن ابن شهاب عن عبد الله بن عبد له أن بنَ عباس أخيره أن الصّعبَ بن حلام 
أخبرَةٌ «أنَّ ر شول الله كلك مر به بالأبواء'" أو بوَدّانَ فأهدى لَه حماراً وحشياً رده علي فلمًا رای رَسُولُ الله كل فى وجهد 


عت اخ ي 


الكرَاهيةً قال: َه یس بنا رَد ليك وإنا حرم». 


قَالَ بُو عيسى: هَذّا حديثٌ حسنٌ صحيح. وقد دَمَبَ قَومٌ من أَهلِ العلم من أَصحَابٍ الي ثلا وعَبرعم إلى عدا 
الحديث. وکرهُوا أ الصَّيد للمُحرِم. وقال الشَّافِعيٌ: إِنْمَا وجه هَذَا الحديث عِندّنا إِنْمَا رده عَلَيهِ لَمَا ظَنَّ أنه صِيدَ من 
أجلو وتَرَكَه عَلَى الَرُ. وقد رَوَى بع أصحاب الزّهرِيٌ عن الزّهرِيٌ هَذّا الحديتٌ وقَالَ أهدِي لَهُ لحم حمارٍ وحش 
وهُوَ غيرٌ محفوظ. 

وفي الباب عن علي وزيدٍ ب بن أرقم. 

1 ۲۷ عياناا جاء ف م ار ارم ١‏ 

:6م - حَدََنَا أبُو كريب حَدَّنَنا وک عن ڪا بن سلعة عن أبي المهرّم عن أبي قريرة قال: «خرجتا ع سول 

اله يل في حَبُ أو عُمرَةٍ فاستَقبَلَنَا جل من جَراد' '". فَجَعلنًا نَضْربَهُ بأسيَاطِنًا وعِصِيّناء قال ابن از: كلوه فاته من صَيدٍ 


)١(‏ قوله: «بالأبواء أو بودان» شك الراوى» والأبواء -بفتح الهمزة وسكون الموحدة بالمد- وودان -بفتح الواو وتشديد المهملة- مكانان بين 
مكة والمدينة. (شرح الموطأ للقارى) 


(۲) قوله: «رحل من جراد» -بكسر الراء- القطعة منه. 


بعضهم» ثم سألوا النبي - صَلَى الله عَلَيهِ وَسَلّمّ - عن أكلهم فأحاز هم النبي - صَلَى الله عليه وَسَلّمّ - وسألهم عن إشارتهم ودلالتهم كما في 
ا ا يو وا لوو بحو مق ووو ا E‏ 
المقال» فواقعة أبي قتادة دليل العراقيين» ولينظر إلى ألفاظ مسلم أيضاً فإن فيه: « أن أبا قتادة لم ير الحمار الوحشي بل رآه أصحابه فجعلوا 
يضحك بعضهم إلى بعض الي» وكان ضحكهم على أنهم محرمون ولا جوز هم الاصطياد فلما ل ا 
الحمار» وفي بعض ألفاظ مسلم: « فحعلوا يضحك بعضهم إل » وهذا اللفظ يشير إلى حثهم إياه على صيده وذهاب أبي قتادة لأحلهم؛ وقال 
القاضي عياض: إن في لفظ يضحك بعضهم إلي سقطاً والأصل بعضهم إلى بعض» ثم يبحث في ضحكهم هل هو داخل في الإعانة أو حارج 
منهء فإني لم أحد تصريح أن هذا إعانة أو لا. 
EE‏ ا a o‏ 

هذا الباب على مذاق بعض السلف فإن لفظ اللحم أعم» وقصة الباب قصة حجة الوداع وحديث الباب يخالف الحجازيين والعراقيين» 
وأحابوا بأنه محمول على سد الذرائع ومسألة سد الذرائع من أهم مسائل أصول الفقه وما ذكرها الشافعية والأحناف وذكرها الموالك وابن 
تيمية» وسد الذرائع أن لا يكون الشيء منهياً عنه في الشريعة إلا أن المككلف ينهى عنه كيلا يكون مؤدياً إلى ما هو منهي عنه» مثل نهي عمر 
وابن مسعود من التيمم للجنب كيلا يكون مؤدياً إلى المنهي عنه من التيمم في دن البرد. 

قوله: (حماراً وحشياً ال) ظاهر حديث الباب أنه أتى به وهو حي» واختاره البخاري ص (15 ؟) فإذن رده عليه الصلاة والسلام فإنه 
لا يحوز له ذبح الصيد» ومذبوح الحرم عندنا ميتة لكن طرق مسلم تدل على أنه أتي به عنده عليه الصلاة والسلام مذبوحاً لأن في بعضها ذكر 
العجز» وفي بعضها ذكر الورك» وقي بعضها ذكر اللحم فيكون رده لسد الذرائع. 1 

باب ما جاء في صيد البحر للمحرم 

جائز عند الكل لنص القرآن» وأما قتل الحراد فعند أبي حنيفة فيه جزاء حلافاً للثلاثة» والجزاء عندنا على أربعة أنواع: البدنة» وهي عندنا 
بقرة وناقة» وقال الشافعية: إنها ناقة» والدم؛ والطعام بثلاثة أصوع» والتصدق يما شاء. 5ش 

وحديث الباب ليس بحجة.علينا لسقوط سنده» ولنا أثر عمر في موطأ مالك ص )١57(‏ قال عمر: أطعم قبضة من الطعام» وفيه ص :)١5١(‏ 
تمرة حير من جرادة. وقال الحجازيون: إن راوياً يقول في ابن ماحه: إني رأيت سمكاً عطس فخرحت الحرادة من أنفه» لكنه لا يدل على أنها 
من خلق البحر لأنه لعله أحذها من الخارج ولم يقل أحد من كتاب حالات الحيوانات بأنها من خلق البحر» ولعل السمك إن كان بيضه 


أبواب الحج ۳۹۹ ب:14 ح:۸0۲ 


شفیاد. وقد َكل فيه شُعبة. وقد رخص قوم من أَهلٍ العلم"' ' للمحرم أَنْ يَصيدَ الجرا فيأكلٌ. ورَأَى بعضّهُم أنَّ عليه 
َه ذا اصطادة أو أكل. 
0 - باب ما جاءَ ف في الضَّبْع بُصِيبها المُحرمُ 


۸01 - حَدََنا أَحْمَدٌ بن منيع حَدَّكنَا إسماعيل ؛ بن إبراهيم حَدَلََا ابن جربج عن عَبدِ اله بن بي بن حُمَيرٍ عن ابن 
أبي عار قالّ: َلك لجابر بن عَبدِ لله: الضَّْع أَصَيدٌ هي؟ قال: تَعَم. قَلَه قلت اَكُلَها؟ قَالَ: نَعم. قال: قُلتُ: اال ر ول 
اله يلك؟ قال: تعن 

قال أبُو عيسى: ذا حديثٌ حسنٌ صحيح. وقال علي: قال يَحَيَى سَعيدٍ: رَوَى جريرٌ بن حازم هَذَا الحديتٌ فَمَالَ: 
عن جابر عن عَمَرَ. وحدیث ابن جُرَيجٍ أَصَح: E‏ و ا ن بن يعض حل اناه 

في الحرم إا أصَابَ ضَبْاً أن َي الجرّاء. 

8 - باب ما جاءَ في الاغْتِسَالٍ لدّخُولٍ مکةً 

86م - حَدَكنَا حى بی موی أخبرني هارونٌ ب صالح حَدَّئنَا عبد لرَحمنٍ بن يد د بن أَسلَم عن أيه عن ابن عُمَرَ 
قال: «اغتَسَلَ اللي له لدُخُولٍ مكة بخ" 

قال أَبُو عیسی: ا والصّحيح ما رَوَى نافع عن ابن عُمَرَ أنه كان يعتَِلُ لدُخُولٍ مكة. وبه 


يقول الشَّافِعيٌ يُسِتَحَبٌ تحب الاغْتِسَالٌ لذخُول مكة. وعَبدٌ الرّحمنٍ بن زيدٍ بن أَسلَمَ صَعِيفٌ في الحديث. صَعَفَهُ خمد بُ 
حَنبل وعليٌ بن المدينيّ وغَيرْهُمَاء ولا عرف هَذَا مَرفوعاً إلا من حديه. 


0 


)١(‏ قوله: «أهل العلم» قال محمد: إذا صاد الحلال الصيد فذبحه فلا بأس بأن يأكل الحرم من لحمه إن كان صيد من أجله أو لم يصد من أجله؛ 
لأن الحلال صاده وذبحه. وذلك له حلال: فخرج من حال الصيد فلا بأس بأن يأكل الحرم منه» وأما الجراد فلا ينبغى للمحرم أن يصيده 
فإن فعل كفّرء وتمرة حير من جرادة» كذلك قال عمر بن الخطاب» وهذا كله قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (الموطأ) 

(۲) قوله: «بفخ» -بفتح الفاء والخاء المعجمة المشدّدة- موضع قريب مكة. (جامع الأصول) 


داحل الماء يخرج السمك وإن كانت خارجة تخرج الجراد فإذا عاشت في البر صارت برية» وقالوا: إن سقنقور (ریگ ماهى) يعيش في البر 
ومن نسل السمكء والله أعلم. 


باب ما جاء في الضبع يصيبها المحرم 

الضبع في الفارسية يقال لها (كفتار)» وفي المندية (بهندار)» را يؤكل عند الشافعي وذكر أرباب التذكرات أن الضيع من 
أحبث الحيوانات» ويقال: إنها تحفر حفرة تحت رأس الرحل النائم فإذا يقع الرأس في الحفرة تقطعهاء ونقول: إنها من السباع وذات أنياب» 
وقال الشوكاني: إنها ليست بذات ناب بل ها فك (جبذا) أقول: كلامه لا يجدي شيئاً. 

وتمسك الشافعي بحديث الباب لفظ الصيد والصيد يطلق على ما يؤكل لحمه» ولا نسلم هذا فإنه يطلق الصيد على صيد ١‏ الأسد أيضاًء نعم 
يرد علينا قول الراوي نعم ورفعه إلى البي - صلی الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ - فالحواب أطول» وأطنبه الطحاوي في مشكل الآثار على أوراق في الحصة 
المطبوعة» ولكن الأغلاط في النسخة المطبوعة كثيرة وحاصل ما ذكر الطحاوي: أنه روي عن يحيى بن سعيد القطان بإسناده أنه من وهم الراوي 
٠‏ (وابن أبي عمار) في رفعه» فإنه كان يروي عن عمر موقوفاً برهة من الزمان ثم بعده رفعه» وابن سعيد أول من صنف في اجرح والتعديل وهو 
حنفي مذهباً بتصريح ابن حلكان» وأشار الترمذي إلى أن كدوك موتو فت لاعن فى أبن سين وما ترق عب وجار اخ به يالك فق 
ا و ب ل O‏ « أن في قتل الضبع شاة وتؤكل الخ » بصيغة المونث وإن متردد 
في أنه صيغة المذكر أو المؤنثء ثم أقول: : إن المرجع هو الشاة أي تؤكل الشاة والقرينة عليه ما في الزمذي في المجلد الثاني ص )١(‏ عن خزيعة 
0 « سألت رسول الله - صلی الله عليه وَسَلُمَ - عن أكل الضبع؟ فقال: أو يأكل الضبع أحد »» وسألته عن أكل الذئب؟ فقال: 

أو يأكل. الذئب أحد! الخ » إلا أن سند هذا الحديث ضعيف من جانب عبد الكريم بن أبي أمية» وهو ابن أبي المخارق وهو ضعيف» وأما 
عد الكرع تين مات ر ا ی و ا ج الهداية حيث قال: إنه عبد الكريم بن مالك وهو ثقة» والحال أنه 
ابن أبي المخارق. وحديث الباب ما أعله الطحاوي عن جى بن سعيد رحمه الله ثم أقول: فتوى عمر ليست في حواز أكلها بل في جزاء قتل 


أبواب الحج ۳۹۷ ب :07م 
٩‏ - بابٌ ما جاءَ في دُخُولٍ الي يل مكَة من أعلاها وخرُوجِهِ من أَسفَلِها 
وم - دتتا اپو مُوسَى مُحَمَدٌ بن لی دتا فيان بن عي عن هشام بن عُروَة عن أيه عن عائشة فَالَتْ: لما 
جاء الي كل إلى مكة دَخَلََا من أعلاها وخَرَج من أسفَلِهاء. 
وفي الباب عن ابن عُمَرَ قال أَبُو عيسى: حديث عائشة حديث حسنٌ صحيح. 
“١‏ - بابٌ ما جاءَ في حول التي يله مكة تَهَاراً 
دا فا و غا يع حَدَّئنَاالمُمَرِيٌ عن نافع عن ابن عُمَرَ 
َهارا». 
ال وی سورك ند 
۳ جما جاء لامها رلك ابد عند E‏ 
0 - حد تتا يُوسُه سف ب عِيسى حدا كغ حَدتا عب عن ابي فَرعةَ الباهليّ عن المُهَاجِرٍ المكيّ قَالّ: «سئل جابد 
ب عب ال جرع الول يدب ذا ری الييت؟ قال حججتا مع رَسُولٍ الله ل كنا فع عله ؟» 
قال أو عي عِيسى: رفع اليد عند ري البيتٍ إِنَّمَا نعرفةٌ من حديث شُعبَةَ عن أبي فَرْعَةً. ا 


(J ع‎ 
7 Par 


۶ 


2 
دا 


ن النَبىَ 4 دَحَلَ مكة 


07 - باب ما جاءَ كيف الطَوَافُ 

۸0٦‏ - حَدَكَنا محموة بن عَيلانَ حَدَّكَنَايَحبى بن آم دكا فيان عن جعرِ بن حو عن أببه عن جابر قال «لمًا 
قَدِم الي تك مكة حل المسجدّ فَاستَلَم الحجر" ثُمّ مضى عَلَى يمينه رمل ثلاث " ومقى أَربعاً م أنَى الام قَقَالَ: 
«وانّخذُوا من مَقَام إبراهيع مُصَلَّى». قَصَلّى رَكعتين. الم يه وت نَ البيتء م أنَى الحجر بَعدَ الركعتين فاستَلَمَةُ تم 
خرّجَ إلى الَا أَظَنهُ قَال: إن الصَّفًا وَالمَرْوَةَ من شَعَائر الله». 

وفي الباب عن ابن عُمَرَ عُمَرَ قَالَ أَبُو عيسى: حديثٌ جابر حدیٹ حسنٌ صحیځ. 


)١(‏ قوله: «أفكتًا نفعله» الهمزة للإنكار» وف «المشكاة»: فلم نكن نفعلهء قال الطيي: وذهب مالك وأبو حنيفة والشافعى إلى هذا¿ وقال أحمد 
وسفيان الثورى: يرفع اليدين من رأى البيت ويدعو -انتهى-. 

(۲) قوله: «فاستلم الحجر» هو افتعل من السلام .معيئ التحيّة» وأهل اليمين يسمّون ركن الأسود امحيا أى أن الناس يحيّون بالسلام» وقيل: من 
السلام وهى الحجارة جمع سلمة -بكسر اللام- استلم الحجر إذا لمسه أو تناوله» كذا فى «مجمع البحار». 

(۲) قوله: «فرمل ثلانا من رَمَل يَرمُل رملا ورملانًا إذا أسرع ف المشى» وهرٌ منكبيه» وهو الذى شرع فى عمرة القضاء ليرى المشركون 
قوّتهم حيث قالوا: أوهنتهم حمى يثرب» كذا فى «المجمع). 


إياهاء وأما فتوى حابر ففي أكلها كما في موطأ مالك ص »)١١١(‏ ومن أدلتنا ما رواه الزيلعي عن مسند أحمد ووحدت سنده قوياً. وفيه 
EEN‏ بن بيد مو لل EE‏ لصت ريوع لواب مالالا a‏ 


في إعلام الموقعين. 1 
اا ا - صلی الله عَلَيْه من أعلى مكة وخروجه من أسفلها 
أعلى مكة جانبها الشرقي ويسمى: بكداءء وأسفلها e‏ ويستمئ: a‏ وقال ابن الحمام: إن الأدب وهو استقبال في هذا 
الطريق أي طريقه. 


باب ما جاء في كراهية رفع اليد عند رؤية البييت 
قال بعض العلماء: يرفع يديه حين رؤية البيت» وهم رواية عند الطحاوي إلا أنها ليست بقوية» وهذا الرفع عندنا مكروه» نقول: مراده 
أن يرفع عند استلام الحجر كما في الحديث أنه يرفعهما في ثمانية مواضع» ورفعهما عند الأشواط ‏ أي لاستلام الحجر ‏ ضروري في الشوط 
الأول والأخيرء وي سائر الأشواط مستحب. ْ 


0 


]١[‏ هكذا في النسخة اهندية. وف نسخخة بشار والشيخ أحمد شاكر: ”سويد بن حجير 
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والعملُ عَلّى هَذًا عند أهلٍ العلم. 
۴۳ - باب ما جاءَ في الرّملِ من الحجر إلى الحجر 

AoV‏ - حَدََّنَا علي ب حشرم حَدَّلَنَاعبدُ الله بن وهب عن مالكِ بن انس عن جَعمَرِ بن مُحَمدٍ عن ابه عن جابر 
د ابي تل رَمَلَ من الحجر إلى الحجر ثلاثاً ومشَى أربعاً. 

وفي الباب عن ابن عَمَرَ. 

قال ابو عيسى: حديتُ جابر حديثُ حمسن صحيح. 

ولعي عل يناعد أل الغو قَالَ الشَّافِعيٌ: إَا د َرَكَ امل عَمْداً فقد أساء. ولا شَيءَ عَلَيه. وإذًا لَمْ يَرمُل في 
الأشْوَاطٍ الّلاثة. لم يَرمُلَ فِيمَا بَقِيَ. قال بعضٌ أَهلٍ العلم: َس عَلَى أهل مكة رَمَلُء ولا عَلَى من أحرمَ مِنهًا. 

٤‏ - بابٌ ما جاءَ في استلام الحجر والرّكن اليمانيٌ 
دون مَا سِوَاهُمَا 

A۸0۸‏ - حَدَلَنَا مَحمُوة ب يلا دا بد الرراق حدقا شفيان ومَعمرٌ عن ابن سيم عن بي الطفيلٍ قَلَ: كنا 
َع ابن عباس ومُعَاويةُ لا يمر بن | إلا استَلّمَة فَقَالَ له ابن عبّاس: «نَّ الي ل لَمْ يكن يستَلِم'" إلا الحجَر الأسوة 
والوٌّكنَ اليَمانيٌ؛ فَقَالَ قاو ية يس شيم من البيتِ مورا 

وفي الباب عن عَمَرَ. 

قال ابو عيسى: احديتٌ ابن عباس حديثٌ حسنٌ صحيح. ٍ 

والممل على هذا عند أكثر أهلٍ العلم أن لا يتلم إلا الحجَر الأسوة والوّكن التمانيٌ. 

0 - بابٌ ما جاء أن اللي له طاف مُضطبعا””" 

۸0۹ - دكا قحو بن يلان دنا قِيصَةٌ عن فيان عن ابن جرج عن عَبدِ الحميد عن ابن يعلَى عن أ بيه عن 
النَِيَ يل «طاف بالبيتِ مُضطيعاً وعَلَيه برد 

قال أثو قيعي ذا حديتٌ اوري عن ابن جُرَيج لا تعر إِلّمن حديئه وهْوَ حديتٌ حسنٌ صحيخ. وعَبدٌ الحميد 


5 
و 


)١(‏ قوله: « لم يكن يستلم إلا الحجر الأسود وال ركن اليمان» كذا جاء عن ابن عمر رواه الشيخان وبه قال الجمهور وهو مذهب أبى حنيفة. 

(۲) قوله: «مُضطبعًا» الاضطباع هو أن يأخذ الإزار أو البرد» فجعل وسطه تحت إبطه الأيمن» ويلقى طرفيه على كتفه الأيسر عن جهِتّى صدره 
وظهره» وسمى بذلك لإبداء الضبعين» والضبع -بسكون الباء- وسط العضدء ويقال للإابط: الضبع للمجاورة» قيل: إنما فعل ذلك إظهارًا 
للتشجع كالرمل فى الطواف. (الطيي) 


باب ما جاء فى الرَّمَل من الحَجّر إلى الجر 
0 أنه عليه الصلاة والسلام لما أ تى مكة للعمرة عام القضاءٍ وأراد الطواف خرج الكفار مستكرهين طواف الصحابة» وكانوا 
ينظرون من أعلى الحبل» وقالوا: أضناهم مى يثرب. فأمر البي - صلی الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ - أصحابه بالؤمل» فكانوا يرملون في ثلاثة حوانب 
لأنها كانت منظر الكفارء وأما الحانب الرابع فلم يكونوا فيه» وكانت الصحابة يمشون فيه ثم صار حكم الوٌمل في الحوانب الأربعة» وقال ابن 
عباس الزمل لبن نه وإها كان لعرضن إظهان ا دة والصحة في أعين كفار مكة» وارتفع الغرض خلافاً الجمهور الأمة» ونقول: إن واقعة 
إظهار الجلادة كانت واقعة عمرة القضاءء وقد رمل البي الى الله عل وشل - في حجة الوداع بعد فتح مكة فعلم أن الرمل سنةء والرمل 
سنة في كل طواف بعده سعي» وللقارن عندنا طوافان والرمل مرتين. 
باب ما جاء في استلام الحجر الأسود والركن اليماني دون ما سواهما. 
استلام الحجر الأسود مستحب عند الكلء TE E‏ 
قوله: (ال ر کن اليماي ا( ياء اليماني ليست ممشددة» بل عوض عن التنوين» وكان قي الأصل يمانٍ. وأما وجه تخصيص الاستلام بالحجر 
الأسود وال ركن اليماني دون ال ركن العراقي والشامي فهو أن الأوليين باقيين على البناء الإبراهيمي بخلاف الآحرين» و كان بيت الله احترقت في 
زمان فجمع القريش الأموال الطيبة لبناء بيت الله الكعبة فبنوها وأخرجوا الحطيم لأن الأموال الطيبة كانت قليلة» والحطيم على شكل نصف 
الدائرة» ودوران الحطيم ستة وثلاثون ذراعاً وأبعد الحطيم عن بيت الله ستة أذرع. وقال الشافعية: إن بناء البيت من الحانب المقابل أيضاً ضيق 
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هُوَ ابن جُبِير بن شَيبَة عن ابن يعلى عن اأ و ا 


م - باب ما جاءَ في تقبيل الحجر 

3 - حَدَكنا ناد حَدََنا أو مَُاويَة عن الأعممش اع ل ا واي 
ييل الحجر ويقول: إن فيلك ألم أَنّتَ حجر ولؤلا أي رَأيتُ رَسُولَ لله يه بيك لم أقبلك ٠.‏ 

وفي الباب عن أبي بكر وابن عُمَرَ. ET‏ 

والعمل عَلَى هذا عِندَ أَهلٍ العلم؛ بجيو يل الحجر. فإِنْ لَمْ يُمكنة أن يَصِلٌ إليه. استَلَمَهُ بده وقَبَلَ يده وإِنْ 
لم صل إليه استَقبَلهُ إِذا E‏ الشَّافِعي. 


۷ - بابٌ ما جاء أنه يبدا بالصّفا قبل المروة 
۸۹1۲ -اخذئنا ابن این ر عدا حنيات بن ع عن جر إن محا عن أب عن جار »أن آي له جين قدم 
مك قَطافّ بالبيتٍ سَبِعاً وأتى الْمَقَاَفَقََ «وانّخِذُوا ين مام إبراهيم " مصلی» 5 تقد أتى الْحَجَرَ 
فاسل ل ان وَقَرًَ: إِنَّ الصا وَالْمَرِوَة مِنْ شَعَائِرِ الله 


الكل على هذا ند أهلل العلم؛ أنه يبدأ بالصّفًا قبلَ لمرو فَإِنْ بدأ بالْمَروَة قبل الصّمًا لَمْ يُجْرو وَيَبدَأً بالصّمًا. 
E Be‏ لل e‏ 


)١(‏ قوله: « م أقبلك» إنما قال: ذلك لئلا يغرٌ الناس أى بعض قريي العهد بالإسلام الذين قد تألّفوا عبادة الأحجار وتعظيمها رجاء نفعها 
وحوف الضرر بالتقصير فى تعظيمهاء فخاف أن يراه بعضهم يقبله فيفتتن. (الطيي) 

0 «واتحذوا من مقام إبراهيم مصلى» هو الحجر الذى فيه أثر قدمه» وقيل: الحرم كله ومصلى أى يدعو عنده» وقيل: موضع صلاة 

2 تعقب بأنه لا يصلى فيه بل عنده. (مجمع البحار) 

™( ل «من شعائر الله» الشعائر جمع شعيرة) وقيل: هى جمع شعارة -بالكسر- كذا ف «المواهب»» وقال الحريرى: شعائر أعمال الحج» 
وكل ما جعل عَلَما لطاعة الله تعالى» وقال الزحاج: ھی جميع متعبّدات الله الى أشعرها الله أى جعلها أعلامًا لناء وهى كل ما كان 
من موقف 0 مذبح. (العيى) قال الطيي: الابتداء بالصفا شرط وعليه الجههور» وعن بعضهم به احتج من أوحب الترتيب ف 
الوضوء على أنه لو بدأ بالمروة كان ذلك الشوط غير محسوب» وفيه دليل على وجحوب الطواف بين الصفا والمروة كما يجب الطواف 
بالبيت» وقال بعضهم: ليس بواحب بل هو تطوّع لقوله تعالى: إفلا جناح عليه أن يطوّف بهما ورفع الجناح يدل على الإباحة» ويجحب 
على تا ركه الدم ورد بأن الآية إنما أنزلت ف الأنصار كانوا يحرحون أن يطوفوا بين الصفا والمروة» فقيل: لهم فلا جناح عليه أن يطوّف 
بهما -انتهى-. 


فيه شيء تضييق ولذا جعل بعض سلاطين الشافعية موضعاً مرتفعاً من الأرض مسمناً في أصل جدار الكعبة ليقع الطواف خارجاً ويسمى ذلك 
الموضع المرتفع (شاذروان)» وورد في حديث: « أن الحجر الأسود .منزلة يمين الله تعالى فيبايع به كما يبايع على يد الرحل ». 
باب ما جاء أنه يبدأ بالصفا قبل المروة 
تفصيل الفروع في الفقه ومن بدأ بالمروة قبل الصفا لا يعتبر الشوط الذي إلى الصفا 


]١[‏ هناك حديث الرقم (851) ساقط من النسخة الهندية وذكره بشار والشيخ أحمد شاكرء ونصه: حدثنا قتيية قال: حدثنا حماد بن 
زيد» بك اس 0 الحجر '' فقال: رأيت البى يلك يستلمه ويقبله. فقال الرحل: " 'أرأيت إن غلبت 
عليه أرأيت إن وحمت“ ' فقال: ابن عمر : اجعل أ رأيت “ باليمن» رأيت البى عة يستلمه ويقبله. 

وها هو الزبير بن عربي ر وى عنه حماد بن زيد, والزبير بن عدي كوف» سمع من أنس بن بن مالك وغير واحد من أصحاب انى روى 
عنه سفيان الثوري وغير واحد من | لأئمة. 

حديث ابن عمر حديث حسن صحیح» وقد روى عنه من غير وجه. 
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حَنَى اتی بلآدهُ أَجِرَأهُ وَعَلَهِ دَمٌ. م. وَهُوَ قول سُفیان اوري وََال بَعْضْهُم: إن رك الطوَافَ بَينَ الصا وَالمَروَةِ حنّى َي 
إلى لد فال لا بجزئة. وَهُوَ قول الشَّافِعِيَ قَالَ: الَُوافٌ بَينَ الصا وَالروَة وَاحِبٌ لا يَجُؤْرُ ال ج إلا به. 
۸ - باب مَا جَاءَ في السّعي بَينَ الَا وَالْمَروَةٍ 

؟كم ا ا بتار عن اوس عن اين عباس قله نما كى شون له ا 
بالبِيتِ وَبَينَ الصَّمًا وَالمَروَةٍ ليري الْمُشْرِكِينَ ف 

قَالَ: في لباب عن اة وان عر جاب قا أو جيسى: حَدِيتُ ابن عباس حَديتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَهِوَ الَذِيْ 
تبه أهل الملم أن يُسقى ين الصّفًا وَالَروَة فَإِنْ لم يَسمَ وَمَمَّى بَينَ الضّمًا وَالْمَروة ف راو افوا [ 

٤‏ - حَحدَ تا مكف بن تى عدن بن مل عد ع ني اكاب عن كني مجنلا ل يي 
مشي فِي المسعى فَقَلتُ له أنه نئي في الْمسقى بين الصف وَالمَرو :؟ فَقَالَ: لَيِنْ سَعَيتٌ فد رَأَيتٌ رَسُولَ الله كه يَسعَى 
لي تدك ققد رأث ول ا لق تفي وآ د سیخ كبين”" 
بو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنْ صَحِيحٌ. وقد رَوى سَِيِدُ بن تير عَنِ ان عُمَرَ تح هَذا. 


٩‏ - باب مَا جَاءَ في فی الطوَافٍ رای" 


۵ - حَدَّثنَا پشر بد ئ هلال الصّوٌافُ حَدَّئن عبد الوَارثِ وَعبدُ الوَمّابٍ التقَفِيُ عن َالِ الحَذّاءِ تمن رة عَن ابن 
عباس قَالَ: «طافٌ ل ل على وال إا اتهى إلى الوُكن أَشَارَ الي 
وي الاب عن جاب وبي الطفيلٍ وَأَمّ سَلمة. قال أبو عِيسَى: حَدِيتٌ ابن باس حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجيځ. 


)١(‏ قوله: «أنا شيخ كبير» أراد بهذا بيان العذر فى ترك السعى. 

(۲) قوله: «ف الطواف راكبّا» قال مالك وأبو حنيفة: إن طاف راكيًا لعذر أجزأه ولا شىء عليه؛ وإن كان بغير عذر فعليه دم» قال أبو حنيفة: 
م 0 
حرحن من البیوت» أو لأنه يشتكى» وروی أبو داود: «قدم البى صلى الله عليه وسلم مكة وهو يشتكىء فطاف على راحلته» الحديث» 
وی إسناده يزيد بن أبى زياد وفيه مقال. (العيئى مختصرًا) 


قوله: (شعائر الله الخ) قال السيوطي: إن المراد بالشعائر العلامات (يادكاريل)» والسعي بين الصفا والمروة واحب عند أبي حنيفة» وفرض 
باب ما جاء ف في السعي بين الصفا والمروة 
وروا التغاري و كان لاسا ويه الس بين الصا رای ر ای جذا الحديك وذلك قم هاه ركان عابط کین 
الصفا إلى الميل الأحضر» وتسعى من الميل إلى الميل الثاني لغيبوبة إسماعيل عليه الصلاة والسلام عن نظرها ثم تمشي من الميل إلى المروة وجرت 
سنتها إلى قيام القيامة. 


باب ما جاء فى الطواف راكباً 

م و م OE‏ شاه ا م ا 

كما في هذا الشعر : : 
سعي وحلق ومشي عند طوفهما صدر وجمع وزور قبل إمساء ‏ , 

من واجبات ولكن حيث ما ت ركت» وأما سوى هذه الستة فتوهم عبارات البعض إلى الدم وعبارات بعضهم إلى عدم وجوب الدم. 

قوله: (على راحلته الخ) ركوبه عليه الصلاة والسلام كان لعذرء والعذر في مسلم أنه ركب ليراه الناسُ يسألوه» وفي أبي داود: أنه عليه 
الصلاة والسلام كان مشتكياء إلا أن في إسناد ما في أبي داود يزيد ب بن أبي زياد المتكلم فيه وذكر البخاري في الترجمة أنه عليه الصلاة والسلام 
ركب لمرض» وقال الشارحون: إن بناء ترجمة البخاري على ما في أبي داود» والله أعلم. 3 

قوله: (انتهى إلي الركن ال) أي الحجر الأسودء وتمسك الموالك بهذا على طهارة أ بوال ما يؤكل مه وأزياله» فإنها لو لم تكن طاهرة 
لا أدخل النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - ناقته في المسحد الحرام. وقال الحافظ في الفتح: إن ناقة البي ع ِل الله عدوي - لعلها كانت 
مُدَرَْةَ لكن جحواب الحافظ ليس بذاك القوي» وهناك بحث في تمسك الموالك بأن جوانب البيت في عهده كانت مطافاً ولم يكن ثمة بناءء 
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وََدْكرِة قوم ين أَهلٍ الهلم أن يَطُوفَ الوَّجُلٌ بالبیتِ وب ين الصّفَا وَالمَروَة راكباً إلا مِنْ عُذر. وَهُوَ قول الشّافِعيَ. 
بات مااججاء في قشل الوا . 
ككم - حَدَّئنَا سيان بن وَكيع حَدَّئَا حى بي امان عن شَرِيكِ عن أبي إِسْحَاقَ عن عبد لله ِن سَعيدٍ بن جُټير عن 
أبيه عن ابن عَيّاسِ قَالَ: ال رول الله ةن د من طاق بالبِيتِ حَمِمِينَ مره حرج من ذنُؤبه كهوم وده آم 
قال: َفِي الاپ عَن أَنّسِ وَابْنِ عُمَرَ. قال اپو عيسى: حَدِيتٌ اين عَبّاس حَدِيتٌ غَرِيبٌ. سألتٌ مُحَمّداً عَن هَذَا 
الْحَدِيثِ فَقَالَ: نما يُروَى هذا عَن ابن عباس قَوله. 
NW‏ - حَدَّئنا ابن أبي عُمَرَ حَدََّا سُفَانٌ ِي عي عن أَيُوبَ قَالَ: كَانُوا يَعدذُونَ عَبدَ الله بن سَعِيدٍ بْن + جبير أَفْضَلَ 


من أبيه. وَلهُ اح يقَالُ له: عَبدُالْملِكِ بن سَعِيدٍ بنجي وقد َوَى عَنه أيضاً. 
٠غ‏ - باب ما جَاءَ في الصّلاةِ بعدَ الْعَضْر وب بعد البح في الطَوَافٍ لِمَنْ يَطوْفٌ. 
AN‏ - عتا أب عار علي بق حشرم قا دنا فيا ب غيت عن ابي الي عن عبد اله بن باب عن تير 
بْن مُطعم «أن اللي كله قَال: ا ني عَبدِ مَنافٍ, لا هتوا" أحداً طَافَ بهذا الْبَيتِ و ا سَاعَةٍ شَاءَ من ليل أو 
َهَارِ). 
وَفِي الاب عَن ابْن عَبّاس وَأَبِي ذَرّ قَالَ 
ن أبِي تَجيح عَن عَبدٍ الله بن باباة أيضاً. 
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مر و 7 8ه دم نه اول حو لاد وق 
ُو عِيسى: حَدِيثٌ جټير بن مُطعم حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد رَوَاه عَبدُ الله 
۶ 


)١(‏ قوله: «لا تمنعوا أحدا ولعلهم كانوا يمتنعون بعض الناس عن الطواف أحياناء قال الطيي: التقييد بالطواف ليس بقيد مانع» بل قوله: 
«أحدًا طاف» .منزلة «أحدًا دحل المسجد الحرام» لأن كل من دحله فهو يطوف بالبيت غالبًا فهو كناية. (المرقاة) 

(۲) قوله: «وصلى أن ية ساعة شاء» قال المظهر: فيه دليل على أن صلاة التطوّع ف أوقات الكراهة غير مكروهة ممكة لشرفها لينال الناس من 
فضلها ف جميع الأوقات» وبه قال الشافعى؛ وعند أبى حنيفة: حكمها حكم سائر البلاد فى الكراهة يعن لعموم العلة وموهاء قال ابن 
الملك: والظاهر أن المراد بقوله: وبل ية ساعة شاء فى الأوقات الغير الكروهة توفيقًا بين النصوص. (المرقاة) 

وأما بناء الحائط وتحديد المسجد الحرام فمن عهد عمرء كما في البخاري في باب بنيان الكعبة» فلم يكن المسجد الحرام حين طوافه فرق فإذن 

استدلال المالكية أنفذ» ولكن فيه نظر فإن القرآن العظيم يخبر بالمسجد الحرام» ويسمي فلا بد من كون المسجد الحرام في عهده. فيبحث أن 

العرصة إذا كانت لا تعمير فيها فهل تأحذ أحكام المسجد أم لا؟ فعاد نظر الموالك فأقول: إنه يبحث في أن مطافه عليه الصلاة والسلام كان 

حارج البيت متصلها أو منفصلاً عنهاء والبحث بقدر الضرورة مر سابقاً. 
واعلم أن أطوفة البي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلْمَ - بعد ال هجرة ستة ؛ طواف عمرة القضاءء وطواف فتح مكة بلا عمرة» وطواف في عمرة 

الجعرانة» وثلاثة أطوفة في حجة الوداع اتفاقاًء والاحتلاف في النظر ؛ فعندنا أونها: طواف العمرة» وثانيها: طواف الزيارة» وثالئها: طواف 

الوداع» وقال الشافعية: طواف طواف القدوم» وأما طواف العمرة فدخل في طواف الحج» وأما سوى هذه الستة فأشار إليها البخاري تمريضاء 

ومن المعلوم أن البخاري إذاأتى في الترجمة بالتمريض فلا يكون مختاره. 
وبات النبي ع صلی الله عليه وشت - عى ليلة الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشرء وطاف البيت في هذه الليالي ولكن عددها غير 

معلوم» وأما حال كونها ركوباً وماشياً ففي كتب السير أن طواف عمرة القضاء وطواف الزيارة كانا في حال ال ركوب» ونقل الواقدي أن 

طواف فتح مكة أيضاً كان راكباً ولكن الواقدي متكلم فيه» ويأنيٍ في تصانيفه بالرطبة واليابسات وطواف عمرة جعرانة وطواف عمرة الحج 

في حجة الوداع والوداع كانت ماشياً. ١‏ 

باب ما جاء في فضل الطواف 
قوله: (حمسين مرة الخ) أي طواف النافلة لا الحج خمسين مرةء وقالوا: إن أعلى العبادات للآفاقي الطواف فليكثره مهما أمكنء وأما في 

الحج فللمفرد ثلاثة أطوفة» وللقارن أربعة أطوفة» وللمتمتع ثلاثة أطوفة. 

باب ما جاء في الصلاة بعد العصر وبعد الصبح في الطواف لمن يطوف 
ركعتا الطواف واجبتان عندنا ومع هذا لا يصح أداؤهما بعد العصر والصبح كذا في الحداية» وقال: إنهما واجبتان لغيرهما لا يصح أداؤها 
في هذا الوقت المكروه» وأما الواحب لغيره فمر. وقال الشافعية: تصح صلاة الطواف في الوقت المكروه» وقال الشافعية: إن حديث: « صلى 
أية ساعة شاء من ليل أو نهار ال» عام» ونقول: إنه بخصص بأحاديث تدل على كراهة الصلاة في الأوقات المكروهة وقيل: إن حديث الباب 

لا يدل على مذهب الشافعية بل مراده أن بي عبد مناف لاحقّ لحم بالمنع كما مر نظيره من حديث: « لا تمنعوا إماء الله من المساجد الخ) 


أبواب الج 1 ب: £۳ ح: الال 


قد اختلف هل الم في الصَّلاٍ عد الْمصَرٍ ود عد الصّبح بمَكَة: قال بَعْضْهُم: 00 والطراق تعد 
بعد الضّبح. ا وَاحْتجُوا بِحَدِيثْ الي كلة. و وَقَالَ بَعْضَهُمْ: : إذا طاق بَعدَ الْعَصرٍ 
م صل عى تفرب الشّسى. ذلك إن عاف بعد صلا البح أيضاً لم يُصَلّ حَنَى تطلع اسمس واحتَجُوا بحدیثِ 
عْمَرَ أنه طافَ بَعدَ صَلاةٍ الصّبْح فلم يُصَل. وَخَرَجَ من مَكة حَنَّى نَرَلَ بذي طوّى فَصَلَى بَعْدَ مَا طَلَعَتِ الشمش. وهو 
قول سيان القُوريّ وَمَالِكِ بن أنس. 
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۲ - باب ما جاء ما يقوذ في رَكعَتّى الطْوَافٍ. 

۸14 - حدٿتا ُو مضب قراءةً عن عبد اريز بن مرا عن جغفر بن محمد عن أيه عن جَابرِ ِن عبد اله , 
رَسُولَ الله كله قَرَأ ذ في ركعي الطوافِ بِسُورَتي الإخلاص: فل يا بها حارو فل هو لله أح أَحَدٌ). 

32 - حَدَّئنًا هناد حدثتا وَكيعٌ عَن سُفيانَ عن جَعفّر بن مُحَمّد عَن بيه « أنه گان يَستَجِبُ يَستَحِبٌ أن يَفَرَْ في ركع 
الطَوَافٍ بقل يا أَيهَا اْكَافِرُوَ وَقُلْ هُوَ الله أَحَد. 

قال أيُو عيسَى: وَهَذَا أصَحّ مِن حَدِيثِ عَبدٍ الْعَزِيْ بن عِمرانَ. 

وَحَدِيتٌ جَعفر بن محمد عَن يه في هَذَا اصح ِن حَدِيْثِ ٿٿ جَعفَر بْن مح عن أَبيه عن جابر عَن اللي لة. وَعبدُ 
الْعزيز بن عمرانَ ضَعِيفٌ في الْحَدِيثِ. 

4 - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَِ الطَوَافٍ عُريانا. ٍ 

الام E EEE‏ عن أب O‏ انر «سَألتٌ عَليا أي شيءٍ 

يُعت؟ قَالَ: بأريّع: لا يَدخُلُ الجَنّة إلا تفل مُسْلِمَةٌ ولا طوف" ' بالبَيتِ عُرِيَانُ ولا يَجِتَمِعُ " المُسَلِمُونَ وَالمُشْرِكُونَ 


ن 


)١(‏ قوله: «بذى طوی» -بفتح الطاء وبضم وبكسر وبنون وبترك- موضع بقرب مكة ينزل فيه أمراء الحاج» قال محمد: وبهذا نأحذء ينبغى 
أن لا يصلّى ركعتّى الطواف أى بعد صلاة الصبح» سواء طاف ف وقت الكراهية أم لاء بأن طاف قبل الصبح مثلا حى تطلع الشمس 
وتبيض» وكذا الحكم فيه بعد صلاة العصر» وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءناء فإن قلت: يجوز الوتر بعد الفجر قبل صلاته وبعدهاء 
فلم لا يجوز صلاة الطواف وهما واحبان؟ قلت: الفرق بينهما أن الوتر واحب بإيجاب الله تعالى» وصلاة الطواف تحب بفعل الطائف» سواء 
يكون الطواف واجبًا عليه أم لا -فتأمّل- فإنه موضع زلل» كذا ف «الموطأ» وشرحه لعلى القارى 

(۲) قوله: ولا يطوف بالبيت غُريان» قال الطيي: وإنما منع طواف العريان لما كانت الجاهلية عليه وعن طاوس: كان يطوف أحدهم بالبيت 
عريانًا وإن طاف و عليه ثياب» فانتزعت منه لأنهم قالوا: لا نعبد الله فى ثياب أذنبنا فيهاء وقيل تفاؤلا ليتعرّوا من الذنوب كما تعرّوا 
من الثياب -انتهى-. 

(*) قوله: «لا يجتمع المسلمون والمشركون. ..ال» قال الطيي نقلا عن النووى: هو من قوله تعالى: «إإنما المشركون نحش فلا يقربوا المسجد 
الحرام بعد عامهم هذا والمراد بالمسجد الحرام حرم الله فلا يمكن مشرك من دخوله» ولو جاء فى رسالة أو أمرهم» بل يخرج إليه من 
يقتضى الأمر المتعلق به» ولو دحل خفية ومات» ينبش وأخحرج من الحرم -انتهى-. 

أي لا حق لكم في المنع. 
ولنا أثر الفاروق الأعظم أخرحه الطحاوي ص »)۳۹٦(‏ والبخاري ص )5١١(‏ في الترجمة» وللطرفين آثار ويمكن لأحد من الأحناف أن 

يستدل .ما في البخاري ص :)75١١(‏ عن أم سلمة كانت مريضة وقت طواف الوداع فسألت الي حدضائ الله عليه وك -: كيف تفعل؟ 

فقال عليه الصلاة والسلام: طوف وراء الناس راكبة» فطافت و لم تصل حي خرحجت الخ» ولعل عدم صلاتها كانت بأمره» ولكينٍ هناك متردد 

في خروجها أنها حرحت من مكة أو حي حرحت من المسجد الحرام» وعلى التقدير الثاني لا يكون الحديث المرفوع حجة لناء 
باب ما جاء في كراهية الطواف غرياناً 
ساز العورة في الحج واحبء وإن قيل: إن ساز العورة فرض في نفسه فكيف يكون واجباً للحج؟ قلت: لا تنافي بينهما فإنه قد يكون 

الشيء فرضاً في نفسه وواحباً للغير. 

(ف) واعلم أن دلالة ظنية الدليل على الوحوب وقطعية الدليل على الفرضية إنما يظهر في دواخل الحقيقة لا في حارج الحقيقة من الأحكام 
والشروطء فإنهم لا يبحثون في الأجكام والشروط ظناً وقطعاً والموانع أيضاً من باب الأحكام والشروط فعلى هذا ما زدنا على نص آية السرقة 
من عشرة دراهم بأخبار الآحاد فلا إشكال فيه بل عشرة دراهم شرط قطع اليد» وكذلك المهر في النكاح من عشرة دراهم زيادة على نص آية 


بعد امهم هذاء ومن کان بی وین ال ا هد فعَهدة إلى مدت ومن لآ مده له فَربعَةُ أشهْره. 
وَفِي الاب عَن ابي هُرَيرَة. 
قال أبُو عِیسی: حَدِيتٌ عَليَ حديثٌ حسن ٠‏ 
۲ - حَدَثنَا ابن أبي حمر صر بن عَليّ قَالا: : حَدَّكنَا سُفْيَانٌ عن أبى إسحاق تَحوَهُ وَقَالا: زَيدٌ بن بيع وَهَذا أصَح. 
َال أَبُو عيسى: : وَشْعبَة وهم فيه فَقَالَ: ريد بن أثيل. 
٤‏ - بَابُ ما جَاءَ في دُخُولٍ الكعبة. 
AVY‏ - حَدَئنا ابن أبِي عُمَرَ دتا يځ عَن إِسماعِيلَ بْنِ عبد المَلِكِ عَن ابن أب ملَِكَة عن عَائِمَة َة قَالت: « خَرَجَ 
الي ب من عدي وَمُوَ قري اين طَيّبٌ اللفس؛ فَرَجَمَ إليّ وَهوّ حَزين فَقَلتُ له فَقَالَ: إن دَخَلتٌ الْكعبة وَوَدِدِتُ 
ئي لم أكن فَعَلتُ. إِني أَخَافٌ أن أكون أَنْعَبتٌ أمَيّي مِن بَعدِي». 
قال أو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
6 - بَابٌ ما جَاءَ في الصّلاةٍ في الكعبة. 
AVé‏ - حَدَئنَا َيه دتا ڪا بن ريڍ عن ,رو ِن بتار عن ابن تمر عن لال: « أن الي ثلا صَلَّى في جوف 
الكعْبة. قال ابْنّ عَبّاس: لم بُصل وَلكِنهُ كر». 
ل ال ابو عيتى: حَدِيتٌ بلآلٍ 
يٿ حَسَنّ صَجيځ. . العمل عليه عند أكتر أل الِلم. لا يرول بالصّلاةٍ في الكَعبة بأسا. قال مالك بی أنّس: لآ بس 
باللا ة اللّافلة في الْعبَة وَكرة أن تَصَلي الْمَكتُوبَةٌ به في الكعبة. وَقَالَ الشّافِعيَ: ا أن تُصَلَّى الْمَكُوبةٌ وَالتطوعٌ في 


تدل على أن يكون النكاح .مال» فهذه الزيادة بأحبار الآحاد زيادة الحكم لأن المهر حكم فلا إشكال» وقال صاحب الداية: إن « أخروهن من 
حيث أخرهن الله ال) خبر مشهورء وجعله مب مسكة المحاذاة» أقول: إنه ليس بمشهور بل ليس .عرفوع أيضاء بل أثر» وقد علمت بالاستقراء 
أن الواجبات الداخلية ليست إلا في الحج والصلاة هذا عندناء وأما عند الشافعية ففي الحج فقط. 
باب ما جاء في الصلاة في الكعبة 

إنه دحل في الكعبة في فتح مكة وخرب الأصنام» وفي كتب الشير أنه كان يشير بإصبعه إلى الأصنام ويقرأً: : «جاء الحق وزهق الباطل 
إن الباطل كان زهوقا» [ الإسراء: ١‏ ] وكانت تنكب الأصنام بأنفسهاء ؛ ثم محا التمماثيل على جدران الكعبة» فقال البي صل الله علد 
و - لعلي كرم الله وجه إن ييل الغوب ويمحو التصاوير» فقال علي للنبي - صل اله غت وق -: ضع قدميك على كتفي وامحهاء فقال: 
إنك لا تستطيع أن تحمل بل ضع قدميك على كتفي. وقال زيد بن ثابت لما نزل قطعة «غير أولى لى الضرر » [ النساء: ۹١‏ ] وكان فحذه 
على فخذي فخشيت أن ترض فخذيء ولا كانت تحمل تحمل البي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - ناقة إلا ناقته القصواءء وني بعض الروايات أنه دحل 
الكعبة في حجة الوداع لكن البعض الآخر تخالفها كما أشار البخاري إلى احتلاف الرواة» وكانت التوفيق بين الروايتين ممكناً لكن المحدثين 
لم يتوجهوا إلى التوفيق. 

وأما الصلاة في الكعبة فروى بلال أنه عليه الصلاة والسلام صلى في عام فتح مكة» وروى ابن عباس بأنه عليه الصلاة والسلام ا 
بل كبر وسبّح في جوانبه» ورجح المحدئون رواية بلال على ابن عباس لأنه مثبت والمثبت مقدم كما صرح البخاري في أبواب الزكاة» وكان 
التوفيق بين روايتهما ممكناً بالحمل على الواقعتين لكن الحدثين لم يتوجهوا إلى التوفيق بل إلى الترجيح؛ وقال البخاري: إن ابن عباس أيضاً 
مثبت لشيء آخر أي التكبيرات. 

قوله: (المكتوبة في الكعبة الخ) لأن في داحل الكعبة تكون ينض ارا الككعية مستقيلة إإبها وبعضها مستدبرة إليها. 

قوله: (وقال الشافعي لا بأس الخ) مذهب الشافعي عدم جواز الصلاة متوجهاً إلى باب الكعبة أو على سقف الكعبة بدون السترة فإن 


e هكذا في النسخة المنديةء وقي نسخة بشار: ”حديث حسن صحيح” وقال: في م وص ون وي: ”حسن“ فقطء‎ ]1١[ 
ويقول هناك: ” "أحسن‎ "٠ 857( و سيعيده المصنف في‎ NIY تحفة الأشراف» وهو الأصوب» فقد نقله السيوطى عن الترمذي في الدر المنثور‎ 


¢ 
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أبواب الحج AVY: EA: ٤‏ 
الكغبّة لأن كم الّافلة وَالمَكتُوبَةِ في الطَهَارَةٍ وَالقبلة سَوَاءُ. 
1 - يَابُ مَا جَاءَ في كسر الكعبة. 


5 


لهُ: حَدَّنْنى ہما كانت د ر 'إلك ام المؤينين يمني غايقة؟ ال «حَدَّكَئتِي أَنَّ رَسُولَ الله كه قَالَ لَها: لول 
حَدِيتٌ عَهدٍ"" بِالْجَاهِلِيَةٍ لهدمتُ الكعبَةَ وَجَعَلتٌ لَهَا اين فَلَمَا مَلكَ ابن از هَدَمَهَا وَجَعَلَ لها بَاَينِ. 


AVo‏ ا ا بن الت ر قال 
3 


َال اپو عيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
۷ - بَابٌ ما جَاءَ في الصلاة في الججر . 

كلام - حَدَّئنَا تيب حَدَئتا عبد العَزيزِ بن مُحَمَّدٍ محم مُحَمدٍ عن عَلقَمةَ ن بي عَلقَمَةٌ عن أببه عن عَائِمَةَقَالت: أك ات أذ 
أل ايت قصل فيد. َأَحَذَ رَو اله ا يدي فَدحَلِيالججر. وَقَالَ: صَلّي فِي الْججر إن أردتٍ دُخُولَ اتيت 
نما هو قِطعَةٌ من الت وَلكنَّ قَومَك اسْتَفْصِرُوة'" جين بوا العبَة فَأَحْرَجُوةُ مِنَ البّيتِ». 

قال أَبُو عيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وعَفَعةٌ ب أبي عَلقَمةَ هو عَلفَمَةُ بن بلآي. 

۸ - باب ما جَاءَ في قَضلٍ الجر الأسود وَالؤكن وَالمَقَام. 
۷ - حَدنا ية حَدَّْنَا جَرِيرٌ عَن عَظاءِ بن السَائِبٍ عَن سَعِيدٍ ُن جُبِير عَنِ ابن عَبّاس قَال: قَالَ رَسول الله كه: 


)١(‏ قوله: «حديث عهد» -أى بالإضافة- والحديث ضد القدم» أراد أقرب عهدكم بالكفر والخروج منه إلى الإسلام وإنه لم يتمكن الدين 
فى قلوبهم فلو هدمت رعا نفروا منه. (الجمع) 

)١(‏ قوله: «فى الحجر» -وهو بالكسر- اسم للحائط المستدير إلى جانب الكعبة الغربى» وعلى فتح الحاء: كله من البيت أو ستة أذرع منه 
أو سبعة أذرع أقوال. (مجمع البحار) 

(؟) قوله: «استقصروه» أى استقصروا على هذا القدر لقصور النفقة. 


الكعبة عنده البناء لا الحواء» ولم يفرق بين المكتوبة والنافلة. 

قيل: باني الكعبة إبراهيم عليه السلام» وقيل: آدم عليه السلام ورفعت إلى السماء في طوفان نوح عليه السلام حذاء هذا البناء» أقول: 
ثبت فى حديث البخخاري أن في حذاء كعبتنا كعبة الملائكة في السماء الرابعة المسمى بالبيت المعمور» ويسجد فيها كل يوم سبعون ألف ملك» 
وأما بناء الكعبة فقيل: بنيت الكعبة | اثنين وعشرين مرة» وقيل: ست مرات» وأما البناء في الحال فبناء حجاج الثقفي مبير ثقيف» فإن ابن الزبير 
كان بناها على ما تمىئ البي صلى الله عليه وشل - حين مع الحديث عن خالته عائشة رضي الله عنهاء فهدم حجاج المبير بناءه رضي 
الله تعالى عنه» وحكي أن الرشيد سأل مالك بن أنس أن يبي الكعبة على ما كان بتاء ابن الزيير ومتمين النني - صلی الله عَليْهِ وَسَلَمَ - فما 
أجاز له مالك لسد الذرائع. 

باب ما جاء في الصلاة في الحجر 

الحجر بالكسر الحخطيم؛ وغرض المصنف بيان أن الصلاة في الحطيم متوجهاً إلى الكعبة توحب ثواب الصلاة في الكغبة أم لا؟ وقال الفقهاء 
الأربعة: من صلى مستقبل الحطيم بلا استقبال جزء من البيت صلاته غير صحيحة» فإن استقبال البيت في الصلاة ثابت بالقرآن أي النص 
القاطع» وجزئية الحطيم من البيت ثابتة بأخبار الي ا هذه. 

أقول: إن مرحع هذه المسألة مسألة عدم حواز الزيادة بخبر الواحد» وهذه المسألة مسألة الأحناف» وينكر عليها غيرنا ثم أحذ بها ههناء 
ثم قال الفقهاء بالأحذ يما هو أحوط في الصلاة والطواف. 

باب ما جاء في فضل الحجر الأسود والركن والمقام 

مقام إبراهيم أصله ما قيل: إنه كان حجر بى إبراهيم عليه السلام الكعبة قائماً عليه» وقالوا: إنه كان يرتفع وينخفض حسب الضرورة 
عند البناء ثم نادى إبراهيم بعد بناء الكعبة قائماً على ذلك الحجر: يا أيها الذين في أصلاب أبائكم وأرحام أمهاتكم حجوا البيت» فسمع كل 
من كان حجه مقدراً وأحاب نداءه» وكان أكثر بحيي النداء أهل اليمن» كذا ذكره المفسرون. 


.“ هكذا في نسحة بشار وف الهندية تَقْضي‎ ]1١[ 


أبواب الحج م16 ب 0۰ : الم 


#2 


«نَرَلَ الحبحد"' ' الأسوة مِنَ الْجَنَةِ وهو أَشَدُ باصا مِنَ اَن فَسَودَنْهُ خَطَايًا ” بَنِي آدم). 

وَفِي الاب عَن عَبِدٍ الله بن عَمرو وَأَبِي هُرَيرَة. قال أبُو عيى: حَدِيتٌ إبن عباس حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

AVA‏ ھا يذ يز بن رع عن رجا بي ټس قَل: بعت معازم العايب د ب يَقُولَ: سَمِعتٌ عَبِدَ الله 
بن عمرو َقّول: «سَمِعتٌ رَسُولَ لله يل يَقَولَ: إِنّ الوُكن وَالمَقَامَ يَاقَوتََانِ مِن يَاقُوتٍ الْجَنّة. طم ال ُورَهُمَاء ولو لم 
طمن ورا لأَْانَا تاي المشرقي والتغرب». 

قال أو عیسی: هَذا يُروَى عَن عَبدِ الله بن عَمرو مَوقُوفا. قَوله: وَفِيه عن أنس أيْضاً. وَهوَ حَدِيتٌ غَرِيبٌ. 

9 - بَابٌ ما جَاءَ فی ي الشرُوج إلى منى وَالمَُام بها 

۸۷4 - حَدَّنا أو سَعِيدٍ الج حَدثتا عبد له 2 بن الأجلح عَن إِسمَاعِيل بن مُسلِم عن عَطَاءِ عَنِ ابن عباس قَالَ: 
صلی تا رَسُولُ لله له بى الظهرَ وَالعصرَ وَالمَغربَ وَالِشَاء الج ؛ ْم عَدَا إلى عَرَفَاتِ). 

قال بُو عيسى: وإسماعيل بن مهلم د قد تُكُلّمَ فيه ۳ 

AN:‏ - ذا أو صمي الأ عتا عبد ل إن لجح عن العم ع عن الْحَكُمِ عن يقتم عَنِ ابن عَبّاسٍ: «أنَّ 
لني كل صَلَى بى الظَهرَ وَالفَجِن د ثم غَدَا إلى عَرَقَاتِ». 

وَفِيٍ لباب عن غيد ا بن اليو وأ 

قال أَبُو عيسى: حَدِ يت يقتم ُن ابن عَبّاسِء قَالَ عَليَ بن المَدِبئي : قَالَ يَحيّى: قَالَ 
عمل اماد وطتعا ريك عد الحديك ا 


و 


0١‏ - باب ما ججاء أن می متاح مَنْ سَبقَ. 
A^!‏ - حَدَّنَا يُوسُف بن عِیسی وَمُحَمدُ بی أب قالا: حَدَثنَا و کي عن إسرَائيل عن إبراهِيم بن مهاجر عن يُوشف 


2 MO اع‎ ¢ 5 


ن 
بن ماك عن امه سيك ن عَانِقةَ فاته , « لتا: ا وَسُولَ الله ألا تبني لَكَ بِنَاء يُظِلْكَ ہیی قَالَ: لا مِئّى”" ماح من 


(۱) قوله: «الحجر الأسود» شيخ عبد الحق در ترجمه مشكوة گفته كه در اين حديث امتحان اعان مراد است اگر كامل الايمان است قبول 
می كند آن را ہی تردد وبى تاويل» وضعيف الايمان متردّد گردد وكافر منكر می شود. 

(۲) قوله: «حطايا بن آدم» قال الطيي: لعل هذا الحديث جار بجحرى التمثيل والمبالغة فى تعظيم شأن الحجرء وتقطيع الخطايا والذنوب -والله 
تعالى أعلم بالصواب-. 

(۳) قوله: «لا مئ» قال: لا لأن مئ ليس مختصٌ بأحد» إنما هو موضع العبادة من الرمى وذبح المحدى والحلق ونحوهاء فلو أجيز البناء فيها 
لكثرت الأبنية ويضيق المكان» وهذا مثل الشوارع مقاعد الأسواق» وعند أبى حنيفة: أرض الحرم موقوفة» فلا يحوز أن يملكها أحد 


(الطيي) 


قوله: (سودته خطايا الخ) قيل: سودته خطاياهم وكيف لا تبيضه حسناتهم؟ أقول: إن الاعتراض من الجاهل الغبي والنتيجة للأخس 
الأرذل» وقيل: إنا لم بحد من التواريخ أن الحجر الأسود كان أبيض قي حال ماء أقول: إن مبدء التاريخ من الإسلاميين والتاريخ ليس .متصل 
إلى آدم عليه السلامء وأيضاً لما أحبر الحديث القوي المسند: بأنه (سودته الخطايا) فما رتبة التاريخ في مقابلة الحديث؟ ومن ينتظر إلى ثبوته 
بالتاريخ» والحال أن مدار التاريخ على الحكايات بلا أسانيد, وبناء الأحاديث على الأسانيد مع نقدها. 
باب ما جاء في الخروج إلى منى والمقام بها 
لفظ مى منصرف أو غير منصرف» يسن الخروج إلى مى يوم النزوية ويصلي ظهر يوم التزوية وعصرها وعشائيها وصبح التاسع في مى 
ثم يرتحل إلى عرفات 


]١[‏ هكذا في نسخة بشار وقي الهندية ””مسائعا“» وهو خطأ. 


[۲] هكذا في النسخة المندية» وقي نسحة بشار: خمسة أحاديث. 


أبواب الحج 6 ب:1ه AA:‏ 


١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في تقصير الصلاة بمنىّ. 


AAY‏ - حَدَّنَا فتيبة حَدَّئنا أو الأحوص عَن أبي إسحَاق عَن حَارَِةَ بن وَهَبِ قَالَ: اصَلَيتٌ مع النَبيّ يله بمنىّ. آمَنَّ 
مَا كان النَّاسٌ وَأكترهُ ر كعَتّین». 

وَفِى الباب عن ابْن مَسعُودٍ وابن عُمَرَ وس 

كَل أو یی حَدِيتٌ حار بن وَهَبٍ حَدِيْتُ حَسَنْ صَجيځ. . ورُويَ عَنِ ابن مسو أله قالّ: صَلَيتُ م لبي قل 

بمنىٌ ر کَتین. َم أبي کر ومع مر وَحُشمانَ رَكعتين صَدرًا م من إِمَارَتِه. وق اختلف أحل اليم في تقصير اللا بيني 
لأهل مكة. مال بَعض أهل العلم: َس لأهل مكة أن ب يَقَصُرُوا الصَّلاةَ بمنی إلا من كَانَ بمنى مُسَافِراً. وَهوّ قول ابن 
ريج وشفيان الور حى بن سمب الَا لاف وأحمد وإسكاق. . قال بَعضَهُ: َس لأهل مَكة أن يَقصْرُوا 
الصَّلةَ بمنى. وهو قول الأورّاعيٌ وَمَالِكِ وَسُفيَانَ بن عُبَينة وَعَدٍ الرّحمَنِ بن مَهِدِي. 

۲ - بَابُ ما جَاءَ في الوْقُوفٍ بِعَرَقَاتٍ وَالدّعَاءِ فِيها. 
قذي - حَدَّئنَا فته حَدَّئنَا سَفيَانٌ بن ُبينةَ عن عَمرو بن ديار عن عَمرو بن عَبدِ الله بن صَفْوَانَ عَن يَزِيدَ بَنِ شيبَان 


قال: تاتا ابن مزع الأنصاریٰ نحن وفوف بالَوقَفٍ مكانا ؛ ياعد ئ تول إن سول رَسُولٍ الله كله إل کم يَقُول: 


كُونُوا على'" مَشَاعِرِكُمْ فَإِنَّحُمْ عَلى إرث مِنْ إرث إِبِرَاهِيمَ». 

في الباب عَنْ عَليّ وَعَائشَة ل النّقَفيّ. قَالَ أَبُو عیسی: حَدٍ حَدِيتٌ مربّع " حَدِيتُ 
حَسَنٌ لا عرف إلا من حَدِيثِ ابن ينه عن عَمرو بْنِ ديار ابن مرج اسْمّهُ: : زیڈ بن مربَع لأَنصَارِيٌ. وَإنَمَا يُعرَفُ 
له هذا الحديث 3 الوَاحد. 

MAE‏ - حَدَْنا مُحَمّد بن عَبدِ الأعلّى الصّنْعانيُ البصَرِيٌّ حَدَئَْا مُحَمّد ب ا 


و 

عَنْ أبيه عَنْ عَائضَة قَالَّتْ: « كانت قَرَيش وَمَن كان عَلَى دِينهَا وَهُمُ الحمُسش. ٠‏ قفون بالمُزدَلفة يَقُولُونَ: نَحنٌ قَطِينٌ ” الله 

)١(‏ قوله: «يُباعده عَمرو) أى يباعده من موقف الإمام يعن يجعله بعيدًا لوصفه إياه بالبعد والمباعدة .معي التبعيد. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: «على مشاعركم) المشاعر جمع مشعر يريد بها مواضع النسك سميت بذلك لأنها معالم العبادات» وقوله: فإنكم على إرث من إرث 
إبراهيم علة للأمر بالاستقراء والتثبيت على الوقوف ف مواقفهم القديمة على ذلك بأن موقفهم موقف إبراهيم ورثوه منه» ولم يخطئوا فى 
الوقوف فيه عن ستته» فإن عرفة كله موقف» والواقف بأىّ جزء منها آتِ بسنته يتبع طریقته» وإن بعد موقفه عن موقف النبى صلى الله 
7 عليه وسلم» قال الطيي. 

(۳) قوله: «مربع» بكسر الميم وسكون الراء وبعدها موحدة مفتوحة ذكره فى «التقريب» فى زيد بن مربع» وقال: قيل: امه يزيد. 

)٤(‏ قوله: «قطين الله» فى «القاموس»: قطن قطونًا أقام و-فلانًا: حدمه فهو قاطن» الجمع قطان وقاطنة وقطين» وف «الجامع»: قطن بالمكان إذا 
قام فيه فهو قاطن وال حمع قطان وقطين» وقطين الله على حذف المضاف أى سكن بين الله. 


باب ما جاء في تقصير الصلاة نى 

التقصير عند مالك ليس للسفر بل من النسكء وقال أبو حنيفة: إن القصر للسفر فلا قصر لأهل مكة عند أبي حنيفة حلاف مالك» واختا 
ابن تيمية قول مالك وقال: لم يثبت أمره أهل مكة بالإتمام وقد كان أمرهم حين جاء لعمرة القضاءء لكنه ما أتى ما يكون حجة عليناء ونقول: 
إن عدم الذكر لا يوجب النفي في الواقع 

باب ما جاء في الوقوف بعرفات والدعاء بها 

وقوف عرفات عندنا أعظم ركن من أركان الحج» حى لو فات لا يتلافاه شيء إلا القضاء عاماً مقبلاًء والطواف أيضاً ركن لكنه له 
تلافٍ لو فات» ووقت وقوف عرفات بعد زوال شمس يوم عرفة إلى صبح يوم النحر» فمن وقف في جزء من أجزاء هذا الوقت أجزأه وإلا 
فلاء ويخطب الإمام حطبة طويلة ويلبي الناس وقتاً فوقتاً أو يدعون بالمأثورات. وعرفات في الحل والمزدلفة في الحرم» وكان ينبغي لمن تعرض 
لأسرار الحج أن ن بيني كلامه على أثر علي ,رضي الله عنه» وعرفات قريب من وادي نعمان الي فيها نشرت الأرواح لآدم عليه السلام» وتعرض 
العلماء إلى تعيين موقف البي د صلی الله عليه وخ - بعرفات» فأول من عين هو القاضي بدر الدين أبو عبد الله الشبلي الحنفي رحمه الله 
تلميذ الذهي. 

قوله: (وهم الحمس ال) التفسير المذكور في الحديث ليس التفسير اللغوي» بل الحمس قي اللغة جمع أحمس عى الشجاع. 


أبواب الحج ۰¥ 3 ب: 0۳ ح:0// 


وَكَانَ من سِوَامُمْ قفون عرف فَأنرَلَ اله عر وَجَلَّ:طٍ ؛ م أَفِيضُوا ِن 3 حَنِتٌ أقَاضَ الاس( 

قال أَبُو عيسَى: هذا حَدِيٹ حَسَنُ صَحِيحٌ. وتس هذا يتأ عل هخرچود بن الخرم ورت 
ارج بن الرم, هل م كاو يون بالمز ةلق يوون حي قيلي اف يعني كاد اه تن وى اهل مك انو 
يَعفُونَ بعَرَفَاتِء فَأَنرَلَ لله تَعالّى: تم أَفِيضو | ِن حَتٌ أَقَاض الاش ولس" كع هل الْحَرَم. 

۳ - باب مَا جَاءَ أنَّ عَرفة كلها مَوقَفٌ. 

80 - حَدَّئنَا مُحَمّدُ بنُ بسار حَدَّئنَا أبُو أحمَدَ ال يري حَدَئْنَا سُفيَان عَن عَبدِ الوَّحمّن ب بن الحَارِثِ ابن عيّاش بن 
آي ع ڪن ريڍ بن علي ن أ بيه عن عُبيدِ الله بن أبي رَافع عن عَليّ بن أبي طالب قال: ر وق سول الو يعرف 
ققال: ذه عَرقَةٌ وهو المَوقفٌ وَعَرقَةٌ كلها موق م قاض جين غَريَتِ الشمس, ؛ وَأَردَف أَسَامةٌ بن رب وَجَعل يُشِيرُ 
ده عَلى هينه وَالنّاسُ يَصْرِبُونَ َه يمينا مالا يلتك الوم وَيقُولُ: يا ايا الاس عَلَيكُمْ الشكيئة. فم أنَى ی مما صلی 
بهم الصّلاتين جمِيعا. اا أقى زع" وَوَقفٌ عَليه وَقَال: ذا قرخ وهو لقوق وج عله توت 5 قاض 
حَنَّى انتّهَى إلى واي“ مُحَسَرِء فرع ناق فَحَبَتْ حَّى جَاورَ الوادي: فَوَقفٌ وَأردَف الفضل ثم أنَى الجَمرَةَ فَرَمَاهَا. 
4 ثم أ تى المَنحرَ فَمَالَ: هذا اْو وَمنيَ كا مَنحٌ. َاْتَفتنهُ جارية شاب ين َعم فَقَالَت: نأي یځ كيز قد یرک 
ا أفيجزی أن أحجٌ غَنه. قال حَجي عن أبيكِ. قَالَ: لوی معُنقَ المضلٍ؛ فَمَالَ العَبَاسٌ: يا رَسُولَ اله 


م 
32 


لم لوك عُنقَ ابن عَمكَ؟ قال ريت شاب وَشَابة ة لم آمَن الشَيطانَ عَلَيهِمَا. َأنَاهُ جل فَقَالَ: يا ر رشو اف إلى قت 


مات وها ع 


قَبلَ أنْ أخلقّ قال: اخلقٌ ولا حرج أو قَصّرْ وَلآ حَرَج. قال وَحَاءَ آخر فَقَالَ: ارول الله ي ذُبَحتٌ قبل أن أرمي. 


)١(‏ قوله: «والحمس» -بضم مهملة وسكون ميم فمهملة- قال فى «القاموس»: الحمس الأمكنة الصلبة جمع أحمس» ولقب به قريش وكنانة 

وحذيلة ومن تابعهم فى الجاهلية لتحمّسهم ف دينهم أو لالتجاءهم بالحمساء وهى الكعبة -انتهى-. 
(؟) قوله: «قزح» هو القرن الذى يقف الإمام عنده بالمزدلفة» ومنع من الصرف للعدل والعلمية. (جمع البحار) 
(۳) قوله: «إلى وادى مُحشر» -بضم ميم وكسر سين مشددة- لأن فيل أصحاب الفيل حسر فيه أى أعبى» كذا فى «المجمع) و «الطيبي»» 

وقال فى «الدرٌ المحتار»: وهو واد بين من ومزدلفة فلو وقف به لم يجر على المشهور. 

باب ما جاء أن عرفة كلها موقف 

العرفات كلها موقف إلا وادي عرنة» والمزدلفة كلها موقف إلا بطن محسرء ثم بحث ابن الهمام في من قام بعرنة أو محسراً أجزأه أم لا؟ 
فقال: إنه بجزئ مع ارتكاب الكراهة تحرعاً. 

قوله: (على هيئة الخ) في نسخة على هنية وكلا اللفظين في نسخ الحداية. 

قوله: (إلا وادي محشر الخ) حسف فيه أصحاب الفيلء قالوا: إن أبرهة ملك اليمن بين الكعبة اليمانية في مقابلة بيت الله الكعبة المكية 
فتغوط رجل من قريش ف الكعبة اليمانية فغضب أبرهة وأراد أن يكسر بيت الله ويهدمهاء فجاء ونزل بأصحابه في وادي حشر فقضى عليهم 
أمر الله ورأيت في مشكل الآثار رواية تدل على أن وجه عدم وقوف أهل الجاهلية بعرفة أنهم كانوا يعتقدون من وقف به يطير به الجنات. 

قوله: (أحج عنها الخ) هذه المسألة تسمى في الفقه .بمسألة المعضوب» وف حديث الباب في بعض الألفاظ: «إن أبي لا يثبت على الراحلة». 
قال أبو حنيفة: من عنده الزاد والراحلة ويمكن له الثبات على الراحلة ثم عجز وتمادى عجزه فعليه الإحجاج أو الوصية» ثم إن قدر بعد العجز 

قوله: (احلق فلا حرج الخ) واعلم أن في يوم النحر أربعة نسكء» رمي ونحر وحلق وطواف على ترتيب ما ذكرت» والترتيب في الثلاثة 
الأول هذا واحب والأسولة المذكورة في الأحاديث في سوء الترتيب سبعة» وأما الفروع الفقهية فكثيرة. 

ثم مذهب الشافعي وصاحي أبي حنيفة عدم الجزاء قي سوء الترتيب وتمسكوا بحديث الباب» وعند أحمد لو أساء التزتيب عمداً فجزاى 
وإن كان سهواً فلا حزاء وعند أبي حنيفة حزاء بلا فرق عمد وسهوء وعند مالك أيضاً جزاء في بعض الحزئيات كما يدل مُوطأه 
ص .)١948(‏ 

ثم الطواف فلا شيء في تقدعه أو ای فإنه عبادة في كل حالء وأما الثلاثة الباقية فالنحر لازم على القارن والمتمتع فيكون ترتيبه واحباً 

في حقهماء وأما المفرد بالحج فالنحر ليس بواحب في حقه ولم يبق في حقه وجوب الترتيب إلا في الرمي 

وأما الصور الواردة في الأحاديث في سوء الترتيب فسبعة وليس فيها ذكر أن السائل كان قارناً أو متمتعاً أو مفرداً فلو حملناها على المفرد 
لا تكون الحناية فيها عند أبي حنيفة إلا في صورة فإنها لا مناص فيها من الحناية وجزائهاء وإن حملت على المفرد أيضاً لأنها مشتملة على سوء 


أبواب الحج E۹۸‏ ب:01 A1:‏ 


وَفِي الاب عن جَابر. 

قال أبُو عيسَى: حَدِيتٌ عل حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيح ؛ لا تعرفةُ مِن حَدِيث عَليّ إلا مِن هذا الؤجه مِن حَدِيثِ عَبِدٍ 
الرَّحمَنٍ بن الحَارثِ بن عياش وقد رَوَاهُ غيرُ اح عَن الثوريّ مثل هَذا. 

العمل عَلَى هَذا عِندَ أل العلم؛ قد َأ أن يُجمع بين اهر وَالمصر بَعَرَفةَ في وَقتِ الفهر. قال بعص أهل الهلم: 
إا صَلّى الرّجلُ في رحله وَلم يَشْهَدٍ الصَّلاة مع الما إن شَاءَ جَمَعَ هُوَ بين الصّلائَينِ مدل مَا م صَنَعْ الإمَام. وَيدُ بن 
علي قو ابل خسن بن علي بن أبي طالب 

٤‏ - باب ما جَاءَ في الإِاضَةٍ من عَرَقَاتِ. 

A^‏ - حَدَّئنَا مَحمُوةٌ بن غَيلانَ حَدَّئنَا وَكِيعُ وَبِشرُ ر بن السَرىٌ وَأَبُو ل يم قالوا: حَدَئَْا سُفيَالٌ بن حُيينَةَ عن أبي الزّبير 
عَن جَابر. «أن الي تلا أوضَع فِي وَادِي مُحَسّر. 

ورا فيه بشر: وَأنَاض ِن جمع وَعَليهِ الشكينة. 
الحَذفٍ””. وَقَالَ: علي لا أرَاكُمْ بعد عَامِي هَذا. 


ت 
27 


مَرَهَمْ بالسّكيئَة. وراد فيه أَبُو نقيم: وَأَمَرهُمْ أن يَرمُوا بمثل حصًا 


يا ا e‏ ر 6 اعتقاد ل ل ل 
(۲) قوله: «مثل حصى 5 -بفتح 0 المعجمة وسكون الال المعجمة- هو 0 حصاة أو نواة تأحذها بين إصبعيك. 


الزتيب في الحلق فعلينا حوابهاء فنقول: قد بوب الطحاوي ص (4 )٤١‏ على المسألة لأبي حنيفة» وقال ابن عباس راوي حديث المرفوع: (لا 
حرج)» وفتواه بإهراق الدم والجزاء فيكون مراد الحديث المرفوع: (لا حرج الخ)» نفي الحرج في أحكام الآخرة» أي نفي الإثم مع وجوب 
الجزاءء ومر الحافظ على فتوى ابن عباس فأعلّها في موضع» وسكت في موضع» وأقول: إن فتواه قوية السند بلا ريب» ثم أتى الطحاوي بقرائن 
أن النفي في (لا حرج) نفي الإثم بأنه عليه الصلاة والسلام لما كثر عليه تساؤل الناس جلس وقال: «إنما الحرج في تعرض عرض الأخ المسلم» 
كما في معان الآثار (4؟4) وأبي داودء وأشار الطحاوي إلى الجواب في موضع آخر حيث قال: إن الشريعة الغراء إذا أحازت عمل شيء في 
الصلاة لا يجعل ذلك العمل مفسد الصلاة ومضراً لما بخلاف الحج فإن الشيء رعا يكون بحازاً في الحج ومع ذلك يكون ذلك العمل مضراً 
للحج في أحكام الدنيا لا في أحكام الآخرة» مثل أن نص القرآن أجاز الحلق لعذر للمحرم وأوحب عليه الحزاء لآية من كان به أذى الم» 
وكذلك المحصر يجب عليه القضاء عاماً مقبلاً مع أن الخروج عن الإحرام محاز له. وكلام الطحاوي هذا قوي في الجواب» فحاصل الجواب أن 
لفظ لا حرج لا ينفي الجزاء بل الإثم» وأما نفي الثم فلأن السائلين كانوا غير عالمين بالمسألة كما صرحوا في أسولتهم, و (إني لم أشعر) كما 
ذكره ابن دقيق العيد في شرح عمدة الأحكام. 

قوله: (يجمع بين الظهر والعصر الخ) قال أبو حنيفة: إن لجمع الظهر والعصر بعرفة وجمع العشائين بمزدلفة شروطاًء أما جمع العصرين 
فيشترط له الإمام والإحرام والعرفات» وأما جمع العشائين فله الإحرام والمزدلفة ولا يشترط الإمام. 

وأما جمع العصرين فبأذان وإقامتين وجمع العشائين بأذان وإقامة» وروي عن زفر إقامتان في العشائين أيضاًء واختاره الطحاوي وابن الهمام 
وهو مذهب الشافعي رحمه الله. 

وأما وجه مذهب أبي حنيفة فهو أن ابن عمر رضي الله عنهما يروي مثل مذهب أبي حنيفة» وأما حابر بن عبد الله رضي الله عنه فيروي 
موافقاً للجمهور. وأما وجه الفرق بين إقامة .عزدلفة وإقامتين بعرفة عند أبي حنيفة فذكروا أن العصر يقدم عن وقته فيحتاج إلى اطلاع جحديدء 
وأما في تأخير العشاء الأولى فتأخيرها معلوم لا يحتاج إلى الاطلاع» وعندي أن وجه الفرق هو التفقه بأن وقت الظهر للعصر مستعار للعصر 
ليس وقته أصالة» وأما في المغرب فلا استعارة بل هذا الوقت وقت المغرب أصالة في هذا اليوم خاصةً فيكون الإقامة الواحدة كافية» لأن المغرب 
واقعة في وقتها ف ذلك اليوم. وهذا الوجه يؤيده مسائل أبي حنيفة» منها أن تقدم العصر بعرفة ليس بواحب» وتأخير المغرب إلى العشاء واحب» 
ومن صلى المغرب في الوقت المتعارف يجب الإعادة عليه إلى طلوع الصبح ولو لم يعدها وطلع الصبح عادت الصلاة صحيحة؛ وأما وجه الوجه 
فهو أن تقديم العصر كان لصرف الوقت جميعه بعد أدائها في استماع الخطبة» والوقوف بعرفة» وأما تأحير المغرب فلا داعي فيه بل ذلك الوقت 
وقت المغرب في هذا اليوم وأما الأحاديث في تعدد الأذان والإقامة في الجمع ممزدلفة فستة متعارضة صحاح ذكرها العين في العمدة والواقعة 
واقعة واحدة. 


أبواب الحج ۹ ب:0 ح: ۸٩۹۰‏ 


وَفِي الاب عَن أُسَامةَ د تن ربد قال أثو عيشن: حَدِيتُ جَابر حَدِيت حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
0ه - باب ما جَاءَ في ي المع + ين المغرب وَالعِمَّاءِ بالمُزدلفة. 

۷ - حَدَّئنَا مُحَمَّدُ مُحَمَدُ بن بسار حَدَّئنَا حى بن سَعِيدٍ القَطَانَ حَدَّئنَا سُفيانٌ اللّوريّ عَن أبي إسحاق عَن عَبدِ لله بن 
مالك: TT‏ ة وَقَالَ: ريت رول الله له قعل ثل هَذا في هذا الْمَكَانِ». 

AAR‏ - حَدَّئنَا مُحَمّدُ بن بسار حَدَئْنَا يَحبَى بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ عَن إِسمَاعِيلَ بن أبي َالِ عَن أبي إسحاق عَن ت سَعِيدٍ بن تير 
َنِ ابن عُمَرَ حَنِ الي يلط مثلة. ۰ 

قال مُحَمَدُ بن بَشّارِ: قال يَحيَى: وَالصّوابُ حَدِيتٌ سُفيَانَ. 

َفِي الباب عن علي وأَبِي أَبُوبَ وَعبدِ اله بن سو وَجَابرِ َتام بن زَيدٍ 

قال أبُو عِيسَى: حَدِيتُ ابن عُمرَ وَ روّاية سُفيَانَ أصَحٌ مِن رواية إِسمَاعِيل ابن بي خَالدٍ. وَحَدِيتٌ سُفْيَانَ حَدِيتٌ 
خسن صمح 

قَالَ: وَرَوَى إِسرَائِيلٌ هذا الحَدِيتٌ عَن أبي إسحاق عَن عَبدِ لله وَخَالدٍ ابتي مَالكِ عن ابن عُمرَ. 
1 ل طن ين رَوَاُ سَلَمَةُ بنّ كيل عَن سَعِيدٍ بن جُبَير. و 
3 ُو إسحاق فإنما رَوَى ڪن عَبدِ الله وَحَالدٍ ابتي مَالِكِ ڪن اين َر 

وَالمَمَلُ على هذا عِندَ أهلٍ اليل أنه لا يصَلْي" صل المغرب كوت ججمع. فإ أّى جما وو المزةلقة كع تي 
الصّلائينِ اقام وَاحِدَةوََمْ يتطوع ف فم يها وهو لذي امار عض أهل ايلم وبوا هوهو قول فيان الودي 
قال سَفْيَانٌ: َِنْ شَاءَ صَلَى العَغربَ ؛ م تَعَشَّى وَوَضَعَ ابه د ثم ام مَصَلَى الِشَاء. ش 

وَقَالَ عض أهل الهلم: جم ع بين المَفرب وَالعِسَاءِ بالمُردلِفة ادان وَإقَامتين بودن لِصَلاة المَغْرِب وَيقيم وَيَصَلَي 
المَغربَ 0 

1 - بَابَ مَا جَاءَ م عن أذرَكَ الإتام بجمع فد أَدرَدَ الحي. 
بن يَشَّارِقَالَ: حَدَننَا يَحيَى بن سَمِيدِ وَعَبدُ الَرَحَمَنِ بن مهدي قَالا: حَدَّئنَا فيان عن بُكيَرِ بن 
اء عن عبد الرحمن ان عمو أن اسمن أهل تجو توا ْول اف ل ومو يعرقة. قسالوة. أ من 7 
عن جا ليلا جس قبل وع الجر" ققد مد ادر الج ايام من فَلآَنةٌ, فَمن تَعَجُلَ في ومين قلا إم عَليه 
تَأَخْرَ لا إثم عَليه. قال مَحَمدّ: وَرَادَ يَحيَى: وَأردَفَ رَجُلا قنَادَى به». 

۸4۰ - حَدَئنا ابن أِي عر حدٿتا سُفاٌ بن عي ڪن سفيانَالُوريّ عن بكر بن عَطَاءِ عن عَبدِ الرّحمَنٍ بن عر 


Ph 


8 - حَدَّثنَا مُحَمَدُ ر 


)١(‏ قوله: «لا يصلى صلاة المغرب» قال ف «الهداية): ومن صلى المغرب فى الطريق» OTT‏ ل 
ل ار بك ع ا د 

(۲) قوله: «الحج عرفة» يعن إدراك الحج على إدراك وقوف عرفة فى وقتهاء فإن أحر الوقوف بها أحد حي حرج وقتهاء فقد فاته الحج بخلاف 
سائر الأحكام» فإن بالتأحير فيها لا يفوت الحج. 

(۳) قوله: «قبل طلوع الفجر» أى فجر يوم النحر فقد أدرك الحج أى سلم من الفوت» قال محمد: وبهذا ل أبى حنيفة والعامّة, 
قال القارى: ولا أعرف حلافا عن أحد من الأئمة. 


باب ما جاء في الجمع بين المغرب والعشاء بالمردلفة 
حديث الباب عن ابن عمر حديث أبي حنيفة» وتأول فيه النووي بأن المراد.بالإقامة ولكن التأويل غير ظاهرء ويمكن لنا أن نتأول في 
حديث حابر بأن تعدد الإقامة إنما هو عند الفصل بين المغرب والعشاء بالأكل ونحوه كما هو.مذكور في فقهنا من تعدد الإقامتين عند الفصل» 
كذا في الحداية. 


باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج 
ظاهر الحديث هذا موافق للشافعي في ركنية الوقوف ممزدلفة لأن نسق الوقوفين في حديث الباب: واحد وأما وقوف عرفة ف ركن اتفاقاً 


أبواب الحج AE‏ ب:0۷ :41م 
عن اللي يل نَحوَهُ بِمَعنَاهُ . قَال: وَقَالَ ابن أبِي عُمرَ: قال سُفْيَانٌ بن عُيبنة: وَهَذَا أَجوَدٌ حَدِيثِ رَوَاء فيان التورىٌ. 
قال أَبُو عيسَى: وَالعَمَلُ عَلى حَدِيثِ عَبدِ الرّحمَنٍ بن يَعمرَ عند أهل العلم من أصحاب اللي 1 وَعَبرهِم أنه من 


لم قف بعرَقَاتٍ قبل طلوع القَجر ؛ ققد فاته الج وَل بجی عَنه إن جَاء بعد طلوع الج وَيَِعَلَهًا عُمرَةَ عليه علو الح 


ين قابل. وهو تول اوري وَالشَّافِعي وَأحمَدَ وَإسحَاق. وقد رَوَى شُعِبَةٌ عَن بُکير بن عَطاءٍ نحو حَدِيثِ اللّوريٌ قال: 
وَسَمعت ت الجَارود يَقُولَ: سمغت وكيعا ول وَرَوَى هَذَا الحَدِيتٌ. فقّال: هذا الحَدِيتٌ 1 المتاسك. 


۸۹۱ - حَدَّئَا ابن أبي عُمَرَ حَدثتا سيان عن دَاودَ ن أَبِي هِندٍ وَإِسمَاعِيلُ ؛ بي أبي َالِڍ وَرَكَريًا ب ن أبى زَائِدَةَ عن 


th 


5 


الشَّعبيّ عن عُروَةَ بن مُضَرّسِ بن أوس بن حَارِتَةَ بن لام الاي قَالَ: أَنَيتُ رَسُولُ الله يله بالمُردَلفَة جين كر إلى 
الصّلاة ققلتٌ: ٿا رَسُولَ اه ني جلت من جټلي ظط أكللتُ رَاجلتي وَأْتعبتٌ فيي الد ما ترك ين جب إلا وََفتُ 
عليه فَهل لي من حَجٌ؟ فَقَال رَسُول الله تللة: من شَهدَ صَلاتَنَا هذه وَوَقَف مَعَنَا حَنَّى ة قبل ذلا 


0 


۷ - باب ما جَاءَ فِي تَقدِيم الضعفَة من جمع ليل 

وم - حَدَئنا تَيب حَدَّئنا حَمَادُ بن ريد عن أَيُوبَ عَن عِكرَمةً عَن ابن عَبّاس قَالَ: «بڪتني رَشول الله يله في ثقل 
من جمع بليل». 

في الباب عن عَابَة وم > یہ حَبِيبَةَ وَأسمَاءَ وَالمَضَلٍ. قال الو هوض : حَدِيِتٌ ابن عَبّاسٍ ‏ بَعَلَِي رَسُولَ الله يل في 
قل من بجمع بليل» حَدِيتُ صَحِيحٌ؛ روي عَنهُ ِن غير وجي . وَرَوَى شَعبَة هَذا الحَدِيتَ عَن مُسَاش عَن عَطَاءٍ عن ابن 
عباس عن الْفصَلٍ بن عباس « أ لي 8 كم فة َعَفةً أهله ين جم يليل؛ وَهَذا حَدِيتٌ حطأ. أخطأ فيه مشاش وراد 
فيه: عن الفضل بن عَبّاس. وَرَوَى ابن جرج وَغَيرُهٌ هذا الحَدِيتَ عَن عَطَاءِ عَنِ ابن عباس وَلَم يذ كڙوا فيه: عن الفَضَلٍ 
بق ان ل 

۸4۹۲ - عدا أو كريب دنا كي عن المشكودِيّ عن الحَكَم عن مقسم عن ابن عباس هأ الي 1 هدم ضَعَف 
هله وَقَالَ: لا ترمُوا الحمرة خم ّى تطلع الشمس. 

قال أَبُو عيسى: حَدِيتٌ ابن عباس حَديتُ حَسَنٌ صَحِيح. وَالعَمَلُ عَلَى هَذا الحَدِيثِ عِندَ أهل الجلم. ّم يروا بَأسا 
أن يدم الضَعَفة من المُزلِفةِ يليل يَصِيرُونَ إلى ينئ. قال أكتر أهل اليم بحَدِيث الي ل أنه لآ رون حى تطلع 


12 


الشمش. ور خض د عض أهلٍ الهلم فِي أن يَرمُوا بلَيلٍ. وَالِعَمَلُ ءَ حديث بث النبِيّ كله و ُو كول اوري والشافِعيٌ. 


)١(‏ قوله: «وقضى تفثه) التفث ما يفعله الحرم إذا حل كقص الشارب والأظفار وحلق العانةء وقيل: إذهاب الشعث والدرن والوسخ مطلقا 
رالدر) 


اعد 


فإنه توراث العمل به وإن كان ثابتاً بخبر الواحد 

قوله: (من جبلي طيء الخ) وهو سلمى وأجأء وطيء على وزن سيّد. 

قوله: (صلاتنا هذه الخ) أي صلاة الصبح .عزدلفة. 

باب ما جاء في تقديم الضعفة من جمع بليل 

وقوف مزدلفة واحب» ووقته من الليل إلى طلوع الشمسء وإن قدموا الضعفة إلى مئ بالليل جاز» ولا شيء على فوت وقوف مزدلفة 
بعذر» وأما العذر ووجه تقد الضعفة إلى من فهو أن يفرغوا من الرمي قبل ازدحام الناس» ووقت الرمي بعد طلوع الصبح عند أبي حنيفة إلى 
طلوع الذكاء وهذا وقت الإجزاءء وأما وقت السنة فبعد طلوع الشمسء ولا يجوز عندنا أن يرمي الضعفة قبل طلوع الصبح» وإن قيل: كان 
غرض التقدم الاحتزاس من الازدحام وإذا رموا بعد الصبح يأني سائر الناس أيضاًء نقول: إنهم يفرغون من الرمي قبل أن يأ الناس ويزدحمواء 
وقال بالشاففي :عور الزمن بالل واا في الطحاوي صن (5 ١‏ عن ابن عبان مرفوعاً» وللشافعي ما في البخاري عمل صحابية ثم رفعها 
وقوهما: « كنا نفعل هكذا في عهد رسول الله - صَلَّى الله عليه وَسَلْمَ - »» ولنا قولي. 


أبواب الحج ۱۱ ش ب: انهم 
e‏ 
ترمي م اشر شح واي لق | 2 عد وال لمسب 
الكل على ذا عند كر ع ليلم 3 لأس بد و الع الأ الأو 
e‏ عؤ ن الأ ڪن الم ڪن بصم عن ابن عباس هأ الي كل قاض 


ET 
ء١ قال اپو عيمى: حَدِيتٌ ابن عَبّاس حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَإِنْما كَانَ أهلٌ الجَاهِلِيّة يَنتَظِرُونَ حَنَّى تطلغ السَّمِسُ‎ 
ْ يُفِيضون.‎ 


۸۹٦‏ - دتا مَحمُؤة بی عَبِلآنَ حَدّئنا أَبُو داو تال نا شُعبةُ عن أبي إِسحَاقَ قَالَ سَمِعتٌ عَمرِو بن ميود يقُولَ: 
«كُنَاوُوفاً بجمع قَقَالَ مر بن الخطاب: إن المُشرِكِينَ كَانُوا لا يُِيضُونَ 7 حَنََى تطلع الشمش فَكَانُوا يَقُولُونَ: اشرق" 
بير وَإِنَّ وَسُولَ اله ل حَالمَُمْ. أقَاض عُمَرُ قبل طلّوع الشّمس». 

قال أبُو عيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

1 - بَابٌ ما جَاء أن الجمار التي تُرمى مل حِصى الخَذّفٍ. 

۸4V‏ - حَدَّنَا مُحَمَدُ بن شار حَدَّنًا يَحبَى بن سَعِيدٍ القَطانٌ حَدَئنا ابن ريج عن أبي الزُيرٍ عَن جًابر قَالَ: «رَأَيتُ 
رَسُولَ اله يل رمي الجماد بول حِصَى الخَذَّفِ.. 

وَفِي الاب عَن سُلَيمَانَ بن عَمرو بن الأحوّص عَن 
وَعَبدِ الرّحَمَنِ بن عُثمَانَ ليمي وَعَبدِ الرّحمَنٍ بن مُعَاذٍ 

قال أَبُو عيسَى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ صجيځ. وهو الذي اخَاره اهل الهلم أَنْ تَكُونَ الجمَار الي ُرمَى بها ثل حِصَى 
الخذف . 


e 


م اده الأزدئة. وَابن عباس وَالمَضَلٍ بن عباس» 


£ 2 
31 ع‎ 
١ ١ 


مه وهي 


5١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في الرّمي بَعدَ رَوَالٍ الشّمس. 
A۸۹۸‏ - حَدَّئنا أحمَدُ بن عَبدَةَ الضَبِيٌ البِصَريّ حَدَّننا زياد بنُ عبد الله عن الحَجُاج عن الحكم عَن يقتم عَنِ ابن 
ا ل «كانَ کک تربي التار إا الت الشمش» 


)١(‏ قوله: EE TERT ET E‏ منادى أى ليطلع عليك الشمس كى نفيض وكانوا لا يفيضون إلا بعد 
ظهور نور الشمس على الحبال» فخالفهم البى صلى الله عليه وسلم فأفاض قبل الطلوع وهو جبل عظيم .مزدلفة يسار الذاهب إلى مى 
وبمكة حمسة جبال تسمّى بثبير» كذا فى «مجمع البحار». 

)( قوله: «الخذف» -بالخاء المعجمة- هو رميك حصاة أو نواة تأحذها بين سبابتيك وترمى بھا» كذا فى «الطيي». 


باب ما جاء في رمي النحر ضحى 
قوله: (حدثنا علي بن حشرم الخ) وقت رمي الحمار فأما رمي يوم النحر أي عاشر ذي الحجة فبعد طلوع الشمس إلى الزوال ويجري بعد 
الصبح إلى طلوع اليوم الثاني؛ وقال الشافعي: يجزي بعد نصف الليل. وأما رمي اليوم الحادي عشر والثاني عشر فظاهر الرواية لنا أن يرمي بعد 
زوال الشمس إلى طلوع الفجر من اليوم الثاني عشرء أو الثالث عشرء وأما وقت الحواز فمن طلوع الفجرء إلى طلوع الفجرء وأما رمي يوم 
الثالث عشر فمن طلوع الشمس إلى غروبهاء والمسنون بعد زواها إلى غروبها وتفصيل المسائل والفروع يطلب من الفقه. 
]١[‏ كذا في النسخة الهندية» وقي نسخة بشار: ”باب ما جاء في رمي يوم النحر ضحى. 


أبواب الحج ۱۲ ب:71 901:2 
۲ - بَابُ مَا جَاءَ في رمي الجمَارٍ راک . 

48 + - حَدَّئنًا أحمد بی مَيع دا يتحبى بی زرا بن أبي رَاِدة َدَئنا الجاع ء عَن الحم عَن مِقِسَم عَن ابن 
عباس 3 لني يله رَمى الجَمْرَة '"' يوم التحر رَاكِبا». 

وَفِي الباب عن جاب وَقدَامةَ بن عَبدِ الوم شان بن عمرو بن الأحوص. 

قال أبُو عيسى: حَدِيتٌ ابن عباس حَدِيتُ حَسَنُ. 

العمل عَلَيهِ عند بَعض أَهلٍ الهلم. واتار بَعضْهُمٍ أن مشي إلى الجمّارا”/ وَوَجِهُ الحَدِيتِ عِندَنَاء أنه رَكِبَ في 
تمض الأيام ليقتدى به في غل وكا يتين تعمل عند أل الهلم. ٍ 

6 - حَدَنا يُوسفٌ بن عِیسی حَدَئَا ابن ُمَيرٍ عن عُبَدٍ الله عن نافع عَنِ ابن عُمَرَ أن الب ب كَانَ إِذَا رَمَى 
الجمَارَ مَشى إليه ذَاهباً وَرَاجِعاً». 
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ال ابو عيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيح. وقد رَو بَعضْهُمْ عن عي لله ولم ترقعة. 
العمل عَلّى هَذًا عِدَ أكثر أهلِ العلم. وَقَالَ بَعصَهُم: يَركبٌ يوم م التحر وَيَمشِي في الأيام اي بعد يوم التحر. 
قَالَ أبُو عيسى: وَكَأن مَنْ قَالَ هَذا إِنّما أرَادَ اتباع النَبيّ ثلا في فعلله. ؛ لأ إنّما رُوِيَ عَن النّبِيَ بل أنه رَكبَ يَومَ 
التحر حَيتٌ ذَّهبَ يَرمِي الجمَارَ وَلاَ يري يوم التحر إلا جَمرَة'" العقبة. 
۳ - بَابُ كيف تُرمَى الجمَارٌ. 
١‏ -حَدَّثَا يُو شف ب يس حَدَّئنا يځ حَدَئنَاالمسُودي عن جامع بن شَذَاٍأبي صَخْرََ ن عَبدِ الرّحمَنٍ 
. بن يَِيدَ قَال: لا أنى عب ا جد اع اطق" 0 ا 


١‏ (م) - حَدَّثْنَا هَنَادٌ حَدَّئْنَا كي عَن المَسعُودِيٌ بهذا الإسنَادٍ نَحوَةُ. 


)١(‏ قوله: «رمى الحمرة يوم النحر راكبًا » قال الطيي: فيه دلالة على ما قال الشافعي وموافقوه أنه يستحب لمن وصل مى راكبًا أن يرمي 
جمرة العقبة يوم النحر راكبًا ولو رماها ماشيًا جاز» كذا قاله الطيي. ` 
(۲) قوله: «جمرة العقبة» وهى حد مى من الجانب الغربى من جهة مكة» ويقال ها: 0000 
(العيى) وف «الدرٌّ المحتار»: وجاز الرمى كله راكباء ولكنه ف الأوليين أى الأولى والوسطى ماشيًا أفضل لأنه لا يقف إلا فى الأخيرة أى 
العقبة لأنه ينصرف والراكب أقدر عليه 
(*) قوله: «استبطن الوادى» أى قصد بطن 'الوادى ووقف فى وسطه. قال محمد ف «الموطأ»: أفضل ذلك أن يرمى من بطن الوادى» ومن 
حيثما رمى فهو جائزء وهو قول أبى حنيفة والعامّة -انتهى-. ٠‏ 
)٤(‏ قوله: «سورة البقرة» خصّها بالذكر لما فيها من أحكام الحج. 
باب ما جاء في رمي الجمار راكباً وماشياً 
الرمي الذي بعده رمي الأفضل فيه المشي لأن بعده دعا والذي لا رمي بعده فالأفضل فيه الركوب» ذكر في البحر أن أبا يوسف كان 
مريضاً فأتاه بعض أصحابه عيادة ففتح أبو يوسف عينيه ونظر إليه وسأله كيف الرمي أفضل ماشياً أو راكباً؟ قال راكباً قال: لاء قال: ماشياء 
قال: لاء وقال: كل رمي بعده رمي الأفضل فيه المشي» وكل رمي لا رمي بعده فالأفضل فيه الركوب» فقال: خرجت من عنده فما بلغت 
الباب إلا أدركتئ جارية تقول: قد ارتحل الإمام رحمه الله تعالى. 
باب كيف ترمى الجمار؟ 
يرمي الحمرة الأولى والوسطى مستقبل القبلة ويقوم حانب الشرق من الحمرتين» وأما في العقبة فيرمي مستقبل الحمرة ويجعل البيت عن 
يساره» وني حديث الباب استقبال القبلة عند رمي العقبة» وقي الصحيحين عن ابن مسعود: أن يستقبل الجمرة ويجعل البيت عن يساره حلاف 
]١[‏ كذا في النسخة المندية» وفي نسخة بشار: ”“راكبًا وماشيًا“ بزيادة لفظة ”ماشيًا“. 


[؟] هناك عبارة ساقطة من النسخة المندية وذكرها بشار» ونصه: ”وقد رُوي عن ابن عمر عن البي مَّلُ؛ أنه كان يمشي إلى الجمار. 


أبواب الحج ۳ ب:10ح: 401 


قال: : وَفي الاب عَن الفَضَلٍ بْنِ عَبَاس ابن عباس وَابنِ عَمَرَ وَجَابر. 
ال أَبُو عبتى: حَدِيتُ ابن مسقو حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيٌ. 


2 
5 


العمل عَلَى هَذا عندَ أهلٍ الهلم يَحتَارونَ أن َرمِيَ الرَّجُلُ من بن الوَادِي بسع حَصَبَاتٍ ويکر مع كُلَّ حَصَاة. 
وقد رخص بعص أهل العلم إن لَم يُمكنة ان يَرمِيَ من طن الوَادِي رَمَى ِن حَيتٌ قَدرَ عَلَِ ِن لم َكنْ فِي طن 
الوَادي. 

5 - حَدَّئنَا صر بن عَليّ الجهَدِيٌ وَعَليّ بن حشرم قالا: دنا عب بن پوس عَنْ عد اله ابن أبي زد 
القاسم بْن مُحَمّدٍ عَنْ عَابِشة عن الِّيّ يلل قَالَ: «إنّما جع ” لان بسار لسع ع اكلا ی اه 

قال أبُو عِيسَى: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

3 - بَابٌ مَا جَاءَ في كرَاهية طردٍ الاس عند رَمِي الجِمَارٍ. ٍ 

۳ - دنا أحمد بن قنع حَدَئنا تراد بن معاوية عن ايم بن ال عن دامة بن عبد اف ال أت الي 4 
رمي الجِمَارَ عَلَى نَاقَيهِ لس ضَربٌ” وَلاً طردٌ وَلاَ إِلَيكَ إلّيك. 

في الاب عَن عَبِ الله بن حَنْظلة. 

قال أَبُو عِيسى: : حَدِيتٌ فام بن عبد اللو حَديتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

a 

وَأَيْمَنُ نُ بن نابل هُوَ مه عِندَ أهلٍ الحَدِيثِ 

1 - باب ما جَاة في الإشتراك في اده ة وَالبَقرَة. 

٤‏ - حَدَّئنَا فيب حَدَئَا مالك بن أنس عَن أبي الربير عَن جًابر قَالَ: رتا مع رَسُولٍ اله للا عام الخد بيئة لق 
عن سَبعَة وَالبْدنَةَ عن سَبِعَةِ). 

وَفِي الاب عَنِ ابن عُمرَ وَأبِي هُريرَة وَعَائِشة وَابن عَبَاسَ. قال اپو عيسى: اخريت جار عزيك عست a‏ 

وَالعَمَلُ عَلّى هذا عِندَ أَهلٍ الجلم مِن أَصحَابٍ الي كل وَخَيرهم؛ يرون الجَرُورَ عَن سَبِعَةٍ وَالبَقَرَةَ عن سَبْعَةِ. وَهُوَ 
قول فيان اوري وَالشَّافِعِيٌ وَأَحمَدَ. ٍ 

وَرَوَي عَنِ ابن عَبّاس عَن النبي ككلة: «أنَّ البَقَرَةَ عن سَبِعَةٍ وَالجَرُورَ عَن عَشْرَة». وَهُوَ فول إسحاق وَاحنَجٌ بهذا 
الحَدِيث. وَحَدِيتٌ ابن باس إنّما تَعرفةُ مِن وجه وَاحِدِ. 


00 


)١(‏ قوله: «إنما حعل رمى الحمار» قال محمد: أحيرنا مالك أنا نافع عن ابن عمر أنه كان عند اللحمرتين الأولتين يقف وقوفًا طويلا يكر الله 

.ويسبحه» ولا يقف عند العقبة» وبهذا نأحذ وهو قول أبى حنيفة. 2 
(۲) قوله: «ليس ضرب ولا طرد. ..الخ) يعين نبود زدن ونه راندن يعي مردم را از بيش ميرانده باشد چنانچه بيش امرا می کنند «ولا إليك 

إليك» يعي نبود كفتن يكسو شو ودور شوء كذا فى ترجمة الشيخ. 
حديث الباب» واكك ور لامر E‏ برجي نسي لطم نول EE‏ ارقي رلا لعا 
إلى التأويل. 

ا رن ES‏ 

البدنة عندنا تعم البقر والجزور» وقال الشافعية: إنها مختصة بالجزور» ومذهب الأئمة الأربعة اشتراك السبعة في الناقة» وعند إسحاق بن 
راهويه يجوز اث شراك عشرة في ناقة» وله أيضاً حديث في هذا الباب وأحاب أتباع الأئمة الأربعة بأنها واقعة حال ولا نعلم تفصيلها فليؤحذ 
بالضابطة العامة» والرواية تدل على أن الواقعة واقعة السفر ولا أضحية على المسافر فيكون الذبح ذبح تبرع أو يكون الذبح للأكل أو يقال: 
إن اث راك رة حال ليله كاد وا زا راغلی شزية را البافةة ور الخائط على حديث اعباس مج اجان 
وأشار إلى الإعلال لكنه لم يفصح بالإعلال. 

قوله: خرن ا علق الحر على ذبح البرةوليس هنا أصل استعمالهء اسح ا التي وديف ی ر غ مدل اد 
والبط النحر 


0 - حَدَنَا الححَسينٌ ب حُرَيِ وَغَيْروَاجدٍ الوا دا اَل ب مُوسَى عن سين بن وَاقِدِ عن عِْمَاَ بن أحمر 
عن عِكرمةً عَنِ ابن عَبّاس قَالَ: «كنّا مع التي يل في سِفَرِ فَحَصَرَ الأضْحم > اڈ شتّركنًا فِي البَقَرةٍ سَبعَة سَبعَة وَفِي الجَرُور 


0 عالق 
م 0 


قَالَ ابو عيسى: هذا حَدِيثِ حن غَرِيبٍ وَهُوَ حَدِيتٌ حسين بن وَاقِد. 
1 7 - بَابٌ ما جَاءَ في إِشْعَارٍ البدْنٍ 

4 - حَدَئنا أبُو كريب دنا وَكيع عن هسام الدّسْتُوائيَ ي کن كاد ن أبِي ححكاَ الأعرج ء ن ابن عبّاس. «أَنَّ 
الي يه قل ملين وَأشعرَ الهَديَ في الشّقَّ الأيمن” بذي الحليفة ٠‏ وَأماط عَنه الدُمه. 

وَفِي الاب عَن المِسوَّرٍ بن مَخَرَمة. َال ُو عِیسی: حَدِيتٌ ابن عباس حَدِيتٌ حَمَنٌ صَحِيحٌ. وَأَبُو حَسَانَ الأعرج 
ا 

العمل عَلَى هذا عند أهلٍ ليام ِنْ أصسخاب 0 يَرَونَ الإِشْعَارَ وَهوَ قول اوري والشافعيّ وَأَحَمَدَ 
وإسحاق. قال: سَمِعتٌ يُوسُفٌ بن عِيسَى يَقول: ب سَمعتٌ وَكيعاً قول حِينَ رَوَى هَذا الحَدِيتَ, فَقَالَ: لا تنظروا إلى قول 
أهل” اذا في قذلاكاة الإخطار كاه E‏ ل رمغت أا الات بقول: كنا عند وكيع فال إرَجُل من 
يَنظرٌ في الرَأي: أَشَعرَ رَسُول الله ل وَيَقول أبُو بغ ُو مدلة؟ قال الرٌجُل: انه قد روي عن إِبرَاهيم النّخعيّ أنه قَالَ: 
آلإشعَار مثلة . قَالَ: قَرَأْيتٌ وَكيعاً عَضْبَ عَضْباً سَدِيْدا وَقَال: أقُولٌ لك: قال رَسولٌ الله بلا وتقول: قال إبرَاهِيمٌ؟ ما 


(۳) 


(۱) قوله: «وفى الجرور عشرة» قال المظهر: عمل به إسحاق بن راهويه وقال غيره: إنه منسوخ ما هو من قوله: البقرة عن سبعة والجزور 
عن سبعة -انتهى- والأظهر أن يقال: معارض بالرواية الصحيحة» وأما ما ورد ف البدنة سبعة أو عشرة» فهو شاك وغيره جازم بالسبعة» 
قاله على فى «المرقاة» . 

(۲) قوله: «إشعار البدن» الإشعار أن يضرب فى صفحة سنامها اليمئ بحديدة حى يتلطخ بالدم ظاهرًا والتقليد هو تعليق نعل أو جلد ليكون 
علامة اهدى» كذا ذكره العيئ ف اا البخحارى». 

(۳) قوله: «إلى قول أهل الرأى» لا شك أن أبا حنيفة كره الإشعارء فقيل: كره لأنه مثلة» وإنما فعله النبى صلى الله عليه وسلم لأن المشركين 
كانوا لا يمتنعون من تعرّضه إلا بهذاء وقيل: إنما كره إشعار أهل زمانه لأنهم كانوا يبالغون فيه» فيخاف منه السراية» وقيل: إنما كره 
إيثاره على التقليد. (التقرير) 
قال العيى: قال الطحاؤى -الذى هو أعلم الناس ممذهب أبى حنيفة-: إن أبا حنيفة لم يكره أصل الإشعار ولا كونه سنة» وإنما كره ما 
يفعل على وحه يخاف منه هلاكها لسراية اجرح لا سيما فى حر الحجاز مع الطعن بالسنان أو الشفرة» فأراد سد الباب على العامّة لأنهم 
لا يراعون الحد فى ذلك وأما من وقف على الحدء فقطع الحلد دون اللحم فلا يكرهه -انتهى كلام العين- والله تعالى أعلم بالصواب. 

)٤(‏ قوله: «مثلة» بالقتيل حدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيئًا من أطرافه» والاسم مثلة. (الدرٌ النثير للسيوطى) 

باب ما جاء في إشعار البدن 
الإشعار هو الكشط برمح في سنام البعير» وقيل: أن الإشعار سنة الملة الإبراهيمية» والإشعار سنة عند الجمهور ونسب إلى أبي حنيفة 

كراهته؛ وأنه مثلة. 
قوله: (أهل الرأي الخ) لفظ أهل الرأي ليس للتوهين بل يطلق على الفقيه» وسمى أبو عمر كتابه الاستذكار لمذاهب علماء الأمصار مما 

تضمنه الموطأ من معان الرأي والآثار» وأطلق ابن تيمية في تصانيفه على الفقهاء إلا أن أول إطلاق هذا اللفظ على أبي حنيفة وأصحابه فإنه 

أول من دون الفقه » ومحمد بن الحسن أول من أفرز الفقه من الحديث بخلاف غيره من مالك وأبي يوسف وغيرهماء فإنهم كانوا يجمعون بين 
الأحاديث والآثار والفقه» ثم يستعمل لفظ أهل الرأي في كل فقيه, ثم إن أعلم الناس مذهب أبي حنيفة وهو الإمام الطحاوي نقل: إنما كرهه 

أبو حنيفة فإن أهل عصره كانوا يعدون في الأشعار ويتجاوزون عن حد السنة. 
قوله: (بدعة الخ) لم يصرح وكيع بأن هذا قول أبي حنيفة» وإذا ذكر قوله لم يقله بدعة إلا أنه لم يرض به» وأما غضب وكيع فإنما كان 

على هذا الرجل حيث عارض السنة بقول إبراهيم صورة كما أمر أبو يوسف بقتل رجحل عارض قوله عن النبي - صلی الله عَليْهِ وَسَلم - بقوله 

حيث قال أبو يوسف: إن ضلى الله علي وشل - كان يحب الدباء؛ فقال رحل: إن لا أحب كما في تكملة الطوري» نقول: إن وكيعاً 
حنفي كان يفي عذهب أبي حنيفة كما في عقود الجواهر ومثله في كتاب الضعفاء لأبي الفتح الأزدي إمام اجرح والتعديل» وكان وكيع شيخ 

أخمد بن حنبل تلميذ أبي حنيفة» وني الميزان للشعراني قال وكيع: لو لم ألق ثلاثة رجال: ابن المبارك وأبا حنيفة والثوري لكنت من عوام الناس» 
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أَحمّكَ أن تحب كم لا تحرج حى تترع عَن قَولكَ هَذا. 
۷ - يَات. 

۹۷ كا ل وأو عل الاق الا ا ی اخ كال عن اب زا لذن 
د اشترى هَديَهُ من قُدَيدِ). 

نال اا هذا ررك ر لأ تدرب عدي الورك 9 من حَدِيثِ يَحيَى بن اليَمَانِ. وَرُويَ عَن تافع؛ 
أنَّ اب ُمَرَ اشتّرَى مِن قَدَيدِ. ش َ 

قال أبو عِيسَى: وَهَذا أصحٌ. 

8 - پاب مَا جَاءَ في قلي“ لقدي يلمع 

۹۰۸ ان 81 الك د عد لوحن ا 

سول الكل كم لم حرم وم رذ فیا ين الوب 


قو 


العمل على ذا ند بعص هل اللم. إذا قََدَ الرَجُل اهدي و هُوَ يُرِيدُ الح لم يَحرّمْ عليه شَيِءٌ مِنَ اياب 
وَالطيب. > حت يحرم. . وَقَال بَعض أهل العلم: إذا قد الرَجُل اهدي فق وَجَبَ عليه مَا وجب عَلى المُحرِم. 
34 - باب مَا جَاءَ في نقلي الغنّم. 


۹۰۹ - حَدَّئنَا مُحَمَدُ بن شار حَدَّنَاعبدُ الرّحمن بن مهدي عن سُفيانَ عن مَنصُورٍ عن إِبرَاهِيم عَنِ الأسودِ عن 
عَائِشَةَ قَالَتْ: كنت اتل تند كدي رَسولٍ اله ل لها عَم ثم لا يَحرم». 


َال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحُ. 
َالعمَلُ عَلى هَذا عِندَ عض أَهلٍ العلم من أَصحَاب الي له وَغَيرجِمْ؛ رون تقلِيدَ الغتم. 
۷۰ - بَابُ ما جَاءَ إِذَا عَطِبَ الهَديٌّ ي ما يُصِلَمُ به. 

۹1۰ - حَدَئنا کاود بن إسڪاق الهَمدانيُ حَدََ عبد ب شيا عن هنام بن عرو عن أيه عن اجية الخُراعِيّ 
قال: «قُلتٌ يا رَسولَ اله كيف أصْئّع بما عَطبَ" ' من الهدي؟ قال: انحرمًا ثم اغمسش ‏ تَعلّهَا فِي دَمِهَا د م عل بي الاس 
)١(‏ قوله: «فى تقليد الهدى» الهدى ما يهدى إلى الكعبة من النعم لتنحر به وتقليدها أن يجعل فى رقابها شىء كالقلادة من لحاء الشجرة أو 

الصوف ونحو ذلك ليعلم أنها هدى» قال الطيي: والقلائد جمعه» وهو ما يعلق البدنة ناقة أو بقرة» كذا فى «المجمع). 

(۲) قوله: «فتلت قلائد هدى رسول الله صلی الله عليه وسلم ثم لم يحرم) قال محمد: وبهذا نأحذ وإنما يحرم على الذى يتوجّه مع هديه يريد 
مكةء وقد ساق بدنة و قلدهاء وهذا يكون محرمًا حين يتوه مع البدنة المقلدة ما أراد من حج أو عمرة» فأما إذا كان مقيمًا فى أهله لم 
يكن محرمًا و لم يحرم عليه شىء حل له» وهو قول أب حنيفة. 

(۳) قوله: عا عطب من الهدى» أى قرب هلاكها حي خيف عليها الموت» أو امتنع عليها السير. 

. (5) قوله: «ثم اغمس نعلها فى دمها» وفائدة ذلك إعلام الناس أنه هدى فيأكل منه الفقراء دون الأغنياء. (شرح الموطأ لعلى القارى) قال 
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2 ا 067 ع مه اي 
ئشة أنها قالت: «فتلت قلائدٌ هدى 


باب ما جاء في تقليد الهدي للمقيم 

سوق الهدي لمن يكون مقيماً في بيته لأن يذبح في مىن مستحب وقربة» ثم هل يجري عليه أحكام امحرم أم لا؟ فمختلف فيه ؛ بعض السلف 
إلى أنه في حكم الحرم ما لم يذبح هديه» حلاف الفقهاء الأربعة وابن عباس من ذلك البعض. 

باب ما جاء في تقليد الغدم 

تقليد الغنم ليس بعذكور في كتبنا نفياً وإثباتاً؛ وأما ما في كتبنا من نفي تقليد الغنم فمراده نفي التقليد بالنعل لا من الخيط؛ فأقول: لما لم 

يكن التقليد بالخيط مذكوراً وصح في الحديث فلا بد من جوازه. وفي بعض ألفاظ حديث الباب الوبر الأحمر. 
باب ما جاء إذا عطب الحدي ما يصنع به 
العطب الملاك) قال أبو حنيفة: إن كان الهدي نفلاً فيذبحه ويلطخ نعلها بدمها ليعلمه الفقراء ويأكلوه ولا يجوز للمهدي أكلهء وإن كان 
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وَفِي الاب عَن ذَؤَيبُ أبي قُبِيصَةً الخرَاعي. 

َال أبو عبسى: حَدِيتُ نَاجِيةً حَديتٌ حَسَنٌ صَحِيع. 

وَالعَمَلُ على هَذا عِندَ أهل الجلم؛ الوا في هدي التَطوع إِذَا عَطب: لا يكل هُوَ وَل أحدٌ ين أَهل رفته وبخلي ينه 
وَين اناس يأكلونة. وَقَد أجرَّأ عَنه. وغو اقول الشافِعيّ وأَحمَد وَإسحاق» وَقالوا: إِنْ ن أكلّ مئه سينا غرم مِقدَارَ مَا أكل 
منه. ه. وَقَالَ بَعضٌ أهلٍ العلم إا أكلّ من هدي التَطوُع شيئ ققد ضَمِنَ. 

4 - باب ما جَاءَ في ركوب البدلة. 

۹۱۱ - حَدَئنا فيه حَدَّئنا أبو وان ن قتادة عن أت بن مَالكِ. أن الي كر ری وجلا شوق بدن فَقَالَ له: 
ازکبهاء فقال: يَا رسول الله إنهًا بدنةُ. فقال له فِي الثَّالِةِ أو ف في الرّابِعة: اركبق"" وتك أو وفك 

وَفِي الاب عن عَليّ وأبي هُريرَةَ وجابر. 

قال أب عِيسَى: حَدِيتُ أنس حَدِيتٌ صَجيځ حَسَنٌ. 

وقد رخص قوم من أهلٍ العلم ِن أصخاب الي كل وَغيرِهِمْ في ركوب البُدنَةِ إذا احتاج إلى ظَهِرِهًا. وهو قول 
الشَّافِعِيَ وَأحمَدَ وَإِسحَاقَ. وَقَال بِعضُهُم: لآ يَركبٌ مَا لم يَضْطرٌ إليه. 

۷۲ - بَابُ ما جَاءَ بأ جَانب الرّأس يِبَأ في الحَلقٍ. 

:1 - حَدَّئنا بو عئار عد E‏ : ّا 
رَمَى وَسول الله لا الجَمرَة تحر نُمَّ نَاوَلَ الحَالِقَ شِفَّهُ الأيمَنَ فَحَلَقَهُ فَأَعطَاهُ أبَا طلحَة ؛ م نآوّلهُ شقَة الأيْسَرَ فَحَلَقَهُ 
ققال: السمة هة بن النّاس». 


حمد: بهذا نأحذ كل هدى تطوّع عطب ف الطريق صنع كما صنع أى ابن عمرو ثبت عنه عليه السلام وخلى أى وترك بينه وبين الناس 
أى لفقراء يأكلونه ولا يعجبنا أى ولا يجوز عندنا أن يأكل أى صاحب الهدی منه و لو تطوّعًا إلا من كان محتاجًا إليه أى مضطرًا إليه. 
واعلم أن هدى التطوّع إذا بلغ الحرم» يجوز لصاحبه وغيره من الأغنياء؛ لأن القربة فيه بالإراقة» إنما يكون فى الحرم وف غيرها التصدّق 
-والله سبحانه أعلم-. (الموطأ وشرحه للقارى) 

(۱) قوله: «اركبها» فيه دليل على أن من ساق بدنة هديّاء جاز له ركوبها غير مضرٌ بهاء وله الحمل عليهاء وهو قول الشافعى ومالك وأحمدء 
وذهب قوم إلى أنه لا يركبها إلا أن يضطر إليه لقوله صلى الله عليه وسلم: «اركبها بالمعروف إذا ألجئت إليها» هذا هو قول أبى حنيفة) 
كذا قال الطبيء ويمكن أن يكون هذا السائق قد أعبى واضطر إلى الركوب؛ ولذا راجعه صلى الله عليه وسلم مرارًا حق حي قال فى آخره: 
اركبها ويحك أو ويلك -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

الحدي واجباً فعلى المهدي بدله ويفعل بهذا المعطوب ما يشاء ويجوز له أكله. وقال الشافعي: لاي الك ا ور كله للضي ار ل ونان 

أيضاًء وله حديث الباب ونحمله على أنه نهي لسد الذرائع. 

باب ما جاء في ركوب البدنة 

يجوز ال ركوب عند أبي حنيفة عند الاضطرار» وعند الشافعي عند الحاجة» والاضطرار أشد من الحاجة» ثم الاضطرار والحاجة موكولان إلى 

رأي من ابتلي بهماء وظاهر حديث الباب للشافعي ولكن في مسلم ص (475) تصريح: ”إذا ألجعت” فيؤيدنا. 
باب ما جاء بأي جانب الرأس يبدأ في الحلق 

الجمهور إلى أنه يبدأ من اليمين ونسب إلى أبي حنيفة أن يبدأ من اليسار» وهذه الرواية عن أبي حنيفة أخذها النووي واعترض على أبي 
حنيفة وقال: إنه حالف النص» ونقل بعض من يتصدى إلى الطعن في حق أبي حنيفة حكاية ؛ وهي أن أبا حنيفة لما ذهب حاجاً ففرغ عن 
حجته وأراد الحلق فاستدبر القبلة» قال الحالق: استقبلهاء ثم بدا أأبو حنيفة باليسار» قال الحالق: ابداً باليمين ثم بعد الحلق أحذ أبو حنيفة أن 
يقوم وما دفن الأشعار» قال الحالق: ادفنها فقال أبو حنيفة: أحذت ثلاثة مسائل من الحالق» أقول: إن هذه الحكاية ثبوتها لا يعلم وبعد فرض 
تسليمها تدل على جلالة قدره وقبوله الشيء ممن دونه إذا وقع ذهول» وأقول: قد ثبت الروايتان عن أبي حنيفة التيامن والتياسر كما في غاية 

السروحي» وأيضاً يمكن للمجتهد ل ا المحلوق. 
قوله: (ابن حسان الخ) حسان إن اشتق من الحسن فمنصرف» وإن اشتق اي 
قوله: (اقسمه بين الئاس الخ) أي للتبرك وهذا يدل على أحذ التبركات» وتبركاته كثيرة منها البردة العباسية هذه البردة أعطى الببي - 
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۲ (م) - حَدڻتا ابن أبي عُمرَ حَدَّئنا سيان بن عُيينةَ عن هِشَام نَحوَةُ. 
07 ل الحَلْقٍ وَالتَّمَصِير. 
۴ - حَدَنَا ف دنا الت عن نافع عَنِ ابن عْمَرَ قَال: «حلقَ رَسولٌ الله وَحَلّقَ طَائقَةٌ ِن أصعَابه وَقَصَرَ 
بَعضُهُم. قال ابن عُمرَ: إن رَسولَ له يه قال: 006 المَُلقِينَ: ار أو رین ْم قَال: وَالمْقَصَرِينَ ». 
وَفِي الاب عَن ابن عَبّاسِ وابن م الحْصَينء ویار وَأ شعيدذه واب مریم وَحْبْشِيٌ بن جنا 
ناركن عير عكر ممع 
العمل على هَذا عند أَهلٍ الهلم؛ َختَارُونَ لِلرَجُلٍ أن يَحلِقَ رَس وَِنّ قَصّر يَرَونَ أن ذلك جز عَنُ. وَهُو قول 
سيان اوري وَالشَّافِعِيٌ وَأْحَمَدَ وإسحاق. 
٤‏ - بَابٌ ما جَاءَ فِي كرَاهِية الحَلق للتتاء. 
5 - حَدَّئنَا محمد بنّ مُوسَى الجرَشي البِصَرِيٌ حَدَئنا أَبُو داو الطَالِسيٌ حَدَّئنَا هَمّامُ عَن قَنَادةَ عن خلاس بن 
عَمرو عَن عَليٍّ قال: تھی سول الول أن تحيق العزاة رَأْسَهَا). 
6 - حَدَتنَا مُحَمَدُ مُحَمَدُ بن شار حَدَّئْنَا بُو دَاودَ حَدَّئْنا هَمَامُ عن خَلاس نَحوَةُ. وَل يذ فيه: عن علىٌ. 


5 
وَأْبِى م 


١ 
١ 
a 

اعمس 
١‏ 


نال ا عا عاك لبو ر وي ا لا و ا أن الي 
كله نَهَى أنْ تَحلقَ المرأة رَأْسَهَا 
العمل على ذا عند أل الهم لا رود على المراة خلت حَلقاء وَيَرَونَ أن عَلَيِهَا التقصير. 


)١(‏ قوله: «والمقصّرين» ف الحديث دلالة على أن كلا من الحلق والتقصير يجزئه» وأن التحليق أفضل؛ لأنه أبلغ فى العبادة وأدل على صدق 
النية فى التذلل لتركه الزينة» وكان هذا فى حجة الوداع» وقيل: فى عمرة الحديبية. (مجمع البحار) 


ET‏ - كعب بن الزهير حين قرأ قصيدة بانت سعاد في حضرته واشتراها العباسيون. 
باب ما جاء في الحلق والتقصير 

الاختلاف في قدر حلق رأس الحرم مثل الاحتلاف في مسحه في الوضوءء وبحث ابن الهمام في الحلق وقال: ليس بين المسح والحلق جامع 
يقاس الحلق على المسح وإنه قياس شبه لا قياس علة» والمقبول قياس العلة وأطنب الكلام وهو من تفرداته» أقول: زعم الشيخ أن في قدر حلق 
الرأس قياساً والحال أنه لا قياس في هذا بل ههنا أصل مختلف فيه وهو أنه كم يجب أداء حصة المحل إذا أمر الشارع بالفعل المتعدي المتعلق 
بامخل لصدق قول: إنه امتثل الأمر الشرعي فقال الشافعي: يكفي بعض المحل» وقال أبو حنيفة: يجب القدر المعتد به أي ربع المحل» وقال مالك 
بالاستيعاب» فكأن الاختمالات ثلاثة» ذهب ذاهب إلى كل واحد منها وما ذكرت أشار إليه ابن رشد في القواعد, وأحل أبو حنيفة بربع 
الشيء في مواضع منها ما في المسألة ومنها مسألة بطلان الصلاة بكشف العضوء ومنها بحاسة الثوب» ومنها قطع أذان الأضحية» ومسائل أخر 
فمدار الاحتلاف في مسألة الباب مسألة أصولية لا ما زعم الشيخ ثم احتار مسألة مالك. 

قوله: (مرة أو مرتين الخ) دعا عليه الصلاة والسلام للمحلقين مرتين وللمقصرين مرة ثابت في واقعتين أحدهما في عام الحديبية وثانيتها 
في حجة الوداع. 

باب ما جاء في كراهية الحلق للنساء 

الحلق للنسوان حرام عند كافة العلماءء ولا يجوز هن عند التحلل إلا القصر قدر ما يلف حول أثملة. 

وههنا إشكال قوي لم يتوجه إليه أحد» وهو ما في المسلم ص :)١58(‏ إن بعض أزواج البي - صلی الله عَلَيهِ وَسَلّمَ - قصر الأشعار 
وحعلت مثل الوفرة الخ» وما عله انوي والقاضي عياض للازدي والقرطي واو عبد لله اللكي اأ ي وسألت مولانا مد ظله العالي عن 
حل الإشكال؟ وقال: لعلها قلت الأشعار حالة الشيب» وعندي أن قصر بعض أزواج البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - إنما كان عند التحلل 
من الإحرام لا في غيره من الأوقات» ولي في هذا الجواكٍ قرائن» وأشكل من حديث مسلم ما أحرجه الزيلعي في التخريج أن ابن عباس ويزيد 
بن الأصم لما دفنا ميمونة في القبر وحدا. . أه. 
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Vo‏ - باب ما جَاءَ في من علق قبل أَنْ يذبح: أو تحر قبل ان يترمي. 

4 - حَدَّننَا سَعِيدُ ب عبد الرَحمَنِ المَخرُومِيٌ وَابنُ ن ابي عُمرَء قَالا: a‏ يعن عوشي 
بن طلحَة عَن عَبِدِ اله بن عَمرِو. «أنَّ رَجْلاً سال رَسول الله بل قَالَ: حلفت قبل أن ن أذبَح؟ فقال: اذخ E‏ 
آخَنُ فَقَالَ: تحترتٌ قبل أن أرمي؟ قَالَ: اذم وَل حرج , 

وَفِي الاب عن عَليٌ وَجَابر وَابْنٍ ن¿ عباس وَاْن عَمَرَ وَأَسَامةٌ ِن شَرِيكِ 

قال أبُو عيسى: ڪيٽ عبد الله بن عمرو حَديتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


َالعَمَل عَلى هذا عند أكثّر أهلٍ العلم. وهو قول أحمَدَ وَإِسحَاق. وَقَال ب بعص أهل العلم: إذَا قَدّمَ نشكا قَبلَ تشك 


۷٦‏ - بَابُ ما جَاءَ في الطيب" عِندَ الإحلآلٍ قبل الزيارة. 
۹1۷ - حَدَئنًا أحمَدٌ بن منيع حَدثتا هُشَيمْ حَدثتا مَنضُورٌ بن رادان عن عبد الرّحمَنٍ بن القَاسم عن أيه عَن عَائِمَة 


- 


قَالتُ: «طيّبتٌ رَسول الله 5ه قبل أنْ يحرم وَيَومَ النّحر قبل أن طوف بالبَيتِ. بطيب فيه مِشكٌ». 

وَفِي الاب عن ابْنِ عبّاس. 

قال أَبُو عيسى: حَدِيثٌ عَائِشْةَ حَديتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

الل عَلى هَدا عند أكتر أهل الملم ين أصحاب الي لك يريم يرود أن المحم ! إِذًا رَمَى جَمرَةَ اعقب يوم 
النّحرِ وَدَحَ وَحَلَقَ أو قَصَرَ فَقَدْ حل له كل شَيءِ ڪر حرم م عَلِيه إلا النّسَاءَ. وقول الشَّافِعِيَ وَأَحَمَدَ وَإسحَاق. وَقَدْ روي 


و 


عَن عُمَر بن الطاب أنه قال: حل له کل شَيءٍ إل الساء وَالطِيبَ. وَقد ذَهَبَ بَعْض أَهْلِ العلم إلى هَذَا م مِن أصحَاب 
۶ 


الي كله وَغيرهِمء وَهُوَ قول ' أهلِ الْكوقَة. 
۷ - باب مَا جَاءَ مَنَى يَقَطعٌ الثَلبيَةَ ني الحجٌ. 


۹۸ - حَدَّئنَا مُحمَدُ ب بار دنا يَحتى بن سَعيدٍ القَطَانُ عَنِ ابن ريج عَن عَطَاءِ عَنِ ابن عباس عَنِ الفَضَلِ بن 


َة 


)١(‏ قوله: «إذبّح ولا حَرَّج) اعلم أن أفعال يوم النحر أربعة: الرمى والذبح والحلق والطواف» واختلفوا فى أن هذا الترتيب سنة أو واحب» 
فذهب جماعة منهم الإمام أبو حنيفة ومالك إلى الوحوب» وقالوا: المراد بنفى الحرج رفع الإثم للجهل والنسيان» ولكن الدم واحب» وقال 
الطيي: ويدلٌ على هذا أن ابن عباس رضى الله عنه روى مثل هذا الحديث وأوجب الدم» فلولا أنه فهم ذلكء وعلم أنه المراد لما أمر 
بخلافه,» كذا فى «اللمعات». 

(۲) قوله: «ق الطيب عند الإحلال قبل الزيارة» وعليه الحنفية» كما فى «الهداية» وف خل له كل شم إلا النساء» وقال مالك: إلا الطيب 
أيضًا لأنه من دواعى الحماع» وا «حل له كل شىء إلا النساء» وهو مقدّم على القياس -انتهى- وأيضًا حديث الباب 
حجة واضحة لناء واستدل به محمد رحمه الله تعالى فى «الموطأ». 

(*) قوله: «وهو قول أهل الكوفة» ليس المراد منه الإمام أبو حنيفة؛ لأن قوله: حلّ له كل شىء إلا النساء فقط كما مر -والله تعالى أعلم 
بالصواب-. 

باب ما جاء في مَن حلق قبل أن يذبح أو نحر قبل أن يرمي 
تفصيل المسألة مر سابقاًء كلا السؤالين لو حملناهما على المفرد فلا جزاء عند أبي حنيفة أيضاً ولا جناية. 
باب ما جاء في الطيب عند الإحلال قبل الزيارة 
المحلل عندنا اثنان الحلق وطواف الزيارة هذا هو المشهور في عامة كتبناء وقال صاحب المداية إن المحلل هو الحلق فقط لكن أثره في تحليل 
النساء موقوف على طواف الزيارة» والوحه يؤيد قول الهداية بأن المحلل إنما يكون ما كان محظوراًء والطواف ليس محظور قي الإحرام؛ وف 
قاضي خان رواية شاذة عن أبي حنيفة أن الطيب أيضاً في حكم النساء أي لا بحل إلا بعد طواف الزيارة» أقول: تحمل الرواية الشاذة على 
الكراهة على وفاق ما في ابن ماحه فإن فيه أيضاً: حلال كل شيء في ما بعد الحلق إلا النساء والطيب» وأقول: لا بد من تسليم الرواية الشاذة 
أيضاً وإلا فلا جواب عن حديث ابن ماحه» وأيضاً نسب الترمذي إلينا هذا القول أي عدم حل الطيب بعد الحلق قبل طواف الزيارة. 
باب ما جاء متى تقطع التلبية في الحج 
يقطع الحاج التلبية عند رمي الحمرة العقبة» ويقطع المعتمر عند استلام الحجرء فإن العمرة الإحرام وطواف البيت والسعي والحلق. وإن 
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عباس قال: ردني رسو الله يل ِن جمع إلى من فَلمْ يرل بلي حَتيَ رَمَى جَمرَةًالعقبة». 
وفي الټاب عَن علي وَابن مَسعُودٍ وَابن عبّاس. 
قال ألو طش حَدِيتٌ القَضلٍ حَديتٌ حَسَنّ صَحِبحٌ. 
I‏ أن الاج لا يَمَطْع "اللي حى يَرمِيَ الجمرة. 
هُو قول الشَّافِعيٌ وَأحمَدَ وَإِسحَاقَ. 


ام 


- باب مَا جَاءَ مَتى يقطع التَلبِيةَ في العُمرَة. 
۹1۹ - حَدَنَا هناد حَدَّتَا مسيم عَنِ ابن أبي لَيلَى عن عَطَاءِ عن ابن عباس قَالَ -يّرفع الحَدِيتٌ : «إنَّهُ كان يُمسك 
عَن التَلبيّة في العُمرَةٍ إا استَلّمَ الحَجَر. 
وَفِي الاب عَن عَبِدٍ الله بن عَمرو. 
قال اپو عيسَى: حَدِيتُ ابن عباس حَدِيتٌ صحيځ. 
والعمَلُ عليه عِند أكثّرٍ أهلٍ الهلم قالّوا: لابقع المعكيؤ التَلبيَةً حَنّى يَستَلِمَ الحجر. وَقَالَ بَعضُهَم: إذَا انتهى إِلَى 
ا لبي تا > وَبه يَقُول سفْيَانٌ وَالشَّافِعيٌ وَأحمَدُ واسخاف: 
٩۹‏ - بَابُ مَا جَاءَ في طَوَافِ'" الزيارة إِلَى اللَيل. 
٣‏ - حدثتا مُححَمَدُ بن بسار دتا عبد الرّحمَنٍ بی مهدي حَدَئنا فيان عن أبِي اير عن ابن عباس وَحَائِشة. 
«أنَّ الي لاز أَخَّرَ طَوَافَ الريارة إلى الليل». 
قال أبُو عيستى: هذا حَدِيفُ حَسَنٌ. 
وقد رخص بعص أهل الهلم فِي أن يُوَخْرَ طَوَافَ الريارة إلى اليل وَاسِتَحَبٌ بَعضُهُم أن يَرُورَ يوم النّحرِ ووس 


)١(‏ قوله: «لا يقطع التلبية» قال ف «المداية»: ويقطع التلبية مع أول حصاة لما روينا عن ابن مسعود» وروى حابر أن البى صلى الله عليه وسلم 
قطع التلبية عند أول حصاة رمى بها جمرة العقبة -انتهى-. 

(۲) قوله: « طواف الزيارة إلى الليل) اعلم أن وقت طواف الزيارة أيام النحر؛ لأن الله تعالى قد عطف الطواف على الذبح» قال: فكلوا منها 
ثم قال: وليطوفواء فكان وقتهما واحدّاء أول وقته بعد طلوع الفجر من يوم النحر؛ لأن ما قبله من الليل وقت الوقوف بعرفة والطواف 
مرئّب عليه وأفضل هذه الأيام أولها كما فى التضحية» ويكره تأخيره عن هذه الأيام لما ينا أنه موقت بهاء فإن أخخره عنها لزمه دم عند 
أبى حنيفة رحمه الله تعالى» كذا ف «الهداية). 


قيل في محل النكات: إن التلبية شعار الحج فإذا انقطعت تم الحج فإذا حتم الحج لا يكون الترتيب بعده واجباً أي في الأشياء الأربعة» حلاف 
ما قال أبو حنيفة فإنه يقول بوجوب الترتيب» وقال صاحباه والجمهور بالسنية فتفيد النكتة الجمهورء قلت: إن هذا الاستنباط إنما هو مني ولا 
يكون حجة على الأئمة. 
باب ما جاء في طواف الزيارة بالليل 

قال أبو حنيفة: يطوف للويارة عاشر ذي الحجة» ولو أخره إلى غروب همس الثاني عشر من ذي الحجة فلا جناية ولو أخره إلى ما بعده 
فجناية. 

وأما طوافه عليه الصلاة والسلام ففي الصحيحين أنه طاف بعد الزوال وصلى الظهر مى أو مكة على احتلاف الروايتين. وفي حديث 
الباب أنه أخره إلى الليل فإما يسقط حديث الباب لخلافه حديث الصحيحين» وإما أن يوجه في حديث الترمذي بأن المراد أحر إلى الليل أنه 
طاف في النصف الثاني من النهار» ويدل على هذا التوجيه ما أخرجه أبو داود وأحمد في مسنده. وأقول: يمكن أن يقال في حديث الباب بأن 
هذا الطواف ليس طواف الزيارة بل طواف نفل» وصح أطوفته عليه الصلاة والسلام في الأيام الي أقام .مي كما أحرجه البخاري إلا أنه مرّضه 
وقد صح بسند صحيح قوي. 

وتمسك الشافعية برواية أنه عليه الصلاة والسلام صلى الظهر عكة ومن على صحة اقتداء المفتزرض خلف المتنفلء وقالوا بالجمع بين حديث 
ابن عمر أنه عليه الصلاة والسلام صلى .مين الخ وحديث حابر أنه صلى يمكة الى فتكون صلاته .مين نفلاً. أقول: إن المحدثين أكثرهم إلى الترحيح 
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١ |‏ - بَا ما جَاءَ في نول البح 

CT E ۹۲۱‏ اا ل «كَانَ 
ل كلك وَأَبُو بكر وَعُمَرْ وَعْشمَانٌ زلود الأبطح'"» 

وي الباب عن عَائِمَةَ ابي رَافع واب امن 

قال أبُو عيسى: حَدِيتٌ ابن عُمَرَّ حديتٌ حَمَنٌّ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. إنا نَعرِفةٌ مِن حَدِيثِ عبد الرَرَاقِ عَن عُبَيدِ الله بن 
3 

وَقَدِ اسمَحبٌ بعص أل ليلم نُرُولَ الأبطح من عير أن يَرَوا َلك وَاجبا إلا من تن أَحَبٌ ذَّلكَ. قَالَ الَّافِعيٌ: وَتُرُولَ 
الأبطح ليس من الُشك فِي شَيبء إنمًا هُو مزل َل رسول اله تلة. 

7 - حَدَّثنَا ابن أبي عُمرَ حَدَئْنَا فيان ن عَمرو بن دِينَارٍ عن عَطَاءِ عَنِ ابن عباس قَالَ: «لِيس التَحصِيبٌ " يي 
نما هومنل رل رشول الله كلذ». 

َال أو عِيسَى: التَحصِيبُ رول الأبطح. 

قال أبو عيسَى: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

۸ات 

٢‏ دتتا محمد ب عبد الأعلی دنا زیڈ بن َي حَدَئنَا حَيب المُعَلُم عن مشا بن غروة عن أببه عن 

عَائِشْةَ قَالتٌ: «إنمًا تل رَسُولٌ الله لاز الأبطح, لاله كَانَ أ سمح خرو جه». 


)١(‏ قوله: «ينزلون الأبطح» قال بعض العلماء: كان نزوله صلى الله عليه وسلم با حصب هو الأبطح» شكر الله تعالى على الظهور بعد الإخفاءء 
وعلى إظهار دين الله تعالى بعد ما أراد المشركون من إخفاءه. وإذا تقرّر أن نزول المحصب لا تعلق له بالمناسك» قيل: يستحب لكل أحد 
أن ينزل فيه إذا مر به» يحتمل أن يقال باستحبابه للجمع الكثير» ويحتمل أن يقال: باستحبابه مطلقّاء وإظهارًا للعبادة فيه إظهارًا لشكر الله 
تعالى على رد كيد الكفار وإبطال ما أرادوه -والله أعلم-. 
وقال الحافظ زكى الدين عبد العظيم المنذرى: التحصيب مستحب عند جميع العلماءء وقال شيخنا زين الدين: وفيه نظر لأن الترمذى 
حكى استحبابه عن بعض أهل العلم» وحكى النووى استحبابه عن مذهب الشافعى ومالك والجمهور وهذا هو الصواب» وقد كان من 
أهل العلم من لا يستحبّه» فكانت أسماء وعروة بن الزبير لا يحصّبان» حكاه ابن عبد البر» كذا فى «العيئ». 

)١(‏ قوله: «ليس التحصيب بشىء»» قال الشيخ فى «اللمعات»: قال بعضهم وهو قول ابن عمر: إن التحصيب من سنن الحج وتمام مناسكه؛ 
لأنه صلى الله عليه وسلم قال: إنا نازلون غدًّا إن شاء الله تعالى بخيف بى كنانة حيث تقاموا يعن قريشا على الكفرء وتعاهدوا على أن 
لا يخالطوا ب بن هاشم وب عبد المطلب» ولا يناكحوهم ولا يواصلوهم ولايبايعوهم حي يسلّموا محمدًا إليهم» فقعد النبى صلى الله عليه 
وسلم أن يظهر شعائر الإسلام فى مكان أظهروا شعائر الكفر» ويؤدى شكر نعمة الله وفضله عليه. 

(۳) قوله: «هو منزل نزله رسول الله صلى الله عليه وسلم» وف «الهداية» : الأصخ أن نزوله صلى الله عليه وسلم با حصب كان قصدًا إراءة 
المشر كين لطف صنع الله تعالى به» فصار سنة كالرمل فى الطواف -انتهى ملخصًا-. 


فرجحوا حديث جابر على حديث ابن عمرء وأيضاً يمكن أن يقال: إنه عليه الصلاة والسلام صلى مى مقتدياً حلف رجحل مع أصحابه. 
باب ما جاء في نزول الأبطح 
الأبطح في اللغة (دامن كوه)» وكذلك البطحاءء ثم صار علماً بالغلبة للمحضّبء ويقال لا: خيف بي كنانة أيضاء والتحصيب أي التزول 
با حصب مستحب» وقال ابن عباس: لا استحباب بل كان نزوله اتفاقاً» وهذا هو الموضع الذي قام فيه بنو هاشم بعدما أحرج قريش آل هاشم 
من مكة» وقال قريش لأبي طالب: ادفع إلينا ابن أحيك محمداً وذ عنا بدله ومالاً كثيراًء فلم يقبل أبو طالب. 
قوله: (قال الشافعي الح) في كتب الشافعية استحباب التحصيبء وأما ما ذكر الترمذي فلعله رواية عن الشافعي رحمه الله ولا بد منه 
فإن التزمذي من أوثق ناقلي مذهب الشافعي. 


]١[‏ وف نسحة بشار: ”باب من نزل الأبطح“. 


أبواب الحج 12 ب :1ل ح:۲۸٩‏ 


قال ابو عیسی: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحُ. 
٣‏ (م) - حَدَّثَا ابن أبي عُمَرَ حَدَنا سُفيَانٌ عن هِشَام بن عُروَةَ نَحوَه. 
AY‏ - باب ما جَاءَ في حج الصّبيّ. 

د محمد بن ِيف الوق حَدّنا بو مقاوية عن محمد بن ُوقة عن محمد بن اندر ڪن جابر بن 
عبد الله قال: «رَةَ فَعَتِ امرَأةٌ صا ّا إلى رَ شول اله تا قَمَلَث: یا رسود الله ذا حح قَقَال: تم" . ولك أجرٌ). 

وَفِي الاب عَنِ ابن عبّاس. حَدِيتٌ جَابر حَدِيتُ غَرِيبٌ. 

۹0 - حَدّئنا في حَدّئنا َة ب سُوَيدٍ البَاليُ عن مُحَمّد بن المدْكَدرٍ عن جَابرٍ بن عبد الله ن التي 18 حو 

وقد روي عن مُحَمّد بن الُنْكدر ع عَن الي 2 مُرسلا. 

۹۲٦‏ - حَدَئَْا قيب بن سَعِيدٍ حَدَّئنا حَاتِمُ , بن إِسمَاعِيلَ عَن مُحَمَّدِ بن يُوسُفٌ عَن السَائِْبٍ بن يَزِيدَ قال: : ١حَجّ‏ بي 


حَجَةَ | 


حَجةٍ الوَدَاع وأا ابن سبع سِنِينَ». 

َال أو چیتی: هذا ديت َس َحِح. / 

وقد أجمع أل العلم أن الصّبيّ ذا ج قبل أن درك فَعَليه احج إا أدرَكَ لا جز عَنهُ لك الحَجةُ عن حَجةٍ 

لإا وَكَذلكَ المَملُوَكُ إا َج في رِقّه م عق فَعلَيِ الج إا جد إلى ذلك سبلا ولا يُجزِئ عَنة ما حَّ في 
حال رقه. وهو قَولٌ لوي وَالشّافِع وَأحمَدَ وَإسحاق. 

47 - د ئنا م مُحَمدُ بن إِسمَاعِيلٌ الواسيليٌ قال: سَمِعتُ ابن نمي عن شع بن سَوَارٍ عن 
كن إذا حَجَجِتَا مع الي قل فکًا لبي عن السا وَتْرمِي عَن الصّبيان». 

قال أَبُو عيسى: هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ, لا تعرفة إلأَمِن هَذا الوَجه. 


وقد أ- جع أل الهلم أن المرأ لا بي عتا عبرا بل هي تلب يكرة لها رقع الصّوتٍ بالثلبية. 
8م - باب مَا جَاءَ فی ي الحجٌ عن الشيخ الكبير وَالميّتِ. 

۸ - عد ثنَا أحمَدُ بن نيع قَال: عدننا روخ بن قباد حَدّئنا ابن ريج قال: أخبَرّني ابن شهاب ب قال: حدثني 
سُلَيِمَانٌ بنّ يَسَارٍ عَن عَبِدٍ الله بن عبّاس ن المَضَلٍ بن عباس أن امرَأةٌ ين شم قَالّت: يَا رَسول الله. إن أبى أدركتة 
ريص الله في الح وهو شخ كر لأ تيل أن سوي عَلَى طهر التعير. > قال: جي عَنْهًا. 

وَفِي الاب عن عَليّ وَبُرِيدَةَ وَحْصَينِ بن عَوفٍ وَأبِي رَزين الُقَيلي وَسَودَةَ وَابنِ عبّاس. 


قو 


َال أبو عيسى: حَدِيتٌ القَضَلٍ ب بن عاس حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


أبي م رَسولٍ الله م في 


ل: 


Gi 


بي الڙبير ڪن جَابر 


)١(‏ قوله: «قال: نعم» وق «العيئ» قال شيخنا زين الدين: والصحيح عند أصحاب الشافعى رحمه الله تعالى أنه يحرم عنه الولى الذى يلى ماله 
وهو أبوه أو حده أو الوص أو القيّم من جهة القاضى أو القاضى قالوا: وأما الأم فلا يصيح إحرامها عنه إلا أن يكون وصية وعدن 
جهة القاضى» وأجابوا عن قوله: ولك أجران» المراد أن ذلك بسبب حملها له وتحليفها إياه ما يفعله الحرم -انتهى -. 
وف «الدرٌ المختار»: فلو أحرم صبىّ عاقل أو أحرم عنه أبوه» صار محرمّاء وينبغى أن يجرده قبله ويلبسه إزار ورداء (المبسوط) وظاهره أن 
إحرامه عنه مع عقله صحيح فمع عدمه أولى. 


باب ما جاء في حج الصبي 
حج الصبي والرقيق صحيح عندنا بلا ريب إلا أنه لا يكفي عن ححة الإسلام إذا وجب عليهما الحج؛ » وسها النووي حين نسب عدم 
صحة حجهما إلى أبي حنيفة» والحال أنه يقول بأنه لا ينوب عن حجة الإسلام كما قال غيره أيضاًء قال الفقهاء: إن الولي يأمر الصبي أن 
يتجرد عن ثيابه المخيطة» ويحرم ويلبي عنه الولي ويكفه من الحنايات. 
قوله: (يلبي من النساء الخ) لم يقل أحد بأن ينوبوا عن تلبيتهن فيتأول في الحديث بأنا نجهر وهن يسررن» ولكن حديث الباب معلول. 
باب ما جاء في الحج عن الشيخ الكبير والميت 


وف ا يعن اكه ياس الغير م که و مات يوصي بای ده والشرائط مذكورة في الفقه. وأما استطاعة البدن شرط أم 


ب:8/ح: ۹۳1 


أبواب الحج ۲ 

وي عن ابن عاس ايض عن سان بن عبد اف جني عَن عم ن الي لة. وَرُوِي عَنِ ابن عاس عَنِ اللي 
ل مُحَمّداً عن هذه الروَايَاتِ فََالَ: اصح شَيءِ في هذا ما رَوَى ابن عباس عَنِ الفَضلٍ بن عباس عَن الل 
تاز قال محمد مُحَمّدٌ: وَيَحتَمِلُ أنْ بكودٌ ابن عاس سَمِعَهُ مِنَ الفَضَلٍ وَعَيرهِ ع عن ابی عل 2 نم وَوَى هذا فارص ولم يُذكر 
الذي سَمِعهُ ِنه. 


قال أبو عِيسَى: : وقد صح عَنِ الي له في هذا الټاب غير حَدِيثِ. 
وَالعَمَل عَلى هَذا عِندَ اهل العلم بن أصحَاب الي يكلا وَغَيَرَج. قول الَتّوريٌ. وابنْ الغجارق: وَالشَافِعيٌ. 


: 
أنْ 


كن $ 


1 


)١( >‏ عه 


وَأَحِمَدٌ وإسحاق؛ يرون أن بُح عن الي وَقَالَ مَالك: ذا أوصّی أن بُح عَنهُ ج عن وقد رخص بَعضُهم أنْ 


بُح عَن الحيّ إذا كَانَ كبيراء وَبِحَالٍ" لا تقد ر أن يَحج. وَهُو قول ابن المباركِ وَالشَّافِعيٌ. 
5 - باب منة 


فك TTT‏ نم عي ˆ 


0 - ان رشت SE E‏ اركش لانت 


العُقَليٌ أنه «أتى التب يه فَمَالَ: يا رَسول اله! إنَّ أبي شبح كَبيرٌ لا يَسنَطِيعَ الح وَلاَ العُمرَة ولا الظعن”. قال: حجٌّ 
عن أبيك وَاعِتَّمِرْ). 
قال أبو عيسَى: اداح ع مم 
وَإِنَمًا ذكرت العُمرَه عَن النَّىَ كل في هَذا الحَدِيث أن يَعتَمرَ الوَجُلُ عن غَيره. 
وأو رين اللي اسم لقيط بن عامر. 
0 باب ما جَاءَ فى ي العمرة أَوَاجِبَة هي أم لآ 


۱ حَدَّثنا محمد بن عبد الأعلّى الصّنعانيُ حَدّئنا عُمرُ بن عَليٍّ عَنِ الحَجّاجٍ عَن مُحَمّد بن المُنكدَرٍ عن جًابر: 


)١(‏ قوله: «يرون أن يح عن الميّت) قال الفقيه علاء الدين فى «الدرٌ المختار»: حج الفرض يقبل النيابة عند العجز فقط» لكن بشرط دوام 
العجز إلى الموت؛ لأنه فرض العمر حى يلزم الإعادة بزوال العذر» ويشترط نية الحج عنه أى عن الآمرء فيقول: أحرمت عن فلان ولبّيت 
عن فلان» ولو نسى امه؛ فنوى عن الآمر صخ» وتكفى نية القلب هذا أى اشتراط دوام العجز إلى الموت إذا كان العجز كالحبس والمرض 
يرحى زواله وإن E ET‏ سواء استمد ذلك العذر به أم لاء ولو 
أحجج وهو صحيح» ثم عجز واستمرٌ لم يجزه لفقد الشرط. 

(۲) قوله: «وبحال» قال محمد رحمه الله تعالى: وبهذا نأحذ لا بأس بالحج عن الميت» وعن المرأة والرجل إذا بلغا من الكبر ما لا يستطيعان أن 
يحجحاء وهو قول أب حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (الموطأ) 

(۳) قوله: «ولا الظعن» -بفتح ظاء وسكون عين وحركتها- الراحلة أى لا يقوى على السير ولا على الركوب من كبر السنّ. (بجمع 
البحار) 

لا؟ ثم الشرط هل لنفس الوجوب كما قال أبو حنيفة أو لوجوب الأداء كما قال صاحباه» فمذكورة في الكتب. وأما الحديث فلا بد فيه من 

جانب أبي حنيفة تسليم أنه كان قادراً على الحج مثل ثباته على الدابة ثم فقد القدرة. 

باب ما جاء في العمرة أواجبة هي أم سنة؟ 
في عامة كتبنا أنها سنة م كدة» وفي البدائع وفي الدر المحتار )١٤١(‏ قول الوحوب أيضاً واحتار الشيخ ابن الهمام السنية في الفتح ص 
]١[‏ ما بين المعكوفتين ساقط من النسخة الهندية» وأثبتناه من نسخة بشار. 
]١[‏ حاء ذكر هذا الحديث في النسخة الهندية مؤعرًا من حديث يوسف بن عيسى» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار حفاظًا على أرقام الحديث 


أبواب الحج وك بن طح 8131 
«أن الي لله سئل عَن العُمرَة اجب هِي؟ قَالَ: لآ وَأَنْ يُعتَمِرُوا هو أفضل». 

قال أبو عِيسى: هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَهُو قَولُ تعض أهل ل قَالُوا: العُمرة" ليست بِوَاجِبَة. وَكَانَّ يُقَالَ: 
هُمَا حَجََانِ. الح الأكبرٌ يوم الحر والح الأَصِفَرٌ العُمرَةُ. وقال الشافعن : العُمِرَةٌ ةس لا َعم أحداً رخص في تركها. 
ولس فيه شَيء تابث بأنهًا قَطوع: قال: وقد روي عن ال ل وهو صَعِيفٌ: لا تقوم بمئله التحجة. وقد بلقنا قن ابن 
عبّاس أنه كان يُوجِبْهَا. 

1 باب منة 

7 حَدَّئنَا أحمَدٌ بن عَبدة الضّبىٌ حَدَئنَا زياد بُ عَبِدِ الله عَنْ يَرِيدَ بن أبي زياو عَن مُجَاهِدٍ عَن ابن عبّاس: «أنَّ 
الي تلا قال: حلت الْعُمرَةٌ في الح إلى يوم القيّامة). 

وي اباب عن سراقة بن مالك بن جمدم ابر بن عبد ال 

قال أبو عیسی: حدیت ابن عباس حي يث حَسَن. 

وَمَعنَى هذا الخد د يث؛ أن لا بس بالقمزة في أشهّر الحج. وَهَكَذَا قَالَ الشّاذِ ِعيٌ وَأْحمَدُ وَإسحاق. 

وَمَعنّى هَذَا الحَدِيث: رس رُونَ في أشهرٍ الحج. لما جَاء الإسلام رخص الي ل في 
ذلك قال دَخَلَْتَ العُمِرَةٌ في ال إلى يوم القَيّامة. يَعني: : لا پاس ار فِي أشهّر الحَج. وَأ شهر الح شال ودف 
و لآ يبي لِلرَجَلٍ أن يهل بالحجٌ إلا في أَشهُرٍ الحجٌ. وَأشهُر هر الحرم: رجب وَذُو القَعدَة وَدُو 
لححة لحَجّة وَالمُحَرَمْ . هذا رحد ون اهل العلم من أصحَاب اللي بلا وَغَيرهم. 


)١(‏ قوله: «العمرة ليست بواجبة) قال الحنفية: العمرة سنة ينبغى أن يأتى بها عقيب الفراغ من أفعال الحج» واحتخوا بحديث الباب» كذا 
فى «العيئ». 

(۲) قوله: «قال الشافعى: العمرة سنة ...الخ قال العييى: قال شيخنا زين الدين: حكاه النزمذى عن الشافعى رحمه الله تعالى لا يريد به أنها 
ليست بواجبة بدليل قوله: لا نعلم أحدًا رخص ف تركها؛ لأن السنة الى يراد بها حلاف الواحب يرخص ف تركها قطعًاء والسنة تطلق 
ويراد بها الطريقة وغير سنة الرسول صلى الله عليه وسلم -انتهى-. 


(۷۷» والوجوب اختاره البخاري والأدلة قوية ولكنها منحطة من أن يأ بها البخاري» وقال أصحابنا الذين قالوا بالسنية: إن الآية لا تدل 
على الوحوب فإن معن « وَأتمُوا الح وَالْعُمْرَةَ لله ال [ البقرة: ١57‏ ] ليس ما زعم بل تعرض الآية إلى مسألة أن القضاء واحبء لأن العمرة 
والحج يلزمان بالشروع» أقول: إن مراد الآية الصحيح أتموا الحج والعمرة تامين. واحتج ابن الهمام على السنية بحديث الباب وفي سنده حجاج 
بن أرطأة وهو متكلم فيه وقال ابن دقيق العيد: لم أحد تصحيح الترمذي حديث الباب إلا في نسخة الكروحي لا غيره. 
باب منه 

قوله: (دحلت العمرة في الحج الخ) قال الشافعية: إن أفعال عمرة القارن تدحل قي أفعال حجه ولا فرق إلا في النية» وفي أن القارن والمتمتع 
يحب عليه الدم بخلاف المفرد. وقال كافة الأحناف: مراد حديث الباب رد زعم الجاهلية أي عدم حواز العمرة في أشهر الحج. وأقول: إن مراده 
ليس ما قال عامة الناس بل مراد الحديث بيان انضمام العمرة بالحج وربطها به من حيث القران والتمتع. 

قوله: (أشهر الحج الخ) قالوا: إن للحج ميقاتين زماني ومكاني وتقدم الإحرام على الميقات الزماني مكروه حلاف الميقات المكاني فإن 
التقديم عليها مستحب عند أبي حنيفة خلاف الجمهور. 

ثم تعرض المفسرون إلى أن المذكور في الآية الأشهر بلفظ الجمع؛ والحال أن الميقات الزماني لا يزيد على شهرين وبعض الثالث» وإن 
قيل بإطلاق الجمع على ما فوق الواحد نقول: إنه حلاف ما عليه جمهور أهل العربية» وإن قيل بالتخصيص نقول: إن في الآية يلزم أن يكون 
استثناءاً لا تخصيصاًء نعم تصدق الآية على ما قال مالك صدق شيء فإنه قال بحواز الأضحية إلى آخر ذي الحجة, ثم في عامة كتبنا أن أيام 
الحج عشر ليالي ذي الحجة مع الشهرين السابقين» وإن قيل: إن أكثر أفعال الحج يكون في اليوم العاشر من ذي الحجة» قلت: إن مدار الحج 
على وقوف عرفة وذلك دون صبح الليلة العاشرة. 

قوله: (أشهر حرم الخ) كان الحرب في ما قبل الإسلام حراماً في أربعة أشهر وكذلك في بدء الإسلام ثم نسخ الحرمة» وقال ابن تيمية 
وتلميذه ابن القيم: إن بدء الجهاد من المسلمين الآن أيضاً غير حائز مثل ما كان في ملة إبراهيم عليه الصلاة والسلام غير جائز. 


أبواب الحج 1 ب: ٩۰‏ عل 


87- بَابُ مَا جَاءَ في ذكر فضل العُمرَة 

۳- - حَدَئنا أبُو كريب حَدَّئنا وَكيعٌ عن سُفيَانَ عن سُميّ عن أبِي صَالح عن أ بي هُْرَيرَةَ قال: 
«العُمرَةٌ إلى العُمرَة كر" ما تنا والح امبرو ليس له جزاء إ إلا الجنّة). 

قال أبو عِيسَى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 

8 - بَابٌ مَا جَاءَ في العُمرَة ِنَ انيم [ 

٤‏ - حَدَّئنا یحی بن مُوسَى وَابِنٌ ن أب عُمر قل حا فيان ب عه عن مرو بن د يار عَن عَمرو بن أوس 
عن عبد الرَحمَن بن أبي بكر أن الي كه أمر عبد الرحمَن ب أبي بكر أن يعور" ' عَائِشةَ مِنَ التُنعيم». ّ 

ال ای یی هذا خوت عدن د 

4 - بَابُ مَا جَاءَ فِي العٌمرَةٍ من الجغْرّائة . 

58 عاها عاج حار مانا يعي بن عه سَعيدٍ عَنِ ابن جرَيج عن مُاجم بن ابي مراحم عن عَبڍ القزيز بن 
عبد الله عن محر ش الكعبيٌ: أن سول الله ت حرج من الجورانة للامعتَِرافَدحَلَ مَكَة للا فض عُمرَئَه فم حرج 
من ليل فَأصبحَ بالجعرًانة كانت تَا رَالتِ اسمس مِنَ الغ حرج يِن بَطنِ سرف حَنَّى جَاء مع الطَرِيقٍء طريقي جمع 
يتطن سرف ف فمنْ فمن أجل ذلك حَفِيّث عُفرَئهُ عَلى النّاس». 

قال أبو عِيسَى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ, وَلاً نَعرفٌ لمُحرّش الكعبيٌ عَن النَِيَ يي عَيرَ هَذا الحَدِيثِ. 

۹۰ - باب مَا جَاءَ في ُمرَة رَجَبَ 

قل - حَدَّئنا أبو كُرَيبٍ حَدَّئنا يَحبَى ؛ E‏ ڪن أبِي کر بن عاش عَن الأعمش عن ڪَپيپ بنِ بي نَابتِ عن 
عُروَة قال: «سُئلٌ ابن عُمِرَ فى أي د شَهِر اعتَّمَرَ رَسول الله كله ؟ فَقالَ: فې رجب قَالَ: فَقَالتُ عَائْسَةُ: مَا اعتّمر رَسولٌ افا 
إل وَهوا ا تعني ابن عم وما اعكر في شَهِرِ رجب قَطه. 
مُحَمّداً يَقُولَ: حَبِيبٌ بن أبي نَابتِ لَم سمغ مِن عُروةَ بن الزبير. 
فد - حَدَّئنا أَحمدُ بن نيع حَدَّئنا الحَسَنُ بن مُوسَى حَدَّئنا شَبَانٌ عن مَنصُورٍ عَن مُجَاهِدٍ عَن ابن عُمر «أنَ النَيَِطه 


قال أبو عیسی: ا ت رت ممعت 


)١(‏ قوله: «تكمّر ما بينهما» من الذنوب دون الكبائر كما ف قوله: الجمعة إلى الجمعة كفارة لما بينهما. (العيق) 

(۲) قوله: «أن يُعمر» -بضم الياء- من الإعمار أى أن يعمرهاء كذا فى (العيئ». 

(۳) قوله: «من الجعرانة» فيها لغتان: إحداهما كسر اليم وسكون العين المهملة وفتح الراء المخففة؛ والثانية كسر العين وتشديد الراء» وإلى 
التخفيف ذهب الأصمعى» وصوّبه الخطابى وهى ما بين الطائف ومكة؛ وهى إلى مكة أقرب. (العيق) 

)٤(‏ قوله: «إلا وهو معه» أى حاضر معه وقالت ذلك مبالغةٌ فى نسبته إلى النسيان ولم تنكر عائشة على قوله: إحداهن فى رجب. (العيق) 


باب ما جاء في العمرة من التنعيم 
من أراد العمرة من مكة فيخرج لإحرام العمرة إلى الحل ليتحقق نوع سفرء والأفضل عندنا من التنعيم لأمره عليه الصلاة والسلام عائشة 
أن تعتمر من التنعيم. وما قال الشافعية بالأفضلية من التنعيم. 
1 باب العمرة من الجعرانة. 
مطل لي لود الوق جما ع لاد حرم رن E SEE TONE‏ 
فيثبتها بعض الصحابة وينفيها بعضهم لوقوعها بالليل. 
قوله: (حىّ جاء مع الطريق الخ) في بعض الكتب لفظ: « حي جامع الطريق »» وفي بعضها: « جاء مع الطريق » ولعل « جامع » 


باب ما جاء في عمرة رجب 
قال التفتازاني: إن رحب معدول من الرحب وقال: رأيت في أصول البزدوي لفخر الإسلام بقلمه لفظ رجحب بنصب رجحب بلا تنوين 
حال الجرء فدل على عدم انصرافه. 
قوله: (في رحب قط الخ) هذا رحب منصرف لأنه نكر ههنا لأنه في حيز العموم. 


أبواب ج 4۲0 ب: ۹۳ ح: ٩٤۰‏ 


اعت" أريَعا إِحَدَاهُنَ فِي رَجب». 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
EES‏ 
۹۳۸ - حَدّئنا العبّاسٌ ب بن مُحَمَّد مُحَمَّدِ المَروّز ي حَدّئنا ساق بنّ مَنصُورٍ السَّلوليٌ الحوفيُ عَن إِسرَائِيلَ عَن 
عَن الْبَرَاءِ 3 و القَعدَة. 
1 قال أَبُو عِيسَى: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَفِي الَابٍ عَنِ ابن عبّاس. 


4 
أبي 


3 


o E‏ رَمَضادٍ 


2 


سه خر في مشا تَعلٌ خب" 

وقي الات عن ابن عتاسن» وَجَابرء وَأبِي هْرَيرَة ونس َوه بن خنبش. 

قال أبو عيسى: وَيُقالَ: هرم بنّ خنيش. . قال بيان وَجَايِ: ء عن الشَّعبِيٌ ٠‏ عن وَهبٍ بن تحنببشء وَقَال دَاودٌ: عَنَ الأودِيّ 

ن الشِّي ڪن هوم بن نجش ۾ : وَوَهبٌ أصَحٌ. ٍ 

وَحَدِيتٌ آم مَعقلٍ حَدٍ يٿ حَسَنٌ عَرِيبٌ مِنْ هَذا الوجو. فال أحند اسان قد ثبت عَن 
رَمِضَانَ تَعدِلٌ حَجّةٌ م قال سعاق: عمتى هذا الحدیث مغل ما ژوي ء عن الي 4 أنه قال: «مَنْ 
َرأ تلت القُرآنِ». 

ْ بَابُ ما جاءَ فِي الذي بهل بلحي فَيكسرٌ أو عزج‎ - ٣ 

6 - حَدّئنا إسحاقٌ بن ضور حَدّئنا روځ بی عبد حدّئنا جاج الصّوَافٌ حَذّئنا تحتى بن أبي کی عن عكرمة 
قال: حَدَئّي الحجاځ ابن مرو قال: قال رَسول الله كلذ: «من كير" أو عَرجَ فَقذ حَل. وَعَلّيه حَجََةَ أخرى). 

قڏ كرت ذلك لأبي هُرَيرَةَ وَابنٍ عباس فَمَالا: صَدق. 


)١(‏ قوله: «اعتمر أربعًاه وف «المشكاة» عن أنس قال: «اعتمر رسول الله صلى الله عليه وسلم أربع عمر كلهنٌ فى ذى القعدة إلا الى كانت 
مع حجته عمرة من الحديبية فى ذى القعدة» وعمرة من العام المقبل فى ذى القعدة» وعمرة من اللمعرانة حيث قشم غنائم حتين فى ذى 
القعدة» وعمرة مع حجته» متفق عليه -انتهى-. 
وف «العيئ) قال ابن حبان فى. «صحيحه»: إن عمرة الجعرانة كانت فى شوال» قال المح الطبرى: ولم ينقل ذلك أحد غيره فيما علمت» 
والمشهور أنها فى ذى القعدة» وأما العمرة الى مع حجته كانت أفعالها فى ذى الحجة, وأما إحرامها فالصحيح أنه كان فى ذى القعدة 
-انتهى مختصرًا-. 

(۲) قوله: «تعدل حجةٌ» وف رواية: معى. (شرح الموطأ) 

(۳) قوله: «وهب بن خنبّش) -ععجمة ونون وموحدة ومعجمة- وزن جعفرء الطائى صحابى نزيل الكوفة. (التقريب) 

)٤(‏ قوله: «ف الذى يهل بالحج» قال محمد: بلغنا عن عبد الله بن مسعود: أنه أنه جعل المحصر بالوجع كالحصر بالعدو. (الموطاً) 

(0) قوله: «من كسر» كسيكه شكسته شود بلفظ ھول يعن بائى او» «أو عرج» -بكسر راء- بلفظ معلوم با لنك شود «فقد حلّ» بس 
بتحقيق حلال شد يعيئ بايدش كه از احرام برآيد «وعليه الحج من قابل» ومراد است حج از سال آئنده اين حديث هم دلالت دارد بر 
آنكه احصار بغير عدو هم می باشد جنانجه مذهب اې حنيفه است وتقليد باشتراط تكلف است. (الرجة) 


باب ما جاء في الذي يهل بالعمرة ثم يعرج أو يكسر 
عَرج إن كان من باب عَم فمعناه (لنگ شدن)» وإن كان من صرب فمعناه (بتكلف لنگ شدن). 
اختلفوا في الإحصار: قال العراقيون: إنه عام من كونه بالعدو أو المرض وانقطاع النفقة» وعند الحجازيين مختص بالعدو. ثم حكم الإحصار 


ك3 


[1] وفي نسخة بشارك ”الدوري . 


أبواب الحج ۲ ب:44 ح: 011 


٠۰‏ (م)- حَدَّئنا إسحاق بن مَنصُور حَدَّئنا مُحَمَّدُ بن عَبدِ اله الأنصَارِيٌ عن الحجّاجٍ مثله: قالَ: وَسَمِعتٌ رَسُولَ 


فال ألو فقس هذ عدت ن 
ويد a‏ س 2 الخديث. وَرَوَى iG‏ هذا 00-00 


في وين كيذ اف يق ران رحبا بق غاا ون ار العريت. وَسَمِعتٌ مُحَيَدا يَقُول: رِوَايَةٌ مَعمَرٍ وَمُعَاوية بن 


سلا أصَحُ. 
٣‏ (م01- حَدَّئنا عبد بن ميد حَدَّئنا عبد اراق حَدَّئنا عر عن يَحبَى بن ابي کثير عن عِكَرَمةً ڪن عبد اله بن 
افع عَنٍ الحڳاج بن مرو ن الذي 44 نحوة. 
۹٤‏ - باب ما جَاءَ في الاشتراط فِي ال 


44١‏ - عدا زا بن وټ الغتادي دا عب ن امام ڪن هلال بن باب ڪن جكزمة ڪن اين حئاس ,أو 
ضبَاعَةَ بنك الزبيرِ أت د ا سول لله إن أريد الج ' اقا شترط؟ قَالَ نَم قَالَتُ: كيف أقول؟ قال؛ قولي 
يّك الهم لبئك مُحلّي” أ الأرضٍ حَيتٌ : حَيثْ تحبشني». 


- 
0 


وني الاب عَن جًابر وَأَسمَاءَ وَعَائشة 
قال و ف عاك و ق 
العمل على هَذا عند بعض أهل الهلم يرود الإشترَاطً في الح وَيَقُوُودَ: إن ن اشترَط فَعَرضٌ له رض" او 


س2 


0 


أنْ ن حل وَيَحْرجٌ ن إحرّامه. وهو قول الشافعيّ وَأحمَدَ وَإسحاق. ولم ير بعص أهل العلم الاشتِرَاط في الح وَقَالُوا: 
إن اشْتَرطَ فليس لَه أن يَخْرج مِن إحرّامه. وَيَرَونةُ كمنْ لم يَسْثَر ط. 


عندنا أن يرسل هديا ليذبح في الحرم وليس وقت ذبحه موقتاً إلا أنه يوقت .من أرسل معه ليحل في ذلك الوقت المقدر بينهماء ويقضي عاماً 
مقبلاً وإن لم يهد فلا يمكن له الخروج وإن كثرت الجنايات, وحكم الإحصار عند الحجازيين أن يذبح الدم» وأما الحصر بالمرض أو انقطاع 
النفقة عندهم فحكمه أنه لا يجوز له التحلل إلا إن كان اشترط عند الإحرام. 

ثم احتلف المفسرون الحنفية والشافعية أيضاً حن أن قال بعض الحنفية: إن الحصر في العدوء والإحصار في المرض وغيرهء لكنه يرد عليهم 
لفظ إحصار القران مع أن الواقعة واقعة الحبس بالعدوء ووافقنا البخاري في أن الإحصار عام» وحديث الباب لنا. 

باب ما جاء في الاشتراط في الحج 

أي يشترط عند الإحرام: اللهم إن عوقتئ عارضة فأحلل» وهذا سبيل الإحلال عند الحجازيين» قال العراقيون: إنه عليه الصلاة والسلام 
قال لضباعة لتسلية نفسهاء ولا أئر للاشتزاط إلا هذاء وضباعة هذه بنت عم رسول الله صلی الله عَلَيْهِ وشل - أي ضباعة بنت زبير بن 
عبد المطلب لا ابن العوام. 

لد EDED‏ رع ع ا EE‏ 
الحديث في باب إذا كان صريحاً فيه» وإحراحه في موضع آحر وما نبه أحد على هذه العادة» ونظيره أنه أحرج حديث الركعتين بعد الوتر 
حالساً ولم يبوب الترجمة عليهماء ولم يخرجه في أبواب الوتر بل في السنتين قبل الفجر. 

ولنا ما قال ابن عمر لا معن للاشتراط في الحج. وقال العراقيون: إن المحصر المعتمر عليه قضاء وقال الحجازيون: لا قضاء. 


]١[‏ وق نسحة بشار: ”لبيك مجلي“. 
[؟] وف النسخة الهندية: ”عرض“ وهو خطأ. والتصحيح من نسخة بشار. 


أبواب الحج EY‏ ب:/91 :9410 
۹۵ - باب ب منة 


الاشبرا في الح تقو ان حي" 8 
قال أبو عِیسی: هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 
5 - بَابَ مَا جَاءَ في المَرأة د تحيض بَعدَ الإقاضة 
4۳ عقاف وار ل د ES o‏ 
بنك حي حَاضَتُ فِي أيّام منى قَقَال: احابستا هي. قَالوا: إنها قد أَقَاضَتٌ' "' فَقالَ رَسِولٌ الله 6له: قلا إذأ». 
وَفِي الاب عَنِ ابن عُمرَ وَابن عبّاس. 
ال ابو عِيسَى: حَدِيتٌ عَائشة حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجبځ. 
العمل عَلى هذا عِندَ أهل العلم؛ أنَّالمرأة إذا طاق طَوَافَ الإقَاضَةٍ تم حَاصَتء فَإِنها نفر ليس عَلَيها شيء. َه 
قول اتور وَالشَّافِعِيٌ وَأْحمَدَ وَإِسحَاقَ. 
٤‏ - حَدّئنا أو عكار حَدَثنَاعِيى بی يُونّسَ عن عبد الله عن تافع عَنِ ابن تُمرَ قال: «مَن حب البِيتٌ فَليَكُنْ آخر 
عَهده بالبيتِ إلا الحُيِض. رخص" لن ر سول الله از. 
قال أبو عِيسى: حَدِيتٌ ابن عُمرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلى هَّذا الحَدِيثْ يث عند هل العلم. 
۷ - باب ما جَاءَ ما تقضي الحَائْض مِنَّ المَنَايِكِ 
٤0‏ - حَدَّئنا علي ب بن حجر حَدَّئنا شَرِيكٌ عن جاب وَهوَ ابن يَيدَ الجُغْفيٌ عن عَدٍالرّحمَنٍ بن الأسوَدِ عن أييه 
عَن عَائِشة قَالَتْ: «حِضتٌ فأمَرّني ال كل أن أقضِي المَنَاسك كُلّها إلا الطُواف بالبيتِ. 
قال أبو عِيسَى: العمل عَلى هَذا الحَدِيثِ عند أهل اليلم؛ نَّ الحائضٌ تَّقَضِي المَنَاسك كُلّها مَا خلا الطّوافٌ بالبيتٍ. 
قد رُوِيَ هَذا الحَدِيتٌ عَن عَائْشْةَ مِن عير هَذَا الوّجه أيضا. 


E‏ - حَدَّئنا زياد بی أيُوبَ حَدَّئنا روان ب شجَاع الجَرِيٌ عن خصيفٍ : يف عَن مِكرّمة ومُجَاهِدٍ وعَطاءِ عَنِ ابن 
عباس رَفع الحدِيك إلى لني كلة: «أ لاء وَالحَائضٌ تَعتْسِلُ وََحرم وَتَضِي المََاسك كُلّها غَيرَ أن لا تَطوف بالبيتِ 


0000 «أليس حسبكم سنة نبيكم) أى ليس يكفيكم سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم أ نه لمي يشترط لأن معن الحسب الكفاية» 
أو حسبكم مرفوع؛ لأنه اسم «ليس» وسنة نبيكم كلام إضاق خبر «ليس»» وذهب بعض التابعين ومالك وأبو حنيفة إلى أنه لا يصح 
الاشتراط» وحملوا الحديث على أنه قضية عين» وأن ذلك مخصوصض بضباعة» كذا فى «العيئ». 
(۲) قوله: «قد أفاضت» ا قوله: دفلا إِذّا أى قال البى صلى الله عليه وسلم أى فلا حبس علينا حينئذ» كذا فى 
«(العيئ) . 
(۳) قوله: «ور حص هن» أى للنساء اللاتى حضن بعد أن طفن طواف e‏ يركن طواف الوداع. (العيئ) 
باب ما جاء في المرأة تحيض بعد الإفاضة. 
أي بعد طواف الزيارة وهو واحب ويسقط هذا المت ران و ت راق 0 أن طهرت وطافت» في 
فتاوى ابن تيمية أنه سأله رجحل عن امرأة طمثت قبل الطواف؟ قال في الحواب: يقال لتلك المرأة: قال أبو حنيفة: إنها تهرق الدم وتحلل. 
باب ما جاء ما تقضي الحائض من المناسك 
لا تمنع من الحج إلا الطواف» وأما السعي فمترتب على الطواف ويستحب ها الاغتسال عند الإحرام للنظافة» قال شارح الوقاية: إن النهي 
عن طواف الحائض بسبب المسجد الحرام» والحق أن الدخيل هو الطواف بأنه يشترط له الطهارة ولا دحل للمسجد الحرام. 
والحائضة إن كانت قارنة فعند الشافعي دخلت أفعال العمرة في الحج فتأتي بالمناسك وتنتظر الطواف» وأما عندنا فنزفض العمرة إلى الحج 
وتقضيها بحده. ٤‏ 
واختلف العلماء في حجة عائشة الصديقة رضي الله عنها قلنا: إنها كانت مفردة وقضت العمرة بعد الحج لإنهار فضتها إلى الحج بسبب 
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حَتی تطهرَ). 


هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِن هَذا الوّجه. 
۹۸ - باب ما جاءَ ن حب أو اعتّمر فَليكَن"' ' آخر عَهدهٍ بالبيتٍ 

بح مخذنا ی ا ا ا کار عن اا بت أرطاة عو عن العلك بن مطيرة و 
َب الرّحمَن ب بن السَلمَاني" عن عَمرو بن اوس عَنِ الحَارثِ بن عَبدِ الله بن أوس قَال: سَمِعتٌ النَبِيَ كل يَقُولَ: «مَن 
حي هذا ليت أو اعتمرَ لين آخَرَ هده بالبيت». تقال 4 عمو رورت ھی يديك دك هذا ن رسول ا 8 
ولم تُخبرنًا به؟. 

وَفِي الاب عَن ابن عبّاس. 

قال أبو عِیکی: حَدِيتٌ الحَارثِ بن عَبدِ الله بن أوس حَدِيتٌ غَرِيبٌ. وَهَكذا رَوَى غَيرُ وَاحدٍ عَنِ الحجّاج بن أرطَاة 
مِثل هَذا. وقد خُولفَ الحجّاج فِي عض هذا الإستاد. 


2ے 
ع 


۹۹ - باب ما جاء أَنَّالقَارنَّ يَطُوفَ طََافاً وَاحدا 
96 - حَدّئنا ابن أبي عُمرَ حَدّئنا أبو مُعاوِية عَنِ الحجّاج عن أبي الزِرٍ عن جابر: ٠‏ «أنَّ رَسول الله يل قرنَ الح 
وَالعُمِرَةَ فَطاف ‏ لَهِمَا طوافاً .وَاجِداً). 


)١(‏ قوله: «فليكن آحر عهده بالبيت» قال مالك: أبرنا نافع عن عبد الله بن عمر أن عمر ب بن الخطاب قال: لا يصدرن أحد من الحا أى 
من الآفاقى حن يطوف بالبيت أى طواف: الصدر المسمّى ب«طواف الوداع»» فإن آحر النسك أى الواجبة الطواف بالبيت» والأفضل 
تأخيره إلى حين خروجه. ولو قدّمه جاز عندنا حلافا للشافعى» قال محمد: وبهذا نأحذ طواف الصدر واحب على الحاج أى من أهل 
الآفاق» ومن تركه فعليه دم إلا الحائض والنفساء فإنها أى كل واحدة منهما تنفر ولا تطوف» وهو قول أبى حنيفة رحمه الله تعالى وا 
من فقهاءنا. (الموطأ وشرحه للقارى) 

(۲) قوله: «حررت من يديك» أى سقطت إلى الأرض من سبب يديك أى جنايتهاء كذا ف «المجمع» فإن قلت: كان عمر رضى الله تعالى 
عنه یری ذلك برأيه واحتهاده» فلم غضب عليه» قلت: غضبه على أنه كان ينبغى له أن يبلغ هذا الحديث عند أداء المناسك لكى يرى 
الان .ذلك مه ول اده إلى اجتهاد عمر ورأيه. (التقرير) 

(۳) قوله: «فطاف هما طوافًا واحدًا» أى يوم النحر وعليه الشافعى» وعندنا يلزم للقارن طوافان: طواف قبل الوقوف بعرفة» وطواف بعده 
للحج» > كذا ذكره ابن الملك» أقول: لا شك أنه صلی الله عليه وسلم كان قارنًا كما صتمحه النووى وغيره وقد صخ حديث جابر أنه 
طاف حين قدم مكة وطاف للزيارة بعد الوقوف» فكيف يكون طوافهم واحدّاء ولا يخالفونه صلى الله عليه وسلم إلا أن يقال: إن هذا 
أيضًا من الخصوصيات المتعلقة ببعض الصحابةء أو المعى أنهم طافوا طوافًا واحدًا للحج بعد الرحوع من مئ لما تقدّم من طواف آخر قبل 
ذلك فقوله: «واحدًا» تأكيد لدفع توهّم تعدد الطواف للقارن بعد الوقوف» والحاصل أن القارن يطوف طوافين» ويسعى سعيّينء رواه 
الدارقطئ» وكذا روى عن على وابن مسعود» ذكره الطحاوى. (المرقاة) 

الحيض. وقالت الشافعية: إنها كانت قارنة والعمرة الي أدتها بعد الحج كانت لتطييب الخاطر أي لتقع العمرة مستقلة 

باب ما جاء من حج أو اعتمر فليكن آخر عهده بالبيت 
اتفقوا على أن طواف الوداع ليس للمعتمر» فما تمشى الزمذي في ترجمته هذا الباب» إلا على ظاهر حديث الباب» والحال أن الحديث 
لبدو يناك اموي اق ماع بن أرظلا وار كاذ الأول له باجا وار يضح وليك اجر كيده باقع AN E‏ وحديث الباب أخرحه 

أبو داود ص )۲۸١(‏ بسند غير حجاج بن أرطأة وليس فيه ذكر العمرة أصلاً. 
قوله: (حررت من يديك الخ) كان عمر يأمر بطواف الوداع للحاج ولم يكن عنده نص على هذا فلما سمعه عن هذا الرحل قال له هذا 

القول بسبب أنه ما كان أخبره بهذا. 4 

باب ما جاء أن القارن يطوف طوافاً واحداً 
مذهبنا أن القارن يطوف طوافين وسعيين حلاف الشافعية فإنهم قالوا بالتداخل» وللقارن عندنا أربعة أطوفة ؛ طواف العمرة» وطواف 

القدوم وهو سنة» وطواف الزيارة وهو فرض» وطواف الوداع وهو واحبء واتفقوا على أن أطوفته عليه الصلاة والسلام في حجة الوداع 
كانت ثلاثة وتتابع الروايات على هذاء والخلاف في التحريج» وأول أطوفته عليه الصلاة والسلام يوم دل مكة لرابغ من ذي الحجةء والثاني 


]١1[‏ وقي نسخة بشار: ”البيلماقٌ' وقال: في م: ”السلما“ محرف. 
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وَفِى الاب عن ابن عمرَ وَابن عبّاس. 
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قال أبُو عِيسَى: حَديث جَابر حَدِيثْ حَسَنٌ. 


لعاشر ذي الحجة» والثالث للرابع عشر من ذي الحجة» ولم يثبت طواف نفل بين الرابع والعاشر» ثم ثبتت بعد العاشر إلى الرابع عشر برواية 
قوية عندي. 

ثم شرح الشافعية في أطوفته ما يوافقهم في مسألة تداحل أفعال العمرة في الحج» فقالوا: إن الأول طواف القدوم, والثاني طواف واحد عن 
الحج والعمرة » والثالث طواف الوداع» فمراد حديث الباب أنه طاف طوافاً الذي يجزئ عن النسكين الحج والعمرة. 

وأما على مذهبنا فنقول: إن الأول للعمرة ودخحل فيه طواف القدوم» والثاني للزيارة» والثالث للوداع» ولك ما وحدت أحداً قال بإدراج 
طواف القدوم في طواف العمرة» إلا أنهم قالوا: إنه لو ترك طواف القدوم لا شيء عليه لأنه ترك سنة» وف عبارة في معاني الآثار أنه عليه 
الصلاة والسلام لم يطف طواف القدوم. أقول: SS‏ أنه عليه 
الصلاة والسلام طاف هما طوافاً واحداً أنه طاف للإحلال عن الحج والعمرة واحداً وهكذا المسألة عندنا أي الإحرام والإحلال للقارن واحد 

عن النسكين» ويشير إلى ما قال مولانا دام ظله العالي حديث ابن عمر الآتي: « حن يحل منهما الخ)؛ وف سنده عبد العزيز بن محمد الدراوردي 
وهو من رواة مسلم وقال الأكثرون: إنه من رواة معلقات البخاري. أقول: وف ص (۷۲۷)» ج (۲) من كتاب التفسير مرفوعاً أخرج له 
موصولاً في أبواب الجمعة في موضع واحد فأكتفي على جواب مولاناء ولا أذكر جواب غيره لقلة الجدوى فيه. 

وههنا دقيقة: وهو أن رواية حابر موقوفة فإنه وإن رضي فعله عليه الصلاة والسلام لكنه يروي ما حرّج بنفسه من فعله عليه الصلاة 
والسلام» وأما ابن عمر فحديثه قولي مرفوع فإذاً صار حديث حابر موقوفاًء فلنا أيضاً موقوفات» منها ما أخرجه في معاني الآثار ص )4٠5(‏ 
ج .)١(‏ بأسانيد قوية عن ابن مسعود وبحاهد وعلي رضي الله عنهم وفيه: القارن يطوف طوافين ويسعى سعيين» وفي بعض الأسانيد حجاج 
وهو الأعور لا ابن أرطأة» ومر الحافظ على ما في الطحاوي وقال: إن الآثار صالحة للاحتجاج إذا ضم بعضها إلى بعض» وقال: أمثلها ما 
فيه عبد الرحمن بن أذينة» وأقول: أمثلها ما فيه أبو نصر السلمي» وقال البيهقي: إن أبا نصر محهول وأحذه الحافظ في اللسان ونقل توثيقه من 
العجلي» وأما أنا فوحدته في طبقات ابن سعد وأنه من أصحاب علي فالحاصل أن ما فيه أبا نصر أعلى ما فيه ابن أذينة. 

واختلفوا في تعدد سعيه» وقال الشاه ولي الله رحمه الله في شرح الموطأ عا حاصله: إن اتلاف الصحابة في طوافه عليه الصلاة والسلام 

في التخريج وما اختلفوا فيما شاهدوه بأعينهم من أفعالهء, ,وعد من هذه الأفعال السعي أيضاًء وقال: لم يبت تعدد سعيه عليه الصلاة والسلام 
الد لرواية جاير: أقول: لا بد من سعي الي - صلی الله ليه وسل د فزي را ار رح لولس راشي و اللي إن 
أنهما ضعيفتان وفي سند أحدهما رجحل ما حسنه أحد إلا ابن حبان» ثم تصدى ابن الحمام فحسن الرواية ومر القسطلاني على ما في فتح القديرء 
وقال: إن الاستدلال في مقابلة الصحيحين ما ليس على رسمهما حارج من الإنصاف» وأما إثبات تعدد السعي فأول من أ 0 
الله رحمه الله في منار الأحكام وذكر بعض كلامه في التفسير المظهري» وتمسك على التعدد بوحه صحيح» وقال: وإن لم يصرح أحد بتعدد 
السعي ولكنه لازم» وطريق لزومه أن في بعض الروايات ذكر سعيه راكباً ونی بعضها ماشياً كما في مسلم» » فيكون السعي اثنان: الأول راجلا 
وهو بعد طوافه للقدوم عند الشافعية» وطوافه للقدوم والعمرة عندنا ما طاف طوافاً واحداً راحلاً كما في مسلم ص (8945)؛ وأخرحه أبو 
داود أيضاً في الحديث الطويل عن حابر» وفيه: حى انصبت قدماه في بطن الوادي حن إذا صعدتا مشى حن أتى المروة الى فهذا المذكور 
شأن المشي راجلاً صراحة» وأما الطواف الثاني راكباً فأخرجه مسلم ص )41١7(‏ عن جابر: لات 3 حبار ملو اج رسا ار 
بمحجن ليراه الناس الخ باب جواز ا ا ل ل و NES‏ 
كان قبل يوم النحر أو بعده؟ والأليق ممسائل الأحناف أن يكون يوم النحر فإن السعي يكون بعد الطواف» وما طاف النبي - صلی الله عليه 
وش - بعد طوافه للعمرة أو القدوم على حلاف المذهبين إلا هذا الطواف أي يوم النحر» ولما مر ابن حزم على ما في مسلم تأول بتأويلين» 
وقال بأن المراد حي انصبت قدماه أنه انصبت قدماه وهو على راحلته والنزول والصعود إنما هو نزول الناقة وصعودهاء أقول: إن هذا التأويل 
غير مقبول فإن ألفاظ الحديث وتبادرها يخالفه» وأيضاً: من كان راكباً لا يسعى بين الميلين الأحضرين بل يمشيء وعندي قرائن كثيرة تدل على 
حلاف» قول ابن حزم منها ما في الدارقطئ عن حبيبة بنت أبي تحرات أنه عليه الصلاة والسلام رأيته أنه يسعى ويدور إزاره من شدة السغي 
حن رأيت ركبتيه. . الخ وإسناده قوي لكنه ليس فيه تصريح أنه واقعة حجة الوداع أو عمرة من العمرات وليست بعمرة الجعرانة لأنها وقعت 
بالليل فلا يكون إلا عمرة القضاء أو حجة الوداع» وظي الموثق بالقرائن ن أنه واقعة حجة الوداع ولك لم أحد تصريحه في متن الحديث. وأما 
التأويل الثاني من ابن حزم في رواية مسلم فقال: ل ع من م ريك ل يرده حديث أخرجه أبو 
داود ص (555): طاف سبعاً على راحلته. . الخ» باب الطواف الواحب» مصرح فيه أنه طاف سبع أشواط راكباء وحديث أبي داود عن ' 
أبي الطفيل أحرحه مسلم أيضاً إلا أنه ليس فيه ما تمسكت به» ثم فيما في أبي داود كلام في أنها واقعة عمرة القضاء أو الحعرانة أو حجة الوداع 
وليست واقعة عمرة الجعرانة فإنه عليه الصلاة والسلام سعى فيها بالليل مضطجعاًء وليست واقعة عمرة القضاء فإن الرحال كانوا معه عليه 
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وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عند بَعض أهل العلم من أصحاب الي يله وَغَيرَهِمْ قالوا: القَارِنُ طوف طوافا وَاجِداً. وَهُوَ فول 
الشّافِعيٌ وَأْحَمَدَ وَإِسحَاقَ. 


قال عض أهل العلم ين ن أصحاب اللي كل وَغَيِرهِمْ: يَطوفٌ طَوَافَينِ وَيَسعَى سَعيينِ. َو قول الدُوريٌ وَأَهل 
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الكوفة. 
8 - حَدَّئنا خَلاد بن أسلم البَعدَادِيٌ حَدَّئنا عَبدٌ العزيز بن مُحَمَدٍ عَن عُبَيدِ الله بن عمرَ عَن نَاقَع َن ابن عُمرَ قال: 
قَالَ رَسُول الله تلاز: «مَنْ أحرَمَ بالحجٌ وَالعُمرَة أجرَّأهُ طَوَافٌ واد وَسَعيّ واد مِنْهُمَا حَتىّ يحل مِنْهُمَا جَمِيعاً». 


Na _ 


ل أبو عِيسَى: هَذا حَدِيتْ حَسَنْ غریب صَحِيحٌ 


5 


6 


e‏ #اروق e‏ “و e‏ د عن 2 8 بق ع دع ا ر قد اباي 
تفرد به الدَّرَاوَردِيٌ عَلى ذلك اللفظ. وقد رَوَاهُ غير وَاحدٍ عَن عُبيدِ الله بن عُمرَ وَلمْ بَرفغُوة وَهْوَ أصحٌ. 


الصلاة والسلام قليلاً قريب أربعة عشر مائة» وقي البخاري كنا نحفظه عليه الصلاة والسلام كيما يصيبه كافر بحجارة» فإذن كيف كثرة الناس 
وتسأل الصحابة الذي في رواية مسلم وأبي داود» وأما في حجة الوداع فكانوا أربعين ألفاً إلى سبعين ألفاً فعلم أن الواقعة واقعة حجة الوداع» 
وما يدل على هذا أن أبا الطفيل من آخر الصحابة موتاً» وفي مسند أحمد أنه قال: ولدت عام أحد» فإذن يكون عمره في عمرة القضاء حمسة 
ا ا ا عه را لعا الا ل م او وق ل لنيز ان 
بو الطفيل: وأنا يومئذ غلام أحمل أعظم اللحزور:ٍ 1 ؛ باب بر الوالدين» وما يدل على أن ما في أبي داود واقعة حجة الوداع ما أخرجه 

0 أراني قد رأيت رسول الله - صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ - قال: « صفه لي » قال: قلت رأيته عند المروة على ناقة وكثر عليه 
الناس. . الخ وهذه الواقعة واقعة حجة الوداع» لأن كثرة الناس فيهاء ومصداق ما في أبي داود وما قي مسلم واحد هذا ما وفق لي» والكلام 
أطول منه. 

وأما أدلة الشافعية وحوابها من جانبنا فأقول: لا أتعرض إلى كل لفظ لفظء بل أذكر أحوبة يجري كل واحد منها في نوعها من الذي 
يقربه في ألفاظ الحديث» فمنها ما أحرحه مسلم في صحيحه ص )4١4(‏ عن جابر» لم يطف الني صَلَى الله عليه وسل - بولا أضحابه 
إلا طوافاً ره . الخ» قال النووي: إنه دليلنا على وحدة السعي» أقول: العجب من النووي أنه تصدى للاستدلال على 
وحدة السعي للقارن قبل أ ن يستقيم الحديث على مذهبه ؛ فإن المتمتع يحب عليه السعيان اتفاقاً إلا في رواية عن أحمد. وقد ثبت أن الصحابة 
كانوا أكثرهم متمتعين» وقي مسلم منهم مفرد ومنهم متمتع ومنهم قارن» وقالوا: إن القارن هو البيي - صلی الله غليه وشل - والخلفاء الأربعة 
وطلحة والزبير فإذن لا يصدق حديث مسلم إلا على أقل من الحجاج على شرح النووي» وأقول في شرح حديث مسلم: فقد سنح لي قبل ثم 
وحدت إليه إشارة حفية من الطحاويء والمراد أن السعي الواحد لنسك واحد كاف وهذا من المتفق عليه» فمراد حديث جابر وما يضاهيه أن 
السعي الواحد لنسك واحد كاف» ومنها ما في البخاري فعل ابن عمر: أنه حج في فتنة الحجاج المبير ودخل ابن عمر مكة وطاف طوافاً واحداً 
ورأى أن قد قضى طواف الحج والعمرة بطوافه الأول الم. ومر عليه الحافظ ولم يأت بشاف فإنه غير مستقيم على مذهبهم أيضاً وشرحه على 
مذهب أبي حنيفة أنه طاف طواف العمرة وأدرج فيه طواف القدوم للحج لا طواف الزيارة. 

وما يرد علينا ما في أبي داود ص (57؟) عن حابر ما يدل على وحدة سعي المتمتعين في حجة الوداع فإن فيه: وطافوا بالبيت ولم يطوفوا 
بين الصفا والمروة. . الخ باب إفراد الحج» وأخرحه الطحاوي أيضاً ولا يستقيم هذا الحديث إلا على رواية عن أحمد, فتمسك ابن قيم على 
وحدة السعي للمتمتع بذاك الحديث أقول: كيف يتمسك ,ما في أبي داود والحال أنه يخالف صريحاً حديث البخاري ص (۲۱۳) عن ابن عباس 
رضي الله غنهما ورواية البخاري تفيدنا في أن إشارة ذلك لمن لم يكن أهله حاضري المسجد الحرام إلى القران والتمتع فإذن إما أن يسقط ما في 
أبي داود لخلافه حديث البخاري أو يتأول فيه بأن مراد ما في أبي داود أن بعض الصحابة سعوا سعياً واحداً كلهم. 

. ومما يرد علينا ما أخرجه مسلم ص )۳۸١(‏ عن عائشة: وأما الذين كانوا جمعوا بين الحج والعمرة فإنما طافوا طوافاً واحداً الم وتمسك 
الشافعية بذلك على الطواف الواحد للقارن». وأما شرحنا في حديث عائشة فمثل شرحنا في حديث الباب على ما شرح مولانا مد ظله العالي 
فيجري هذه الأجوبة الأربعة في ما يضاهيها في الألفاظ. وأما أدلتنا فكثيرة ذكرت بعضها أولا من معاني الآثار ص (505) ج .)١(‏ 


]١[‏ وف نسخة بشار: ”هذا حديث حسن غريب“ وقال: في م وبعض النسخ: ”حسن صحيح غريب“ وما أثبتناه من التحفة» وهو 
الصواب الذى نقله الزيلعي عن الترمذي في نصب الراية "٠٠١۸‏ . 


أبواب الحج ۳١‏ ب:7١1ح:01ة‏ 
٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ أنّ َك المُھاجر بِمَكَةَ بَعدَ الصدر لاق ٠‏ 

۹۹ - عدّئنا حم بن يع دنا شيا بن ټين ڪن عَبدِ لوحن بن حميدٍ سيعت السَاِبَ بن يويد عن القلاء 

بن الحضرَميّ يمني مرفوعاً قال: «يَمكتٌ المُهَاجر ر بعد قَضَاءِ نُشكهٍ بمكة تَلاثا». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وقد روي من غير هَذا الوّجِه بهذا الإسنَادٍ مُرفوعا. 

١ ۰‏ - باب ما جاءَ ما بول عند القُّولٍ ِن الحجٌ وَالعمرَة 

0۰ - حَدَّئنا علي ب حجر حَدَّئنا إِسمَاعِيل بن إبرَاهِيمَ ڪن أَيُوبَ عَن نَافِع عَن ابن عُمر قال: ا 
فل مِنْ ُرَو أو حح أو عُمرة فلا قدقّدا بن الأرض أو شرف كبر تَلاَثاء ثم قأل: لا إلة إلا لله وَحدَة لا شَرِيك له 
المُلك وَلهُ الحمد وَهُوَ عَلى كل شَيِءِ قَدِينٌ يبود تائبُونَ, عَابدُونَ سَائحُونٌ لِرَبنَا حَامِدُونَ. صَدقَ الله وَعَدهُ وَنَصَرَ 


ے2 للق 


َب وَهَرّمَ الأحرّابَ وَحَدَه . 

وَفِي الاب عن البَرَاءِ وَس وَجَابر. 

قال أبو عيمى: حَديتٌ ابن عُمرَ حَدٍ يٹ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 

3 ا0ا ي المُخرم يموت في إحرَامه 

۹0۱ - حَدّئنا ابن أب عُمر حَدَّئنا فيان بن عيبنةً عن عَمرِو بن ويار ڪن سَعيدٍ بن جټير عَنِ ابن عاس قَالَ: 5-7 

مع الي ها في سف قَرَأى رَجُلاً سقط عَن بَعِيرهِ فَوقِصء فمَاتَ وهو مُحرم» م قال رَسول الله تل اغيوة اء ودر 
كفو في تبیه وَل ُخئروا رَس فإ يبعت يوم القعامةٍ بهل أو بُلييّ.. 

قال أبو عِيسَى: هَذا اخريةا سن مجح . وَهُوَ قَولُ سيان النّوريٌ وَالشَّافِعِي وَأَحَمَدَ وَإِسحَاقَ. وَقَال عض أهل 
العلم: إِذَامَاتَ المُحرم' ". انقح حرام يض به ما يُصْنْعْ بغي المُحرِم. 


)١(‏ قوله: «وهزم الأحزاب وحده» أى كفى الله تعالى المؤمنين يوم الخندق قتال تلك الأحزاب المجتمعة من قبائل شئ» بأن أرسل عليهم ريا 
وجنودًا لم تروها فهزمهم. (الطبي) ش 

(۲) قوله: «(مات الحرم) محمد أخخيرنا نافع: أن ابن عمر كفن ابنه واقد بن عبد الله وقد مات حرمًا باالمحفة ومر رأسه -بتشديد الميم- أى 
. غطاه» وف رواية جى ووحهه» وقال: لولا أنا حرم لطيّبناه» وقال مالك: «وإنما يعمل بالرحل ما دام حيّا وإذا مات فقد انقضى العمل)» 
رواه يجيى» قال محمد: وبهذا نأحذ وهو قول أبى حنيفة: إذا مات فقد ذهب الإحرام عنه. (الموطأ وشرحه للقارى) تأوّل الحديث أن هذا 
الأمر مختصٌ به كما يدل عليه قوله صلى الله عليه وسلم: «فإنه يبعث) | كذا قيل -والله تعالى أعلم-. 


باب ما جاء أن بمكث المهاجر بمكة بعد الصدر ثلاثاً 
الصدر بفتح الوسط وسكونه الرحوع» ادس وت الباب كان ثم نسخ» والمراد في حديث الباب من طواف الصدر طواف 
الوداع. 
باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة 
قد اعت أرباب متون الشافعية إلى الأذكار الواردة في الصلاة والحج بخلاف الأحناف فإنهم ما اعتنوا بهاء ويزعم الناظر عدم الاعتداد 
عندهم» وصنف صاحب المداية في أذكار الحج وسماه عدة الناسك في عدة من المناسك. قال النووي: إن الوقف على ثلاثة مواضع في دعاء 
الباب مستحب أي على وعده» ووحده» وعبده. 
باب ما جاء في الحرم يموت في إحرامه 
حال الحرم الميت عند الشافعي حال الحرم الحي حي لا يستر رأسه ووافقه أحمد» وقال أبو حنيفة ومالك: إن حال الموتى كلهم سواءٌ ويستر 
الوحه والرأس. واحتج الأولون بحديث الباب وهذا الرحل مات في عرفات» وحمله الآحرون على خصوصية هذا الرحل بشارة» ثم اعترض 
الآحرون بأن في مسلم: « لا تخمروا رأسه ولا وجهه » والحال أنكم قلتم بحواز سار الوجه عند الحياة» فتمسك الأولون ما في الحداية أن إحرام 
الرحل في الرأس وإحرام المرأة في الوجه» ثم اعترض الأولون بوجه آحر وهو أن في حديث الباب الغسل بالسدر فالحال إن المحرم الحي لا يجوز 
له الغسل بالسدر فلا يكون حكم الحي والميت سواءً بل المذكور في حديث الباب البشارة هذا الرحل وخاص به. 


أبواب الحج 4Y‏ :۱۰۵ ح:06٩‏ 
٠٠‏ - باب ما جَاءَ أن المُحرمَ يَشتكي عَينه فَيَضَمدُهَا' بالصّبر'" 


۹0۲ - حَدّئنا ابن أبي عُمرَ حَدَّئنا شفيان ب عُتينة عن ايوب بن مُوسى عن تيه بن وَهَبٍ؛ «أنَّ عر بن عبد ال 
بن مَعَمَرٍ اشتكى ع ييه وهو مُحرمٌ فَسَأَلَ أبانَ بنَ عُثمَانَ فقال: اضمدهُمًا بالصّب فَإنِيَ سَمِعتٌ عُثْمَانَ بن عَفَانَ يذ كر 
عن وَسولٍ لله 16 ُو اضيدهُمَا بالصّبر). 

قال أبو عِيسَى: هذا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحُ. 

وَالعَمَلُ عَلى هَذا عِندَ أهلٍ العلم؛ لا يَرَونَ أن أن دَاوِىَ المُحرِم بدَوَاءِ ما لّم يكن فيه طِيبٌ طي 

٠ 13‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى ي المحرم يَحلِقٌ رَأسة في إحرّامه ما عَلَيه 

0۳ - حدّننا بن أبي مر نتا فيا ب متب عر يوب ابن أبي جي وحمي الأعرج وعد اريم عن 
a‏ 0 اہن أبي لان عن کب بن عجر «أنَّ الي ل مرّ به وهو بالحديبية ية قبل اَن يَدخُلَ مَكة [وَهو 
حرم" اوهو يُوقِدُ تحت قدر. وَالقّمَلُ'” يَتهَافَتٌ عَلى وجه فمال: أن تؤذيك هَوامُكَ هذه ققال: تعن فقال: الق وَأْطْهمْ 

قم ا بحاس ٤ 2 ٤‏ اع 
رقا بَِنَ ست مَسَاكينٌ. وَالفْرق ثلاث اصع أو صم ثلا ثلاثة ايام أو انشك نسيكة» قال ابن ابي نجبح: «او اذبح شاة). 

قال بو عِيسى: هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجِيحٌ. 

العمل عَلى هذا عند هل الهلم ِن أصحَاب الك وَعَبرهم أن الحرم إذا حَلقَ أو أبس مِنَ اياب وما لاً ينبغي 
لهُ أن يلس فِي إحرامه أُوتَطيبَ فَعليهِ الكَفَارةٌ بمثل ما رُوِيَ عن اسن كللة. 

6 - باب مَا جَاءَ في الوُخَصة لِلْعَاةٍ أن يروا يَوماً وَيَدعُوا يَوما 

0٤‏ - حَدّئنا ابن أبي عُمرَ حَدَّئنا فيان عن عَبدٍ لله بن أبي بكر بن مُحَمّدِ بن ڪمرو بن حَرَمِ عن أيه عن ابي 

البدّاح بن عدي عَن أبيه: د الي له رخص لِلرَعاءِ أن يَرمُوا يَوماً وَيَدعُوا يَومأ». 


)١(‏ قوله: «فيضمدها» -بالتشديد والتخفيف- ضمد الحرح شده بالضمادة وهى العصابة» والمراد ههنا وضع الدواء على الحرح وغيره وإن 
یشد» كذا قيل. (اللمعات) 

(۲) قوله: «بالصبر» ككتف ولا يسكن إلا فى ضرورة الشعر عصارة شجرة. (القاموس) 

(۳) قوله: «والقمل) -بفتح القاف وسكون الميم- قوله: «يتهافت» أى يتساقط› قوله: «وأطعم فرقًا» -بفتحتين- قوله: «آصع)» مد الهمزة 
وضم الصاد- جمع صاع» وأصله أصوع» فقلب وأبدل الواو همزةٌ» والحمزة ألفاء وجاء فى رواية: أصوع على الأصل» وذلك مثل آور 
فى جمع وار قوله: «النسك» -بضم السين- النسيكة الذبيحة» كذا فى «اللمعات»» قال محمد رحمه الله تعالى: وبهذا نأحذ وهو قول أبى 
حنيفة رحمه الله تعالى -انتهى- قال على القارى: ولا أعلم خلافًا فى ذلك -والله سبحانه أعلم-. 


باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوماً ويدعوا يوماً 
رح لو ا وو ا ع ا رار GE‏ 
0 أبو حنيفة: لاحم لوقك التقيب .ارد روحب اجر رار وكا الور كرون حم وني E‏ 
E‏ 
وأما حواب حديث الباب من جانب أبي حنيفة فأقول: إن في كتب الحنفية انتشاراً في البدائع لا يلزم الجزاء بنرك واحب ماء وكذلك 
نسب صاحب البحر إلى البدائع وهذا مفهوم من البدائع و م ل E‏ 90 
جمعتها :. ١‏ 
سعي وحلق ومشي عند طوفهما صدر وجمع وزور قبل إمساءٍ 
من واحبات ولكن حيثما تركت من العوارض قد قالوا بإجزاءٍ 
ثم قالوا: إن ترك هذه الستة منصوص فلا يكون فيها اللحزاء» أقول: فعلى هذا تأخير الرمي أيضاً منصوص فيستثن» وف الهداية تصريح أنه 
لو أحر الرمي إلى الغد بعذر أو بدونه فجناية عند أبي حنيفة وإلى هذا تشير عبارة محمد في موطئه ص (۲۳۳) فإنه ذكر الحديث المرفوع عن 


]١[‏ ما بين المعكوفتين ساقط من النسخة الهندية. وأثبتناه من نسخة بشار. 


أبواب الحج EY‏ ب:/1١٠‏ ح:0۷٩‏ 


قال أبو عيسى: هَکذا رَوَى ابن عُيينة. وَرَوَى مالك ب انس عن عَبد الله بن ابي بكر عن أبيهِ عن أي الاح بن 
عَاصِمِ بن عدي عن أببه. وَرِوَاية مَالك ی أصح. 

وقد رخص قوم من أهل العلم لِلرٌعاة أن يَرمُوا يَوماً وَيَدُوا يَوماً. وهو قول الشّافِعيٌ. 1 

۹00 - حَدّئنا الحسَن بی عَليّ الان حَدّئنا عبد الواقٍ حَدّئنا مالك بن أنّسٍ قَال: حَدَنَنِي عَبِدُ الله ابن أبي بكر 


85 3 


عن ايه عن أي البداح ابن عَاصِم بن عدي ڪن أبيه قَال: رخص ' رسول اللي رعاء الإبلٍ في البَينُونَةٍ أن يَرمُوا 
يوم النّحرٍ ثم يَِمَعُوا رمي يَومَينِ بعد يوم النّحر فَيَرمُونة في أحدهماء قال مَالك: َدَتٌ أنه قَالَ في الأول مِنهُمَاء نُمَ 
يرون يوم التره. 

وَهَذا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. . وهو اصح من حَدِيثِ ابن عُيينةً عن عَبدِ اللو بر بن ابي بكر. 

5 - باب 

11 - حَدَّئنا عَبدُ الوارثِ بن عَبِدٍ الصَّمِدٍ بن عَبِدِ الوَارث قَالَ: حَدّئني أبي حَدَّئنا شليم بن حيَانَ قال: سيعت 
روان الأصفر عن انس ابن مَالكِ أن علا دم على رَسولِ لله ثل مِنَ اليم ققال: بِمَا أهللتَ؟ قال: أهلَلتٌ بِمَا أهل به 
انول الله یڈ قال: ولا أن معي هَديا لأحلّلت». 

َال أبو عِیسی: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ من هَذا الوّجه. 

A ¥ 


400 - حَدَّئنا عبد الوّارث بن عبد الصَّمدٍ بن عَبد الوّارث حَدّئنا أبى عَن أبيه عَن مُحَمَّدِ بن إسحاق عَن أبي إسحاق 


)١(‏ قوله: «رخخص رسول الله صلى الله عليه وسلم لرعاء 0 تة) أى فى ت ركها مئ قال الطيي: رخص هم أن يتر كوا المبيت .مق 
ف ليالى أيام التشريق لاشتغالهم بالرعى يعن رخص لهم أن يرموا يوم النحر جمرة العقبة» ثم لم يرموا اليوم الأول من أيام التشريق» ثم يرموا 
ف الثان منها رمى يومّى القضاء والأداءء وإن قدمواء رمى اليوم الثان إلى الأول» هل يجوز أم لاء فلا يجوزه الشافعى ومالك؛ لأن ما لم 
يحبء لم يجز لأنه لا يجوز أداء الفرض قبل وجحوبه» وأحازه بعضهم. 


عاصم بن عدي ثم ذكر مذهبهما ومذهب أبي حنيفة ونسب لزوم الجزاء إليه» وما فصل العذر أو بدونه فظاهر الموطأ تؤيد قول الهداية» فلا 
يجري الحواب بناءٌ على ما قال في البدائع والبعض الآخرون فلم أجد أحداً أحاب عن حديث الباب» وأما في حاشية الموطأ نقلاً عن البناية 
للعي فلا يخرج ما نقله من كلام العييْ » وكلام العيي ليس تحت هذا الحديث» فأقول في الجواب: : إن الرعاة مرحصون في جمع رمي يومين 
ولكنه عند العذر» وأما ما نقل محمد في موطئه عن أبي حنيفة فمراده أن الرحصة للرعاة ليست بناءً على رعي الإبل بهذا القدر فقط بل مدار 
الرخصة هو ضياع المال» فالعذر هو ضياع المال لا رعي الإبل فقطء فإنه إذا كانوا كثيراً فالعذر يسير فإنه يمكن لهم أن يرعى بعضهم» ويرمي | 
بعضهم» فيقال: إن الحديث يرخص لعذر ضياع المال لا لعذر رعي الإبلء أو يقال: إن التأخير عنده أن يؤخر رمي الحادي عشر مثلاً إلى 
طلوع فجر الثاني عشر ويرمي له بعد طلوع الفجر لأنه وقت جواز على ما روى حسن بن زياد رواية عن أبي حنيفة» والشريعة تعتبر الأيام 
اللاحقة مع الليالي الماضية إلا في أيام الرمي. 

قوله: (ورواية مالك أصح الخ) أي الآتية» أقول كيف الفرق بين رواية مالك وابن عينية» وإن قيل: إن في سند مالك بيان أن عدياً حد 
أبي البداح لا في سند ابن عينية» لكن هذا لا يصلح مدار للأصحيةء وإن كان التصحيح باعتبار المت فمتن رواية مالك ههنا موهم إلى حلاف 
الجمهور ولا موهم قي رواية ابن عينية عينية» فإذن يكون النرجيح لرواية ابن عينية» اللهم إلا أن يقال: إن الأصح متن مالك الذي في موطته الذي في 
الزمذي ولكنه أيضاً بعيدء فالحاصل أن لم أحد وحهاً شافياً لترجيح رواية مالك على رواية ابن عينية. 

قوله: رفي الأول منهما الخ) ظاهر هذا حلاف الكل فإنه يشير إلى جمع تقدم ولا يقول به أحد فيتأول فيه» ويقال بأن المراد أن يكون 
النزك في الأول والأداء في الثاني» لا الرمي في الأول منهماء وفي مسند أحمد عن مالك: وظننت أنه قال في الآخر منهما فصح الحديث ,معناه 
وإنٍ أقطع بصحة ما في المسند. 

قوله: والبتوه لج أي كان عه الكرنة ويج ترم م ورا و الي 

باب ما جاء في يوم الحج الأكبر 
قوله: (حدثنا عبد الوارث بن عبد الصمد الخ) أحرم علي رضي الله عنه إحراماً مبهماًء ونسب النووي إلى أبي حنيفة بطلان الإحرام 


]١[‏ وق نسحة بشار: ”باب ما جاء في يوم الحج الأكبر. 


أبواب الحج 1 :۱۰۹ ح: 030 
عَن الحَارثِ عَن عَليّ قال: سأك سول اله تل عن يوم الح الأكبر'" ٠‏ فَقَالَ: د يوم البّحر). 

۹0۸ - حَدّئنا ابن بي مر حَدّئا فيان بن يبن عن أَبِي ساق عن الڪارثِ عن عَليّ قَال: «يُوم | 3 ج الأكبر 
يوم لحر ولم رفع 

وَهَذا أصحٌ من الحَدَّيث الأوَّلِ. وَرِوَايةٌ ابن عُبَينةَ وفوف صخ ين روابة مُحَمّد بن إسحاق مر فُوعًا. 


قال ا هَكذا رَوَى غَيرٌ وَاحدٍ مِنَ الحُفَاظ عَن أبي إسحاق عَن الحارث عَن عَليّ مَوقوفاً. 
[J‏ 
۸ - باب 


404 - عدّئنا َي دنا ڪريڙ عن عَاء بن الاب ڪن ابن يڊ بن ڪي عن أيه أ ابن ُمر گان يزاجم 
عَلى الرُكتّين فَقَلتٌ: يا أا عَبِدٍ الرحمَنء ؛ إِنْكَ راحم على الركنين زِحَاما. ات عدا بسار د a‏ 


عل تقال" 3 أفقل فَإنيّ سَمِعتٌ رَسول الله يل تقول: إن مَسحَهّما كفارةٌ الخَطَايًا. و معت يتقول: مَن طاف بهذا البيتٍ 
سبو“ “قا خضاة كان كعتق رَقَبةِ. وَسَمِعِتَهُ يَقول: لا يتضع قدَما ولا ترتع أخرى إلا خط اله نه بها خَطِيئة كنت له 
با حَسنة. 


قال أبو عِیسی: وَرَوى حَمّادُ بن زيدٍ عَن عَطَاءِ بن السَائِبٍ عَنِ ابن عيدِ بن عُمَير عَنِ ابن عُمرَ نَحوَه وََم يذ کز 
فيه فيه: عَن أبيه. وَهَذا حَدِيِتٌ حَسَنٌ. 
ديات" 
1 - حَدَّئنا تيه حَدَّئنا جَريرٌ عن عَطَاءٍ بن الائ عَن طَاؤس عَنِ ابن عبّا س: أن الي يه قَال: «الطوافٌ حول 
لبت مِلٌ الصّلاةٍ إلا أنكُم كمون فيه َم تَكلَم فيه قلا يكلم إلا بير 
قال أبو عِيسَى: وقد رُوِيّ عن ابن طاؤس وَغيره. عن طاوس عَنِ ابن عباس موقوف. أ. وَل َف رفو 
عَطَاءٍ بن الگائب. وَالعمَلُ عَلى هَذا عِندَ أكثر أَهلٍ العلم؛ يَستَحِبُونَ أن لا يتكلم الوَجُلُ في الطَوَافٍ إلا حاجة 


)١(‏ قوله: «يوم الحج الأكبر يوم النحر» لما فيه من أكثر أحكام الحج أى من رمى جمرة العقبة والحلق والذبح وطواف الزيارة وغيرها. 
(۲) قوله: «سبوعًا» -بلا ألف- كذا فى أكثر النسخ الموجحودة وف «المجمع): طاف أسبوعًا أى سبع مرات» والأسبوع الأيام السبعة وسبوع 
بلا ألف لغة. 
المبهم والحال أنه حلاف ما في كتبنا نعم يجب عليه التعيين قبل الشرو ع في أفعال الحج. 
قوله: (الحج الأكبر الخ) الحج الأكبر في عرف الحديث هو الحج. وأما الحج الأصغر فالعمرة» لا ما هو متعارف في عامة الناس من أن 
الحج الأكبر الذي يكون يوم عرفة فيه يوم الجمعة. 


ع 
ام 
١ 1‏ 


باب ما جاء في استلام الركنين 

قوله: (حدثنا قتيبة نا جرير الخ) استلام الركن اليماني مستحب عندنا لما صرح محمد رحمه الله. 

قوله: (مثل الصلاة الخ) هكذا عند الفقهاء في بعض الأحكام مثل سار العورة والطهارة» وفي مشكل الآثار: إن المرور بين يدي مصل 
يصلي حول الكعبة جائز للطائف لأن الطواف مثل الصلاة. 

قوله: (بطيب غير المقتت الخ) أي الذي لم تلق فيه الرياحين. وحديث الباب يخالف أبا حنيفة فإنه يقول بعدم جواز الزيت الخالص أيضاًء 
وأما الوحه فقيل: إن فيه طيباًء وقيل: إنه مادة العظريات وأصلها في العرب فله طيب في نفسه أيضاً. وأصلها في العرب دهن الزيت» وف قم 
عهد المند كان دهن السمسم والصندل. 

والجواب من الحديث بأنه عليه الصلاة والسلام لعله اهن قبل الإحرام وبقي إلى داحل الإحرام» ويجوز للمحرم أن يطيب قبل الإحرام 
بطيب يبقى جرمه بعد الإحرام أيضاً عند أبي حنيفة والشافعي وأحمد ولا يجوز عند محمد ومالك رحمهم الله. 

ويبحث من حيث الحديث فنقول: إن المصنف غرب الحديث والغريب يجتمع مع الحسن والصحيح» ولكن الظاهر من كتاب المصنف أنه 
إذا غرب حديثاً و لم يحسنه لا يكون الحديث صالح التحسين عنده» ومر الحافظ على حديث الباب فأعله وقال: ليس .كرفوع. 


]١[‏ وفي نسخة بشار: ”باب ما جاء في استلام ال ركنين“. 
]١[‏ وفي نسحة بشار: ”باب ما جاء في الكلام فى الطواف“. 


أبواب الحج 0٥‏ ب:1اح:114 


الله تال اة بن ام 


1 پاتا 


۹۱ - دنا َي دنا جريڙ عَنِ ابن خثيم عَن سَمِيدِ بن جُبير عَنِ ابن عباس قال: قال رَسول الله كلة: في الجر 
«والله لبعد الله “يوم الام له عَيَانِ یضر بهما'" ولان يق به شه على من اسل بحقٌ). 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيِتُ حَسَن. 
١‏ - باب 


۹1۲ لخدن او عدا وخ عن كماد ب م عن فرق الي عن سَعِيدٍ بن جُبِيرِ عَن ابن عُمرَ « «أنَّ التي 
يِه كان يده " بالزَّتِ وَهِوَّ مُحرمٌ غير المقتّت». 
قال أبو عِيسَى: مُقتتٌ مطبّبٌ. 


ك 2 
3 ر 5 2 22 


هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تعره إلا ِن حَدِيثٍ فَرقَدٍ الشبخيّ عن سَمِيدٍ ابن بير وَقَد تَكلّم حى بن سَعِيدٍ فِي فَرقَد 
السَبخيّ. وَرَوَى عَنْهُ النَّاسٌ. 
١‏ باب 
۹۳ - حَدّئنا أبو كريب حَدَّثنا خلا بن يزيد لعفي حَدَّئنا زُهيرٌ بن مُعَاوِيةَ عن هِشَّام بن عرو عن أبيه عَن عَائِشةَ . 
«أنهًا گات تحمل من مَاءِ زمزم وتو أن وَسولَ له مي كانَ يَحملة). 


َال أبو عِيسَى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لآ تُعرفة إلا من هذا الوه 
۴ کات 


٤‏ - حل ثنا أحمد بن منيع وَمُحَمَدُ بن الوَزِيرٍ الوَاسطِي المعنى وَاحِدَّ قالاً: حَدَّئنا إسحاق بی يُوسْفَ الأَزرَقُ عَن 
سُفيَانَ عن عبد القزيز ابن رُفيع قال: لت لأس حدّني بشي قل عن وُسول اله 4 أن صَلَى اهر بوم التروية؟ 
قال بمّی قال: قُلتٌ: وَأينَ صَلَى العَصرَ وم الت قَالَ: بالأبطح. : ثم قال: افعل " كَمَا يَفعَل أمرَاؤك». 

قال أبو عِيسى: هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ ترت من عيث إسحاق لاززق عن الثورق رجاف 


آخر أبواب الحَج 


)١(‏ قوله: «يُبصر بهما» ترفاس ايمل قوله: «يشهد على من استلمه» كلمة «على) باعتبار تضمين معن الرقيب وال حفيظء وقوله: «(بحق) يتعلق 
ب«من استلمه» أى استلمه إا واحتسابًاء ويجوز أن يتعلق ب«يتشهد»» والحديث محمول على ظاهره» فإن الله تعالى قادر على إيجاد البصر 
والنطق فى الحمادات» فإن الأحسام متشابهة ف الحقيقة يقبل كل منها ما يقبل الآخر من الأعراض» ويؤوّله الذين فى قلوبهم زيغ التفلسف» 
ويقولون: إن ذلك كناية عن تحقيق ثواب المستلم وأن'سعيه لا يضيع» والعجب من البيضاوى أن يقول: إن الأغلب على الظن أن المراد هذا 
وإن م بمتنع حمله على الظاهر» ولا عحب فإنه بجبول على التفلسف فى تفسير القرآن وشرح الأحاديث - تحاوز الله عنه-. . (اللمعات) 

(۲) قوله: «يدهن بالريت» ف «الهداية» : ا ل ا «الحاج الشعث التفل» وكذا لا يدهن لما روينا النهى» قال 
ابن الهمام: والشعث انتشار الشعر وتغيّره بعدم تعاهده» فأفاد منع الادّهان -انتهى - أما حديث الباب فلا حاجة إلى تأويله لأنه ضعيف» 
كما أشار إليه المولف. ش 

(۳) قوله: «افعل كما يفعل أمراءك) يريد أن ما ذكرته عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ليس بنسك من المناسك» وجب عليك فعله فافعل 
ما يفعله أمراءك» قاله الطيي. 


باب 
قوله: (حدثنا أب و كريب اې ذكروا من قضائل ماء زمزم أنه إذا دعى بدعوة حين شربه بمكة تستحاب تلك الذعوة» وعليه واقعة ابن 
حجر حافظ الدنيا وواقعة السيوطي وواقعة ابن العام وأتى ابن الحمام بحديث في فتح القدير ص (535) بحديث فضل ماء زمزم» وعبر عن 
الحافظ بقوله: شيخنا فهل له تلمذ منه أم لا؟ والله أعلم. 


]1١[‏ وفي نسخة الدكتور بشار: ”باب ما جاء في الحجر الأسود. 


أبواب الجنائز ۳٢‏ بن لاح:/431 


باب الجَتَائز''"' عَنْ رَسُولٍ الله تله 
-١‏ باب ما جَاءَ في لَوَابِ الممرض 
0 - حا َا حَدَّئنا أو مَُاوِية عَنِ الأعممشٍ عن إِبرَاهِيم ن الأسود عن عاش قَال: قال رَسُولٌ الله 5له: دلا يْصِيبُ 
الْمُؤْمنَ شوكة فَمَا فُوقَهَا لوقع لله بها دَوَجِةٌ وَحَطَّ عَنهُ بها خَطِيئة». 


ر سے 


وفِي الباب ڪن سَعدٍ بن أبي وَقَاصِ وَأبِي مُتيدة بن الجرَاح وأبِي هُرَيِر 8 وَأبي 
وَأْسَدٍ بن كز وَجَابِرٍ وعَبدٍ الرّحمَن بن أزهرٌ وَأَبِي مُوسَى. 


£ 


َال أب عيسن: : حَدِيتُ عَائشة حَديتٌ حَسَنٌ صَجيځ. 
ككة- ›؛ ل û‏ ص PP‏ ا 
مر يه 


سَعِيدٍ الخدرِيّ قَال: قال رَسول الله #86: «مامِنْ شَيءِ يُصِيبٌ المُؤْمِنَ من صب" ولا حزن وَلَوَصَبٍ حَتىَ الهم ب 
يُكفْرُ لله به عَنهُ سَيآتو». 


ال أبو عيشى: ذا حَدِيتٌ ڪس في هذا الباب. 
لَه وَسَِعتٌ الجاروة يقول: شيعت وكيم يقول: إل م سمغ في الهم أنه يكوث ا إلا في هذا الحدِبث. وقد وى 
بَعضَهُم هذا الحَدِيتٌ عَن عَطاءِ بن يَسَارٍ عَن أبي هُرِيرَة عَن النبيّ كلل. 
2 - باب ما جاءَ في عاد القريض 
۷- حَدَّثنا حَمَيدٌ بن مَسعَدة حَدّئنا يزيد بن َع حَدّئنا خَالدٌ الحذاءُ عن 5 قلابة عن أبي أسماء الرّحبِيٌ عَن تُوبَانَ 


عَن النَِيَ يي قال: «إِنَّ المُسلِمَ إذا عَادَ أَحَاهُ المُسلم لم يَرَلْ في رة لجل“ 
)١(‏ قوله: «أبواب الجنائز» الجنازة -بالكسر والفتح- الميت وسريره» وقيل: بالكسر السرير وبالفتح الميت. (الدرّ النثير للسيوطى رحمه الله 


تعالى سبحانه) 

(۲) قوله: «من نَصَب» وقوله: «ولا وصب» -بفتحتين فيهما- الأول التعب والألم الذى يصيب البدن عن جراحة وغيرهاء والثانق الأ لم اللازم 
من السقم الدائم على ما يفهم من «النهاية». (المرقاة) 

(۳) قوله: «اله» والحزن ما يصيب القلب من الألم بفوت محبوب» وقيل: الهم يختصّ ما هو آتء والحزن عا فات» كذا قاله القارى ف «المرقاة». 

)٤(‏ قوله: 1 يزل فى حرفة الحنة» قال الطيي: الخرفة -بالضم- اسم ما يخترف من النخيل حي يدرك» وى حديث آخر عائد المريض على 
مخارف الحنة حين يرجع؛ والمخارف جمع مخرف - بالفتح- وهو الحائط من النخل يعن أن العائد فى ما يحوزه من الثواب كأنه على نخيل 
الجنة يخرف ثمارها -انتهى كلام الطيي رحمه الله تعالى- والله أعلم بالصواب وإليه المرجع والمآب. 


أبواب الجنائز 
قيل: الحنازة بالفتح تابوت الميت» وبالكسر الميت» وقيل بالعكس 
باب ما جاء في ثواب المريض 

نقل عن الإمام الشافعي أن المصائب كفارات للسيئات وإن لم يصبر مثل التعزيرات» نعم لو صبر على الشدائد يكون له أجران. 

قوله: (فما فوقها الخ) قالوا: الفوقية في التقليل أو التكثير مثل ما قال الحساب: إن الكسر إذا يضرب يقل والحال أنه خاصة الضرب 
التكثير» أقول: إن المتبادر الفوقية في التكثير. 

قوله: (من نصب ال النَصَبِ مطلق الأ » والوَصَب الحمى» ثم استعمل في كل ألم توسعاًء والحزن على ما فات» وام على ما يستقبل. 

باب ما جاء في النهي عن تمن الموت 1 

قال العلماء: إن تمي الموت إن كان لأمر دنيوي فغير حائز» وإن كان لأمر أحروي أي لمصيبة دينية ‏ فجائز» ثم له دعاء ؛ أي يقول: 
اللهم أحيي ما دامت الحياة خيراً لي وأمتن إذا كان الموت خيراً لي. وبحث قاضي ثناء الله رحمه الله في التفسير المظهري تحت آية: « فَتَمَنُوا 
الْمَوْتَ إِنْ كنكُمْ صَادِقِينَ » [ البقرة: ٤‏ ] وحاصله ما ذكرت. 

قوله: (اكتوى في بطنه ال) قيل: إنه منهي عنه وحلاف الت وكل» ولكنه أجازه الفقهاء إذا كان لا بد له منه» وسَيّبؤب المصنف على 


الكيّ. 


أبواب الجنائز EV‏ ب :لاس 1/1 


وف لباب عن علي وبي مُوسَى وَالبرًاءِ وَأبي هُرِيرَة وَأنس وَجَابر. 

َال أبو عِيسى: حَدِيت وټان حَدِيتٌ حَسَنٌ. 

رى أبو فار وَعَاصَمْ حول ذا الحَدِيت عن أبي قلا عن أَِ الأحعثِ عن أسماء ن وتان عن عن الي 44 
[نحوَة]'! قَالَ: و سيعت مُحَكدا قول من رَوَى هذا الحَدِيتٌ عن ابي الأشعث عن ابي أَسْماء فَهُو اش بالا 
وَأحَادِيتٌ ابي قِلابً نا هي ن ابي أَسماء إلا هذا الحَدِيتٌ وَمُوَ عِنڍي عن ابي الأشعث ڪن أَبِي أَسمَاء. 
AM‏ حا محمد بي الوِيرٍ الواسليٌ حَدّئنا يَِيدُ ب مارو ڪن عَاصِم الأحولٍ ڪن ابي لاب ن ابي الأَشعَثِ عَن 
أبي اسا عن تُويَانَ عَن التب يل حو وَرَّادَ فيه: « قِيلَ مَا خُرفةٌ الجَنّةِ؟ قَال: جِنَاهًا). 

4 (م)- - حَدَّئنا أحمَدُ بنُ عبد الضَّبِيُ حدَّئنا َمَادُ بن ريڍ ڪن بُو عن أبي قِلابةَ عن اپ أسمَاءً عن توان عَنٍ 
الب تل حو حَدِيثِ حال وَلَم بذ كز فيه: عَن أبي الأشعث. وَرَوَى بَعضّهم هذا اليك عن حا بن زد ولم ترقعة. 

89 محر a‏ كو ن محمد شخي دنا إسرائيل عن وبر عن أبه قال: «أخدّ علي بيَدي فقال: انطلن 
نا إلى الححسينٍ عو فَوجَدنَاً عند أبَا مُوسَى فَقَالَ عَليٌ: أغَائداً - جئت يا أبا مُوسَى أَمْ رَائْراً؟ قَقال: لا بل عَائِداَ قال عَلي: 
سَمِعتٌ رَسول اله يو يتقول: «تا ِن مُسلِم 1 يود سلما دو إلا صَلَّى عليه سَبعُونَ أل ملك على بي إن عَادهُ عشي 
إلا صلی عَلَيِ سَبعُونَ ألفّ ملك حَتَّى يُصبح. ٠‏ وَكانّ له خَريفٌ مِنَ الجَنّة. 

قال أبو عيسَى: هذا حَدِيتُ غريب حَسَنٌ. 

ود رو عن عَليّ هذا الحَِيتُ بن عير وجو ينهم ن وف ولم رقع اسم أي فَاجْتَةَ سَعِيدٌ بن علاقةً. 

۳- باب مَا جَاءَ في في التهي عَن التّمنيّ لِلمَوتِ 

۰ م مُحَمَدُ بن شار ع ا ب مقر حدّئنا شب ن أبي إسحَاقٌ عن حارثةٌ بن مُضربٍ قال: «دَخَلتٌ 

عَلى خاب وقد اكتَوّی فِي بَطنه" e‏ بن أصححاب اللي له لقي ِي البلاء ما ليك لقّد كنت وَمَا 


أجدٌ رهما عَلى عَهِدٍ رَسولٍ الله تلق وَفِى ناجية بتي أَربعُونَ ألفاء وَلّولاً أنَّ رَسولَ اله عا نهَانا أو نَهَى أن يُتمنيّ المَوتٌ. 


ل 


لتَمنّتّ). 


. 


1 


25 
1 


وَفِيٍ اباب عَن أبي هُريرَة واس وجَابر. 

قال أو عِسى: حَدِيتٌ خَبَابٍ حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

وقد روي عن نس بن مالك ع عَن النّبيّ كله أن قال: «لا يتَمَئِّينّ أَحَدكُمْ الوت لِصُرٌ نَرَلَ به وَلِيَقل: الله أحيني ما 
كانت الحياةٌ يرا لي > وَنُوفئِي إذا كانت الوَقَاةٌ خير لي». 

الا َدَّئنا بلك عَلي بن حجر حَدَّئنا إِسمَاعِيلٌ ؛ ب إتراهيع حدّئنا عبد العَِيزٍ بن صَهَيبٍ عن أنس بن مالك عن 


)١(‏ قوله: «على خبّاب) -بفتح المعجمة وشدة الموحدة- ابن الأرت -بشدة الفوقية- قوله: «وقد اكتوى فى بطنه» قال الطيي: الکن علاج 
معروف ف كثير من الأمراض» وقد ورد النهى من الكىٌّ» فقيل: إن النهى لأنهم كانوا يروك أن الشفاء منه» وأما إذا اعتقد أنه سيب 
وأن الشاق هو الله فلا بأس» ويجوز أن یکرت ا من تيل ار کا وهو درجة أخرى غير الجواد -انتهى- يؤيده حبر لا يسترقون ولا 
يكتوون وعلى على ربهم يتوكلون» كذا ف «المرقاة». 

(۲) قوله: «وقد اكتوى ف بطنه» قال الطيي: كأنه اضط أى تمن الموت» أما من ضر أصابه فاكتوى بسببه أو غين حاف منه» والظاهر الثاى 
-انتهى-. ٠‏ 

(*) قوله: «لضرٌ نزل به» قال الطيي: فعلى هذا يكره تمن الموت من ضر أصابه ف نفسه أو ماله لأنه فى المعي التبرّم عن قضاء الله ف أمر يضرّه 
ف دنياه وينفعه فى آحرته» ولا یکره التمتی لخوف ف دينه من فساد -انتهى-. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار» وساقط من المندية. 


أبواب الجنائز | EA‏ ب: ۵ ح: 1لا 
اللي يف بذلك. 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
-٤‏ باب مَا جَاءُ في النَعوّذِ للممريض 


۲ - حل ل ا 
اوا دا نی انی تاد فقال: یا محمد د اشتَكيتَ؟ قَال: : تعم. . قال: بسم اله أرقبك من کل شَيِءٍ يُؤذيك. من 


اا ر 


ل تفس وَعَينِ حَاسِدَق بسم الله أرقيكق" ' وله يَشفِيكَ». 


E 


۹۳ ل e‏ «دَخَلتُ أن و انا على اي 
مُذْهبَ ا اشف أنتَ لاني لا شافي إلا نت 2 سما 


وَفِيٍ الاب عَن أنس وَعَائْسَة. 
قد أو عن TT‏ قال: واتاائه سركي سد رِوَايةٌ عَبِدٍ 


ذا قب اشد بن غد وار عن أيه عبد لوبي شهيب ن أي در ع أي سییر ون غيد الغو 
0- باب ما جَاءَ في الحث عَلى الوّصية 
ا E‏ ابن عُمَر؛ أنَّ رَسولٌ الله له 
قال: «ما حَقٌّ امرئ" لم بيت يلين وَلهُ شَيء بصي فيه إلا وَصّيهُ مَكتُوبةٌ عِندَة». 


وَفِي الاب عن ابن أى أوفى. 


)١(‏ قوله: «أرقيك» -بفتح الهمزة و كسر القاف- مأحوذ من الرقية» قال فى «المجمع): الرقية المعوذة الى يرقى بها صاحب آفة كالحمى 
والصرع وغير ذلك -انتهى-. 

(۲) قوله: «ما من حقّ امرئ مسلم» ما .معين ليس» وقوله: «يبيت ليلتين» صفة ثانية ل«امرئ» «يوصى فيه» صفة شىء والمستثئ خبر» قوله: 
«يبيت ليلتين» قيد ليلتين تأكيد» ولیس بتحديد يعن لا ينبغى أن يمضى عليه زمان» وإن كان قليلا إلا ووصيته مكتوبة» أقول: وف تخصيص 
ليلتين تسامح فى إرادة المبالغة أى لا ينبغى أن يبيت ليلة» وقد سامحناه فى هذا المقدار» فلا ينبغى أن يتجاوز عنه» فيه حت ما على الوصية» 
ومذهب الجمهور أنها مندوبة» وقال الشافعى: معناه ما الحزم والاحتياط لمسلم إلا أن يكون وصيته مكتوبة عنده» وقال داود وغيره من 
أهل الظاهر: هى واجبة لهذا الحديث» ولا دلالة لهم فيه على الوحوبب لكن إن كان على الإنسان دين أو وديعة» لزمه الإيصاء بذلك. 


باب ما جاء في التعوذ من المريض 
الريذاي ا وي ت EE‏ ا اب ا 
اھا ما ورد ى اک كان يقرا على اللدية وار هاا - صلی الله عليه وسَلُم - حين عرضها عليه: e‏ 
و 
قوله: (من شر كل نفس الخ) يشير الحديث إلى أن أثر ب بعض النفوس يسري إلى البعض الآخرء وسيأن الكلام فيه. 
باب ما جاء في الح على الوصية 
قال داود الظاهري بوجوب كتابة الوصية» وقال سائر الأئمة بالاستحباب» وثبت عن بعض السلف أنهم كانوا يضعون وصاياهم تحت 
رؤوسهم عند المنام. 
قوله: (ما حق امرئ مسلم الخ) قيل: إن حبر « ما » « يبيت ليلتين الخ)؛ ومعين الحديث أنه باز في أن يكون غير مكتوبة الوصية عنده 
إلى يومين لا بعدهما. وقيل إن حبر (ما) (إلا وصيته مكتوبة الخ). . » وأما ما قبله فصفات لرجلء فعلى هذا معن الكلام: أن المرء مأمور 


[1] كذا قي النسخة اهنديةء وقي نسخة بشار: ”رواية عبد العزيز عن أبي نضرة عن أبي سڪ د 


أبواب الجنائز ۳۹ قل 


قال أبو عيسمى: حَدِيتٌ ابن عُمرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 
5- بابٌ مَا جَاءَ في الوَصِبَة الث والريع 

9- - حَدّئنا َيب حَدّئنا جريڙ عَن عَطَاءِ بن الگائپ عن أبي عبد الرّحمَنٍ ن الشلميّ عَن سَعَدٍ بن مالك قَال: «عَادَني 
سول الله كل وأنا ميض فال أُوصيتَ؟ قُلتٌ: َعم قَال: بکھ؟ قلتٌ: يعالي کله في پیل اف قال: قَمَا ترك إِولدك؟ قال: 
هُم تیا ' بحي ققال: أوص بالقشر. قَالَ: : ما ِل اقش" حَنَىَ قال: أوص بِالقُلْثِء ولت كَبير. قال أبو عَبدِ الرّحمَن 
فحن نقحت أن تقض من الألث القول وول افد غل الت كبير». 

وَفِي البَابٍ عن ابن عبّاس. 

قال أبو عيسى: : حَدِيتُ سَعِدٍ حَدِيتُ حَسَنّ صَحِيحٌ. 

وقد رُوِيَ من غير وَج وقد روي عَنه «كبيرً) وَيْروَى «كثيرٌ). 

َالعملُ عَلَى هَذا عِندَ أل الهلم؛ لذ يوون أن ھت ي الول بأكثر من الل وَيستَحبُونَ أن يَنْقَصَ يِن نَ الثّلث. وَقَال 
سُفيالٌ الوريّ: كَانُوا يَسِتَحِبُونَ فِي الْوَصِيّةِ الحُمسَ دَونَ ١‏ الأب وَالوُّبعَ دُونَ اللث. وَمَن أوصّى بالل فَلمْ يَتَرّكُ شَيئا وَلا 
يَجُورٌ لهُ إلا اللت. 

۰ ل ا الل E‏ 
حَدّئنا بو سَلَمةَ يَحبَى بن خَلفٍ البَصَريٌ حَدَّئنا بشرٌ EE‏ 


2 


پې سَعِيدٍ الحُدريٌ: عن الب كل قالَ: «لَمَنُوا مَوناكم : لأا 


- 


3 


.- قوله: ((هم أغنياء بخير» قال صاحب «المجمع» قوله: «مخير) حبر بعد حبر أو صفة أغنياء -انتهى‎ )١( 

(۲) قوله: «فما زلت أناقصه» أى أراجعه فى النقصان أى أعد ما ذكره ناقصًا ولو روى بضاد معجمة لكان من المناقضة» كذا فى «المجمع» 
ولذا قال صلى الله عليه وسلم: «والثلث كبير»روى .موحدة ومثلثة أى هذا ليس بناقص -والله تعالى أعلم بالصواب-. 
وقال شيخنا المكدم مولانا ملوك على -متعنا الله تعالى بطول بقاءه-: يحتمل أن يكون معن قوله: «فما زلت أناقصه» أى لم أزل كنت 
أنقص من كل المال شيئًا فشيئًا إلى أن قال صلى الله عليه وسلم: «أوص بالثلث والثلث كبير» ويؤيد هذا المعئ ما فى رواية «الصحيحين» 
قلت: ديا رسول الله! إن لی مالا كثيرًا ولیس يرثن إلا ابن أفأوصى عالى كله؟ قال: لاء قلت: فثلتّى مالى؟ قال: لاء قلت: فالشطر؟ قال: 
لاء قلت: فالثلث؟ قال: الثلث والثلث كثير» -والله تعالى أعلم وعلمه أحكم-. 

(*) قوله: «لقنوا موتاكم) أى ذكروا من حضره الموت «لا إله إلا الله» أى الشهادتين» فإن من كان آخر كلامه ذلك» دحل الجنة» وكرهوا 
الإكثار لثلا يضجر لضيق حاله» فيكره بقلبه» ولا يحضره إلا أفضل أهله» ولا يحضره حائض ولا جنب ولا بأس بقراءة يس أو غيره عند 
رأسه» ولا يبعد حمله على التلقين بعد الدفن» واستحيّه أكثر الشافعية» وحاء فيه حديث ليس بقوى. (مجمع البحار) 


بكون الوصية عنده ولا مداو على ليلتين» وبين التزكيبين فرق ظاهرء وللحافظين ههنا كلام في شرحي البخاري؛ وللطيي شارح المشكاة كلام 
آخر لطيف مما قال الحافظان. 


باب ما جاء في الوصية بالئلث والربع 

اتفقوا على عدم جواز الوصية أزيد من ثلث المال. 

قوله: (سعد بن مالك الخ) أي سعد بن أبي وقاصء والروايات مختلفة في بعضها أنه مرض في فتح مكة» ولي بعضها أنه مرض في حجة 
الوداع. 1 

قوله: (أناقصه الخ) في شرحه احتمالان ؛ إما أن يقال: إنه يقول كنت أعد ما يقول النبي حصان الغ وش - ناقصاً» وإما أن يقال: 
إن أوصيت بكل المال فنهان النبي - صلی الله عليه وَسَلّمَ - عنه فأحذت أنقصه شيئاً فشيئاً. 

E EE EES ع‎ 

التلقين مستحب للمحتضر يقرأ عنده ولا يؤمرء فإنه في حال السكرات فيحتمل أن يتكلم بكلام حلاف الشريعة» وقال الفقهاء: إن 
الحو مشا وك ا ا ل الاي ود الي رك a‏ 
وقال صاحب الدر: لا يؤمر به ولا ينهى عنه» وله حديث أخحرجه الطبراني في معجمه وابن قيم في كتاب الروح لكن سنده ضعيف ولكنه 
يصلح للعمل. 

قوله: (موتاكم الخ) اتفقوا على أن المراد من الموتى الحتضرون» فلا يكون حديث الباب حجة للتلقين بعد الدفن. 


أبواب الجنائز 0 ب۸ ح: ۹۹ 


وَفِي الټاب عن أَبي هُرَيََ َم سَلمَة وَعائشة وَجَابر وسُعدّى المرّيّة وَهِي امرَأةٌ طَلحَةً بن مُبيدٍ لله. 

ٿال أبو جيسى: حَدِيِثُ أبي سعيد ديك ريب حَسَنٌ صجځ 

۷- - حَدّئنا هناد حَدّئنا أبو مُعَاوِيةَ عَنِ الأعممش ش عَن شَقَيقٍ عَن أمّ سَلمَة قالت: قَالَ [ e‏ 
الممريضٌ أو المت فَقُولُوا خير َإِنَّ الملائكة يُوْمنونَ عَلى ما تَقُولونَ. قالت: قلمًا مَاتَ أبو تيت التب 87 فَقَلتٌ: يَا 
رسو الله إنَّ أبا سَلِمَةَ ماك قَالَ: فَقُولِي: E‏ ود احور وم 
هُو خير من رَسول الله بلا 

قال أبو جيتى: شَقِيق هو ابن صلم بو وال الأسَدِي. قال بو عيشي: حَدِيتُ اَم سَلمَةً حَديتٌ حَسَنْ صَجِيعٌ. 

وقد کان ب يستَحَبُ أن يُلقَنَ المَرِيض عند المَوتٍ قول: لاً إلة إلا الله .وال بنش آمل الل إذا قال لك ر فنا لم 
يتكلم عد ذلك قلا يي أن يلق وَلا يُكثرٌ عليه في هَذا. وَرُوَي عَن ابن المُبَاركِ أنه لَمَا حَصَرَته الوقَاةُ جَعلَ رَجُلّ لف 
ه إلا الله. وَأكثر عليه فال له عَبدٌ عبد لله: ّا قلت مره تأنا على ذلك ما لغ أتكلّم بكَلآم. وَإنمًا تعنى فول عبد لله إنكا أراة 

خر قوله لا إل إلا الله دَخَلَ الجنة. 
۸- بَابُ ما جاءَ في التَشْدِيدٍ عند المَوتٍ 


6ع 


- 


| 
روي عَن اللي تلة: مَن كان ا 
۷۸ دنا فيه حَدّئنا اليك عَنِ ابن الها عن مُوسَى بن سَرجس عَنِ القَاسِم بن مُحَر عن عاش شه أنه َالَت: «رَأيتُ 
رَسول ال ل وکو الَو وعندة قدځ فيو ماه وعویدځل بده في القدح؛ ثم بمح وجه العا م يَقول: الهم أعِنيّ 
عَلى غُمَراتِ المَوتِ ٠‏ وَسَكراتِ المَوت». 

قال أبو عيسى: هَذا حَدِيتٌ غَريبٌ. 

۹-_ - حَدَّئنا الحسيٌ بن الصَباح البرّار حَدَّننا مشر بن إسمايلٌ الحلبيّ عن عبد الرّحمَنٍ بن العلا عن أيه عَنِ ابن 
عُمِرَ عن عائشة قَالتٌ: «مَا أغبط أخدا”' ' بهونِ مَوتٍ بَعدَ الذي رَأيتٌ من شِدَة مَوتِ رَسول اله تية». 
قال: وسات أب رع عن هذا الحَدِيثِ قل ل4: من عَبدُ الرّحمَنٍ بن العَلاء؟ قَال هُوَ ابن العلا بن اللُجلاج: وَإنمًا 


أعرفة من هَذا الوا" 


)١(‏ قوله: «أعنّى على غمرات الموت» هو بفتحتين جمع غمرة بسكون الميم المغطى من الشىء كذا فى «المجمع) وف «القاموس»: غمرة الشىء 
شدته ومزدحمه جمعه غمرات وغمار -انتهى-. 

(۲) قوله: «ما أغبط أحدًا» غبطت الرحل أغبطه إذا اشتهيت أن يكون لك مثل ما له والمهون الرفق واللين والإضافة فيه إضافة الصفة إلى 
الموصوف أى لما رأيت شدة وفاته علمت أن ذلك ليس من المنذرات الدالّة على سوء عاقبة المتوق وإن هون الموت وسهولته ليس من 
الكرمات وإلا لكان صلى الله عليه وسلم أولى الناس به» فلا أكره شدة الموت لأحدء ولا أغبط أحدًا بموت من غير شدة. (الطيي) 

باب ما جاء في التشديد عند الموت 
الغمرة في اللغة: عمق الماء» والمراد الشدة والسكرات» والمراد بها المصائب والتشديد عند الموت» قال العلماء: إن ا وارك 
علامة سوء حالة الميت ولا التخفيف علامة صلاحية حاله» بل يمكن الشدة للصالح لرفعة درحاته» ويمكن السهولة لغيره ليجزى خيره في الدنيا 

ولا يبقى له حظ في الآخرة. 


e 


]١[‏ قال بشار: جاء بعد هذا في م الحديث الآق: 40 - حدثنا أحمد بن الحسن» قال: حدثنا مسلم بن إبراهيم» قال: حدثنا حسام بن 
المصك قال: حدثنا معشر عن إبراهيم عن علقمة» قال: سمعت عبد الله يقول: سمعت رسول الله م يقول: إن نفس المؤمن تخرج رشتحاء ولا 
أحب مونًا كموت الحمار» قيل: وما موت الحمار“ قال: موت الفجأة. ْ 

٠‏ وقال: هذا الحديث ليس من سنن الترمذي قطعًاء إذا لم جحد له أصلا في النسخ المخطوطة ولا الشروح, وإنما جاء في طبعة بولاق» وعنها 
متن عارضة الأحوذي. 

وأيضًا: فإن المزي لم يذكر هذا الحديث في التحفة» ولا استدركه عليه المستدركون كالحافظين العراقي وابن حجر. 

وأيضًا: فإن ابن حجر اميثمي ذكر الحديث فى بججمع الزوائد ۲2۳۲۳ ونسبه إلى الطبراني» وهو عنده كذلك فى الكبير (49 220٠٠١‏ وفي 
الأوسط (/589). والله الموفق بالصواب» انتهى. 


أبواب الجنائز ٤٤١‏ ب:117ح: 9/4 


٠‏ بات" [ما جاء أَنَّ المُؤْمن به فرت برق ال 
7 - حَدَّئنا ابن شار حَذَّئنا يَحيَى بن ب سَعيدٍ عن المُثنىَ بن سَعيدٍ عَن قََادَةَ عن عَبدِ الله بن بُرَيدة عن أيه عَنِ الذي 
كله قال: «المُؤْمنٌ يه ينوت غرف الجَبين)». 
وَفِى الاب عَن ابن مَسعُودٍ. 
ل أو عیسی: ذا د حَصن. 
وَقال د بعص أهل الحَدِيثِء لا تَعرِفٌ لِقََادةَ سِماعاً ِن عبد اله بن بريدة. 
-١‏ باب 


و حَدّئنا عبد الله بن أبي ِا وَهَارُونٌ بن عبد اله البرَاٌ الِغدادِيٌ قالا: حَدَّئنا سيار بن ڪام حَدَّئنا جَعفرٌ بن سيان 
ن ثابتٍ ن أنس: ن اَی كه دَخَلَ عَلى شاب و رَه هُو پالمَوتِ فَقَالَ: کف تَجدٌك؟ قال: واف يا رَسولَ اله إن أرجو الله 
اني أخَاف ذُنُوبي. مال رَسولٌ الله قله: لا تيان في فلب عَبِدٍ فِي مِثل هَذا الموطن إِلاَ أَعطَاه اله ما برجو وَآمنُ يما 
يَكَافُ). 

َال أبو عِيسى: هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ. 

وقد رَوى بَعضهُمْ هذا الحَدِيتَ عَن لاب عَنِ اللي رسلا 

۱۲ - باب مَا جَاءَ في كرَاهية النّعي 

٤‏ - حَدَّئنا محمد بن حُميدِ الاي حدّثنا حكاأم ب سَلم وَهَارُونٌ ب المُغيرة ق عن عَنبَسة ڪن أبي حَمرَةَ عن إِبرَاهِيمَ 

عَن عَلقَمةَ عن عَبِدِ الله عَن اللي ل قال: «إياك وَالنَعيَ فَإِنّ النّعَيَ مِن عَمَل الجَاهلية. 


باب ما جاء أن المؤمن يموت بعرق الجبين 

حدثنا ابن بشار الم. 

قوله: E‏ ا 0 أقوال ؛ قيل: إن عرق الحبين حساً عند ال موت من علامات الخير» وقيل: 
ليس العرق حساً بل المراد أنه يكون في الشدة قبل النزع وتكون الشدة كفارة للسيئات» وإن قيل: إن هذا يخالف ما في المشكاة يدل على , 
حروج روح المؤمن بالسهولة فقال العلماء القائلون بالشرح الثاني: إن المؤمن تحمل الغمرات قبل النزع وأما حالة النزع فيخرج روحه سهلا 
والطالح لا يخرج روحه إلا بالتشديد. حكي في تذكرة عبد المطلب جذ رسول الله - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - أنه كان يقول: إن الظالم لا بد 
له من أن يصاب» وكان القريش يسافرون إلى الشام وكان ثمة ظالمء فقالوا: سمعنا أنه مات بلا شدة» قال عبد المطلب: أظن أن وراء هذا 
العام عالماً يكون فيه انتقام الشدائد فإن الظالم لا يتجاوز عن جزاء ظلمه» أقول: ولينظر إلى قول عبد المطلب الذي في زمان الفتزة وقول من 
يدعي أنه من العقلاء. وقيل في شرح حديث الباب: إن المراد تحمل الشدة في حالة الحياة حين كسب رزقه الحلال» والله أعلم» > وهو كذلك في 
ا قال عمر رضي الله عنه: لو نودي في المحشر أن لا يدل النار إلا رجحل أزعم أنه عمر» ولو نودي في المحشر ٠‏ 
أن لا يدحل الجحنة إلا رحل أزعم أنه» عمر» أقول: هذا مراد حديث « إن المؤمن بين الخوف والرجاء »» وقال الغزالي: إن الرحل إذا كان حياً 
فليكن الخوف عليه غالبأً» وإذا أيس عن الحياة فليكن الرجاء غالباً. 

باب ما جاء في كراهية النعي 
أي الغلو الذي كان في الجاهلية من إيقاد النار وإقامة ناقة على قبره وقيام النائحات وغيره. 


]١[‏ وف نسخة بشار قبل هذا الباب ”باب“ وتحته حديث رقم (481) وليس موجود ف الهندية» نصه: 
-٩‏ باب 
- حدئثنا زياد بن أيوب» قال: حدثنا مبشر بن إسماعيل الحلبي عن تمام بن بجيح عن الحسن عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله 
قله : ”ما من حافظين رفعا إلى الله ما حفظا من ليل أو نهار» فيجد الله في أول الصحيفة وى آخر الصحيفة خيراء إلا قال الله تعالى: أشهدكم 
أني قد غفرت لعبدي ما بين طرفي الصحيحفة“ . 1 
[۲] ما بين المعقوفتين ساقط من النسخة ا فان مه با 


قال عَبدُ الله: ولعي أذان بالمَيتِ. وَفِي الاب عَن حُدَّيقة. 
۵- حَدَّئنا سيدا بن عبد الإحقن المخزومي حَدّئنا عبد لله بن الوَليڍ مدني عن فيان الثّوريّ عن ابي حَمرَةَ عن 
إبرايم عن َل ةَ عن عبد الله تحرف ول يَرَفَعَهُ ة وَلم يذ ك3 فيه: «وَالنَعَيُ أذانٌ بالمَيتِ». وَهَذا أصَحٌّ من حَدِيث عَنْبْسَةَ عَن 


ع 


أبي حَمِرّة. . وأبو حَمِرّة ُو مَيمُونٌ الأعورُ وَلَِّسَ هُو بالقويّ عِندَ أهل الحديث. 

قال أبو عيسى: حَدِيتٌ عبد الله حَدِيتُ غَريبٌ. 

زف كر تع س أَهلٍ الهلم النّمِيَ. وَالنّعَيُ عِندَهُم أن يتَادىَ في الاس ب بأد لن مات لِيَشْهَدُوا جَنارَتهُ. وَقَال بَعض أهل 
العلم: لآ باس ی أن يعم لجل قَرَاَهُ وَإخوَانة. وَووِيَ عن إبراجيم أنه قال: لا امن أن يُعلمَ الرّجُل قَرَابَه. ١‏ 

4ه َد حَدَّئنا أحمَدُ بن منيع حَدّ حَدَّئنا عَبدُ القدوس بن بكر بن حُتیس'" حَدَّئنا حَِيبٌ بن سليم العبَسيّ عَن بَلالٍ بنِ يحبَى 
العبِِيَ عن حُدّيفةَ قَال: إذا مت قلا توا بي أعداً فَإِنيَ أَحَافٌ أن يَكُونَ نَغيا. وَإِنيّ سَمِعَتٌ رَسولٌ الله يه يَنْهَى عَن 
التعى!" 
١ |‏ بَابُ ب ما جاء أنَّ الصَّيرَ في الصَّدمَةٍ الأولى 

۷- ححد دنا َي دن الك ڪن يزيد بن أبي ييپ عن سعد بن تان عن أنس : أن سول الله مله قَال: «الصَّبرُ في 
الصّدمةٍ الأول ” 2 

قال أبو عِيسى: هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ مِن هذا الوّجه. 

هله- حَدَّئنا َد بن بتار حَدّئنا محمد بن عقر ڪن شُعبةَ عن ابت الثاني عن نس بن مَالك: أن وَسول الله 48 
قال: «الصَّبرُ عند الصدمة الأولى). 1 0 
َال أبو عيسى: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجيځ. 

-٤‏ باب مَا جاءَ في تقل المَيتِ 

6 حَدّئنا َد بن بار حَدَنا عبد الرَحمَنٍ ب مهدي حدثنا فيان ڪن عَاصِم بن بيد اث عن الاسم بن شح 
عن عَائِشْةً أنَّ الي له قبل عُثمَانَ بنَ مَظمُونٍ'" أ وَهُو ميٽ وهو تبكي. أو فَالَ: عَيَاهُ نَذرِقَانِ. 

وَفِي البَاب عن ابن عباس وَجَابر وَعَائِشةَ قَالُوا: إن أبَا بكر قبل التي يل وَهُو ميّتّ 

قال أبو عيتى: حَدِيتُ عَالِشْةً حديتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. ْ 


6 


)١(‏ قوله: «خحتیس» -بضم المعجمة وفتح النون- مصغرًاء كذا فى «التقريب». 

(۲) قوله: «الصبر ف الصدمة الأولى) قال الطيي: إذ هناك سوأة المصيبة» فيثاب على الصبر» وبعدها ينكسه السوأة» ويبتلى المصائب بعد 
النسىء» فيصير الصبر طبعًاء فلا يثاب عليها -انتهى- وأما إذا لم يصبر الصبر طبعًاء ثم يذكر المصيبة وصبر وطال العهد فيئاب» ولكن 
الدرجة الأعلى عند الصدمة الأولى. (المرقاة) 

(*) قوله: «قتّل عثمان بن مظعون» قبل من التقبيل» عثمان بن مظعون -بالظاء المعجمة- أخ رضاعى له صلى الله عليه وسلم هاجر الهجرتين» 
وشهد بدرًا هو أول من مات من المهاجرين بالمدينة فى شعبان على رأس ثلاثين شهرًا من الهجرة» ولا دفن» قال: نعم السلف هو لنا ودفن 
بالبقيع» وكان عابدًا بحتهدًا من فضلاء الصحابة» كذا فى «المرقاة». 


قوله: (أذان با ميت الح) قال العلماء: إن الاطلاع لمن يحضر الجنازة عرفاً أو شرعاً جائز» وثي الهداية ص )١1(‏ وتي بعض النسخ: لا بأس 
بالأذان ال حمل الشارحون عبارة الهداية على أن الولي يؤذن ويخبر الناس ليذهبوا إلى حوائجهم بعد أداء صلاة الجنازة» وأقول: لعل مراد عبارة 
الهداية أنه يؤذن الناس لشهود الحنازة» وقال الفقهاء: يجوز أن يخبر أهل الميت .موت الرحل لا ما كان يفعل أهل الحاهلية. 


¢ 


[1] جاء ذكر هذا الحديث أي ”حديث أحمد بن منيع" في النسخة الهندية متصلا بترجمة الباب» مقدمًا من حديث "محمد بن حميد 
الرازي“ أحرناه اتباعًا لنسخة بشارء» حفاظا على أرقام الحديث. 


أبواب الجنائز LE‏ ب:6 1 ح: ۹4۰ 


-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فى غشل المَيتِ 


-٠‏ حَدّئنا أحمَدٌ بن مَنيع حَدَّئنا هُشَيمْ حَدَّئنا خَالدٌ وَمَنصُورٌ وَعِشَامٌ فأمّا خَالدٌ وهِشَامٌ فَقَالا: ن مُحَمّدٍ وَحَفْصَةء وَقَال 
3 م ا اا ٍ a‏ م e‏ نمت وي a‏ 90 
محرااي لحاوس أ مارك رجت اح كاد حر 1 لوال EER E‏ 
م 008 يف وم ر ee‏ 2 1 
إن رَايتن وَاغْسِلئَها بِمَاءِ وَسِدر وَاجِعَلنَ في الآخْرَةٍ كافوراً أو شَيئاً ِن كَاقُور. فَإِذًا قرت فآذني. فلمًا فَرَعْنَا آذ 
2ن 


فَأَلقَى إلّينا حِقَوَهُ. فقال: أشيزتها ٠‏ به. 


قال مُشّيم: وَفِي حَدِيثِ عير مَؤلاءِ وَلاَ دري وَلَملَّ مِنَاماً نهم قَالَت: وَضَفرنًا شَعرَها فلا هرون ال هُلَيم: أَظنَهُ قال: 


لماه خَلقَها. قال هُشَيم: فحَدّثنا خَالدٌ ِن بين القّوم عَن حَفصَةً ومح عَن أمْ عَطيّة قَالَت: وَقَال لَّنا رَسول الله كله: «ابْدَأنَ 
بمَيامنها ومَواضع الوُضُوءه. 

َفِي الاب عَن أم م سَليم. 

قال أبو عيسى: ديت أمْ عطيةً حَديتٌ حَسَنٌ صَجِيٌ. 

وَالعَملُ على هذا عند اهل العلم. َد روي عن إبرَاهِيم التخمي أنه قال: عسل الميّتِ كَالعُسلٍ مِنَ الجتّابة. وَقَال مَالك بن 
أنس: س لِمُسلٍ الميّتِ عِندّنا حَدّ موقت ليس ذلك صِفة مَعلُومة مَهَ وَلكن يُطَهَرْ. قال الشَّافِعٌ: إنگا قال مالك قَولاً مُجِمَلاً؛ 


- 


1١ 


ء٤‎ 2 


يُغسل ويه ى؛ وإذا أنقى المت باءِ اراح أو ماء یره أجاً لك ين تلو ولكن أحبٌ إلئ أن يفل لان قَصَاحِدً ل 
يُنقصٌ عَن تلا لما قال رَسولٌ الله كل: اغيلتها لائ أو حمسا وَإِنْ أنقوا في أقلَّ مِن ثَلاثِ مَرّاتٍ أَجْزأ ولا يَرى أ لد لول 
لين غلا نما مو على معنى الا لان أو حمسا َم بوت وكذلك قَالَ الها وم ملم بمعاني الحَديث. وال احم 
وَإِسحَاقٌ: وَتَكونٌ الْفشلاتٌ بماء وسدر وَيَكونٌ في الآخرةٍ شَيِءٌ مِنَ الْكَافُور. 


)١(‏ قوله: «إن رأيتن» أى إن احتجتن إلى أكثر من ثلاث أو حمس للإنقاء قوله: «عاء وسدر» متعلق ب«اغسلنها»» قال القاضى: هذا لا 
يقتضى استعمال السدر فى جميع الغسلات» والمستحبٌ استعماله فى الكرة الأولى لتنزيل الأقذار» ويمنع منه تسارع الفسادء ويدفع الموام» 
قوله: «فآذتئ» -بالمد وكسر الذال وتشديد النون الأولى- أمر لجماعة النساءء من الإيذان وهو الإعلام. 

)۲( قوله: «آذتام» ح-بالمد- أى أعلمناه. 

(۳) قوله: «أشعرنها» أى الميتة» قوله: «إياه» أى الحقو والخطاب للغاسلات أى اجعلنه شعارهاء والشعار الثوب الذى على الجسد؛ لأنه يلى 
شعره» كذا فى «المرقاة» . 


باب ما جاء في غسل الميت 

غسل الميت فرض كفاية» وقالوا: لو وجد الميت في البحر يحرك ثلاثاً. 
اسم أم عطية نسيبة. 
قوله: (إحدى بنات الخ) قيل: زينب» وقيل: رقية» وقيل أم كلثوم. والمختار الأول. 
قوله: (ابدأن .ميامنها الخ) في بعض النسخ: ابدأ بصيغة الواحد وهو غلطء قال الموالك: العدد في غسل الميت ليس ,مسنون بل الفرض 

قوله: إماء السدر الخ) هذا يخالف الشافعية فإن الماء المخلوط فيه السدر ماء مضاف عندهم أي مقيد ولا يجوز الغسل بالمضاف» وعندنا 
لا يصير الماء بهذا مقيداًء وتأول الشافعية فيه بأن هذه الغسلة لا تعد من العدد في الغسل لكن هذا حلاف تبادر الألفاظ. 

(حِفُوَه) أي إزاره. 

قوله: (ثلاثة قرون الخ) قال الشافعية: تحعل أشعار المرأة ثلاث حصص خلف الظهرء وعندنا تجعل نصفين على الصدور. وللحافظين في 
الشرح كلام قال العيي: إنه فعلهن وما من لفظ يدل على الرفع» وأقول كما أحرحت عبارات الفقه: إن الخلاف في الأفضلية» نعم الامتشاط 
عندنا غير حائز» ولنا في النهي عن الامتشاط ما في الهداية ص )١59(‏ عن عائشة: : « على ما تنصون موتاكم ال وأخرجه الزيلعي من غريب 
الحديث للحري. 

قوله: (قال الشافعي: إنما قال مالك الخ) غرض الشافعي شرح قول مالك» ولكن شرح قوله ما في كتب المالكية. 
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۱٦‏ - بَابُ ما جاء في الوشك لمي 

1- حَدَّئنا سُفيانٌ بن وَكيع حَدَّئنا أبى عَن شُعْيةَ عن + خُلَيدٍ بن عفر عَن ابي نَضرةً عَن أبي سَعِيدٍ الُدرِ 
يه سل عَنِ المسك؟ فَقَال: هو أطيب طِييكم». 

قال أبو عِيسَى: هَذا حَديٹ حَسَنٌ صَحِيحٌ. ١‏ 

والقمل على هَذا عِندَ عض أهلٍ العلم. وَهوَ قول أحمَدَ وَإِسحَاقَ. وَقَد كرة تعض 0 
المُسمرٌ بن الريانِ أيضاً عن أبي ضر عن أب ت سَعيدٍ عن النبِيّ ته. قال عَليٌ: قال يَحبَى بن سَعيدٍ: المُستَمرٌ بن الريّانِ بق 
وَخُليدٌ بن جعفر ثقة. 

7 حَدّئنا مَحمّوةٌ بن غَيلانَ حَدَّئنا أبو دَاودَ وَسَبابةٌ قال حَدَّئنا شَعْبةٌ ڪن خُليد بن جَعفرٍ نحوّة. 


۷- باب ما جاءَ في الكل ين ر ادت 
۳- - حَدَّئنا محمد بن عبڍ املك بن بي الشَُواربٍ حَدّننا عبد العزيز بن المختار عن شهبلِ بن أبي صَالِح عن أبيه 
عَن أبي هُريرة: عن النبيّ مار قال: «مِنْ غسله العسلء» ٠‏ وَمِنْ حمله الوْضُوء يَعِي الميّتّ). 
وَفِي الباب عَن عَليٌ وَعَائشة. 
قال أبو عِيسَى: حَدِيتُ أبي شُريرَة حَدِيتٌ حَسَنٌ. وقد روي عن 7 هُرِيرَة موقوفاً. 
وقد اختَلفٌ أل اليلم في الذي يعس اميك تقال ع آهل الملم من أَصحَابٍ اللي 18 عيرم : إذا غل ميا 
فَعَليه العُشل' قال َعضهُم: : عليه الوَضوءٌ'". وَقَال مالك بن أنس: أستحبٌ الفُسلَّ من عُسل | لميّتِ, ولا أرى ذلك وَاجِباً: 
وَمكذا قَال الشَّافِعيُ. 
قال أحمدٌ: من غشل ميت رجو ن لاً يجب عَليهِ المُسلُ. وَأما الوّصُوء فَأقل ما قبل فيه. وَقالٌ إسحاق: لأبدٌ مِنّ الوْضُوء. 
وقد رُوِيَ عَن عَبدٍ الله بن المُبارَكِ أنه قَال: لا عسل ولا يَتَوضَّأ من خَسَلَ الميِت. 1 
۸- با ما جاءَ ما يُستَحَبٌ بِنَ الأكمَانٍ 
5- حَدَّثنا تَيب حَدّئنا بش بن المفضّل قن عبد له بن تمان بن تيم عن - سَعيدٍ بن جُبیر عَن ابن عبّاس قَالَ: قال 
سول ال كة: نشوا ن بكم البياض " قاتا ین حبر ثتايكم. وَکفنوا فيهاً ونام 
وَفي الاب عَن سَمُرَة وَابن عُمِرَ وَعَائشة. 


)١(‏ قوله: «فعليه الغسل» E ER‏ نم المعياء سن A E‏ لذ الرضوة دن جل ولعله أمر ندب» قلت: 
بل هو مسنون» ذهب بعضهم إلى وجوبه» وأكثرهم حملوا على إصابة رشاشة من نحاسة رعا كانت على بدن الميت» ولا يدرى مكانه» 
ومن حمله أى مشه فليتوضأء وقيل: معناه ليكن على وضوء حال حمله ليتهيّئ للصلاة عليه. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: «عليه الوضوي» وف «الموطأ» محمد قال محمد: لا وضوء على من حمل حنازة ولا من حنط ميئّاء أو كفنه أو غسله» وهو قول أبى 
حنيفة -انتهى-. 
قال شار حه على القارى: فما أحرجه أبو داود وابن ماجه وابن حبان عن أبى هريرة مرفوعًا «من غسل الميت فليغتسل ومن حمله فليتوضأ» 
حمول على الاحتياط» أو على من لا يكون له طهارة ليكون مستعدًا للصلاةء فلا يفوته شىء منها -انتهى- لكن يرد التوجيه الثاى ما 

ا ف الباب قال: من غسله الغسل. 

(۳) قوله: «ألبسوا من ثيابكم البياض» قال ابن الهمام وأحبّها البياض ولا بأس ببرود الكتان للرحال» ويجوز للنساء الحرير والمزعفر والمعصفر 

اعتبارًا للكفن باللباس ف الحياة. (المرقاة) 


18 0 
۰ 
n 
3 8 
6 ع‎ 


باب ما جاء في الغسل من غسل الميت 
عسل الغاسل مستحب للخواص وثابت بالحديث» وترك الغسل ثابت من بعض السلف» وقيل: إنه صار منسوخاًء وقي بعض كتبنا أنه 
SE ES‏ 
باب ما جاء في ما يستحب من الأكفان 
يستحب الثياب البيض» ولا يجوز تكفينه بثوب لا يجوز له في الحياة» وأحب الألوان إلى النبي Es‏ عا وك - البياض» وأحب 
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قال ابو عيسى: حديتٌ ابن عباس ديت حَسَنٌ صَحِيحٌٍ . وهو الَّذِي يَستِحبه يسح أل الهلم. وَقَال ابن الميَارك: حب إل 
أ يفن في تابه الذي کان مُصلَي فيها. وال احم وإسحاق: أحبُ اياب لين أن يفن فبهاء الياض؛ ويُستَحبُ حى 
وكات م 
66 - حَدّئنا محمد بن بشارِ حَدَّئنا عُمرُ ب يُونس حَدَّئنا ِكرَمةٌ بن عار عن هِشَام بن حسّان عن مُحَمدٍ بن سيرِينَ 
عَن 5 قتادةَ قال: قَالَ رسول اله لا: «إذا وَلِيَ أحدكم أخَاهُ فليحسن كفئة ». 
فيه عَن جَابر. قال أبو عِيسَى: هذا حي حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
وتال ابق الباري؛ قال صلا بن مُطيع في قَولهِ وليحين أحَدّكم كَفنَ أَخِبه. قالَ: ُو الصّفاء ليس بالمرتفع. 
-٠٠‏ بَابُ ما جاءَ في کم كفن الى يلوا" 2 
للك - حَدَّئنا فيه حَدّثنا حفص بق عَيَاٿِ عن هِشَامٍ بن عروة عن أبيه عن عَائِشةً َالَت: «كفن الي كله في تلآثة أَنْوَاب 
بيض يَمانيّة, ليس فيا فَمِيصٌ وَلاً عِمَامَة». 
قال: قذکژوا لِعَائْشةَ قولهم: في وبين ويرو جبرة " ققالت: قد ابی البرك وَلَكنّهم ردو وَلمْ بُکفنوةٌ فيه به. 
قال أبو عیسی: هذا حدیتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
۷- حَدّئنا ابن أبي عُمرَ حَدّئنا ب بشرٌ بن السَرىٌّ عَن رَائِدةَ ن عبد الله بن مُحَمَّدِ بن عقيل عَن جَابرٍ بن عبد الله «أن 
رَسولَ الله كفن حَمرَةَ ب عَبدٍ المُطلب فِي رة في بوب وَاحيِ. 


ع 


)١(‏ قوله: «فليحشن كفنه» أى ليَحئّر أنظف الثياب وأتمهاء ولم يرد به ما يفعله المبذُرون أثرة ورياءٌ لحديث رلا تغالوا فى الكفن». 
(۲) قوله: «برد حبّرة» كعنبة» الحبرة ارما كان موكيا عط يقال: برد حبرة على الوصف والإضافة» كذا فى «المجمع). 


القطعات القميص» وأحب الأقسام الحبرة اليمانية. 
E HELLS‏ اذ عليه رقا ا 

0 أن كفنه ثلاث أردية» وهو مختار الشافعية» ا 0 وقالاتالكيةق حليت السون: 
ليس فيها عمامة وقميص أي لم يكن القميص والعمامة في ثلاثة ثياب بل زائداً عنهاء أقول: يجوز العمامة لأن ابن عمر كفن ابنه واقداً في 
عمامة. ١‏ 

وأما ثياب كفنه عليه الصلاة والسلام فالروايات فيها مختلفة» وأصح ما في الباب: ثلاث لفائف أي من قرن الرأس إلى الرحلين» ومختار 
المالكية أنها كانت حمسة ثياب» وفي رواية في طبقات ابن سعد: أنه كفن في سبعة ثياب» وفي سندها عبد الله بن محمد بن عقيل وحسنه 
السيوطي» ويتأول فيها بأن سبعة ثياب أوتيت للكفن ولكنه دفن في ثلاثة منتخبة منهاء وني بعض الروايات كما سيأت في الزمذي وف كتب . 
السير: أن قطيفة فرشت في قبره عليه الصلاة والسلام فَرَشّها شقران مولى البي - صَلَّى الله عََيْهِ وَسَلّم -» وني بعض كتب السير أنها أحرحت 
كما في سيرة العراقي : 


وفرشت في قبره قطيفة قيل: أخحرحت وهذا أثبت 

فأقول بعد تسليم أن كفنه عليه الصلاة والسلام لم يكن فيه عمامة ولا قميص: إن إثبات القميص في الكفن أدلتم محصاة عندنا ومرفوعات؛ 
منها ما ف الطحاوي ص (۲۹۱)» ج )١(‏ باب الشهيد: إن أعرابياً كفن حين شهد وفيها جبة البي - صل الله عليه وَسَلُمْ -» والرواية 
أخرجها النسائي سنداً وفتناً في الصغرى. وماق لسع احم مياد والما اس سدع اقبي تعره ريو جارك 
لكفن عبد الله بن أبي رأس المنافقين. ولنا أدلة أحرى. 

ثم ههنا نظر وهو أن ظاهر كتبنا أن يخاط القميص فإنهم لا يقيد e a AS‏ 
الذي على هيئة القميص بلا حيط ويكون من الرأس إلى القدمين» فلو كان مراد ما في كتبنا ما هو عملنا فيمكن لأحد أن يقول إنه عليه الصلاة 
والسلام كفن في الثوب على هيئة القميص» وأما النفي الذي في الصحيحين فالمراد به نفي القميص المخيط فلا يخالفنا حديث الصحيحين» فإذن 
أثر عبد الله بن عمرو بن العاص يشير إلى أن لا يخاط القميص ؛ أحرجه الإمامان في موطأيهماء وأما في موطأ مالك فقي ص (۷۸): الميبت 


]١[‏ ما بين المعقوفتين من نسخة بشار. 


]١[‏ وقي نسخة بشار: باب ما جاء في كفن البى يَوٌ: 
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وَفِي الاب عَن علي وَابِنِ عباس وَعبِدٍ الله بن مغفلٍ وَابنٍ غُمرَ. 
ال أبو عِيسى: ڪيڪ عَائشة حَدِيتٌ ڪس صَجِيٌ. ۰ 
وَقَد روي فِي کمن اللي روَاياتٌ مُختلفة. > وَحََديتُ عائشة أصح الأحاديث الي رُوِيَتْ في كفن الئَبيَ عل 
َالعَملُ عَلى هَذا عِندَ أكثر أهلٍ الهلم من أصحَاب الل 28 وَغَيرِم. وَقَال سُفيانٌ التُوريٌ: يُكفّنُ لجل" في 
أثواب. إن شِئتٌ في قميص وَلفَافينِ وَإِنْ شئتٌ في ثلاث قائ وَيُجِرَئٌ نَوبٌ ب وَاحدٌ إن لم يَجدوا د وبين وَالنُوبانِ بُجريان. 
الاه لِمَن وَجَدُوا أحبٌ إليهم. وهو فول الشَّافِعِيَ وَأْحمَدَ َإسحاق وَقالوا: تكمّنُ المرأةٌ في حَمسَة أثواب. 
١‏ - باب ما جاءَ فِي الطَعام ”' بصع لأهل ا لكت 
۸- معدن عند ين توعان بر تر فالا عذه ان بن ی ع فر ب خالو عو ا عن عبد ارا 
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جعفر قال: «لکا جاء”” عي جعفر قال النُّي: «اصتعوا لأهل جَعفر طَعَاما قان قد جَاءهُمْ ما 6. 
E‏ هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. 
وقد كَانَ بَعضٌ أَهلٍ الجلم يُستَحبٌ أن يوج إلى أهلٍ الميّتٍ بِشَيءِلِشْفْلهم بِالمْصِيبَة. وهو قَولُ الشَّافِعيّ. . وَجَعفْرٌ بن 
حال هُوَ اب سار وَمُو ق رَوى عَنهُ ابن جرج. 
5- باب ما جاءَ في التي عَن صرب الخدُودِ وَشِقّ الجيُوبٍ عند المُصِيبة 
ملك حَدَّئنا مُحَمَدُ بن بشَّارٍ حَدّ حَدَّئنا يَحِيَى بنٌ سید عَن سُفيانَ قال: حدڻني بيد الأياميٌ عَن إِبِرَاهِيمَ عَن مَسرُوقِ عَن 


0 ر 


عبد الله عن الَبِيَ ما قال: «ليس منًا من ًَّ شق الحيُوبٌ. ‏ وضرب الحُدُودٌ وَدّعا بدَعوَةٍ الجاهليّة). 


)١(‏ قوله: «يكفن الرحل» قال محمد: الإزار تجعل لفافة مثل الثوب الآحر أحبٌ إلينا من أن يؤزر» ولا يعجبنا أن ينقص الميت فى كفن من 
وبين إلا من ضرورة» وهو قول أب حنيفة رحمه الله تعالى. (الموطأ) 

(۲) قوله: «فى الطعام) قال ابن ال همام: ويستحبٌ يران أهل الميت والأقرباء الأباعد تهيئة طعام هم يشبعهم يومهم وليلتهم لقوله صلى الله 
عليه وسلم: «اصنعوا لآل جعفر طعامًا فقد جاءهم ما يشغلهم) وقال: يكره انّخاذ الضيافة من أهل الميت؛ لأنه شرع فى السرور لا فى 
الشرور وهى بدعة مستقبحة. 

(۳) قوله: «لما حاء نعى جعفر» -بفتح نون وسكون العين- الإخبار موت أحدء والنعى على وزن فعيل جمعيى خبر الموت» وقد جاء مع 
الناعى أى المخبرء ويصحٌ الحمل عليه وعلى الأوّل؛ لكنّ الثاى أظهر. (اللمعات) 

)٤(‏ قوله: «نعى جعفر» أى خبر موته بالقتل فى غزوة مؤتة» وهى بضم الميم وسكون الهمزة والتائين موضع قريب الشام وموقعتها مشهورة 
كانت سنة مان -والله تعالى أعلم-. 

2١‏ قوله: دما يَشفَلهم شغله كمنعه شغلا وأشغلهم لغةٌ رديئة كذا قيل» وف «القاموس» : أشغله لغة جيدة أو قليلة أو رديئة» والشغل -بضمتين 
وبالضم والفتح وبفتحتين- ضد الفراغ» كذا فى «القاموس» سك ور ا ا 
الميت» كذا فى «اللمعات». 

(7) قوله: «ليس مناه أى من أهل سُئّتنا. (القسطلان) 


يقمص ويلف بالثوب الثالث الخ فما قال بلبس القميص بل قال: بقميص» وفي سند موطأ مالك سهو من يى فإنه ذكر عن عبد الرحمن بن 
ا ا ROME‏ يد وليس فيه عبد الرحمن بن عمروء بل 
عبد الله بن عمرو وعندي أعلى نسخ موطأ مالك نسخة موطأ محمد» وأحرج محمد في موطئه ص )١١7(‏ أثر ابن عمرو بن العاص» وفيه أيضاً 
«يقمص اخ) لا يلبس القميص» > وبين التعبيرين فرق ظاهر على حاذق اللغة» وف مسند موطأ محمد أيضاً سهو الكاتب فإنه كتب عن عبيد بن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عمرو بن العاص» والصحيح عن عبيد بن عبد الرحمن عن عبد الله بن الخ لما في موطأ مالك؛ والله أعلم. 
باب ما جاء في الطعام يصنع لأهل الميت 

يسعحب للجيران والأقرباء صنع الطعام لأهل الميت» وفي عامة كتينا أن ما في زماننا أكل الطعام من بيت أهل الميت فبدعةء وفي فتح 
القدير رواية أحرجها من مسند أحمد تدل على المنع من أكل الطعام من بيت أهل الميت ,وسندها قوي. 

واقعة الباب واقعة غزوة مؤتة في السنة التاسبعة بعد المجرة أمر النبي الله - صَلَّى الله عَلَيهِ وَسَلْمْ - زيد بن حارثة وقال: ل ا 
وإن قتل فعبد الله بن رواحت وكان الصحابة في غزوة مؤتة ثلاثة آلاف» والكفار أزيد ولما شهد الأمراء الثلاثة أمّر الناس خالد بن الوليد ففتح 
الله على يده. 


أبواب الجنائز LEV‏ ب: ۲۳ ٠١1:‏ 


قال أبو عِيسى: هَذَا حَديتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وفك - باب مَا جاءَ في كراهِية الوح 
٠ط‏ حل ري ا ا و رو ا 011 


5 


ا ES‏ تا ال الوح في الإسا5 أما إن شيعت تسول اه 8 يقول: es‏ 
نيح عَليه). 


گے 
0 
و 


عَطة 


ل دك وبي مُوسّىء وفيس بن عَاصم وبي هُريرة وَجُنادةَ بن مالك وَأَنّس. م عَطية وَسَمُوَة. 


' ل ل بعر ع‎ E 


١أ١-‏ - حَدَّئنا مَحمُوةٌ بنّ غَيلانَ حَدّثنا پو اود حَدّئنا شُعبة وَالمَسمُودي ڪن حَلقمة بن قري عَن أبي الربيع عن أبي 
)0 


هُريرَة قال:قال رول ا :«أربع في امي م مِن أمر الجَاهليّة ةن يد عهُنٌ النَّاسٌ :التّاحَةً والطعنٌ في الأحساب»والعدوى 


)١(‏ قوله: «والعدوى) اسم من الإعداء وهو أن يصيبه مثل ما لصاحب الداء» ومن أعدى الأول أى من أين صار فيه الجرب. (الدرّ النثير) 


باب ما جاء في كراهية النوح 

أقول: لا بد من استثناء من النهي ويكون جائزاً ولكنه غير منضبطء وأشار إليه البخاري حيث أتى في الرجمة « ما ) و«من» تدل على 
البعضية؛ وقد ثبت البكاء بالصوت عن بعض السلف» وقد ثبت إغماضه عليه الصلاة والسلام عن البكاء بالصوت فلا مناص من التقسيم في 
المسألة» وينسحب النهي على ما هو مشتمل على الغلو وحارج عن الحد كما كان في الجاهلية حيث أوصى رجل ابنته بالبكاء عليه 

إذا مت فانعيني بما أنا أهله وشقي على الجيب يا ابنة معبد 
وقال الآخر موصياً : 
إلى الحول ثم اسم السلام عليكما ومن يبك حولا كاملا فقد اعتذر 

قوله: (من ينح عليه الخ) ههنا إشكال بأن حديث الباب يخالف نص القرآن: « وا ازو وزد شري [ الإسراء: ٠١‏ ] الآيةء 
فروي عن عائشة أن قوله عليه الصلاة والسلام في هذا الحديث إنما هو جنازة بورحية غاا واس یکر فقال: إنهم يبكون عليها وهي 
معذبة ؛ أي على كفرها لا بسبب بكائهم» فغلطت عائشة قول ابن عمرء لكن المحدثين لا يقبلون تغليط عائشة فإن بعض الصححابة الآخرين 
أيضاً ا ا ا ا ال ا إنه يعذب على فعله لا يسبب فعلهم» »> وقال: 
إنه إذا أوصى بالنوحة عليه أو كان يرضى بها أو كان يعلم أنهم سيبكون عليه فلم ينههم فعليه وزر فعله وإلا فلا وزر عليه ولا عذاب» وقال 
ابن حزم الأندلسي وهو أعلى الشروح في حديث الباب: إنهم يبكون على أفعال يزعمونها حسناته والحال أنها تكون سيئات فيعذب على 
تلك السيئات» ويقال له: أهكذا أذ احا جحي ا شور اد رحو روي تر الل ار او ا 
عن أبي موسى. 

قوله: (العدوى الخ) في حديث الباب نفي العدوى» وفي مسلم « فر من المجذوم الخ) فقال جماعة: إن الحديث ينفي الأسباب الطبعية لا 
العادية كما ذكره في شروح النخبة تحت بحث التعارض» أقول: ما مراد الأسباب الطبعية فإن كان المراد ما قال الفلاسفة الطبيعيين وهو أنهم 
ينكرون الباري» ويقولون: لا شيء إلا المادة والصورة كما صرح به محمد بن عبد الكريم الشهرستاني في الملل والنحل» ولا ينكر الفلاسفة 
الإلهيون الباري» ويزعم الناظر أن الطبيعين لا ينكرون الباري فإن الفلاسفة المتأخرين جمعوا الطبيعات والإلهيات في كتاب واحد» ويزعم أن 
قائل الطبيعات والإهيات فرقة واحدة» والحال أن الطبعيين فرقة غير فرقة الإلميين» فإن كان المراد من الأسباب الطبعية هذا فلا يتعرض الشريعة 
إلى دفعها فإن أحداً من كفار العرب لا ينكر الباري لنص القرآن» وإن كان النفي نفي الطبعية إن الأشياء ليست يمؤثرة كما قال الأشعري: 
فتحولت المسألة إلى علم الكلام ؛ فأقول: مذهب أبي م E‏ وقال: إن العالم مثل أشياء احتمعت في مكان 
واحد حسب الاتفاق ولا تسبيب بينها فإحراق النار ليس بالتسبيب بل بالعادة وحلق الباري» وإن الإحراق مستند إلى الباري بلا واسطة 
وهكذا في كل شي وقال المعتزلة: إن إحراق النار بالتوليدء وقال الفلاسفة: إنه بالإعداد والإيجاب, فجعلوا الباري علة ويجبوراً حضاً» وهل 
هذا إلا كفر صريح؟ وقال الماتريدية وهذا أرحح: إن التسبيب بين الأشياء ثابت إلذانها علق ا الإعداد وإن في الأشياء 
خواص بإذن الله. 


]۱[ وقي نسخة بشار: حدیثٹ حسن صحيح '. وقال: في م وص وي: ”ريت حسن صحیح“» و ما أثبتناه من ث وب. 


أبواب الجنائز LEA‏ ب:۲۵ ح:۱۰۰۵ 


ارت بعيرٌ ر ََجِربَ مائة عير من أجِرَبَ البَعِيرَ الأوّلَ؟ وَالأَنوَاء”'. مُطرنا بنوءٍ كَذَا وكذّاء. 
قال أبو عیسی: هذا حَدِيِتٌ حَسن. 
5 باب ما جَاءَ في كراهية البَكَاءٍ على الميّتِ 


-١ 111‏ ذش عب ا ب أي زو حا نوب بن رهبي سد اھا أي عن ماح ب تبان لمر عن 
سَالم بن عبدٍ الله عن أبيهِ قال: قال عُمرٌ بن ن الحطاب: قال رَسول الله ملِه: «الميّثُ يُعَذْبٌ ببكاء أهله عَليه'" 

وَفِي الاب عَن ابن عُمرَ وعمرانَ بن حصَين. 

َال ابو عِيَى: حَدِيتٌ عُمرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيحٌ. 

قد كرة قَومٌ ِن أَهلٍ اليلم البكاء عَلى الميّتِ الوا اميت يُعَذّبُ يبكاء أهله علب وَدْبوا إلى ذا الحڍيث. وَقَالَ 
ابن المُبارك: رجو إن کان ناهم في عهاته أن لا يون ع عَليهِ مِنْ ذلك شيءَ. 

SE SE AT‏ 0 عاني ب اسي بن بي أ سيد عن مُوسَى بن ابي مُوسى الأشعريّ 
خبره عَن أبيه: أن رَسول الله ا قال: «مَا من مب يوت فقوم باه فيَقول: وَاحَبَلاة وَاسَيّداق اون ذلك: إلا وُكُلَ 
به مَلکان يلهِرَانه أمَكدًا كُنت؟). 


امنا 


- 
أ 


قال أبو عِیسی: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
0 بَابٌ ما جاءَ في الوّحْصَةٍ فِي البكاءِ عَلى الميّتِ 

£ - حَدَّئنا تيب حَدّئنا با بن با المُهَلِيٌ عن مُحمدِ بن مرو عن يَحبَى بن عَبدٍ الرّحمَنِ عَنِ ابن عُمرَ عَنِ الي 
يله قال: «الميّتٌ يُعَذَّبٌ ياء أَمْلهِ عَلِيه. قال: قَقَالَتْ عَائْشَةٌ: رمه الله لم يذب وَلَكنَهُ رَه ؛ إنمًا قال رَسولٌ الله تلا لِرَجِلٍ 
مات يَهُودِبًاً: إنَّ المت يعدب وَإِنَّ اهل لَيِبكُونَ عَليه». 

وَفِي الاب عَنٍ ابن عبّاس. وَقَرظة بن كعب. ابي هُرَيرَةَ ابن مسو وَأُسَامةٌ بن زَيد. 

قال أبو عيسَى: حَدِيتٌ عَائشة حَديتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وقد روي مِن غير وجه عَن عَائشة. 

وَقَد ذَهبَ بَعضٌ أهل العلم إلى هَذاء وَتَأوَلوا هذه الآية. »ولا زر وَازرة وزرَ أخرى» وَهوَ قَولُ السَّافِعيٌ. 

۹0- حَدّئنا علي بن خَسَرم حَدّئناعِيسى بي يونس عن ابن أبي ليل ڪن عَطَاءِ عن جَابر بن َبڍِ الله قَال: : «أخدّ الي 


)١(‏ قوله: «والأنواء» هى ثمان وعشرون منزلة وينزل القمر كل ليلة فى منزلة» منها كانت العرب تزعم أن مع سقوط المنزلة وطلوع رقيبها 
يكون مطرء فتقول: مطرنا هو بنوءء كذا من ناء ينوء نوءٌ نهض وطلع لأنه إذا سقط الساقط منها بالمغرب ناء الطالع المشرق» كذا ف 
«بجمع البحار». 

(۲) قوله: «يُعذب ببكاء أهله عليه» اختلف العلماء فيه: فذهب الجمهور إلى أن الوعيد فى حق من أوصى بأن يبكى عليه ويناح بعد موته» 
فنفذت وصیته» فهذا يعذب ببكاء أهله عليه ونوحتهم؛ لأنه سببه» وأما من أنكر عليه أو ناحوا من غير وصيته فلا؛ لقوله تعالى: ولا 
تَزِرُ وازرة وزر أحرى#. (المرقاة) 


وقال الحافظ في شرح النخبة: إن الحديث ينفي السببية والعادية والطبعية» وأما ما في مسلم: « فر من المجذوم » فمحمول على سد الذرائع؛ 
أقول: كيف ينكر الحافظ السببية العادية والحال أنها لا ينكرها الأشعري أيضأء فقول الحافظ لا مصداق لهء فأقول: إن أحسن ما قيل في شرح 
حديث الباب ما ذكره ابن قيم في كتاب الروح ص )١۹۷(‏ إن المنفي في حديث الباب العدوى وهو ما يكون بناؤه على الأوهام الباطلة مثل 
أن يقولوا: إن مرض فلان تَطَيّرَ وانتشر إلى فلان» وأما الحديث الذي أخرجه مسلم ففيه إثبات التسبيب وهو أن يكون فيه دحل الأسباب 
الظاهرة مثل إن جلس وخالط المجذوم أو المحروب» وذكر الأطباغ بعض الأمراض متعدية لا يناي الشريعة» وأما المرض الموروث فغير المتعدي؛ 
فالحاصل أن الشريعة تنفي الأوهام الباطلة لا المحربات» وما فيه دحل الأسباب الظاهرة لتمادي الزمان والخلط مع المريض. 

قوله: ا يقال له في الهندية: (نجهتّر) وهي منازل القمر وغيره من الكواكب» وكان أهل الجاهلية يزعمون أن مدار الأحكام 
الدنيوية على دوران الكواكب في تلك المنازل. 

ش باب ما جاء في الرخصة في البكاء على الميت 

بعض البكاء جائز ولكنه غير منضبطهء قال أرباب اللغة: إن البكاء ممدوداً ما فيه الصوت, والبكا مقصوراً ما لا صوت فيه» وقد ثبت 


أبواب الجنائز ۹ ب: ۲ ح:۱۰۰۸ 


لاي ترب وكاو وا راقم فَوَجَدهُ يَجُودُ بتفسِه''. فَأَحَدَهُ ال يلك فَوَضَعهُ في حجره فبكى. 
قَقَالَ له عَبدٌ الرّحمَنٍ 
أبكي؟ أ لم تعن تهت عن اليك قال لا ولكن نَهِيتٌ عن صَوتَينِ أَحمَقَينِ فَاجرَين: صَوَتٍ عند مُصِيبة خمش 


َه 


وجوه وَشْقَ جُیُوب» ورن الشيطان" 5 
وَفى الحدِيث كلام أكند مِنْ هَذا. 


قال أبو عيسّى: هذا حَدِيتٌ حَسَنّ م صَحِيح . 
كل - حا قي حَذّئنا الك وحَدّثنا إسحاق بن موس الأنصَاريٌٍ حَدّئنا معن حَدّئنا مالك عن عبد لل بن أي بكر 


وهو ابن مُحَمّدِ ابن ڪَمرو بن حَرّمِ عن أيه عن عَمرة «أنهًا أخبرتة أنهًا سيعت عَان نش ودر لها أن ابنَ عُمرَ يَقولٌ إنَّ اليك 
6 2 بي 


يعذبُ ببكاء الحي. فقالّت عائشة: َر اله لأبي عبد الرحمن. ؛ أما إِنَهُ لم يذب وَلَنّه نَيِيَ”" أو أخطاً. إنمًا مَرَ رَسولُ الله 
ييه عَلى يَهُودَيةٍ يُبكى عَلَيها. فَقَالَ: إنهُم بكو عَلبهاء وَِنهًا تعدب في قَبرمه". 
قال 06 هذا حَدِيث صَحِيحٌ). 
-٣‏ باب مَا جاءَ في المشي مام الجا 
۷- - نتا فی بی عي وعد بن منيعء وإسکاق بن منضور ومَحموةٌ بن عیلاد َالو حَدَّئنا شُفيانٌ بن عُيبنةً 
َنِ الرهريّ ن الم عَن أبيه قال: «رَأَيتٌ ابي ت وَأبا بكر وَعُمرَ ن أمام الجتازة“ 
حَدَّثنا الَحَسَنٌ ر بن علي الحَلآلُ حَدَّئنا عمڙو ب عَاصِم حَدّئنا همام عن مَنصُورٍ وبکر الكُوفيٌ وزيادٍ وَسُفيادً 


)١(‏ قوله: «وإبراهيم فوحده يجود بنفسه» أى يخرحها ويدفعها كما يجود الإنسان بإحراج مالهء قاله العيئ. 

(۲) قوله: «ورنة شيطان» -بفتح راء وتشديد- صوت مع بكاء فيه ترجيع كالقلقلة واللقلقة. (بجمع البحار) 

(۳) قوله: «ولكنه نسى» ولا يخفى أن اعتراض عائشة يرد إذا لم يسمع الحديث إلا فى هذا المورد» وقد ثبت بألفاظ مختلفة وبروايات متعددة 
عنه وعن غيره غير مقيدة بل مطلقة» فدحل هذا الخصوص تحت ذلك العموم» فلا منافاة ولا معارضة» فيكون اعتراضها بحسب اجتهادهاء 
كذا ف «المرقاة». 

)٤(‏ قوله: «بمشون أمام الحنازة» احتلفوا فى المشى أمام الجنازة: فقال أبو حنيفة والأوزاعى: المشى خلفها أحبّء وقال الثورى وطائفة: وها 
سوای وقال مالك والشافعى وأحمد بن حبنل: قدامها أفضل» كذا قال الشمئ» وقال: لنا ما فى «الصحيحين) من حديث أي هريرة: 
«أن البى صلى الله عليه وسلم قال: من صلّى على جنازة فله قيراط» ومن اتبعها حن توضع ف القبر فله قيراطان» وروى عبد الرزاق ى 
«مصنفه» عن عمر عن ابن طاوس عن أبيه قال: ما مشى رسول الله صلى الله عليه وسلم حى مات إلا حلف الحنازة» وروى هو وابن أبى 
شيبة عن عبد الرحمن بن أبزى قال: كنت فى جنازة وأبو بكر وعمر يمشيان أمامها وعلى خلفهاء فقلت لعلى: أراك تمشى خلف الحنازة» 
وهذان يعشيان أمامها؟ قال على: لقد علمًا أن فضل المشى خلفها على المشى أمامها كفضل صلاة الجماعة على الفذ» ولكنهما أحيّا أن 
ييَسّرا على الناس -انتهى-. 
ولأن المشى خخلف الجنازة أظهر وأدحل ف الانّعاظ والتفكر» وأقرب إلى المعاونة إذا احتيج إليهاء وروى التزمذى وأبو داود عن ابن عمر: 
أن الجنازة متبوعة ومن تقدمها فكأنه ليس معهاء ودليل الثلائة هذا الحديث المذكور ف الكتاب» وقالوا أيضًا: إن القوم شفعاء والشفيع 
يتقدّم فى العادة» ومن سوى الأمرين قال: الدلائل متعارضة فيجوز الأمران» وروى فى كتب الفقه عن أبى حنيفة أنه قال: لا بأس بالمشى 
أمام الجنازة وعن يمينه ويساره» هذا ما ذكر الشيخ فى «اللمعات شرح المشكاة» -والله تعالى أعلم-. 

المرائي عن السلف كما روي قصيدة حسان بن ثابت وقصيدة أبي بكر على موته عليه الصلاة والسلام ذكرها في السيرة الشامية. 
قوله: (إبراهيم الخ) كان هذا الولد من مارية القبطية وكان ابن ثمانية عشر شهراً. 

باب ما جاء في المشي أمام الجنازة 
الأفضل عندنا المشي حلف الحنازة لأنهم مودعوا الجنازة» والأفضل عند الشافعية المشي أمام الجنازة لأنهم شافعوه» والخلاف في الأولوية 


]١[‏ وف نسخة بشار: ”هذا حديث حسن“. 
[۲] جاء ذكر هذا الحديث في الهندية متصلا بترجمة الباب» مقدمًا من حديث ”قتيبة عن عباد بن عباد المهلبي“» أخرناه اتباعًا لنسخة 


بشار حفاظا على أرقام الحديث. 
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كلهم يَذكر أنه سمح عَنِ الڙهريّ عن سَالم بن عَبدِ الله عَن أببه قَال: «رَأيتٌ النَىَ #4 وَأبا بكر وَعمَّر يَمشُونَ أمامَ الجنازة». 


لسا 
84-- حَدَّئنا عبد بن حَمَيدٍ حَدَّئنا عَبدٌ الرّزاقٍِ حَدَّئنا مَعمَرٌ عَنِ ن¿ الزّهريٌ قال : «كَانَ اللي ا وَأبو كر وَعُمِرُ يَمُونَ 
أمامّ الجنازة». 
َال الزّهريُ: وأخبرني سَالمٌ أنَّ أباة كَانَ مشي أمام الجنازة. 
وَفِي الاب عَن أنّس. 


قال أبو عِيسى: حَدِيتٌ ابن عُمِرَ هَكذا رَوَى ابن ريج وزیا بن سَعدٍ وَغْيرَ وَاحدٍ عَنِ الزّهريّ عن سَالِم عن أبيه 
يث ابن عُتِينَة. وَرَوَى مَعمَرٌ ٠‏ ويُونس بی يزيد ومالك وَعَيرْهُم مِنَ الحَفاظ عَنِ الڙهريّ ن ET‏ 

لاز وهل العديث كله ترود أن ليمك الفرسل في كلك ص 

قال أبو عيسَى: وتم تين يه قوسن اقول سَمِعتٌ عَبدَ الو زاق ول : قال ابن المُبارك: حَدِيتٌ الرُهريٌّ في هَذا 
مُرسَلّ صح مِن حَدِيثِ ابن عِيئة. قال ابنٌ المُبارك: وَأرى اب جُرَيج أَحَذَهُ عن ابن عُيِبئة. 

َال أبو عِيسى: وروی هَمامُ ب ټی هذا الحَدِيتَ عن زیاږ هو ابن سعد ومَنضُور وَبكر. وَفانَ د ڪن الزُهريٌ عَن 
سالم عن ابی َإِنمًا ُو سُفيانٌ بن ييه رَوى عنه َمَم. 

َوَاخْتَلفَ أهل الملم في المَشيٍ أمامَ الجنازة؛ فَرَأَى ب تعض أهل العلم ين ن أصحاب لنب عله وَغَيرُهِم 
الجئازة فضَلٌ. وهو قَولٌ الشَّافِعِيَ وَأحمَدَ. 

- ثا محمد ب المنّى حَدّئنا محمد بن بک حدّئنا ون بن يزيد عن الزّهرِيّ عن أنس بن مالك قال: «كَادَ 
رَسولٌ اله تلا مشي أَمَامَ الجنازة وَأبو بكر ٠‏ وعم وَعُشمَانٌ». 

وَسَأَلتٌ مُحَمّداً عن هَذا الحَدِيثِء ققَال: هذا حَدِيتٌ أخطأ فيه محمد بی بكر انما پروی هَذا الحدِيتٌ عَن يُونس عَنِ 


لري 1 ایی ل وأبا بكر شمر انو مسون أَمامَ الجَتازة» قال الرُهريٌ: وَأخبرني سَالمْ أن أباه كَانَ يَمشي أمام الجتَازة. 


ت 
ا 


نا لمشي امام 


۷- باب ما جَاءَ في المشي خَلفَ الجَمَازة 

1- - حَدَّئنا حو ب غَيلانَ حَدَّئنا وَهبٌ ب جَرِيرٍ عَن شَُعبَةٌ عن يَحَتَى يَحِيّى ما ہی تيم اف قن أبي تاد عن قیال 
بن مَسعُودٍ قال: «سَألنَا سول اله مه عَنِ المشي خَلفَ الجتناز ة فَقال: مَا دون الب فَإِنْ کان حيرا عَجُلنَمُوهُ. وَإِن كَانَ شر 
قلا يُبِعَدُ بد إلا أل الَّارِِ الجَنازة متبوعةٌ ولا تتبع ليس ينها م مَنْ تقدّمها». 

تال أب عيسى: ذا حَدِيتٌ لأ تمرف ين حَِيثِ ابن قفوو إلا من هذا الجه. 

يعت سَمِعتٌ مُحَمّدَ بن إسمَاعيلَ يُضعّفٌ يُضعُفٌ حَدِيتَ أبي مَاجِدٍ هَذا. وَقال مُحَمّدٌ: قال الحْمَيديٌ: قال ابن عُيَبنَة: قيل لِيَحِيّى: مَن 
بو مَاجِدٍ هَذا؟ قَقَال: طا ر طارَ فحَدٌ ثنا. 

وقد ذهب بَعضٌ أل الملم ن أَصحَابٍ الي ل عبرم إلى هَذاء ور را ورأوا أن امش خَلقَها أَفضَلٌ. وب قول الور 


اف أو ماد وَل جهو وله يدان من اين تسقوو. وَيَحيَى إمامٌ بني ي تيم | له بقَةَ يُكتى أبا الحارث وب قال له: 
6 


يَحيَى الججاب وَيُقَالُ له يَحيّى المُجبرٌ أيضاً. وهو كوفيٌ رَوَى له شعبةء وَسُّفيانٌَ الّوريٌ» وَأبو الأحوّص. وَسُفِيانٌ بن عُيَيئّة. 


1 
الک 


0 th 


93 


08 باب مَا جاءَ في كَرَاهِية الركوب حَلف الجَمّازةٍ 


-۲٣‏ حَدَّئنا علي بن حجر حَدّئنا عِيسَى بن يُونس عَن بكر بن أبي مَرِيمَ عن راش بن سعدٍ عن وټان قال: خرجنا َع 


لا الجواز ؛ والتعامل إلى الطرفين» وأطنب الطحاوي في الروايات لنا 
باب ما جاء في كراهية الركوب خلف الجنازة 
يكره الركوب عند الذهاب ويجوز عند الإياب لما في الحديث» وقال المحدثون في حديث الباب: إن راشدًا لم يسمع عن ثوبان. 
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ال يط في جَتَاةٍ قرَأَى اسا رُكاناً. فَقَالَ: ألا تَستَحيَونَ'”؟ إِنَّ ملائكة اه عَلى أقدّايهم. وَأَتُم عَلى ظُهُورٍ الدواب!. 
وَفِي الاب عن المُغيرة بن شعبة وَجَابِرٍ بن سَمُرَة 
َال أبو عیسی: حَدِيتٌ وبال قد روي عه موقُوفاً. 
۹- - بَابٌ ما جَاءَ في الرّخْصّةٍ في ذلك 
۳ - - حدَّئنا مَحمُوة بی غَيلانَ حَدّئنا أبو داو حدّئنا شَعبةُ ن مالو بن حرب قَال: شعت جار بن سَمرَة َُول: 
كنا مع الي ل فى جَنازة ابن الدّحدَّاحء وهو على قرس" له سكي E‏ ب 
64- - حَدَّئنا عبد اله ب الصاح الهاشميّ حدّئنا أبو يبه عَنِ الجرّاح عن سمال عن جاب بن سَمْرَة « أ ١‏ أنَّ النَبيىَ علا 
أنبع جَنازة ابنَ الدّحدَاح مَاشِياً وَرَجِمْ عَلى فُرس». 
قال أبُو عيسى: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
باك ما خام في الإسراع بالجكارة 
11 - حَدئنا أحَدٌ بن منيع حدّئنا ابن تب عن الزّهريّ صح سيد بن اليپ عن أبي هُرير رة يلع به الي كله قال: 
«أَسرَعُوا بالجنازة. فَإِنْ تك حيرا تقذ كوه ون قك“ شرًاً تَضَعُوهُ عَن رقابكم». 
وَفي الاب عن أبي تكرة. 
قال بو عيسى: حَدِيتٌ أبي هُريرَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. ' 
- باب ب ما جاءً فِي قَتلى أَحَدٍ وذكر حَمزةً 
7 حَدّ نا فی حم أبو غات عن أسامة بن رید عن این هاب عن أنس بن عالك قال:- «أتى وضو ا 8 
على حمرة يوم اح قوق عليه قرا قد مل بدا" . َقالَ: ولا أن َجدَ صفيةُ في تفيها. لتوكته حَتَّى تَأْكلهُ العَافية ٠‏ حَنَّى 
1 يُحشْرَ يوم القيامة من بُطونها. قال: ثَ م دعا يتمرةٍ فكمّنة فِيهَا فَكَانّت إِذَا مُدَّتْ عَلى رَأْسِهِ بَدَتْ رجلآة. وَإذا مُدَّتْ عَلى رِجِلّيه 


)١(‏ قوله: «فقال: ألا تستحيون» يفهم منه كراهة ال ركوب» وف بعض الحواشى ف قوله: فرأى ناسًا ركبانًا أى قريبًا من الجنازة» والحق أنه 
يجوز ال ركوب للضرورة بلا كراهة» كذا فى «اللمعات» قال القارى ف «المرقاة): حديث ثوبان يدل على أن الملائكة تحضر الحنازة» والظاهر 
أن ذلك عام مع المسلمين بالرحمة ومع الكفار باللعنة» قال أنس: «مَرّت جنازة برسول الله صلى الله عليه وسلم فقام» فقيل: إنها جنازة 
يهودى» فقال: إنا قمنا للملائكة)» رواه النسائى. 

(۲) قوله: «وهو على فرس» أى حين انصرف أما وقت الذهاب والمشايعة» فلم يركب بل أبى عنه. (اللمعات) 

(۳) قوله: «يتوقص» أى يثب ويقارب الخطو. (مجمع البحار) 

(5) قوله: «فإن تك خيرا» أى فإن كان حال ذلك الميت حسنًا طيبًا فأسرعوا فيه حي يصل إلى تلك الحالة الطيبة عن قريب. (القارى رحمه 
الله تعالى) 

)٥(‏ قوله: «قد مثّل به» مثّْل بالقتيل حدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره شيئًا من أطرافه» والاسم مثلة. (الدرٌ النثير) 

(7) قوله: «ح تأكله العافية» العاف والعافية كل طالب رزق من إنسان أو بهيمة أو طائر وجمعها العواق. (الدرٌ) 


, قوله: ابن دحداح الخ) ومن مناقبه أن يتيماً مات والده» وكان عنده حائط فجاء رجل وادعى الحائط فجاء الصبي إلى النبي ال 
له عليه ول اکا وقال: ما عندي سوى هذا البستان فقال البي جلى الل غلب وشل ذلك چ إن وهبت البستان لهذا الصبي 
فأعدك مثله في اللحنة فأبى الرحل الشقيء فقام ابن دحداح واشازى البستان فحاء | لى البي ل ا - قال: أعطيه البستان على 
ذلك الشرط فقال البي لاقل الله عليه وم -: نعم فأعطاه إياها. 

باب ما جاء في قتلى أحد وذكر حمزة 

حبل أحد على مسافة ثلاثة أميال من المدينة حانب الشرق والشمال» وكان موتى أحد قريب سبعين نفساًء وفي عبارة الشافعي ذكر ثلاثة 
وسین وق بعض الكدي دكن خش وسيعق. 

قوله: (قد مثّل به الخ) كان شق بطنه وأخرج كبده. وصفية أحت حمزة رضي الله عنه. 

قوله: (لركته حى الخ) يدل الحديث على الثرك لأنه عليه الصلاة والسلام تمناه ولم يذهب أحد إلى هذا وهذا إنما هو من خصوصية 
حمزة. 
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دا رَأسّهُ. قَال: فَكَثْرَ المَتلى وَقلّتْ اتباب قًال: فكفْنَ الرَجُل والرَجُلان وَالَلانُ في الوب الوَاجِد. د م يُدَنُونَ في قبر وَاحَدٍ. 
قَالَ: فجَعلَ رَسولٌ الله كل يسال عَنْهُمْ أيهم اكت كران فاا إلى القبلة. قَالَ: E‏ 


)١(‏ قوله: «ولم صل عليهم» قال الشيخ فى «اللمعات»: ترك الغسل على الشهيد متفق» وأما ترك الصلاة فمختلف فيه» وعندنا ا والكلام 
فيه طويل» وقد استوفيناه ف «شرح سفر السعادة) -انتهى -. 


قوله: (فكفن الرحل والرحلان ال) لا يجوز جمع رحلين فصاعداً في ثوب واحد بلا حائلء وقال الأكثر: لعلهم ألقوا بين رحلين رجلين 
الإذحر» ومر ابن تيمية على حديث الباب وقال: المراد إن رحلين يدفنان في ثوب واحد بجعله شقين» وشرحه هذا أنصف ولا بعد فيه. 

قوله: (يدفنون في قبر واحد الخ) جوز العلماء دفن رحلين فصاعداً في قبر واحد عند الضيق. 

قوله: (ولم يصل عليهم الخ) قال الشافعي: لا يصلى على الشهيد» وجاء بعض المتأخرين منهم وقال بعدم جواز الصلاة عليه» وأما غسل 
الشهيد فلهم فيه وجهان: الغسل» وحرمة الغسلء والمستحب عدم الغسل. وأما الموالك ففي عامة كتبهم عدم الصلاة» وفي حاشية المدونة رواية 
ابن القاسم أن ابتداء الحرب إن كان من الكفار وجاء الكفار حاربين علينا فلا يصلى» وإن كان البداية مناء وذهبنا مجاهدين عليهم فيصلى. 
وقال أحمد: الصلاة مستحبة ويجوز تركها. ومذهب الحنفية إن الصلاة واجبة فيرد حديث الباب حديث الصحيحين علينا. فجوابنا: أخرج 
الطحاوي سبيلين أذ الزيلعي أحدهما والعيئ ثانيهماء والترحيح لما قال الزيلعي» قال المحدثون: إن الأوفق بالحديث مذهب أحمد وجواب 
الزيلعي أن شهداء أحد صلي عليهم في الحال» وقال العيئ آخذاً بظاهر حديث الصحيحين: إنه لم يصل عليهم الآن بل صلى عليهم قبل وفاته 
بسنة» وتمسك .ما في الصحيحين أنه عليه الصلاة والسلام حرج فصلى عليهم صلاته على الجنازة» قال النووي: إن المراد الدعاء وقال العيي: 
إن هذا لا يقبل فإن الراوي يقول صلاته على الجنازة» ثم قال: لعل تأخير صلاتهم من خصوصيتهم؛ أقول: إن الظاهر ما قال النووي» وعندي 
نظائر على إرادة الدعاء من الصلاةء وأيضاً نقول: أين حرج البي - صَلَّى الله عَلَيِه وَسَلّمَ - ؟ حرج إلى أحد أو إلى المسجد النبوي» وما تعرض 
حافظ من الحفاظ إلى بيان خرجه عليه الصلاة والسلام» وعندي رواية تدل على خروجه إلى المسجد النبوي أخرجها الطحاوي ص (۲۹۰) 
أنه صلى عليهم ثم أتى المنبر» وخروجه هذا وصلاته كان في مرض موته» ومثل ما في الطحاوي روى مرسلاً ابن جرير الطبري» وأما ما في 
الطحاوي ففى سنده ابن يعة» ومر الحافظ على تأويل النووي وما حدٌّ عليه» وسها النووي حيث أحال الرواية المفيدة له في تفسير الصلاة 
بالدعاء إلى ستل وانخال أنه لا لفظ قي مسلم. 

وأذكر بعض أدلتنا على الصلاة على الشهيد» ويبلغ عددها إلى سبعة» موصولاً ومرسلاء صحاحاً وحساناً بعضها أخرجها الطحاوي» 
وبعضها أخرجها الزيلعي» بعضها أحرزت» منها ما أحرجه الطحاوي ص ( ۰ ) عن عبد الله بن الزبیر مرسلاً: صلی عليه و كبر سبع تكبيرات. 
..ال» ثم أتى بالقتلى ويصفون ال وإثما قلت: مرسلاً لأن ولادة ابن الزبير عام الهجرة» ومرسل الصحابي مقبول. ومنها ما في الطحاوي 
ص (۲۹۰) مرسل أبي مالك الغفاري التابعي بسند قوي» وفي رواية أخرى يزيد بن أبي زياد. ومنها ما أحرجه الزيلعي من مسند أحمد عن 
الشعبي عن ابن مسعود صلى على حمزة الخ» وني سنده في الزيلعي حماد بن سلمة» وتتبعت نسخ أحمد فلم أجحد تصريح ابن سلمة» وليس في 
النسخة القلمية أيضاًء ولعله جرى على ضابط أن عفان لا يروي إلا عن حماد بن سلمة لا عن حماد بن زيد» وتكلموا في حديث مسند أحمد 
بأن في سنده عطاء بن السائب وكان اخحتلط في آخر عمره» أقول: اتفق الجمهور على أن ابن سلمة أخذ عنه قبل الاختلاط وخالف ابن مواق 
الجمهورء والجمع بين قول الهمهور وابن مواق مر سابقاًء وأيضاً نقول: إن حديث مسند أحمد أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه وفيه سفيان عن 
عطاء بن السائب وسفيان سمع قبل الاختلاط» وإن قيل: لم يسمع الشعي عن ابن مسعود يقال: إن الشعبي لا يرسل إلا صبحيحاً كما قالوا. 
ومنها ما في سيرة علاء الدين المغلطائي الحنفي أن ابن ماحشون تلميذ مالك سأله رحل: كيف صُلي على البي دصل اش عليه وبل + 
قال: كانت تدحل جماعة وتخرج جماعة كما صلي على حمزة سبعين مرة» فقيل له: : من ابن جنات ما وال عن مالك عن باقع تعن .ابن عرو 
مكتوب بقلم مالك في صندوق» هذا فالسند أظهر من الشمس. وأما تكرار الصلاة على البي - صَلَى الله عَليْهِ وَسَلمْ - ففي ابن ماجه أيضاًء 
والتكرار عندنا غير جائز» فتكرار الصلاة على النبي د صَلَى اله عليه وش - من حصوصيته» وهذه رواية ابن ماحشون لم يذكرها أحد. ومنها 
ما في الطحاوي ص (۲۹۱)» والنسائي: أن أعرابياً حديث العهد بالإسلام استشهد فصلي عليه وكفن بحبته عليه الصلاة والسلام » وتأول فيه 
البيهقي بأنه لعله ارتث» أقول: ألفاظ الحديث تأبى عن هذه. ومنها ما في أبي داود ص (5 4 7) عن أي سلام عن بعض أصحاب الي لق 
الله عَليْهِ وَسَلّمَ - وفيه: فلفه رسول الله 2 على الله و - بثيابه ودمائه وصلى عليه ودفنه الخ باب في الرحل يموت بسلاحه» وظئي 
الموثق أن هذا الرحل غير ما الطحاوي ص )١91١(‏ من أعرابي» ولكن هذا احتجاجنا إلزامي على قول الشافعية» وإلا فذلك الرجل ليس بشهيد 
فقهاً على مذهب الأحناف فإنه قتله نفسه. وشهيد عند الشافعية. ولنا واقعة أحرى في كتاب الجنائر ص (1157) لأبي داود» ولكين متردد في 
أنها واقعة الأعرابي في الطحاوي أو غير تلك الواقعة» وأبو داود اختصر فيه أشد الاختصار. ومنها أن الصلاة على عثمان بن عفان عنتلفة فيهاء 
والراحح أنه صلي عليه. ومنها ما في أبي داود ص (47 4) عن أنس: أن البي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ عر عير وفك نكل يهو 1 ل على 
أحد من الشهداء غيره الح وسنده قوي» وتعرض البخاري إلى الكلام فيه» وبحث الشافعي فيما احتججنا به في معاني الآثار ص (۲۹۰): أن 
عشرة يصلى عليهم والعاشر حمزة» ثم حيء بتسعة أحرى وحمزة ممكانه الأول بأن حمزة صلي عليه سبعين صلاة؛ أحرحه في السنن الكبرى 


أبواب الجنائز Lor‏ ب:٤۳ح:۱۰۱۹‏ 


َال أبو عِيسى: حَديتٌ أنس حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيب" . لا نعرفهُ من حديث أنس إل من هذا اجه 
۲- باب آخرٌ 
۷ - - دنا علي بن حجر حدّئنا علي بن تسهر عن شام الأعور عن أنس بن تالك قَال: وا سول الف كل يو 


(04) 


القريض» وَيَشهَدُ الجنازةً وَيَركبٌ الجمَارَ وَيُجِيبٌ دَعوَةَ لعب وَكانَّ يوم بني قريظة عَلى جمار ر بخبل فن ليت 


د 


عَليه إكاف لِيفٍ». 
الاو هَذا حَدِيتٌ لآ عرف إلا من حَدِي+ حَدِيثِ ملم عن أنس. وَمُسلمٌ الأعوّرٌ يُضمّفٌ وَهوَ مُسلِمٌ بن كيسان 
المَلائيٌ. 


٣‏ - باب [مَا جاء فى دَقَن ابی يله حَيتٌ ت فبض]" 


11۸ - حَدّئنا أبو كُريبٍ حدّثنا أبومُعَاويةٌ عن عبد الرّحمَن بن أبي بكر عَن ابن أبي ملَيكةً عن عَائشة فَالّت: «لْما قبض 
سول الله لذ اختلُوا في دقن قَمَالَ ابو بكر: سَمِعتٌ من وسول اله كل شيا ما نيت قَال: «مَا فض الله تَا إلا ف ني المموضع 
ِي يُحبٌ أن بدن في فَدَقُوهُ في موضّع فراشو». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتُ غَريبٌ. 

7 وَعَبدٌ الرّحمَن بن ابي بكر المُليكَيُ يُضعّفٌ مِن قِبَلِ حفظه. وَقدْ روي هَذا الحَدِيتُ مِن غير وَجو. رَوَاهُ ابن عباس عَن 
أبي بكر الصَدِيقٍ عَن الي لة. 
-٤‏ باب آخر 

4- حَدئنا أبو كُريبٍ حدثا عاوية ب ام عن عِمران بن أنس المكيّ عن عَطاء عَنِ ابن ُمر: أن سول ان 88 

قال: «اذكُرُوا مَحَاسنَ مَوئّاكم' ان 'عَن مَساويهم». 


)١(‏ قوله: «غخطوم» الخطم الأنف» والخطام الحبل الذى يقاد به البعير. (الدر) 

(۲) قوله: وادكرو خا بوك محاسن جمع حسن على غير قیاس» قوله: راک کن منج و كر الا يؤل الرجة. 

(۳) قوله: وور أمر للو حوب أى امتنعوا عن مساويهم جمع سوء على خلاف القياس أيضاء قال حجة الإسلام: غيبة اميت اشد من الحيّ» 
وذلك لأن عفو الحيّ والاستحلال له ممكن ومتوقع ف الدنيا بخلاف الميت» ذكره على القارى. 


للبيهقي أيضاًء و كيف تكون سبعين صلاة وكنت زعمت لمحواب الشافعي أن المراد من سبعين صلاة سبعين مرة لأن حمزة كان مع كل رحل 
من سبعين أو أزيد رجلا ثم رأيت في تلخيص السنن الكبرى لشمس الدين الذهبي على رواية سبعين صلاة قال الذهي: إن أكثر الرواة يذكرون 
سبع صلوات وذكر هذا الراوي سبعين صلاة» وقال: لعل المراد بسبعين صلاة سبعين تكبيرة» وسبعين تكبيرة أيضاً غير مستقيم» ثم أقول في 
محمل حديث الصحيحين: لم يصل عليهم أنه يفسره ما في أبي داود ص (447) لم يصل على أحد من الشهداء غيره» أي غير حمزة فالمراد أنه 
م يصل على غير حمزة مستقلاً بل كان حمزة موجوداً في كل صلاة وتحوز الصلاة على موتى مجتمعة كما في الفقه» ولينظر إلى ما في الطحاوي 
ص (۲۸۷) عن عبد حير» من عمل علي کرم الله وجهه أنه كان يكبر على أهل بدر ستاً وعلى أصحاب النبي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلمَ - خمساً 
الخ فدل على أنه لعله رأى صلاته عليه الصلاة والسلام بهذه التكبيرات على شهداء بدرء ورواية الطحاوي هذه أحرجها البخاري أيضاً إلا 
أن في الطحاوي زيادة هذاء والله أعلم وعلمه أتم. 


]١[‏ وف نسخة بشار: ”حديث أنس حديث غريب“ وقال: وقع في م وص ون وس: ”حسن غريب“ وما أثبتناه من التحفة» وهو الذى 
نقله الشوكاني من الترمذي في نثل الأوطار >٤۲‏ . 

]١[‏ وق نسخة بشار بعد هذا عبارة سقطت عن الأصل» ونصه: النمرة: الكساء الخلق. وقد حولف أسامة بن زيد في رواية هذا الحديث» 
فروى الليث بن سعد عن ابن شهاب عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن جابر بن عبد الله بن زيد. وروى معمر عن الزهري عن عبد الله 
بن تعلبة» عن جابر» ولا نعلم أحدًا ذكره عن الزهري عن أنس إلا أ سامة بن زيد. 

وسألت محمدًا عن هذا الحديث“ فقال: حديث الليث عن ابن شهاب عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن جابر» أصحء انتهى. 


أبواب الجنائز 04 ب:۳۷ح:۱۰۲۲ 


قال أبو عِيسَى: هَذا حدِيثٌ غَرِيبٌ. 
محمد يقول: عمرادٌ بن أنس المَكيُ مُنكرٌ الحديث. وَرَوَى بَعضُهُم عَن عَطَاءٍ عَن عَائشة. وَعَمرانٌ بن 
قدم بن عِمرانٌَ بن أنس المَكيّ. 

م باب مَا حاء ذ شي في الجُلوس قبل أن تو ضع 
1 ۰ - حَدّئنا مُحَمَدُ بن بشَارٍ حَدَّئنا صَفْوَانٌ بن عِيسَى عَن بشر بن افع عن عبد الله بن سُلَمَانَ بن ناد بن ابي 
مي عن أبيه عن جد عن عبادة بن الصّامتٍ قَال: : اكاد رسول اله تلا إذا أتبعٌ الجَتازة لم يَقعَدُ حتى تُوضع في للح 
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عرض" له جبڙ فَقالَ: هذا صح يا مُححمَدُ ٠‏ قَجَلس رَسول الله يل وَقَالَ: خَالِفُوهُمْ "». 
قال أو هذا حَدِيتُ غريبٌ. وَبِشْرٌ بن رَافع ليس بالقَويٌ فِي الحديث. 
- باب قَضل المُصِيبة إذا احتيِيبَ 
- - حَدَّئنا سويد بن صر حَدّئنا عبد اله ب المُبارك عن حَمَادِ بن سَلمَةً عن أبي سِا قَال: دَقَنْتُ ابي سِكاناً 
وأبو لحه اولاني ججالس على شَفِير الب ؛ قلمًا أردتٌ الخروج» أخذ بيدي ققال: ألا أبشرك يا أبا سِنانِ؟ قُلتٌ: بَلَى قَال: 
حَدنّي الضّحَاكُ بن عبد الرَّحمَنٍ بن عرزب عن أبي مُوسَى الأشعر رَيٌ: أن رَسول الله يل قال: «إذا مَاتَ ولد العَبدء قال الله 
ِملايكته: قَبضثُمْ ولد عَبِدِي؟ فَيقُولونَ: َعم فيقُول: قَبَصُِمْ كَمرة فوا فَيِقُولونَ: نَعم. قَيقُولُ: مَاذا قال عَبدِي؟ فَيقُولونَ: حَمدَكَ 
واستر بع فول الله: ابتوا لِعَبدِي بَيناً فې الجن وَسَمُوهُ بيت الحمد)». 
قال أبو عیسی: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريتٌ. 
۷- باب مَا جَاءَ في التُكبير عَلى الجَلَازة 
IE - ۲‏ سعيڍِ بن المُسيْبٍ عَن أبي هُريرَة 


کک 


«أنَّ الي ل صَلَّى'” على النّجاشيٌ فكيرَ أرب“ 


(۱) قوله: «فعرض له» أى ظهر حبر -بفتح الحاء وبكسر- آی عالم من البهود. 1 

(۲) قوله: ل ا ب حالفوهم) فب فبقى القول بأن التابع لم يقعد حي توضع عن أعناق الرحال هو الصحيح» 
وفيه إشارة إلى أن كل سنة تكون شعار أهل البدعةء فتركها آل (المرقاة) 

48 قوله رس الشعاهن) وهو ا النون وتكسر وبتشديد التحتانية فى آخره و تخفف» وهو اسم لكل من ملك الحبشة» واسمه أصحمة 
وهو بالعربية عطية 

)٤(‏ قوله: «فكبر أربعًا» قال محمد: وبهذا نأحذ التكبير على الحنازة أربع تكبيرات» ولا ينبغى أن يصلى على جنازة قد صلى عليهاء وليس 
النبى صلى الله عليه وسلم فى هذا كغيره» ألا ترى أنه صلى على النحاشى بالمدينة وقد مات بالحبشة» فصلاة رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بركة وطهورء فليست كغيرها من الصلوات» وهو قول أب حنيفة. (الموطأ وشرحه للقارى) وف «المرقاة): وعن ابن عباس رضى 
الله تعالى عنهما قال: كشف للبى صلى الله عليه وسلم عن سرير النحاشى حن رآه و صلى عليه. 


باب ما جاء في التكبير على الجنازة 

أثبتت التكبيرات من ثلاثة أو أربعة إلى تسعة» وعمل الفقهاء الأربعة بأربع تكبيرات» واستقر عليه الأمر في عهد عمر رضي الله عنه وقالوا: 
إن منتهى فعله عليه الصلاة والسلام أربع تكبيرات. وي بعض كتبنا أنه لا يتبع من كبر مس تكبيرات. أقول: إن الاتباع في ما هو جتهد فيه 
جائز سيما إذا كان حمس تكبيرات مروية عن أبي يوسف في مبسوط السرخسي. 

قوله: (صلى على النجاشي الخ) في السنة التاسعة بعد الهجرة واسم النجاشي أصحمة» أي عطية الله» وقال بعض من قال بأزيد من أربع 
تكبيرات: إن المذكور في حديث الباب فعله مرة ولا ينفي سائر الصفات. وقال الشوكاني: ما من ناسخ لغير أربع تكبيرات أقول: لا ندعي 
النسخ ؛ ونقول: إنه صار متروكاً. 

وأما أدلة أربع تكبيرات منها: أنه عليه الصلاة والسلام صلى العيدين بأربع تكبيرات وقال: «احفظوها أربع تكبيرات مثل تكبيرات الحنازة.) 
أخرجه الطحاوي» وقد تمسكت بهذا على مذهبنا في تكبيرات العيدين» وف سنده وضين بن عطاء حسن له الحافظ في رواية مفيدة له في الوتر. 
ولنا أيضاً في أربع تكبيرات الجنازة حديث قولي أخرجه الزيلعي عن سليمان بن أبي حيثمة من تمهيد أبي عمر رجاله ثقات أخرجه الحافظ في 
الفتح المجلد السادس معلقاًء وفيه سهو الكاتب حيث قال: ورواه سليمان بن أبي حيثمة وسليمان هذا إمام من الأئمة» وأما سليمان بن أبي 


ان 


قال: سَمعتٌ مُحَبّد 1 


عن ابي 


5 
٤ 
۲ 


. 
امعد 


د وراك 
نس مصري اثبّت 


7 ۶ 


أبواب الجنائز £00 ب: ۰4:۳۸ 


وَفِي الاب عن ابن عبّاس. وَابن ¿ أبي أوفى. وجابرء نس وَيَزِيدَ بن َابتٍ. قال أبو عيسى: وَيَزِيدٌ بن نَابتِ هو أخو ريد 

بن ثابتِ وق اكب من شهد درا اوزنا لم يَشهَدٌ بدرا. 

قال أبو عيسى: حَدِيتٌ أبي هريره هذا حديتُ حَسَنٌّ صَجيځ. 

وَالعَملٌ عَلى هذا عِندَ أكثر أهل العلم ِن أصحاب اللي كله وَغَيرهم؛ يَرَونَّ التّكبيرَ عَلى الججنازة أرب تكبيرات؛ وهو 
قول سُفيانَ 0 20 بن أنس وَابن المُبارك والشافعيّ وأحمَدَ وإسحاق. 


۳ حل ن المنئّ دنا محمد بن جعفر حَدّئنا شب عن عَمرِو بن م مر عن عبد الوَحمَنِ بن أبي لَيلَى 
قال: ا e‏ رتا وَإِنَّهُ كبر على جنازة حمسا فَسَأَلتَاهُ عن ذلك فقال: کان وسول الله لا 
يكز ها). 1 


1 ذَهبَ َع أهل العلم إلى هَذا ِن أصحَاب لبي تلا وَغَيرهِم؛ رَأُوا التكبّيرَ عَلى الجئازة خَمساً. وَقَالَ أحمَدٌ 

وَإِسحَاقٌ: إذا كبر الإمام على الجنازة كمسا فإ َه بب الإمام. 
۸- بَابُ ما يمول في الصّلاةٍ عَلى الميّتِ 

۲٤‏ ۰ حَدّئنا علي ب حجر حَدَّئنا مَمَلُ بن زياد حَدّئنا الأوَاعي عَن يحى بن أبي كَثِير قال: حَداُني أبو ٳِبراهيم 
الأَْهَليٌ عن أيه قَالَ: كان سول الله مف إذا صَلَّى عَلى الجَنازق قَالّ: اللّهم افر لِحَيّنا وميتناء وَشَاهِدنًا وَغَائِيَ وصَغِيرنَا 
َكَبِيرناء وَدَكرنًا وأتتانا». 

قال يَحيَى: وحَدئّي ابو سلما بن بد الحم عن أبي ُريرة عن الي ل يشل ذلك وزاة فيد: الهم من أحييتة ب 
حه على الإسلآم”" ٠‏ ومن َوفيتة نّا َتَوفَه على الإيمَان». 

قال: وَفِي الاب عَن عَبدِ الرَّحمَنِ بن عو وعَائشة وَأبي فاده وَجَابرِ وَعَوفِ بن مَالكِ. 

ال ابو عي : حَديتٌ وَالدِ أبي إبرَاهِيمَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجيځ. 

وَرَوَى هِشَامٌ الّستَوَائيُ وعَليُ ب المبارك هذا الحَدِتَ عن يَحى بن أبي هير عن بي سَلمة بن عب الوَحمَنٍ عَنٍ 
التب ل مُرسَلا. وَرَوَى عِكرَّمةٌ ب عكار عن يَحتَى بن أبي كَثيرٍ عن أبي سَلمةً عَن عَائِسْة عَنِ اللي ل وحَديتٌ عِكَرَمة 
بن عكار عير مَحفُوظِ وَعِكرّمةٌ ربّما يَهمْ في حَدٍ يث يَحيَى. . وروي عَن يَحيى بن أبي كَثِير عن عبد الله بن ابي فاده عن 


)0 قوله: «(فأحيه على الإسلام) لا يخفى مناسبة الإسلام بالحياة ومناسبة الإبعان بالموت» فإن الإسلام يكون بالأعمال المكلف بهاء وذلك لا 
يكون إلا فى الحياة وصحة البدن, والإعان مداره الاعتقاد» وذلك هو المعتبر عند الموت. 


خثيمة فصحابي وراوي الحديث هو صحابي هذا. ولنا ما هو تعامل الصحابة حين أجمعوا في عهد عمر كما في معان الآثار ص )١/5(‏ عن 
إبراهيم مرسلء وني أوائل تمهيد أبي عمر أن كل ما أرسل إبراهيم عن عمر أو عن ابن مسعود مقبول إلا اثنين منها. 

ثم ههنا مسألة الصلاة على الغائب: فعند أبي حنيفة ومالك رحمهما الله لا يصلى على الغائب» وعند الشافعي وأحمد رحمهما الله يصلى» 
ثم للشافعية وجوه قيل: يصلى على من لم يصل عليه؛ وقيل: من كان في جهة القبلة وأقوال أحرى أيضاًء وقال أبو الحسن عبد الملك بن قطان 
المغربي ‏ صاحب كتاب الوهم والإيهام : إن الصلاة على الغائب إنما تجوز على من لم يصل عليه» وأشار إليه أبو داود ص4517» ولكن 
تعامل السلف لم يجر على الصلاة على الغائب وما صح في الحديث إلا واقعيٍ الصلاة على الغائب» أحدهما واقعة الصلاة على النجاشي» وثانيتها 
واقعة معاوية بن معاوية الليثي أو المزني» ومر البعض على هذه الواقعة وقال: إنها قوية السندء وقال البعض: إنها ساقطة ومثله عند ابن كثير 
في تفسير سورة الإخلاص. 

وأحاب الحنفية والمالكية عن واقعة الباب بأن واقعة الباب لا يصح أن يقاس عليها لأن النجاشي مات في الحبشة وما كان ثمة أحد ليصلي 
عليه» وأيضاً كان جنازة النجاشي يراها البي - صَلَى ال عله وسل - كما أخرج ابن حبان في صحيجه بسند جيد عن عمران بن حصين 
وهم لا يظنون إلا أن حنازته بين يديه الخ» وأحرحها الزيلعي أيضاً ويشير إلى حصوصية النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - قول محمد بن الحسن 
في موطئه إنه صلاته كانت نوراً لهم وفي مسلم ص (۳۰۹): « إن هذه القبور مملوة ظلمة على أهلها وإن الله ينورها هم بصلاتي عليهم الخ)» 
وأيضاً نقول: إن كثيراً من المسلمين مات غائباً و م يصل عليهم النبي رضن ال انه وهل جد 


أبواب الجنائز ٤0٦‏ ب:۳۹ح:۱۰۲۷ 


أبيه عن التي كلة. 

قال أبو عِيسى: وسَمعتٌ مُحَمّدا يَقُولَ: أصحٌ الرّواياتِ في هذا حَديتٌ یحی بر بن أن كبراعن أبن إبراهيم الأشهليٌ عَن 
أبيه. قال: وَسَألتة عَن اسم أبي إبراهيم يم الأشهّليٌ فلم يعرفة. 

0 - - حَذنا محمد بن بار حََئنا عبد الحم بن مهدي حَدَئنا مقادية بن صَالح عن عبد الأحن بن جير بن ثفير 
عن أبيه عن عَوفٍ بن مالك قَال: «سَمعتٌ رسو الله يِه يُصلَّى عَلى ميت ميّتِ فَقَهِمتٌ مِن صَلاتهِ عَلَيه: اللّهمّ اغفِز لهُ. وازحمه. 
وَاعْسِلهُ بالبردٍ كما يُعْسَلُ النّوبُ». 

قال أبو عِیسی: هَذا حَديتٌ حَسَنٌ صجیځ. وَقَال مُحَمَدُ بر بن إسماعيَ: أصځ شيء في هذا اباب هذا الحَدِيتٌ. 

۹- بَابُّ ما جاءَ في القراءةٍ عَلى الجنازةٍ بقَاتحة الكتّاب'' 

7 خد دنا احم ب منيع حَدّئنا ريد بن باب حَدَا ٳبزاهيم بن عُثمَانَ عَنِ الحكم عن يقتم عَنٍ ابن عبّاس: 
اليه َرأ على الججنازة بقَاتحةً الكتاب». 

َفِي الاب عَن أَمٌ شَريكِ. 

َال أبو عيسَى: حَدِيثٌ ابن عبّاس حديتٌ ليس إستادة باك المَويّ. إبراهيم بی عُسْمَانَ هو أبو شَيبَةَ الوَاسْطِيٌ مُدكَرٌ 
الحَدِيثِ. وَالصّحيځ عَنِ ابن عباس قَولهُ: مِنَ الشنَّه القراءة عَلى الجنازة بمائحة الكتاب. 

۷ - - حَدّئنا مُحمَّدُ بُ بسار حَدثنا عب الرّحمَنٍ بن هدي حَدَّئنا سيان عن سَعدِ بن إبرَاهيم عن طلحة بن عبد لله بن 
عَوفٍ »أن ابنَ عباس صَلَى عَلى جَنازة فَقرأ بقاتحةٍ تحة الكتاب. فَقَلتٌ له فقال: إته مِنَ السنّة أو ِن دمام الشنّة». 
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قال أبو عيسى: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجبځ. 

وَالعَملُ على هذا عِندَ عض أهلٍ الهلم ِن أصحَاب ابي تل وَغَيرهم؛ يَخْتَارُونَ أن يَقرأً بقَاتحة الكتاب بَعدَ التُكبيرة 
الأولى. رَو قول الشافِعيّ وَأْحَمَدَ وإسحاق. وَقال بَعض أهلٍ العلم لاي يقرا في الصَّلاةٍ عَلى الججنازةٍ. إنمًا هُوَ الثناءُ على الل 
وَالضصَّلاةٌ عَلى : نيه صَلّى الله عَليهِ وسَلَّمْ وَالدّعاءٌ لِلميْتِ. > وَهِوَ قول التُورىٌ وَعَيرهِ م ِن أهل الكوفة. 


)١(‏ قوله: «فى القراءة على الحنازة بفاتحة الكتاب» قال الشيخ فى «اللمعات شرح المشكاة»: قال علماءنا: لا يقرأ الفاتحة إلا أنه يقرأ بنية الثناء» 
ولم يثبت القراءة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وق «موطأ مالك» عن نافع عن ابن عمر كان لا يقرأ فى صلاة الحنازة» ويصلى بعد 
التكبيرة الثانية كما يصلى ف التشهّد وهو الأولى» كذا قال الشيخ ابن الهمام» هذا مذهب أبى حنيفة ومالك والثورى» وكان عمل الصحابة 
فى ذلك مختلفاء وقال الطحاوى: لعل قراءة بعض الصحابة الفاتحة فى صلاة الجنازة» كان بطريق الثناء والدعاء لا على وجه القراءة» وعند 
أحمد والشافعى: يُقرأ الفاتحة» ويظهر من كلام «فتح البارى» أن مرادهم مشروعية القراءة لا وجحوبهاء وقال الكرمان: والمراد بالسنة الواقعة 
ف كلام ابن عباس الطريقة المسلوكة ف الدين» وبه قال الطيي -انتهى-. 


باب ما جاء في القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب 

لا يحب الفاتحة في صلاة الحنازة عند مالك وأبي حنيفة ولو قرأها فلا بأس» وقال الشافعي: إن قراءة الفاتحة فريضة» وقي رسالة الأتباع في 
مسألة الاستماع للشرنبلالي في استحباب سورة الفاتحة في الجنازة بنية الثناء» وق فتاوى ابن تيمية أن السلف كان يقرأ بها بعضهم لا بعضهم. 

وتمسك بعض الأحناف بحديث أبي داود: « أحلصوا له الدعاء الخ أقول: إن مراده أن يدعوا له مخلصين لا أن لا يأتون إلا بالدعاء» 
وأقول: الحق في الاستدلال ما قال: ابن تيمية قي فتاواه: إن بعض السلف كانوا لا يقرؤون بها. 

ثم تمسك الشافعية بعمل ابن عباس المذكور في الباب أخرحه النسائي أيضاً أنه حهر ابن عباس بالفاتحة وقال: ما جهرت إلا ليتعلموا الخ. 
أقول: عندي رواية يعارض تمسك الشافعية بعمل ابن عباس أحرجها الحافظ في فتح الباري وعمر بن شبّه في أحبار المدينة ومكة بسند قوي 

عن أي حمزة» قال: قلت لابن عباس: كيف أصلي في الكعبة؟ قال: كما تصلي في الحنازة تسبح وتكبر الخ وما ثبت قراءة الفاتحة عن البي 
- صلی الله عليه وسل - مرفوعاً. 

وأما الدعاء قي الجنازة فمختارنا ما في الباب ومختار الشافعية ما في الصحيحين» ودعاؤنا أيضاً ثابت بأسانيد قوية. 

قوله: (من السنة القراءة على الحنازة الخ) يذكر في الأصول أنه إذا قال الصحابي: إن الشيء الفلاني سنة يكون ذلك الشيء مرفوعاً» 
وروي عن الشافعي أنه قال: رعا بحد لفظ السنة من الصحابي ولكنه لا يكون المذكور تحته مرفوعاً بل استنباطه واجتهاده. 


أبواب الجنائز ش £0۷ بغ ح:۱۰۳۰ 
4- بَابُ كيف الصّلاةٌ عَلى الميّتِ والشّفاعةٌ له 
۸ -~ - دشا أبو ریپ حَدّئنا عبد ف بن المباركٍ وُونش بن پگير عن محمد بن إسحاق عن عزية بن أبي عيبب 7 
رثا بن عبد لله لني قَال: کا مالك بی بير إذا صَنَّى على جَنازة فَتقَالَ الاس عَلَيها. جَرَأْهُم لاه جرا 7 
قال رَسولٌ الله يلة: «من صَلَّى عليه لَه صُفُوفٍ تقذ أوجَبَ». 
وَفِي الاب عَن عَائْشَةً وَأ حَبيبة وَأَبِي هُريرَةَ و وَمَيهُ مَيمُونة روج اللي ل. قال أبو عيسى: حَدِيتٌ مَالكِ بن هُبِيرة حَدِيتُ 
حَسَن. . مكذا روء غيرٌ وَاحَدٍ عَن مُحَمَدٍ بن إسحاق. وَرَوى إِبرَاهِيمُ بن سَعَدٍ عَن مُحَمّدِ بن إسحَاقَّ هذا الحَدِيتٌ وَأدخلَ 


ن مُرئدٍ وَمَالكِ بن هُبيرة رججلا. 
وَرِوَايَة مَوْلاءِ اصح عِندّنا. 

۹ - - حَدّئنا اب ابي عُمر حَدَّئنا عبد الَمّابٍ النقفي عَن أَيُوبَ وحَدّئنا أحمَدُ بن منيع وَعَليّ بن حجر قال حَدّئنا 
إسماعِيل پئ إبرَاهيم ڪن ايوب عن أبي لابا من عبد لله بن تزية- رصيع كان ماري - عن عائشة عن اللي تلا قال: ولا 

يَمُوتُ أحدٌ مِنَ المُسلِمِينَ قصلي عليه امه 5 ال يلما أن كرا هاه يبتر له إلا شُفْعُوا فيه». 

وَقَال عل فى حديئه: مائة فَمَا قوقها. 

قال أبو عِيسى: حَديتٌ عَائْشْةَ حديتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد أوقَفهُ بَعضُهُم ولم يَرفعة. 

-4١‏ بَابُّ ما جاء في كراهية الصّلاةٍ على الجنازة عِندَ طُلُوع الشّمس وعِندَ غُرُوبها 

۰ - حدّئنا ما دنا کي عن موس بن عَليّ بن رباج عن أيه عن عَقبة بن عامر الججهني قال: : «تلاثُ سَاعَاتَ 
كان رَسولُ الله كل يَنهانا أَنْ تُصلَّى فيه أو تقر" ' فيهنّ مَوتَانا: : حي تطلغ السَّمِسٌ بَازْغْةً حَنَّى ترتفغ» و حينّ يَقَومُ 

الظويرة, 0 ا 
لل على قدا ند مض أل الهم ين ساب اي ل وقريم: يكرّهونَ الصّلاةَ عَلى الجنازة فِي هَذه السَاعَاتِ. 

وَقال ابن المُبارك: مَعنّى هذا الحديث أو أن نة نقبّرَ فِيهنَ مَوتّانا. يَغني الصّلاةَ عَلى الجَنارّة وكرة الصَّلاةَ عند طلوع اسمس 

وعِندَ غُرّوبها وإذَا انتَصَفَ النَهارٌ حَنَّى رول الشمش. 
وهو قول عمد وَإسحاق؛ وَقال الشَافِعىٌ: لا بأس أن يُصَلّى عَلى الجنازة في الگاعَاتِ التي كْرَهُ فيه الصَّلاةٌ. 

(۱) قوله: «فتقال الناس» أى عدّهم قليلاء حرأهم -بتشديد الزاء- فرقهم وحعل القوم الذين يمكن أن يكونوا صفًا واحدًا ثلالة صفوف هذا 
الحديث» كذا فى «المرقاة»» وقال: حزأهم ثلاثة أحزاء أى قسمهم ثلاثة أقسام أى شیو شا وكهولا وشبابًا وفضلاء وطلبة العلم والعامة 
ثم قال: أى استدلالا لفعله» قال رسول الله صلى الله عليه وسلم...الحديث» قوله: «فقد أوحب» أى الله تعالى على ذاته.مقتضى وعده 
مغفرة ذنب عبده» هذا كله فى «المرقاة». 

(۲) قوله: «أو نقبر» على زنه ننصّدُ أى ندفنء واختلفوا فى صلاة الجنازة فى هذه الأوقات فأجازه الشافعى» قال ابن الملك: المراد به صلاة 
الجنازة؟ لأن الدفن غير مكروه» وذهب الأكثرون إلى كراهة صلاة الجنازة فى هذه الساعات» وذكر ابن حجر أنه يكره الدفن فى أوقات 
كراهة الصلاة ما لم يتحره فيهاء وإلا حرم» والمذهب عندنا أن هذه الأوقات الثلاثة يحرم فيها الفرائض والنوافل وصلاة الجنازة وسجدة 
التلاوة إلا إذا حضرت الحنازةء أو تليت آية السجدة حيتئذٍ فإنهما لا يكرهان» لكن الأولى تأحيرهما إلى حروج الأوقات. (المرقاة) 
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باب ما جاء في كراهية الصلاة على الجنازة عند طلوع الشمس وعند غروبها 
المسألة مرت بقدر الضرورة» وإذا حضرت الحنازة في عين الأوقات الثلاثة يجوز أداؤها فيها لا إن حضرت قبلها والتفقه ظاهر, ثم في 
الصورة الأولى هل يستحب أداؤها في ذلك الوقت. أو بعده؟ فيه قولان. 
قوله: (تقبر فيهن الخ) أشار أبو داود إلى أن وحه الكراهة في هذه الأوقات الصلاة في هذه الأوقات وإلا فالدفن جائز بلا ريب كما 
قال ابن المبارك. 


أبواب الجنائز £0۸ ب ح: ۳ 
۲- باب في الصّلاةِ عَلى الأَطمَالِ 
3١‏ حَحدَّئنا بشِرٌ بن آدَمَ بن بنتٍ أَزَهَرَ السَمَانٌ حَدَّئنا ٳِسمَاعيل بن سَعيدٍ بن عبد اله حَدَّئنا أبي عن زياد بن بير بن 
حَيْةَ عن أبيه عَن المُغِيرة بن سُعْبَةٌ: بَة: أن الي ب قالَ: «الراكبٌ خَلفَ الجَنارَة. والماشي" يك شاء منهاء والطفل تا 
عليه). ۰ 
قال أبو عيسى: : هذا حَديثُ حَسَنٌ صَحِبحٌ. وروی إسرائيل وغَيرُ وَاجدٍ عن سَعيدٍ بن عبد ال. 
والعمل عليه عند مض أهلٍ العلم مِنْ أصحاب الل تلا وَغيرجِم؛ ؛ فَالُوا: يُصَلّى عَلى الطفل وَإن لَمْ يَستَهلٌ عد أن بعلم 
أنه خُلقَّ. وَهو قَولٌ أحمَدَ وإسحاق. 
۳ باب ما جاءَ في تَركِ الصَّلاةٍ على الطفل حَتَى يَستَهلٌ 
N‏ - حَدّئنا أبو عكار الحسيڻ بن محريث حَدَّئنا محمد بي يڌ ڪن إسماعيلَ بن شسلم عن ابي اليير عن جابر ڪن 
الي لار قال: طفل لا يُصلَى عَليهِ ولا َرتُ ولا ورت حتى يَستَهلٌ». 
قال أبو عيسى: : هذا حديتٌ قد اضطرب الاس فيه قروا تعضهع عن أبي الويير عن جابر عَن الي لاذ رفوع وَرَوى 
شعت ب سوا وَغيرٌ واحڍ عن ابي الزيرٍ ڪن جاب موقوفا. . وَكأنَ هذا أصحٌ مِنَ الحديث المرفوع. وقد دَهبَ بعص أهل 
الهلم إلى هَذاء وَقَالوا: لا يُصلَى عَلى الطفل حتى يَستَهلٌ. هو قول النَّوريٌ والشّافِعيٌّ. 
-٤‏ بَابُ ما جاء في الصَّلاةٍ على الميّتِ في المسجد”" 
-٣‏ حَدَّئنا علي بن حجر حَدَّئنا عبد العزيز بن مُحَمّدِ عَن عبدٍ الواحدٍ بن حَمزةً عن عبّادٍ بن عبد لله بن الزَبير عن 


مد 


)١(‏ قوله: «والماشى حيث يشاء» قال محمد: المشى أمامها حسن وهو أفضل عند مالك والشافعى وأحمدء والمشى خلفها أفضل وهو قول أبى 
حنيفة. (الموطأ وشرحه) 

(۲) قوله: «والطفل يصلى عليه» قال الشيخ ف «اللمعات»: فعندنا وعند الشافعى هذا خصوص بأن يستهل وهو أن يكون منه ما يدل على 
الحياة من حركة عضو أو رفع صوت. والمعتبر فى ذلك حرج أكثره حيّا حي لو حرج أكثره وهو يتحرّك؛ صلى عليه» وف الأقل لا 
-انتهى -. 

(۳) قوله: «ف المسجد» قال ابن الممام: وما فى مسلم: لما توق سعد بن أ بى وقاص قالت عائشة رضى الله تعالى عنها: ادخلوا به المسجد حي 
أصلى عليهء فأنكر ذلك عليهاء فقالت: 00 البى صلى الله عليه وسلم على ابئ بيضاء فى المسجدء قلنا: ك 
عموم هاء فيجوز كون ذلك كان لضرورة كونه معتكفاء ولو سلم عدمها فإنكارهم وهم الصحابة والتابعون دليل على أن الأمر استقرٌ 
بعد ذلك على تركه لما روى أبو داود عن أبى هريرة من صلى على جنازة فى المسجدء فلا شىء له» وف رواية: فلا شىء عليه» وق رواية: 
فلا أجر له -انتهى كلامه مختصرًا- وقال محمد ف «الموطأ»: لفان عل اق ا > كذلك بلغنا عن أبى هريرة وموضع الحنازة 
بالمدينة حارج من المسجد وهو الموضع الذى كان النى صلى الله عليه وسلم يصلى على الحنازة فيه -انتهى- قال الشيخ: ثم هى كراهة 


باب ما جاء في الصلاة على الأطفال 

قال أبو حنيفة: إن علم علامة حياة الولد فيغسل ويكفن ويصلى عليه. وإن لم يعلم حياته فَسِقّط فيغسل ويدفن بلا صلاة» وأما الطفل 
الذي أخذ من دار الحرب فمسألته مذكورة في الفقه. 

وههنا شيء آخر وهو أن الشافعي لا يعتبر عنده إسلام الصبي كما نسب إليه الحافظ ابن حجرء وأما عند أبي حنيفة فإسلامه معتبر وارتداده 
غير معتبر» ومثل ما نسب إلى الشافعي نسب إلى زفر رحمه الله كما في شروح المداية في باب الحنازة ولا يرد هذا على الأئمة الثلاثة والبخاري» 
ثم رأيت البيهقي ذكر أن إناطة الأحكام بالبلوغ بعد الخندق. 

باب ما جاء في الصلاة على الميت في المسجد 

تكره الصلاة على الحنازة في المسجد عندنا وإن كان الميت خارج المسجدء واحتار العلامة قاسم بن قطلوبغا الكراهة تحرعاً وشيخه ابن 
الهمام تنزيهاً» ولعل هذه الكراهة بين التحرعية والتنزيهية وتسمى بالإساءة كما قال صدر الإسلام أبو اليسر. والأفضل عند الحجازيين أيضاً 
خارج المسجد ويجوز قي داحل المسجد بلا كراهة. 

ق ل ا ل 6. وهم أثر أبي 
بكر الصديق أيضأ 
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عَائْشَةَ قالت: «صلی رسولُ الله يل على سُهيل بن البِيضَاءٍ في المسجد). 

َال أبو عيسى: هَذا حَددِيتُ حَسَنٌ. 

وَالعَملُ على هَذا عِندَ بَعض أَهل العلم. قال الشَّافِعيُ: قَال مَالكُ: لاً يُصلَّى عَلى الميّتِ فِي المسجدٍ. وَقَالَ السَافِعي: 
يُصلّى على الميّتِ في المسجدٍ وَاحتَجٌ بِهَذاً الحِيث. 

م - بَابُ ما جاء أي يَقُومُ الإمامٌ ِنَ الرّجُلِ والمرأة . 

غ٠‏ - حَدَّئنا عبد الله بن مُنِيرٍ عَن م سَعيدٍ بن عام عن همام عن ابي غالب قَال: «صلّيتٌ مع أنس بن مَالكِ على بجنازة 
َجلٍء ققام یال راسو نم ججَاءوا بججنازة امرَأةٍ من قُريشء فَقَالُو: ا أبا حَمزة! صل عَلَّيها. فقا يال سط السّريرِء فَقَالَ 
له العلا ب زياد: هكذا رَأيتَ رَسولَ الله كل قا عَلى الجَنازة مَقامكَ منهاء ومن الرَّجُلٍ مقَامكَ منة؟ قال: نَّعمْ. فلمًا فرح 
قَالَ: احفظوا». 

وَفِي الباب عن سَمْرَ َه قال أبو عيسى: حَديثٌ انس حَدِيتٌ حَسَنٌ. وَقد وی غير وَاحدٍ عن هَمّام ثل هذا. وَرَوى وَكيغ 
هذا الحَدِيتٌ عَن هَمّامٍ وهم فيه فقال: عن غَالبٍ عَن انس وَالصَّحيحُ عن ابي غَالب. وَقَد رَوى هَذَا الحَدِيتٌ عبدٌ الوّارث 
بن سعيڊ وَغيرُوَاحدٍ عن أبي غَالبٍ مثلّ رواب هَّام. وَاختلفوا في اسم أبي غَالبٍ هَذاء قال بَعضهُع: اسمة افع ويُقال: رَافعُ. 
وقد ذهب بَعض أهل العلم إلى هَذا. وو قر لامد وإسكاق: 

0 حَذَئنا َي بق حجر دشنا ابن المبارك والفضل بن موسى عَنٍ اين لمعم عن عبد الف بن بريدة عن سرا 


Re 


(0) 


بن بجندب « أن الي يله صلى عَلى إمرَأةٍ فقا وسَطَهًا 6. 


تحريم أو تنزيه روايتان -انتهى- فالحرز هو الأحوط -والله تعالى أعلم-. 

)١(‏ قوله: «فقام وسطها» الرواية المشهورة بالتحريك وقد يسكنء والفرق بينهما أن المتحرّك ما بين الطرفين والساكن أعلم» قالوا: المتحرّك 
ساكن» والساكن متحرك› واستدل به الشافعى على أن المستحب أن يقف الإمام عند عجيزة المرأة» والمذهب عندنا أن يقوم الإمام حذاء 
صدر الميت رحلا كان أو امرأمٌ ويناسبه رواية وسطء رفاك اقرخ م هذا لا ينای كونه الصدر بل الصدر وسط باعتبار توسشط 
الأعضاء إذ فوقه يداه ور أسه ونحته بطنه وفخذاه. (اللمعات) 


وأما أدلتنا فمنها ما في أبي داود ص (555): « من صلى على الجنازة في المسجد فلا شيء له الخ)» وقال الحجازيون: إن في سنده صالح 
مولى التوأمة واختلط في آحر عمره نقول: ابن أبي ذئب أحذ عنه قبل الاختلاط اتفاقاً إلا ما نقل عن رحل» وظين أن هذا النقل أيضاً لعله 
من سهو الناسخ» وصالح من رواة السنن ومسلم. 

ثم تكلموا في معن الحديث» وقال النووي في شرح مسلم :)۳١۳(‏ الصحيح من نسخ أي داود: « ولا شيء عليه » وكذلك صحح ابن 
قيم لفظ: « فلا شيء عليه » ونقول: نقل الزيلعي عن الخطيب صاحب نسخة أبي داود أن الصحيح « فلا شيء له »» أقول: إن الصحيح « لا 
شيء له » لأن في ابن ماحه ص :)١١١(‏ « فليس له شيء الخ) بسند قوي» وأيضاً ابن أبي ذئب راوي حديث أبي داود مذهبه موافق لمذهب 
أي حنيفة كما ذكر النووي ص )7١1(‏ مذهبه. 

ثم أحاب السرحسي عن حديث الباب بأنه لعله كان معتكفاً أو كان اليوم يوماً مطيراً فواقعة حال لا تعارض الحديث القولي. 

وماد BAD SE A OE EO GE Ê‏ اد اماق E A‏ 
فدل على كون الجنازة حارج المسجد. ونقل الحافظ اتخاذه عليه الصلاة والسلام المصلى حارج المسجد عن القاضي عياض ثم قال: إن صح 
هذا الخ فكلامه دل على أن الحافظ لم يعلم هذاء ويمكن لأحد أن يقول: إن البخاري ص )١75(‏ وافق العراقيين فإنه بوب الصلاة على الميت 
بالمصلى والمسجد» وأحرج حديث الصلاة في المصلى فقط و لم يخرج حديث الصلاة في المسجد. 

قوله: (سهيل بن بيضاء الخ) بيضاء اسم المرأة» وفي مسلم: على ابي بيضاء سَهْل وسُهَيلء وهو وهم» وعاش سهل إلى مدة بعد وفاته. 

باب ما جاء أين يقوم الإمام من الرجل والمرأة 

المشهور عندنا أن يقوم حذاء الصدرء وقال الشافعي: يقوم حذاء رأسه وحذاء عجيزتهاء وللشافعي ما أحرجه الرمذي وأبو داود» وأقول: 
روي عن أبي حنيفة مثل ما قال الشافعي كما في الهداية ص »)١١١(‏ ونقل الطحاوي هذه الرواية عن أبي يوسف وتعرض صاحب المداية إلى 
حديث أبي داودء أقول: لا احتياج إلى التأويل بعد ثبوت الروايتين عن الإمامين. 

قوله: (فقام وسطها الخ) الوشط بسكون الوسط ما بين الطرفين» وبفتح ا ولذا قيل: إن الساكن متحرك 
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قال أبو عِيسَى: هذا حَديتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد رَوى شُعبةً عن الححين العم نحو 
4 - باب ما جاء في تَرلد'' ' الصّلاة ا 
- عدن اق برسي عدن لير عن ان يهاي عر عد روعي بن Sm‏ 
أخبرة دأ الي 2 كان يجمع بين اللي ين قَتلَى حب في الوب الواحد تم يقول: أهما أكثر فظا لِلُرآن؟ قإذا أشي 
له إلى أحدهياء قدّمهُ في اللحدٍ. فقال: أنا شهيدٌ عَلى هَؤلاءِ يَومَ القيامةء وَأمرَ بدَفنهِمْ في دِمَائهم ۾ ولم يُصِلّ عليه ولم 
سلوا 
وفي الباب عن أنس بن مَالكِ. قال أبو عِیسی: حَديتُ جَابر حَديتٌ حَصَنٌ صَجيځ. ود رُوِيَ ذا الحَدِيتٌ عَنِ الرهريّ 
عن أن عن الي بلا وروي عَن الرهريّ عن عبدٍ الله بن تعلبة , بن أبي صُعير عَنِ الٿبي يق ومنهم من ذكرهُ عَن جَابر. 
وَقَدٍ اختَلفٌ أهل الملم في الصَّلاةٍ عَلى الشّهِيد؛ فقال بَعضْهُم: لآ يُصلى عَلى الشَّهِيد؛ وهو قول أهل المَدِين و به يَقول 
الشافِعيْ وأحمَدٌ. قال تعضهُم: يُصِلَى عَلى الشّهِيدِء وَاحتَجُوا بحدیث اللي 2 أله صلّى عَلى حَمرّة. وهو قول النّو ريّ وَأَهلٍ 
الكوفة. وَبهِ يَقول إسحاق. 
۰ ۷ بَابُ ما جاءً في الصَّلاة' عَلى.القَبر 
۷ اميد ونين لو عتم حرا رز N‏ «أخبرني مَن رَأى النَبىَ 46 وَرَأَى قبراً 
مُنتّبذاً صف أصحابة فَصلّى عليه قَقيلَ له: م مَل أخبّرك؟ فقال: ابن عبّاس). 


)١(‏ قوله: «ترك الصلاة على الشهيد» ذهب مالك والشافعى وأحمد وإسحاق ف روية إ لى أن الشهيد لا يصلى عليه» واحتجوا بحديث جابر 
المذكور ف الباب» وذهب الأوزاعى والثورى وأبو حنيفة وصاحباه وأحمد فى رواية وإسحاق ف رواية وغيرهم إلى أنه يصلى عليه وهو 
قول أهل الحجاز أيضَاء واحتخوا بحديث عقبة: «أن البى صلى الله عليه وسلم حرج يومًا فصلى على أهل أحد صلاته على الميت» الحديث 
رواه البخارى» كذا ذكره العين» وأخرج أبو داود ف «المراسيل» عن عطاء بن أبى رباح أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى على قتلى 
أحد» ذكره ابن الحمام» وقال: فيعارض حديث جابر عنده ثم يرجح بأنه مثبت» وحديث جابر ناف -انتهى -. 

(۲) قوله: «فى الصلاة على القبر» مختلف فيه بين العلماءء فذهب ابدمهور إلى مشروعيتها سواءيصلى او أذ لاء والنخعى وأبو حنيفة ومالك 
على أنه يصلى إن لم يصلّ أوّلا وإلا فلا فقال أبو حنيفة وأبو يوسف: ما جاء من ذلك لم يكن على وجه الصلاةء وإنما كان دعاءً 
واستغفاراء أو كان ذلك من خصائصه صلى الله عليه وسلم حي ذهب بعض العلماء أن الصلاة على القبر مطلقًا من حصائص النبوة كما 
يفهم من قوله: وإن الله ينورها لحم بصلاتى عليه كذا ذكره الشيخ ف «اللمعات» وإليه أشار محمد فى «الموطأ» حيث قال: وليس الى 


والمتحرك ساكن» وتأول بعض الأحناف في حديث الباب. 
باب ما جاء في الصلاة على القبر 

قال مالك وأبو حنيفة: لا يصلى على القبر إن صلي عليه قبل وإن دفن بلا صلاة يصلى عليه ما لم يتفسخ» وقال الشافعي وأحمد: يجوز 
الصلاة على القبر لمن كان يريد الصلاة من أهل الجنازة وإن صلي عليه مرة» ثم قال أحمد: يجوز الصلاة إلى شهر لا بعده لأن صلاته عليه الصلاة 
والسلام على القبر ثبتت إلى شهر لا بعده» وقال أحمد: صح ست وقائع للصلاة على القبر أو أزيد كما في ,شرح الموطأ للزرقاني. 

وأما الجواب من الأحناف والموالك فعديدة؛ منها أن الصلاة على القبر من خصوصية البي - صَلَى الله عليه وَسَلُم -» ودليل الخصوصية 
حديث مسلم ص )۳١۹(‏ قال النبي - صَلَى الله عليه وَسَلّمّ - م إن هذه القبور مملوءة من الظلمة على أهلها وإن الله ينورها بصلاتي عليهم 
ال ومر الحافظ على حديث مسلم في موضع ونقل عن أحمد أن هذه القطعة مدرجة من الراوي» وطريق الإدراج أنها قطعة حديث ثابت 
عن أنس لا في حديث أبي هريرة» فأحذ الراوي قطعة حديث أنس وأدرحها في حديث أبي هريرة. أقول: رأيت في حديث أبي هريرة بغير 
هذا الطريق أيضاً زيادة ما في مسلم في مشكل الآثار فتكون القطعة في حديث أبي هريرة أيضاً . ومنها ما ذكر السيوطي في حصائصه عليه 
الصلاة والسلام في أنموذج اللبيب أن الأحناف يقولون إن جنازة ما لا تتأدى لا تسقط في المدينة ما لم يكن الي صل اله غلبا رشك - ي 
أدائهاء أقول: لو كان نسبته إلينا صحيحة فالوجه تساعده» فإذن نقول: إن صلاته كانت صلاة الولي لأنه ولي المؤمنين كما يشير إليه القرآن 
والأحاديث» ويجوز. للولي إعادة صلاة الجنازة ولكنه لا يستقيم أيضاً فإن أكثر شراح المداية إلى أن الولي تجوز له الإعادة منفرداً» وأما في واقعته 
عليه الصلاة والسلام فكان معه بعض الصحابة أيضأء فأقول: إن في مبسوط الس رحسي حلاف | شروح الحداية فإنه ذكر صلوات الصحابة على 
البي - صَلَّى الله عَلَئْهِ وَسَلْمَ - مكرراً فقال: إن أبا بكر كان ولي النبي عل الله عليه م - فصلى أبو بكر ومعه بعض الصحابة ولم 
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ت 5 
5 د 


وفي الاب عَن انس وَبريدَةَ ويَْيدَ بن تابب وَأبي هُريرةَ وَعَامرٍ بن ربب 

قال أبو عِيسَى: حَديتٌ ابن عباس حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجيځ. 

والقمل عَلى هذا عِندَ أكثر أهلي الهلم ين أصحَابٍ الي 4 عيرم وهو فول الشَّافِعيٌ وَأَحمَد وَإسجاق. وَقَال يعض 
أهل العلم: ا يُصِلَّى عَلى القَبر وهو قول مَالكِ بن أنس. وَقال ابن المَُاركِ: إذا دفنَ الميّتّ وَلَم يُصِلَّ عَليد صل عَلى القَبرٍ 
وَرَأَى ابن المُباركِ الصَّلاةً على القَبر. وقال أحمَدٌ وإسحَاقٌ: يُصلّى عَلى القَبرِ إلى شَّهرِ وَقالا: أكثرٌ ما سَمِعنا عَنِ ابن المُسيْبٍ 
أن الي و صَلَى على قب آم سعد بن باد بعد شه , 

٠١‏ حدّثنا مُحَنَدٌ مُحَمَدُ بن شار حَدَّئنا يَحتَى بن بس سَعِيدٍ عن س سَعيدِ بن أبي عَروبةً عن قاد عَن سَعيدٍ بن المُسيّبٍ « «أنَّ ام 
سَعدٍ ماقت والب يل غائبٌ نبُء لا قم صلی عله وقد شى ذلك ههر 

۸- بَابُ ما جاءَ فِي صَلاةٍ النبِيَ تل عَلى النجاشيٌ 

۳4 - حَدّئنا بو سَلمةٌ بنُ يَحبَى بن خَلفٍ وَححمَيدٌ بن مسعدة قَالا: حَدَّئنا , بشرٌ بن المفضّلٍ حَدَّئنا يُونش بن عم عبد عن 
مد بن سيرين ڪن أبي المُهلّبٍ عن عمرانٌ بن حصين قَال: قال آنا رَسولٌ لله ة: دإ اكم التجاشي قد ماث. ومول 
نوا علد قال َقّمنا قَصَئَفنا كما صف عَلى الميّتِء وَصلَينا لبه كما يُصلَّى عَلى الميْتِ''». 

وَفِي الاب عَن أبي هُريرَةَ وجَابرِ بن عبد الله وأبي سَعيدٍ وَحُذيفة بن أسيدٍ وَجَرير بن عبد الله. 

قال أبو عيسى: هَذا حَديتٌ حَسَنٌ صَجيځ غَرِيبٌ مِن هَذا الوّجه. 1 00 

وَقَد رَواهُ أبو قِلابةً عن عك ابي المُهلّبٍ عن عِمرانَ بن حصين. وَأبو المُهلّبء اشمة: عَبدُ الرّحَمَنٍ بن عَمرو وَيُقَالٌ لهُ: 
مُعَاوية بن عَمرو. 


بي قتادة وَسهل بن حنيفٍ. 


4- بَابُ مَا جاءَ في فَضل الصّلاةٍ عَلى الجَنازة 

3 عَدّئنا أبو كُريبٍ حَدّئنا عبد بنُ سُلَمانَ عن مُحَمَدِ بن عمرو حَدّئنا أبو سَلمةً عن أبي هُريرَةً قَال: قال رَسِولٌ 
انو اڈ ممن صلَى عَلى بجنازة فلة قراط ََْ تیمها حتي يُقضَى ذه فل قيراطان. أحدمما أو أرما عل أحلده. کرت 
ذلك لابن عمس َأَرسَلَ إلى عَائِشةء فسَألها عَن ذلك فَمَالتٌ: صَدَقَ أبو هُرِيرَة فقال ابنٌ عُمرَ: ا في قراريط 
كثيرة. 

قال: وَفي الاب عَن البراءِ وَعبِدٍ الله بن مَغفل وَعبدِ الله بن مسعودٍ وبي سَعيدٍ واي بن كَعبٍ وَابن عُمرَ وكُوباَ. قال أبو 
عِيسَى: حَدِيتٌ أبي هُريرَة ديت حَسَنّ صَجيځ. وَرُوِي عله مِن ير وجي 

۰- باب آخر 
-١‏ حَدَّئنا مُحَمَدُ بن بشار حَدَّئنا روځ بن عُبادةَ حَدَّئنا عبّادٌ بن مَنصُورٍ قال: سَمِعتٌ أبا الهم : تقول حبك أنا 


صلی الله عليه وسلم فى هذا كغيره» ألا ترى أنه صلى على النجاشى بالمدينة وقد مات بالحبشة» فصلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بركة وطهورء فليست كغيرها من الصلوات؛ وهو قول أبى حنيفة -انتهى- ويؤيده قوله تعالى: إن صلاتك سکن هم). 

)١(‏ قوله: «وصلينا عليه كما يصلى على الميت» والحديث متمشك الشافعى ف الصلاة على الغائب» ونحن نقول: رفع له سريره حى رآه 
بحضرته أو كشف له» فيكون صلاة من خلفه كالصلاة على ميت رآه الإمام بحضرته دون المأمومين» وهذا غير مانع من الاقتداء» وقيل* 
ذاك خصوض بالنجاشى» فلا يلحق به غيره» كذا فى «اللمعات» وف «المرقاة): وعن ابن عباس قال: كشف للبى صلى الله عليه وسلم 
سرير النجحاشى حن رآه وصلى عليه. ش 

(۲) قوله: «فرّطنا» من التفريط أى قصرنا فى قراريط جمع قيراط على قياس أى قصرنا لعدم مواظبة حضور الدفن» فإن ابن عمر كان صلی 
وينصرف. 


يصل بعده» فلازم قوله أن يكون من الحائز أن يصلي مع الولي من لم يصل قبل» فلو اعتمدنا على ما يلزم من كلام السرحسي يمكن جواب 
واقعته عليه الصلاة والسلام » فالحاصل أن جميع الوقائع حملناها على حصوصيته عليه الصلاة والسلام. 


أبواب الجنائز 1Y‏ ب:07 ح: ٠١14‏ 


هُريرةً عَشْرَ سِنِينَ فَسَمعتة يَقول: سَمِعتٌ رَسول الله اة يَقَولٌ: «مَنْ تبع جَنازةٌ وحَمّلها' لات مراب ققد قَضَى' ما عَليه 
مِنْ حَقها». 
قال أبو عِيسَى: هذا حَدِيتٌ غريب وَرَواهُ عضهُم بهذا الإسنَادٍ وَلمْ يَرفعةُ. وَأبو المُهرّ اشمة: يزيد بن سُفيانَ وَضعَفهُ 
شغبة. 
-0١‏ باب مَا جاءَ في القيام للجنازة 
۳ - عقا لكي عذها اليك قن ابن سهان ی بن عبد و ا قن فار زيما ی ا 
ية حَدَّئنا اليك عن نافع] '"' عن ابن عُمرَ عن عَامرٍ بن رَبِيعةَ عن رَسولٍ الله كل قال: «إذا رَأَيتمُ الجَنَازة فَقَومُوا” 'لها 
حتيّ تخلفكم أو ُوضع». 
وفِي البَاب عَن أبي سَعيدٍ وجابر وسَّهلٍ بن ح: حُنيفٍ وفيس بن سَعدٍ وََبِي ُريرَة. 
قال أبو عِيسَى: عدرك قار بن ريطا ا حجن 
٠١85‏ حَدّئنا نَصِرٌ بن عَلي الجهضميٌ والححسنٌ ب عَليٌ المخلوانيٌ قالا: : دنا وهب ب جَريرٍحَدَّئنا شام الدّستَوائيُ 
ڪن يَحتَى بن أبي كَثيرٍ عن ابي سَلمةً عَن ابي سَعِيدٍ الحُدرِيّ قال: َال سول الله كة: «إذا َأَيتمُ الجتَازةَ فَقُومُواء فَمَنْ تبعها 
فلا يعدن حتىّ تُوضع». 
قال أبو عِيسَى: حَدِيتٌ ابي سَعيدٍ فِي هَذا الاب حَديِتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وهو قَولُ أحمَدَ وإسحَاق؛ قالا: من تبع جا قلا تقد حتى وضع عَن أَعناقٍ الرَجَالٍ. وقد روي عن عض أَهلٍ الهلم 
مِن أصحَاب لي كل وَغَيرهم؛ أنهّم كَانُوا يَتقدَّمونَ الجنازة ويقغدودَ قبل أن هي إليهم الجئازةٌ. وهو قول الشّافِعيٌّ. 
0۴- - باب فِي الرّخصة فِي تَركِ القَام لها 
4 - حَدَّئنا يبه حَدَّئنا اليك بن سَعَدٍ عن يَحټى بن سَعيدٍ عَن وَاقَدٍ وهو اب مرو بن سَعَدٍ بن مُعَاذِ عن افع بن 
جُټير ڪن مُسعُودٍ بن الحكم عَن عَليٌ بن أبي طالب أنه كر القيام في الججنائزٍ حتيّ تُوضع فال عَليٌّ: «قام سول الله ل 


(f) 2 0 
.0 4 


اک 


)١(‏ قوله: «وحملها ثلاث مرات» قال ابن الملك: يعن يعاون الحاملين فى الطريق» ثم يت ركها يستزيح» ثم يحملها فى بعض الطريق يفعل كذلك 
ثلاث مرات. (المرقاة) 

(۲) قوله: «فقد قضى ما عليه» أى من جهة المعاونة لا من دين وغيبة وبهتان ونحوها. (المرقاة) 

(۳) قوله: «فقوموا ها حي تُخطلفكم أو نوضع الباعث على الأمر بالقيام أحد الأمرين: إما ترحيب الميت وتعظيمه وإما تهويل الميت وتفظيعه» 
والتنبيه على أنه حال ينبغى أن يضطرب من رأئ ميقا استشعارًا منه ورعبّاء ولا.يثبت على حاله إماالعدم المبالاة وقلة الاختفال به» ويشهد 
له قوله صلى الله عليه وسلم: «إن الموت فزع» إذا رأيتم الجنازة فقوموا» وقوله: « أو تُوضع» قيل: أراد به وضعها عن الأعناق ويعضده 
رواية الثورى حب توضع بالأرض» وقيل: حي توضع ف اللحد» كذا فى «الطيي». 

)٤(‏ قوله: «ثم قعد» قال الطيي: الحديث يحتمل معنيين: أحدهما أنه كان يقوم للجنازة؛ ثم يقعد بعد قيامه إذا تجاوزت وتعدّت عنه» وثانيهما 
أنه كان يقوم أيامّاء ثم لم يكن يقوم بعد ذلك وعلى هذا يكون فعله الأخير قرينة وأمارة على أن الأمر الوارد فيه للندب» ويحتمل أن 


باب ما جاء في القيام للجنازة 
قال جماعة من العلماء: إن القيام للجنازة كان ثم نسخ» وقيل: إن وجه قيامه عليه الصلاة والسلام أن لا تكون جنازة اليهودية مرتفعة من 
رأسه عليه الصلاة والسلام» وقيل: إن قيامه كان لتعظيم الملائكة» والأقوال هذه مروية عن السلف» وقيل: إن القيام كان عملاً بالتوراة كما في 
الطحاوي ص (۲۸۳) ج )١(‏ عن علي» وكثير من المسائل كانت على حسب التوراة ثم نسحت بعد نزول الشريعة الغراء. 
قوله: (ثم قعد الخ) قيل: إن المراد القعود في تلك الواقعة لا التشريع العام» وذلك القعود أيضاً بعد مرور تلك الجنازة» والجمهور إلى أن 
المراد بشم قعد. . الخ التشريع العام كما يدل حديث علي في الطحاوي ص (۲۸۳). 


}11 ”عن نافع“ ساقط من النسخحة الهندية وأثبتناه من نسخة بشار. 


أبواب الجنائز 1Y‏ ۰ ب:00 ح:۷٤ ٠١‏ 


وَفِي الاب عَن الحَسَن بن علي وابن عباس 
فل انو ف حَدِيتٌ عَليٌ حَسَن صَحِيحُ. . فيه رواب أربعة ِن الَابعينَ بَعضُهُم عن عض. 
وَالعَملُ عَلى هَذا عِندَ عض أهل العلم. قال الشَافِعيٌ: وَهَذا أصحٌ شيءِ في هذا الباب. وَهَذَا الحَدِيتٌ تاس للحديث 
الأول «إذا إذا رَأيتم الجَنازة فقومُوا» وَقال أحمَد: إن شاءَ قام وَإِنْ شاءَ لم يَقَمْ. احج بأد ال ظا د روي عن أله فام م 
فَعدَ وَمَكذا قال إسحَاقٌ ب بن إبرَاهيم. . وَمَعنى قول عليٌ: قام اللي تله في الجنازة ثم قعد. يَقّولُ: كان التي ل قوم إذا رَأى 
الجنازةً ثم ترك ذلك بَعدُء فَكانَ لا يَقومٌ إذا رَأى الجنازة. 
۴- بَابُ ما جاءَ في قَولٍ الب 5 (الْلحدٌ نا والشّقُ لغيرنا ( 
0 - حَدَّئنا أبو كُرَيبٍ ونّصرٌ بن عَبدٍ الرّحمَنِ من الكُوفِيٌ ويُوسفٌ بن مُوسى القطانٌ البَغدَاديٌ قَالوا: حَدَّئنا حکام بن 
سلم ڪن علي بن ڪبڍِ الأعلى عن أبيه عن سمب بن جبير ن ابن عباس قَال: : قال الل لة: «اللحد لنا وَالشَّقُ لِعّيرنا». 
في الاب عَن جَرير بن عبد الله وعَائشة وابنِ عَمرَ وججابر. 
ال أبو عيسى: حَديتٌ ابن عباس حَدِيتُ غريب من هذا الوجه. 
غ60- باب ما جاءَ ما يقول إذا أدخل الميّتٌ قبرهُ 
7- خد ثنا أبو سَعيدٍ الج حَدَّئنا أبو الد الأحمرٌ حَدَّئنا الحجائج عَن افع عَنِ عن ابن عُمرَ «أنَّ الي تل إذا ادحل 
الميّتٌ القبن قال: وقال أبو خَالدِ: إذا وضع الميّتّ فِي لَحَدهٍ قال مَرة: سم الله وبالله وَعَلى وملة رَسول الله وَقال مَرَة: «بسم 
اله وبل على سن رَسولٍ اله ذ». 
قال أبو ع هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب يِن هَذا الوّجِهِ. وَقَد رُوِيَ هذا الحَدِيتُ مِن َير هذا اجه أيضاً عن ابن عُمرَ 
عَن التي كلل. وروا أبو لدي النَّاجِي عَنِ ابن عم عَنِ اللي لل. 
وقد روي عن ابي الصَّدَّيقِء عَن ابن عُمر مَوقُوقاً أيضاً. 
-٥‏ بابُ ما جاءَ في الوب الوَاحدٍ يُلقَى تحب الميّتِ فِي المَبر 


ت 


۷ - دتا رید بن أخزم الان حدّئنا ععماَ بن فرقيء قال: ممت عفر بن مختد قن أب قال الذي الخد فيد 
رَسولٍ الله تيار أبو طَلحة. وَالّذي ألقّى القَطِيفة" حه شَقرَالُ؛ مَولَى لرَسولٍ الله ل 
قال جعفك: َأخبرني ابن أبي رَافع قَال: سَمعتٌ شَقَرانَ تقول: أنا. وَاللَها طَرَحَتٌ القَطِيفةَ تَحتَ تحت رَسول الله یا ذ في القّبر. 


يكون نسعّحا للوحوب المستفاد من ظاهر الأمر -انتهى-. 

)١(‏ قوله: «اللحد لنا والشىٌّ لغيرنا» أى اللحد هو الذى نوثره ونختاره» والشقّ احتيار من قبلناء وف ذلك بيان فضيلة اللحد» وليس فيه النهى 

عن الشقٌّ» والدليل عليه حديث عروة إذ لو كان منهيًّا عنه» لم يكن أبو عبيدة ليصنعه مع جلالة قدره فى الدين والأمانة» و م يكن الصحابة 

ا كله وجل ا ا ا ر ساق الا عله ريام من بدو کن 
نفسه أى أوثر لى اللحدء وهو إخبار عن الكائن» قيكون معجزة؛ قاله الطيي. 

)١(‏ قوله: «ألقى.القطيفة) هى كساء له حمل» وقال النووى: ألقاها شقران» وقال: كرهت أن يلبسه أحد بعده صلى الله عليه وسل » وكان 
صلى الله عليه وسلم يفنرشهاء وقد نص الشافعى وغيره من الفقهاء على كراهة وضع القطيفة والمحدّة ونحوهما تحت الميت فى القبرء فقيل: 
إن ذلك من خواصّه صلى الله عليه وسلم -انتهى-. 


باب قول النبي - صَلَّى الله عَلَيِِ وَسَلّم - «اللحد لنا والشق لغيرنا». 
قيل: إن المراد اللحد لنا أي للمسلمين؛ والشق لغير المسلمين فدل على فضل اللحد» وقيل: اللحد لنا أي أهل المدينة» والشق لأهل مكة 
فإن أرض مكة ذات رمل فلا يدل على فضل اللحد. وأما المسألة فقال الفقهاء باستحباب اللحدء وف بعض كتبنا وجه أفضلية اللحدد أن 
اللحد كالحجرة ففيه الشرف والتعظيم. 
مسألة: إذا انخرق القرآن العزيز وبليت الأوراق يدفن في اللحد» أو يحرق ويلقى رماده في البحر كما ثبت أن ذا النورين أحرق 
الصحائف. 


ابواب الجنائز E‏ ب:0۷ ح: 1١61‏ 


وَفِي الاب عَن ابن عبّاس. 
َال أبو عِيمى: حَدِيتٌ شَّقَرانَ حَدِيتٌ حَمَنٌّ غريبٌ. وَرَوى عَليٌ بن المَدِينيَ عَن عُعْمَانَ بن فرق هذا الحَدِيتَ. 
٠‏ دنا مُحَمَدٌ بن بار حَدَّئنا يَحتَى بن سَعِيدٍ عن شُعبة عن ابي جَمرَة عن ابن عباس قال: جل في قر وَسُولٍ 
اله تلا قطبفة حَمراءُ. ٤ o‏ 
ال أبو عيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد رَوى شُعبةٌ عن ابي حَمزةَ القصّاب, وَاسمُة مرا بن أبي عَطاءٍ. وروي 
عن أبي جَمرة الصبعي واشمة نَضر بن عِمرَانَ وكِلاهُمَا ِن أصحَاب ابن عباس. وقد روي عَن ابن عبّاس: ال كرء أذ يفن 
E I E‏ بن جعفر 
وَبَحِيَى عَن شعبة عن أبي جَمرةً عَن ابن عباس وَهَذا أصحٌ. 
1 باب ما جَاءَ في َسوَية القَبر 
8 حَدّئنا محمد بن بشّارٍ حَدئنا عبد الرّحمَنٍ بن مهدي حَدّئنا فيا ن ڪيب بن أبي اب 
علباً قال لأبي الهاج الأسديّ: أَبعدكَ عَلى ما عضي "الذي :أن ل تدع قر مشا إلأسؤيتة» ول بعالا الأ ية 
وَفِي الاب عن جابر. قال أبو عيسى: حَديتٌ علي حَدِيتُ حَسَنٌ. 
وَالعَملٌ عَلى هَذا عِندَ عض أهلٍ اليل > يكرّهونّ أنْ برقع القب قوق الأَضٍ. 
قال الشَّافِعيٌ: أكرة أن برقع القبرُ إلا بقدرٍ ما عرف أت قب يكيلا بُوطأ وَلا يجلسى عَلِيه. 
۷- بَابٌ ما جاءَ في كراهية الوّطءٍ عَلى القَبورِ وَالجُلوس عَلَيها 
۱0۰ - حَدّئنا ند حَدّئا ا المبارك عن عبد الرّحمَنٍ بن يزيد بن جابرء عن پر بن بيد الى ڪن أبي دريس 
الخولائن. قن أوائلة بن الأسقم ءِ ن ابي مُرئد العَنَويٌّ قال: قال الس از: دلا تجلشوا" على القُبور وَل تُصلُوا إلّيها». 
وَفِي التاب عَن أبي هُريرَة وَعَمِرِو بن حزم وَبَشِيرٍ بن الخَصَاصيّة. 


مر 


(م) - حَدَّئنا محمد بن بشّارٍ حَدَّئنا عبد الرّحمَن بن مهدي عَن عبد الله بن المُبارك. بهذا الإستاد. نَحوَهُ. 
۱- عَدّئنا علي بنّ حجر وأَبو عار قَالا: حَدّئنا اللي ب ن مُشلم عَن عبد الرّحمَن بن يَرِيدَ بن جَابر» عن بسر بن 


Gn 
r 
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وقال الشيخ العراقى: وفرشت ف قبره قطيفة» وقيل: أحرحت وهذا أثبت» وكأنه أشار إلى ما قال ابن عبد البر ف «الاستيعاب»: إنها 
أخر جحت قبل إهالة التراب -والله أعلم بالصواب- كذا قاله على ف«المرقاة شرح المشكاة». 

)١(‏ قوله: «على ما بعثئ» التعدية ب«على» لتضمين معن الإمارة والتسليط» وفيه دلالة على أن هذه الأمور الثلاثة من الأمور العظيمة المهمّة 
ف الدين» وقوله: «تمثالا» أي صورة» قوله: «إلا طمسته» أي محوته» وقوله: «قبرًا مشرفًا» أى عاليًا أى بى عليه حي صار عاليًا لا ما أعلم 
بالراب والحجارة والرمل والحصا حي يتميّز من الأرض» وقوله: «إلا سوّيته» قيل: المراد تسطيحه لا تسويته بالأرض جمعًا بين الأحبار» 
كذا فى «شرح الشيخ». 
قال ابن الحمام: الحديث محمول على ما كانوا يفعلونه من تعلية القبور بالبناى وليس مرادنا ذلك من تسنيم القبرء بل قدر ما يبدو من 
الأرض وتميز عنها -والله أعلم- انتهى. 1 
قيل: السنة أن يرفع القبر شبراء وقد روى ابن حبان أن قبره صلى الله عليه وسلم كذلكء قاله الشيخ فى «اللمعات». 

(۲) قوله: «لا تحلسوا على القبور» لأن فيه استخفافًا ولا تصلوا إليها لأن فيه تعظيمًا بليعا كذا فى «اللمعات»» قال ابن المهمام فى «فتح القدير» 


باب ما جاء في تسوية القبر 
قال الشافعية: الأفضل التربيع والتسطيح» > وقلت: الأفضل التسنيم» وذكر ابن الهمام أن يرفع القبر قدر شبر واحد» وظاهر حديث الباب 
أن لا يرفع القبر أصلاً. ولك قد وحدت حديثاً لما قال ابن الهمام أي رفعه قدر شبر واحد. 
باب كراهية الوطء على القبور والجلوس عليه 
يكره الوطي أي المشي على القبرء واخحتار الطحاوي الكراهة؛ واحتار الشيخ الكمال الكراهة تنزيهاً 
' والجلوس على القبر» قيل: معناه قضاء الحاجحة من البول والغائط على القبر» وقيل: ا وهذا أيضاً مكروه» وثبت بسند 
صحيح عن علي الاتكاء على القبر لا الجلوسء وبين الجلوس والاتكاء فرق ظاهر. 


أبواب الجنائز £10 ب:09 ح: ٠١07‏ 


عبد الله عَن وَاثلة ابن الأسقع» عن بي مر ثل. عن اللي ثلا ٠‏ لحو 4 ولیس فيه « عَن أبي إدریس» وَهَذا الصَّحيحٌ. 

قال أب عيضن قال تكد مُحكد: حديت ابن المبارك خَطأً أخطاً فيه ابنّ المبارك. وَزَاَ فيه «عن أبي إدريس الكَولانيٌ» وَإنما 
هُو بُسرٌ بن مُبِيدِ لله عن واثلة بن الأسقع. هكذا رَوى عَير وَاحَدٍ تمن عبدٍ الرّحمَنِ بن يزيد بن جَابِر. ليس فيه «عَن أبي 
إدريس الخَولانيَ وُر بن عُبيدِ اله قد سَمع من وَاثلة بن الأسقّع. 

۸- - بَابُ ما جاءَ في كراهية تجصيص امبر وَالْكتابة عَلئِها 

0۲ - - حَذئنا عبد لحن پئ الأسود وَأبو مرو البصري حَذئا محمد ب ية ن ابن ريج عن ابي الي ن 
جابر قآل: اى ورل الل فل أن تجصض "" القيؤة وان يكت عله وان ل لها راد رطا 

قال أبو عِیسی: هذا ديت حع صح قد رُوِيَ مِن عير وجو عَن جَاپر. وقد رخص بَعض أهل اليل منهم الحَسَنٌ 
الببصري في تَطيين القبورٍ. وَقال الشَّافِعٌ: لا يَأْس أَنْ يُطيّنَ القّيد. 

6 باب مَا د تقول ارج إذا حل المقاير 

۴- حدثنا أبو كُرَيبٍ حَدٌَّئنا مُحَمَدُ تح بن الصلتِء عن أبي كَدَينةٌ' “ عن قَابوسٌ بن ابي ظِبيَان ڪن أبيه. عن ابن عباس 

قال: « مر رَسول اله كه بور المدِينة. َأقبلَ عَليهم ˆ بوجهه فقال: الصَلامُ عَلَيَكُم يا أهلّ القُبورا يَغفِر الله لَنَا ولك أف 


فى آخر فصل الدفن: ويكره النوم عند القبر وقضاء الحاحة بل أولى» ويكره كلما لم يعهد من السنة والمعهود منها ليس إلا زيارتها والدعاء 
عندها قائمًا كما كان يفعل صلى الله عليه وسلم فى الخروج إلى البقيع» ويقول: السلام عليكم دار قوم مؤمنين.. .الخ, كذا نقله القارى 
كلام ابن امام هذا فى «المرقاة» فى باب دفن الميت فى حديث أبى مرئد الغنوى. 

)١(‏ قوله: «أن تحصّص القبور» النهى عنه لما فيه من الزينة والتكلّف» وجوز الحسن البصرى التطيين» وق «الخانية»: تطيين القبور لا بأس به 
حلافا لما قاله الكرخى 

(۲) قوله: «وأن يكتب عليها» أى اسم الله والقرآن واسم الرسول لكلا يمتهن أو يبول عليه حيوان. (اللمعات) 

(۳) قوله: «وأن يبئ عليها» يحتمل وجهين: أحدهما البناء. على القبر بالحجارة ما يجرى جراهاء والآخر أن يضرب عليه خباء أو نحوه وكلاهما 
منهى عنه لانعدام الفائدة فيه» ولأنه من صنع أهل الجاهلية» قاله الطيي. 

)٤(‏ قوله: «أبى كدينة» 8 كاف وفتح دال فمثناة تحت فنون- كذا ف «المغن». 

يي «فأقبل عليهم» أى أهل القبور بوحهه» فيه دلالة على أن المستحبٌ فى حال السلام على الميت أن يكون وجهه لوجه الميت» وأن 

يستمر كذلك ف الدعاء أيضّاء وعليه عمل عامّة المسلمين. (المرقاة) 

(1) قوله: «أنتم سلفنا» سلف الإنسان من يتقدّمه بالموت من آباءه وذوى قرابته» ونحن بالأثر -بفتحتين- و فى نسخة بكسر ال همزة وسكون 

المثلثة يعن تابعون لكم من وراءكم لاحقون بكم. (المرقاة) 


باب ما جاء في كراهية تجصيص القبور والكتابة عليها 

اقفوو امن عند حو ولة العاف واا دكر ال التحلري ي لار جار عن يمظن ماضن آي عمد ن سلبة قيفي أن 
تراجع عبارة ابن سلمة مشافهة. 

وأما الكتابة فنجد كتائب على قبور السلف فلا أعلم أنها مندرحة تحت نهي الحديث أم لا؟ وقال الحاكم صاحب المستدرك: إنا نجد 
الكتائب على القبور شرقاً وغرباً والحديث ينهى عن الكتابة» والله أعلم» وفي طبقات المالكية: أن الشيخ ناصر الدين بن المنير كتب على قبر 
ابن حاحب شعرين» فالحاصل أن لا أداحل في هذاء والحديث عام. 

قوله: (تطيين القبور الخ) أي رش الماء على تراب القبر» وهذا حائز كما في كتبنا أيضاً. 

باب ما جاء ما يقول الرجل إذا دخل المقابر 

ثبت الأدعية في الأحاديث الصحاح» وفي فتح القدير عن أبي حنيفة أن الزائر يستقبل القبر وليستدبر القبلة ويتيامن شيئاً ليراه الميت سهلاً. 

قوله: (السلام عليكم الخ) ظاهر حديث الباب وغيره من كثير من الأحاديث يدل على سماع الموتى» واشتهر على ألسنة الناس أن الموتى 
ليس لهم ماع عند أبي حنيفة» وصنف ملا علي القاري رسالة وذكر فيها أن المشهور ليس له أصل من الأئمة أصلاً» بل أذ هذا من مسألة 
في باب الأيمان أنه إذا حلف أنه لا يتكلم مع فلان فمات الرجل فتكلم معه على قبره ميتاً لا بحنث» أقول: إن وجه عدم الحنث أن مبن الأبمان 


ابواب الجنائز ay‏ ب: 1 ح:۱۰۵0 


رفي الټاب عن بُريدةَ وَعَائشةً. حَدِيتٌ ابن عباس حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريبٌ. وَأبو كُدَينةَ اشم يحتَى بن المُهلّبٍ. وَأبو ظِبيانَ 

اشم حُْصَينٌ بن جُندُب. ۰ 
۰ بَابٌ ما جاءَ ذ في الرّخصَةٍ في زيارة القبورٍ 

0- حَدَ ثنا مُحَمَّدُ محمد ب بتار وقحهوة بی غَيلانَ والس بن َليّالتَللُ قالو: حَدَئنا أبو عَاصِم اليل حَذَئنا فيا 
عن قلفمة اين مرلرة عن سلييات بو ر عت ای ل قال رَسولٌ الله قله: «قَد كنت تَهيتّكم عَن زيارة القبور فَقَدْ أَذِنَ 
لِمَحَمَّدِ في زيارة قبر قبر أمه. فزورُوها"" قإنها ذكر الآخرة». 

وَفي الباب عَن أبي سَعيدٍ وَابن مَسعُودٍ وَأنس وأبي هُريرَة وة قال أبو عيسى: حَديتُ بُرَيدةَ حَذِيتُ حَسَنٌ 

العمل على هَذا عِند اهل العلم؛ لآ يَرونَ بزيارة القبور أن وهو قَولٌ ابن المُبَاركِ والشَّافِِيَ وأَحمَدَ وإسحَاق. 

بات ما اة في الزّيارة للقبور لاء" 

0 - - حَدّئنا اين ب حریثِ حَدَّئنا یکی بی بون عَنٍ ابن ربج عن عبد لله بن أبي مليكة. ٠‏ قال: توفي عبدٌ 
الرَّحمَنِ بن أبي بكر بالحبشئٌ. قال: فَحُْملَ إلى مَكة فَدّفِنٌ فيها. لما فمك عَائشة أتث قَبِرَ عبدٍ الّحمَنِ بن أبي بكر 
َقَالَتْ: 

وکنا كَنَدمَانيِ " جِذِيمَة حَفَبَةَ * مِنَ الدَّهرٍ حى قيل: لَنْ يَتَصَدّعَا 


)١(‏ قوله: «فروروها» قال الطيي: زيارة القبر مأذون فيها للرحال وعليه عامة أهل العلم؛ وأما النساء فقد روى عن أبى هريرة أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم لعن زوّارات القبور» فرأى بعض أهل العلم أن هذا كان قبل أن يرخص زيارة القبور» فلما رخصء عمّت الرخصة 
هن فيه -انتهى-. 
قال النووى: وأجمعوا على أن زيارتها سنة لهم وهل يكره للنساء وجهان قطع الأكثرون بالكراهة» ومنهم من قال: لا يكره» كذاق 
«المرقاة» . 

)١(‏ قوله: «كتدمانى جنيمة» هما مالك وعقيل كانا نيمه وجليسه مدة أربعين» وجذيمة اسم ملك من العراق» وقوله: حقبة أى مدة طويلة» 


على العرف» وأهل العرف لا يعلمون أن الموتى تسمع» والحقق أن أبا حنيفة لا ينكر “مع الأموات وإن حالف ابن الهمام» وقال: إن الموتى لا 
تسمع» وإن ذخيرة الحديث تدل على مع الموتى» وقال الشيخ: إن الموتى لا تسمع ويستثى منه مع قرع النعال والسلام عليكم» أقول: لو قلنا 
بسمع الموتى لا إشكال فإنه ثبت بقدر مشترك تواتراً في الحديث ولا نتعرض إلى التخصيصات المتكلفة» وسيما إذا لم يرد الإنكار عن أئمتنا 
الثلاث» وأما الآيات المشيرة إلى عدم السمع فلها محامل حسنة, قال التفتازاني في شرح المقاصد: إن علم الميت في مجمع عليه ولكنه لا حركة 
له» أقول: إن نقل إجماع التفتازاني في حيز الخفاء وأما نفي الحركة ففي فتاوى ابن حجر العسقلاني» ولم تطبع أن حركة الروح وإيابه وذهابه 
ثابت في الشريعة» وذكر بعض التفصيل السيوطي في رسالته. 
ما جاء في زيارة القبور للنساء 

في زيارة النسوان روايتان عن أي حنيفة الحواز وعدمه. أقول: وجه الجواز أن البي TIE‏ 
والنساء تبع الرجال» ووجه الثانية: أن الإحازة المذكورة في الحديث للرجال» وتردد ابن عابدين في تعدد الرواية عن أبي حنيفة» أقول: يحمل 
على احتلاف الأحوال. 

قوله: (بالحبشي الخ) بضم الحاء وتشديد الياء المثناة التحتانية» والحديث يدل على حواز نقل الميت من موضع إلى موضع» في عامة كتبنا 
عدم حواز النقل» وفي البحر أن الجواز في المسافة القريبة لا البعيدة» والنقل ثابت عن السلف أيضاًء ورفع اليدين عند الدعاء على القبر جائز 
كما في جزء رفع اليدين للبخاري وصحيح مسلم: « أنه عليه الصلاة والسلام دحل جنة البقيع ودعا رافعاً يديه ». وأما قراءة القرآن على المقابر 
فروي كراهتها مع الحواز عن محمد بن الحسن. 

قوله: (ولن يتصدعا. . الخ) هذا ألف التثنية» وأما الإشباع والألف إذا كانت للإشباع فالضمير إلى المصدر المفهوم كما في : 

قد حيل بين العير والنزوان 


]١[‏ هذا الباب أي ”باب ما جاء ف الزيارة للقبور للنساء“ مع حديث كان مؤعحرًا قي النسخة الهندية من الباب التالي» قدمناه اتباعًا 
لنسخحة بشار حفاظا على أرقام الحديث 


أبواب الجنائز ۷ ب:77 ح:۱۰۵۹ 
لما تفرّقنا كأنيّ وَمَالكاً ‏ * طول اجتاع. ٠‏ لم تبث ليله مَعا 
م قالّت: واا لو حَضَرئُكَ ما دُفنت إلا حيتٌ مِتّ. ولو ضَهدنّكَ”" مَا زرئك. 
١‏ بَابُ مَا جَاءَ في كرَاهية زيارة البو لاء 
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10 حَدّئنا فيب حَدّئنا بُو عَوَانَةَ عن عُمرَ بن أبي سَلمةً عن أبيه. عن أبي هُريرَة؛ أنَّ رَسولَ الله يله لَعنَ زوّاراتِ 
القبور. 

وني الاپ عن ايناس وتعشان بن ا ال أبو عِيسى: e‏ 

وقد رای > عض أَهلٍ العلم؛ أنَّ هذا كان قبل أنْ يرخص ل النَبيُ تلاو في زيارة القبور. قلمًا رخص َخَلَ في رُخصته الرّجِالٌ 
وَالنّساءٌ. 

وَقال تعضهم: إنمًا كرة زيارة القبور لاء لِقَلَةِ صَبرِ هن وَكثرة جَزعِهنٌ. ١‏ 

7 بَابٌ مَا جاءً في الدذفن اليل 

٠١ ۷‏ خد حَدّئنا أبو كريب ومُحَمَدُ بن عَمرو السَوَاقُ قَالا: نتا يحتى بن لمان عَنِ المنهال بن خَليفة. ؛ عَنِ الحجّاج بن 
أرطأة. عَن عَطاءِعَنٍ ابن عبّاس؛ 37 الي د خَلَ قبراً ليل سرج له سراح. َأْحَذْهُ مِن قبل" القبلة وَقال: رحمك 7 
إن كنت لأوَّاهاً تلاءَ للقرآن. وَكيّر عليه أربَعا». 

وَفي الټاب عَن جَابر وَيَزِيدَ بن نَابتِ. وهو خو رَيدِ بن ابت أكبرٌ منه. 

قال أبو عيسّى: حَديتٌ ابن عباس حَدِيِتُ حَسَنٌ. وقد ذهب بَعض أهل العلم إلى هَذا. وَقال: يُدخل الميِّتٌ القَبِرَ من 
قبل القبلة. وَقال بَعضهم: سل سلا 

رخص أكثرٌ أهلٍ اليلم في الَف بِاللَيل. 

عزوي شار الصمن فلن ايت 

04 - - حَدَّئنا أحمَدٌ بن مَنيع. حَدَّئنا يزيد بن هَارُونَ حَدّئنا + حَمَيدٌ عن أنس بن مالك قَال: «مَمَ على رَسول اله عل 
بجنازة فَأَئُْوا عليها خير فقال رَسَولٌ الله 2له: وَجَبِتُ؛ ثم قال: أنتم شهداء الله في الأرض». 

قال: وَفِي الباب عَن عُمِرَ وكعب بن عُجرةَ وأبي هُريرَة. قال أبو عيسى: حَديتُ أنس حَديتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

4- حَدَّنا يَحَيَى بن مُوسَي وهَارُونٌ بن عبد الله البرَّارُ قَالا: حَدَّئنا أبو دَاودَ الطَيالِسِيٌ حَدَّئنا دَاودٌ بن أبي الفُراتِ 

حَدَّئنا عبدٌ الله بن بُريدة عَن أبي الأسوّد الدّيليٌ قال: قدمتٌ المَدِينةَ فَجَلمْتٌ إلى عُمرَ بن الخَطَابء قمدٌوا بجنازة فأثتوا 


قوله: لن يتصدّعا أى لن يتفّقاء قوله: فلما تفرقنا أى بالموت» قوله: لطول احتماع اللام معن بعد وقيل: .معن مع» قوله: لم نبت من 
البيتوتة أى لم نحتمع فى ليلة معَاء كذا فل «اللمعات» وغيره. 

)١(‏ قوله: «ولو شهدتك ما رُرنُك» قال الطيي: لأن البى صلى الله عليه وسلم لعن زوّارات القبور -انتهى- ويرد عليه أن عائشة كيف زارت 
مع البى وإن كانت لم تشهد وقت موته ودفنه» ويمكن أن يجاب عنه أن النهى محمول على تكثر الزيارة؛ لأنه صيغة مبالغة» ولذا قالت: 
«لو شهدتك ما زرتك» لأن التكرار ينبئ عن الإكثار -والله تعالى أعلم-. 

(۲) قوله: «من قبل القبلة) لأن جانب القبلة معظم» فيستحبٌ الإدخال منه» وعليه الحنفية» وما ورد «سل رسول الله من قبل رأسه» لعله لأنه 
لم يكن فى حجرته صلى الله عليه وسلم سعة فى ذلك الحانب لأن قبره يلصق بالحدار» كذا يفهم من «اللمعات». 


وقال السيراقي في حاشية الكتاب (سيبويه): إن معًا في اللغة .ممعنيين جاء في القوم معأ أي مجتمعين أو أجمعين. 
ويستحب زيارة القبور الملحقة ببلدة الزائر» وقال به ابن تيمية أيضاً. 
باب ما جاء في الدفن بالليل 
يجوز الدفن بالليل وأطنب الطحاوي في الروايات» وأما حديث النهي فائلا يشكل الدفن على الناس وهذا بعد صحة رواية النهي. 
قوله: (قبل القبلة ال) يدفن عندنا من قبل القبلة» وقال الشافعية: يسل الميت من جانب رحل القبر إلى رأسه. والخلاف في الأفضلية. 
وتمسك الشافعية بأنه سل» واعتذر الأحناف أن في جانب الحدار القبلية كان ضيق المكان» فكان لا يمكن فيه الأحذ من حانب القبلة. 


أبواب الجنائز ۸ 00 لله لك ١‏ 


ليها خَيراً. ققال عُمر: وَجَِتُ. فَقَلتٌ إعمر: وما وج جَبتٌ؟ قال: أقولُ كما قال رَسولُ الله كله. قال: ا من لم يَشْهِدٌ لهُ 
ثلاثة إلا وَجَبٺ له الجنَه». قال قلنا: واثتان؟ قال: وإشتان. قال: ولم تَسأل رول الله َل عن الوّاحد. 


قال أبو عيسى: هَذا حَديتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَأبو الأسوّدٍ اذيل اشمة: الم ب عَمرِو بن سياد 
-٤‏ بَابُ ما جاءَ في واب من قدّمَ ولداً 
-٣۰‏ خد دنا ن مَالكِ بن أنس ح وحَدَّئنا الأنصَاري حَدّئنا معن حَذَئنا مالك ب أنس. عَنٍ ابن شهاب, عن ء 
سَعيدٍ بن المُسيّبء > عن أبي هُرِيرَة ة؛ أنَّ رَسول الله مَل قال: دلا يَمُوتٌ لأحد مِنّ المُسلِمِينَ ثلا مِنَ الولد فَتَمسَهُ اللا إلا 


تَجِلَةَ القَسم”"». 

1 وَفِي الاب عَن عُمرَ ومُعَاذِ وكعب بن مَالكِء عت بن عبد وأ شليم وجابر ونس ابي ذرٌ ابن مَسعُودٍ وَأبِي تعلبة 
الأشجَعيٌ وَابنِ عباس وَعَبةَ بن عَامر وَأبي سَعيدٍ وقرّة بن إياس المُزنيٌ” وَأبو تُعلبة لَهُ عن النَبيَ قل حَديتٌ وَاحَدٌء هَذا 
الحديتٌ, ولیس هُو بالحُشَني. 7 ظ 

قال أبو عِيسى: حَدِيتُ أبي هُريرَةً حديٿ حسمن صَحِيحٌ. 

- - حَدّئنا صر بن علي الجَهضَميٌء حَدّئنا ٳسڪاق بن يُوسف. حَدَّئنا العام ب حوشّبٍ عن أب مُحَمّدِ مول عُمرَ 
بن الحطَابٍء ڪن أبي عُتيدةً بن عبد لله بن سوي ڪن عبد لله بن سوج قَال: قال سول الله يَل: «مَن قدَّمْ لاثةٌ لم 
بوا الجنتٌ كَانُوا له جصناً خصيناً». 

قال أبو ذرٌ: قدّمتٌ ائتين. قال: واثتين. فُقال أبن بن عب سيد القرّاء: قدَّمتٌ وَاحداً؟ قال وَواجداً. وَلكنٌ إنمًا ذاك عِندَ 
الصدمة الأولى». ١ ١‏ 

قال أبو عِيسى: هذا حَدِيتٌ غُريبٌ. وَأبو عُبيدة َم يسع من أبيه. 

۲- - حَدَّئنا صر بن عَليَّ الجهضميٌ وأبو الطاب زياد بن د حى البَصَريٌ قالا: حَدَّئنا عبد ره بن بارق الحنفيٌ قال: 
تيمت جي أب آي يماك بن الوليدٍ الحنفي يُحدّتُ ت أت سمع ابن عباس يُحدّتُ آنه سَمعَ رَسولَ اله تلا يقول: «من كان له 

قرطان””' من متي دحل الله بهما الج فَقَالتٌ لهُ عَائشةً: فَمَن كَانَّ له فرط من أَمَتَكَ؟ قال: دوَمَن کان له فَرَطء يا موقَقَةًا» 


0 2 


قَالت: فمن لَمْ يكن له فَرَط مِن أمّك؟ قال اتا فَرَطَ أمّتي. لَنْ يُصَابُوا بمثلي”*» 


)١(‏ قوله: «ما من مسلم يشهد له ثلاثة إلا وحبت له اللحنة» حاصل المع أن ثناءهم عليه بالخير يدل على أن أفعاله كانت خيراء فوحبت له 
الجنة» وذلك لأن المؤمنين شهداء بعضهم على بعض» كذا قال العيئ وغيره. 

(۲) قوله: «إلا تحلة القسم» قيل: أراد به وإن منكم إلا واردها يقال: ضربه تحليلا وضربه تعزيرًا إذا لم يبالغ فى ضربه هذا مثل فى القليل المفرط 
القلة أى لا تمشه النار إلا مسّة يسيرة مثل تحلة قسم الحالف» كذا فى «المجمع). 

(۳) قوله: «من قدّم ثلاثةٌ» الظاهر أن معناه من قدم ثلاثة من الولد» وصبر عند فقدهم» واحتسب ثوابهم عند ربهم» أو المرادبالتقدم لأنه 
التأخر أى من تأر موته عن موت ثلاثة من أولاده المقدّمين عليه» قوله: لم يبلغوا الحنث أى الذنب أو البلوغ» والظاهر أن هذا قيد 
الكمال؛ لأن الغالب أن يكون القلب عليهم أرق» والصبر عنهم أشقٌ. (المرقاة) 

)٤(‏ قوله: «من كان له فرطان» الفرط -بالتحريك- من يتقدّم القافلة فيهيّئ لهم ما يحتاحون إليه» والفرط هنا الولد الذى مات قبله» فإنه يتقدّم 
ويهتئ لوالدّيه منزلا فى الحنةء قوله: أدخله الله أى مع الناحين أولا بالصبر عليهما أو بالشفاعة منهما. (المرقاة) 

(5) قوله: «لن يصابوا .عثلى» أى .مثل مصيبى هم فإن مصيبى أشدٌ غليهم من سائر المصائب» وأكؤن أنا فرطهم. (المرقاة) 


باب ما جاء في ثواب من قَدَّم ولداً 
ثبت الوعد على موت ولد وولدين وثلاثة. 5 
قوله: (إلا تحلة القسم الخ) والقسم ما في الآية « وإ مِنْكم إلا وَارِدُهَا كان عَلَى رَبك حَثّْماً مَقَضياً » [ مريم: ۷١‏ ]. 
قوله: ١ل‏ يبلغوا الحنث الخ) إن قيل: إن زيادة الحزن والوجع على موت الكبارء قلنا: إن الغرض التشفيع والشفاعة تكون من المعصومين 
الذين لم يحتلموا. 


أبواب الجنائز 24 بت ١١0:‏ 


ا ب ل Na e E‏ فت 
كان أ عبتن هذا خدبة خن غريك لا تمرفة إلا مِنْ حَدِيث عبدٍ ربّه بن بَارِقِ. وَقَد رَوى عَنه غير وَاحد من 


حَدَّئنا أَحمَدٌ بن سَعِيدٍ المُرَابطيٌ. حَدَّئنا حبّانٌ بن هلال حَدَّثنا عبد به بن بَارقِ كر پتحوو. وَسِمَاكُ ب اولي الحَنفيُ؛ 
هُو أبُو زُمَئْل الحنفيٌ. 
0 0 پاب ما جاءَ في الشّهداء من هُم 

۹7۳ - دشا الأنصَاريٌ دشا تع حَذّئنا مالك ح وَحَدَئنا َي عن مالك ڪن سمي عن أبي صَالح. ٠‏ عن أبي هُرَيرةً؛ 
أن ر شول الله م قال: «الشهداء > خف المطقون" ' والمَبطُونٌ وَالمَريُ وَصَاحبٌ الهم وَالشَّهِيدُ في سَبيلٍ افه. 

وفي الاب عَن أنس وَصَفْوانَ بن أميةَ وجَابرٍ بن عَتيلك وَخَالدٍ بن عُرقَطة وَ سُلَيِمانَ بن صُردٍ وَأبي مُوسَى وعَائْشّة. 

قال أبو عِيسى: حَديتٌ أبي هُرَيرَة حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

۱6 - حَدَّئنا عبيدٌ بن ساط بن مُحَمَّدٍ القّرشيٌ الحُوفي حَدّئنا أبي حَدّثنا أبو سان الشَّبائيُ "عن أبي إسحَاق السَبيعي؛ 
قال: قال سُلَّيمانٌ بنُ صُردٍ لِخَالدٍ بن عُرقطة-أو حَالدٌ لمان : أمَا سَمِعتٌ رَسول الله 6 يقول: « من تله بَطنهُ لم يُعَذْبَ 
في قَبرِو»؟ فَقَالَ أحدّهُما لصَاحبه: : نَعم. 

قال أبو عيسَى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غَريبٌ فِي هَذا الباب. وقد روي ِن غير هَذا الوَجو. 

5ك باب ب ما جاء في كراهية الفرارٍ مي الطاعون " 

۱۰60 - دلا قتي حَدَّئنا حا بن يد عن ڪمرو بن دينارء ن ڪامر بن سَميو_ ٠‏ عن سام بن زيد؛ أَنَّ لي له كر 

الطْاعُون فُقال: «بقية رجز " أو عَذَّابٍ أرسلَّ عَلى طائفة ين بني إسرائيل. ؛ قَإذا وَقع بأرض وَأَئتم م بها قلا تَخرّجُوا منهَا. وَإِذا 


)١(‏ قوله: «المطعون» أى الذى ضربه الطاعون ومات بهء والمبطون أى الذى مات عرض البطن كالاستسقاء ونحوه كالإسهال؛ وقيل: من مات 
بوجع البطن» والغريق الذى يموت من غرقء والظاهر أنه مقيّدمن ركب البحر ركوبًا غير محرم» وصاحب الهدم -بفتح الدال- ما يهدم 
به من جانب البئر فيسقط فيه» قال ابن الملك: أى الذى يموت تحت الهدم وهو بالتحريك البناء المهدوم» كذا فى «المرقاة» . 

(۲) قوله: «من الطاعون» وهو قروح حرو مع فى الآباط والأصابع وسائر البدن يسود ما حوطاء أو هو المرض العام والوباء. 

(۳) قوله: «بقية رحز» -بكسر راء- أى عذاب» وقوله: على طائفة من بى إسرائيل هم الذين أمرهم الله تعالى أن يدحلوا الباب سحّدًا 


قوله: (من ل ل ا ود ا 1 ا 
يروون ولا يأخذون من الضعفاءء ولا يروون المنكرات والمتروكات أصلاء وجاء المتأحرون وخلطوا وأحالوا على النقد مثل الدارقطي والبيهقي 
وغيرهما. 

باب ما جاء في الشهداء مَنْ هم؟ 

الشهيد دنيوي وأخحروي» وقي الفقه حاص أي الدنيوي» وأما في الحديث فعام» وفي الصحيحين سبعة شهداءء وزاد السيوطي وأبلغ إلى 
أربعين» وزاد الأحهوري المالكي في بعض رسائله وأبلغ إلى حمسين. والطاعون على أقسام أشدها ما يكون بخراج أصفر وهذا من الأمراض 
المتعدية والوباء غير الطاعون» وأما المبطون فقيل: من به استطلاق البطن» وقيل: الحاملة» وقيل: من ابتلي في ذات الجنب. 

وإن قيل: إن في أبي داود الاستعاذة من ال موت مفاجأة» والحال أن الحديث ينبئ بأن الموت فجاءة شهادة» قلنا: إن الشريعة تأمر بالاستعاذة 
كيلا يفوت الرحل الوصية وغيرها من أمور الشريعة» وأما لو ابتلي ومات بالموت فجاءة فيكون شهيداً. 

باب ما جاء في كراهية الفرار من الطاعون 
في الدر المحتار في المسائل الشى قبيل الفرائض: الخروج عن البلدة المطعونة جائز ولكن الحديث ينهى» والنهي محمول.على موضع فساد 


]١1[‏ وف نسخة بشار: ”هذا حديث غريب“ وقال: فى م: ”حسن غريب“ وفي ب ”حسن صحيح غريب“ وكله خطأء وما أثبتناه من 
التحفة (وإن أضاف محققها لفظة ”حسن“ من كيسه)» ويعضده ما نقله التبريزي فى مشكاة المصابيح عن التزمذي (1775). وهذا هو الموافق 
فإن الحديث ضعيف لضعف عبد ربه بن بارق الحنفي. 

[1] وتي نسخة بشار: ”بو سفيان الشيباي". 

[*] وقي نسخة بشار: عامر بن سعد. 


أبواب الجنائز 2 ب نام ه١٠‏ 
وَقع بأرض وَلَستُمْ بها قلا هطو" عَليهَاء. 

وَفِي الاب عَن سَعدٍ وحُحزيمة بن نَابتِ وعبدٍ الرّحمَن بن عَوفٍ وَجَابرِ وعَائِشة 

ال أبو عيى: حَدِيتٌ أَسَامةً بن ريد حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيخ. ٠‏ 

۷- بَابُ ما جَاءَ فِيمنْ أحبّ لقاء اله أحبّ الله لاء 

N‏ - حَدَّنا أحمدٌ بن يدام دنا أبو الأشعث شعَث العجليٌ حَدَّئنا المعتَمرٌ بن سُلَيمَانَ قال: مت أبن يُحَدّتُ عن تاد 
عن اش عَن عُبَادَةَ بن الصامتِ. عن ابي كه قال: «مَن أحت لا اله حب الله لِقَاءهُ. وَمَن كرة لقاء الله كرة الله لقَاءة». 

وَفِي الاب عَن أبي مُوسَى وبي هُرَيرَةَ وعَائْشَة 

قال أبو عيستى: _ e‏ 

۷- حد حَذَئنا محميدٌ بن مسعدة حَدّئنا حَالدُ بن الحَارث. حَدّئنا عي بن أبي عَرُوبةً ح وَحَدَّئنا محمد بن بسار حَدّئنا 


ع 


مُحَمّدُ بن بكر عَن ت سَعيدٍ بن بي عَروبة عن قتادة عن زاره بن أبي أوفى. عن سَعدٍ بن هام عن عَائ شَّة؛ نا ذكرث أنَّ 
رَسُولَ الله يله قال: لقن أحك ا2ا أحبٌ الله قاد ومن كرة لقاء الله كرة الله لِقَاءة. قالت: فَقَلتٌ: ا رسو الا كنا يكره 
00 تَ. قال: ليس كذلك. وَلكنٌّ المُؤْمنَ إذا بُ شر برّحمة الله ورضوانه وجنه أحبٌّ لِقَاءَ اى وَأحبٌِ الله لِقَاءه. وَإِنَّ الكافرَ 
إذا ب شر بعذاب الله وَسخطِه كرة لقاء الله وَكرة الله لقَاءة». 


ال أو عيشي هذا خرية عدن ص 

كد بات ما جَاءَ فيم يَقتل نفس لَم يُصل علب 
4 خد حَدَّئنا يُوسفٌ بن عيمى حَدَّئنا وَكيع حَدَّئنا إسرائيل وَشريك عن سما بن خرب. عَن جاب بن سَمْرَة؛ ؛ «أَنَّ 
Ss‏ قلم صل ليه الي لذ 


فخالفواء قال الله تعالى: «إفأنزلنا على الذين ظلموا رجرًا من السماء» قيل: أرسل الله عليهم الطاعون» فمات منهم فى ساعة أربعة 
وعشرون ألفاء فى الحديث: نهى عن استقبال البلاء فإنه تهوّر وإقدام على خطرء وإيقاع النفس فى معرض التهلكة» وعن الفرار عنه» فإنه 
فرار من القدر وهو لا ينفعه؛ قاله الطيي فى «شرح المشكاة» 

)١(‏ قوله: «فلا تهبطوا عليها» الهبوط ههنا .معن القدوم» وعادة العرب أن يسمّوا الذهاب بالصعود» والقدوم بالهبوط. 

(۲) قوله: «من أحب لقاء الله .اخ المراد باللقاء المصير إلى الدار الآخرة» وطلب ما عند الله» وليس الغرض به الموت؛ لأن كلا يكرهه» فمن 
ترك الدنيا وأبغضهاء أحبّ لقاء الله» ومن آثرها وركن إليهاء كره لقاء الله؛ لأنه إغا يصل إليه بالموت» وقوله: «والموت دون لقاء الله) يبين 
أن الموت غير اللقاء» ولكنه معترض دون الغرض المطلوب» فيجب أن يصير عليه» ويحتمل مشاقّه حى يصل إلى الفوز باللقاء» يريد أن قول 
عائشة رضى الله عنها: «إنا لنكره الموت» يوهم أن المراد من لقاء الله فى قوله: كره لقاء الله الموت ليس بذلك؛ لأن لقاء الله غير الموت 
بدليل قوله: والموت قبل لقاء الله فلما كان الموت وسيلة إلى لقاء الله عبر عنه بلقاء الله. (الطيبي بعبارته) 


الاعتقاد وزعم العدوى» وغرض الحديث الرضا عا قضى الله ويجوز الخروج والدحول لحوائج أخر. 

وف البخاري لفظ صار مشكلاً على الشارحين وهو هذا: « ولا يخرجكم إلا فراراً منه ولخ) فقالوا: ظاهره يدل على جواز الفرارء أقول: 
إن المذكور في الحديث الفرار المقدر لا المحمق ومثل هذا يعبره سيبويه بالواقع وغير الواقع» وأقول: معناه لا يخرجوا على هذا الحال واحتلفوا 
في إعراب (فراراً منه). 

باب ما جاء فيمن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه 

أقول: إن مراد الحديث كان ظاهراً أي التعميم في حالة الحياة وقرب الوفاة وإنما أشكله سؤال عائشة رضي الله عنها وجوابه عليه الصلاة 
والسلام» ودل ذلك على أن الحديث حاص بحالة الوفاة» أقول: إن مراد الحديث الآن أيضاً ما هو ظاهر متبادر» أما جوابه عليه الصلاة والسلام 
إنغا هو على تلقي المخاطب ما لا يتزقب أو أسلوب الحكيم أو القول .عوحب العلة أو المجاراة مع الخصم. 

باب ما جاء فيمن يقتل نفسه لم يصل عليه 
قال الفقهاء: يصلى على كل من يدعي الإسلام وإن كان فاسقاً فاحراً إلا على قاتل نفسه وقاتل أبويه عند أبي حنيفة» وروي عن أبي 


أبواب الجنائز ۷١‏ بن لاح ١١/1‏ 


وقد التَلفَ أل العلم في هَذاء قال َعصَهُم: : يُصلَّى على كُلَّ مَن صَلّى إلى القبلة, وَعَلى قَاتِل النّمس. وَهُو قَولَ سُفيانً 
الور وَإسحاق. 
وَقَال أحمدٌ: لا ُصلّي الإمام على قاتل التفس. ويصلي عليه غير الإقا ۾ 
4- اب ما جاءَ في المَديُوق ن 


-٠ ۰4‏ حَدّثنا محمُودٌ بی غَيلانَ حَدّئنا أبو اود حَدَّئنا د عة َن عفان بن عبد اله بن موهب» قال: سَمِعتٌ عبد اله ب 
أبي فاده خت عن وان الي يه أي يرَجل لصي عَليه. َقَال الب لا: صلوا على غا إن عليه ديناً». 

قال أبو قتادة: هو عَليَّ. 

تال رول الله لة: « بالوَقَاءِ»؟ ققال: بالوقاءء فصل قله 

وَفِيٍ البَاب عن جَابر وَسَلمَةٌ بن الأكّع وَأسمَاءَ بنت يزيد. 

قال ابو فاا حَدِيتٌ ابي فاده حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ. 

۷۹~ - حَدَّنا أب الفَضلِ كتوم ب الاس قال: دكي عبد لله ب صَالح حَدَّ الي دلي عقيل عن ابن شهاب 
ار أبو سَلمةً بن عَبدِ الرَّحمَنِ عَن أبي هُريرَة؛ أن رَسُولَ الله م کان يُؤتى بالرّجلٍ المُتوفى عَليه الدّينٌ؛ فيقول؛ « هَل 
رك ينه ين قَضَاءِ؟» فَإِنْ حدّتَ أنه ترك وَفاءَ صَلّى عَليه. إلا قال للمُسلميَ: « صلوا عَلى صَاجبكُة». 

لا فتخ لله عليه التو قَامَ فقال: « آنا أولَى بالمُومِنِينَ مِنْ أنفُسهم. فمن تُوفيَ م من المُؤْمِنِينَ وَتَرك ديناء فعلىَ قضاؤة. 
ومن ترك مالا فَهُو لِورَئته». 

تال أبو عِيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. . وقد رَواه يَحتَى بن بُكير وَغيرُ وَاحدٍ عَن الليثِ بن سَعدٍ. 

ال ا 0 القبر 

-_ حَدَّئنا أبو سَلمةٌ : يَحيَى بی خَلفٍ المَصَريٌّ حَدّئنا بشرٌ بن المُفضّلء عن عَبدٍ الرَّحمَنِ بن إسححاق, عَن سَعيدٍ 

آي دای ع ن أبي هَرَيرَة قال: قال ون لله كل: «إذا قَبِرَ المت -أو قال أحدكم- - أتاة مَلّکان 


)١(‏ قوله: «صلّوا على صاحبكم» قال الطيي: لعله صلى الله عليه وسلم امتنع عن الصلاة على المديون الذى لم يدع وفاءً تحذيرًا عن الدينء 
وزجرًا عن المماطلة» والتقصير فى الأداء وكراهة أن يوقف دعاءه عن الإحابة بسبب ما عليه من حقوق الناس ومظالمهم وف الحديث 
دليل على حواز الضمان عن الميت» سواء ترك وفاءً أو لم يتركء وهو قول أكثر أهل العلم» وبه قال الشافعى» وقال أبو حنيفة: لا يصح 
الضمان عن ميت لم يخلف وفاءًٌ -انتهى-. 
وقال الشيخ فى «اللمعات» : ويمكن أن يقال: إنه لم يكن ضمانًا بل وعده بأن أدى دين ولا غلم رول ات الى اله عليه:وسلم ضدف 
وعده صلى لارتفاع المانع -انتهى -. 


يوسف لا يصلى على الباغي» ولم يرو عن أبي حنيفة. 
باب ما جاء في الصلاة على المديون 

يصلى على المديون عند الفقهاء وأما البي - صَلَّى الله عَلَيِه وَسَلّمَ - فكان لا يصلي إلا إذا تكفل رجل دينه. 

وتمسك الشافعية بحديث الباب على صحة الكفالة عن الميت» أقول: لا استدلال في هذا فإنه من باب الديانة» ومسألتنا من باب القضاء 
والمعاملات» نعم لو أن نكر المتكفل فرضاً وألزم النبي كفل "اله عاب صلم - لتكفله لكان حجتهم. 

باب ما جاء في عذاب القبر 

عذاب القبر ثبت متواتراً» متواتر القدر المشترك» وقال به أهل السنة واللجماعة قاطبة» ومنكر التواتر هذا لا ريب في تبديعه» ومنكر التواتر 
بالقدر المشترك كافر إن كان التواتر بديهياً» وفاسق مبتدع إن كان نظريأء ونسب إلى المعتزلة أنهم ينكرون عذاب القبرء ويرد عليه أن المعتزلة 
المحتار عدم إكفارهم» وإذا كانوا أنكروا عذاب القبر فكيف يكونوا أهل القبلة؟ أقول: يقال أولاً: لعل التواتر نظري» وثانياً: أنه لم ينكر أحد 
منهم إلا ضرار بن عمرو وبشر المريسي» وإني في هذا أيضاً متردد ما لم ير عبارتهما. 


]١[‏ وفي نسخة بشار: ”باب ما جاء فى الصلاة على المديون“. 


أَزرَقَانَ” يقال لأخدوي” : المُنكدٌ وَالآَحَرُ النكيد. َيمُولآن: مَا كنت 7 تول ِي هذا الول فول ما كان يقول: هو عبد الله 
وَرَسُول أَشْهَدُ أذ لا إله | لله وأ محمد عبد ورشوك. فيقُولآن: قد كنا َعم انك تَقَولٌ هذا. يفْسح له في قَبره سود 
ذراعاً في بوي نَم يعور له فيه. ئ يُقَالُ له : تم . فَيقُول: أرجِعٌ إلى أهلي فَأَخْبِرُهُم؟ فَيَمّولان: نَم كُنَومَةٍ العُرُوس الذي لا 
َه إلا أحبٌ أهله إل حن يبَنه ا شه دل 

E‏ قال: سَمعتٌ الناسّ يَقُولونَ فَقَلتُ ملك لاً أدري. قَيقُولان: قد كنا َعم أك َقُولُ ذَّلكَء فَيَقَالُ للأرض: 
المي عليه كليم عليه حتف أضااعة“ قلا يرال فيا مُعدّباً حت يبع يَِعَثهُ الله من مَضجمه ذّلكَ). 

في الباب عن علي وَرَيڍِ بن ابت واب عاس والټراءِ بن ازب وابي يوب ونس وجابر وعَايشة وبي سوي كلهم 
رووا عن النَبيّ بيا في عَذاب القَبرِ». 

قال أبو عيتتى: حَدِيتُ أبي هُريرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

لك - حَدَّئنا هناد حَدّئنا بده عن عبيدٍ اف عَن نَافع. ؛ عن ابن ڪُمر قَال: قال رسو ل اله لذ: «إذا قات الميْتُ عرض 
عليه مَمعَده فَإِنْ كان من أهل الجن ف فمن َمِنْ أل الج وَإِنّ كان من أهل الا فَمنْ ن أهل ا الا 
بعشك الله بوم القهامة». ۰ 

قال أبو عِيسَى: هذا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيځ. 

-١‏ بَابُ ما جَاءَ في اجر من عَرّى مُصَاب" 

۳ - حل حَدَّئنا يُوسُفٌ بن عِيسَى حَدَّئنا علي ؛ بن عَاصم حَدَئنا َللهِا مُحَمّدُ بن سوقة عن إبراهيم عَن الأَسوَدء عَن عبدٍ 

الله ءَ عَن لَب تا قال: «مَن عرّی مُصَاباً فلهُ ثل أجري. 
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رار 


م بُقال: هذا م حتىّ 


)١(‏ قوله: «أزرقان» أراد سوء منظرهما وزرقة أعينهماء والزراقة أبغض الألوان إلى العرب؛ لأنها لون أعداءهم الروم» ويحتمل إرادة قبح المنظر 
وفظاعة الصورة وتحديد النظر وتقليب البصر كناية عن شدّة الغضب. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: «يقال لأحدهما: المنكر -بفتح الكاف- وللآحر: النكير» و كلاهما ضدّ المعروف» وميا به لأن الميت لم يعرفهماء وذكر بعض 
الفقهاء أن اسم الذين يسألان المذهب منكر ونكير» وإن اسم الذّين يسألان المطيع مبشر وبشير» كذا فى «فتح البارى». 

(۳) قوله: «فى هذا الرحل» عبر بذلك امتحانًا لكلا تلقن تعظيمه عن عبارة القائل» قيل: يكشف للميت حن يرى البى صلى الله عليه وسلم 
وهى بشرى عظيمة للمؤمن إن صح ذلك» ولا نعلم حديثًا صحيحًا مرويًا فى ذلك» والقائل به إنما استند لمجرد أن الإشارة لا تكون إلا 
للحاضر» لكن يحتمل أن تكون إشارة لما فى الذهن» فيكون محاراء قاله القسطلان. 

)٤(‏ قوله: «فتختلف أضلاعه» الاحتلاف إدخال شىء فى شىء أى يقرب كل جانب من القبر إلى الجانب الآخرء فيضمّه ويعصره. (المجمع) 

(5) قوله: «هذا مقعدك» أى هذا مقعدك تستقرٌ فيه حي تبعث إلى مثله من الحنة أو النار. (الطيي) 

(7) قوله: «من عرّى مصابًا» من التعزية قال الشيخ: العزاء الصبرء والتعزية حمله عليه -انتهى- بأن تقول: أعظم الله أجرك» فيسهل عليه 
المصيبة. 


ثم لأهل السنة قولان ؛ قيل: إن العذاب للروح فقطء وقيل: للروح واللدسد والمشهور الثاني» اختاره أكثر شارحي المداية وهو المختار» وإن 
صار البدن ذرة ذرة في الدنيا فإن الشعور لكل شيء عند جمهور الأمة» وتفرد ابن حزم الأندلسي وقال: لا شعور إلا للثقلين» وقال الصوفية: 
العذاب للبدن المثالي» وقال الفلاسفة: لا شعور للطبيعة» وقال صاحب الشمس البازغة: لكل طبيعة شعو 

وأما الروح فمرٌ حقيقته في أول الكتاب أنه جسم لطيف ذو أعضاء عند أهل السنة إلا من شذ وتفرد مثل الغزالي» ونسب إلى راغب 
الأصبهان والقاضي أبي زيد الدبوسي. 

قوله: (يقال لأحدهما المنكر الخ) قيل: إن الملكين الذين يإتيان المؤمن بشير ومبشر» والله أعلم. 

قوله: (هذا الرحل الخ) قيل: إنه عليه الصلاة والسلام يشاهده الميت» وقيل: يشار إلى المعهود. وأقول: يكفي العهد فقط ولا دليل على 
المشاهدة. 

قوله: (يفسح له الخ) إن كان فساحة النظر فلا بعد فيه فإنا شاهدناه في هذا العام بالآلات» وإن كان الفساحة في المكان فيفوض الحقيقة 
إلى الباري عز اسمه تعالى. 

قوله: (منافقاً ال) في البخاري شك الراوي بين الكافر والمنافق» وقالت جماعة: إن السؤال في القبر إنما يكون من المسلمين لا الكافر 


VV: VO: VY أبواب الجنائز‎ 


قال أبو عيسى: ذا حدّيتٌ غيب لا تعرفة مرقوعاً إلا ِن حَدِيثِ عَليّ بن عَاصِم. 

وَرَوَى بَعضَّهُمْ عن مُحَمّدِ بن سَوقة بهذا الإستادِ مثلهُ مَوقُوفاً. وَلمْ ترقعة. 

وَيُقالَ: أكثرٌ مَا ابتّلى به عَليُ بن عَاصِمء بهذا الحَديث. نَقَمُوا عَليه. 

”/- بَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْ يَمُوتٌ يَومَ الجَمعَةٍ 

0 حَدَّئنا مُحَمَدُ ب بَشَّارٍ حَدَّثنا عَبدُ الرّحمَنٍ بی مهدي وَأبو عامر العَقَديّ قالا: حَدّئنا مِشَامٌ بن سَعَدٍ عَن سَعيدٍ 
بن ابي هلال عن رَبِيعةَ بن سيف عن عبد الله بن مرو قَال: َال ر ول الو كلة: «ما ين معام يوت يوم الجمعة أو ل 
الجُمعة إلا وََاُ لله فتك القبر». 

قال أبو ف :هذا کد ريت ولبق إستادة بمتّصل. رَبيعةٌ بنُ سَيفٍء إنكا بروي عَن أب عبد الرّحمَنٍ الحُبليٌ» عن 
بد لله بن مرو وَلاَ ترف لرَبِيعة بن سَيفٍ سِمَاعاً ِن عبد لله بن عَمرِو. 

۳- باب مَا جَاءَ فِي تعجيل الجَنَازة 

170 - حَدَّئنا تَيب حَدَّئنا عبد الله بنّ وهب عَن سَعيدٍ بن عَبِدٍ اه الجهنيّء قن معد بن عمز بن علي بن آي ال ڪن 
بيه عَن علي بن أبي طَالِبِءِأنّ ر سُولَ الله يل قال له: ديا عَلئٌ! كلا تلات لا تؤخرها: الصَّلاةٌ إا آنث' ' وَالجَمَارَةٌ إذا حَصَرثْ 
اليم إا وجدك لها كفؤا». 

قال أبو عيسى: هَذا حَديتٌ غريب وَمَا اف إستاده بمتصل. 

باب أخر في قَضل التعزية 

7- حَدّثنا مُحَمَّدُ بن حاتم الوب دنا ونس بن محمد حَدّها م الود عن ملي" ' ابن عبيدٍ بن ابي برزة عَن 
ججَدها أب بَررَة قال: قَالَ وَسُولُ اله : «من عرَّى كى كسي بُردا في الجَنّة). 

قال أبو یی هدا حدیت فرت ولیس إستادة بالقويٌ. 

٥‏ بَابٌ ما جَاء في رفع اليدينِ عَلى الجَازء 

۷-حد دنا اقم بن یار الوق دشا إسعاِيل بن أبن الوذاق عن يحتى بن يعلى الأسلّميئ. ٠‏ عن ابي قَروَةً 
يزيد بن سان عن رَيدِ بن أبي ئيسة عَنِ الڙهريٰء عَن ب سَعيدِ بن المُسَيّبٍ. عَن أبي هُرَيرَة؛ أن رَسُولَ الله 95 كبر على جَتازة 
َرَهمَ يديه فِي أَوّلٍ تكبيرق وَوَصْعَ اليُمنّى عَلى اليُسرَى. 

قال أبو عیسی: هذا حَديتٌ غَريبٌ لا تعرفة إلا ِن هذا الوّجه. ْ 1 

وَاختَلفَ أل الهلم في هذا. فَرأى أكثر أل اليلم ن أصحاب الي 4 وَعَبرجم راد 
عَلى الجئّازة. وَهُو قول ابن المُباركِ وَالشّافِعيٌ وَأحمدٌ وَإِسحَاقَوَقَال بَعض أهلٍ الملم: لا يديه يديه إلا في أولٍ مَرة. وَهُو 


(۲) قوله: «مُنية) -بسكون النون بعدها تحتانية- ابنة عُبّيد بن أبى بردة لا يعرف حاها. (التقريب) 
(۳) قوله: «من عزى ثكلى» -بفتح المفلثة- الى مات ولدها. (اللمعات شرح المشكاة) 


المجاهر» وقيل: يسأل الكافر المجاهر ومدعي الإسلام. 
باب ما جاء فيمن يموت يوم الجمعة ' 
ما صح الحديث في فضل موت يوم الجمعة» ولو صح بالفرض لكان الفضل وعم وا 
دفنه إلى يوم الجمعة. 
ا ا ز ع ار 
من قال برفع اليدين في الصلاة ة المكتوبة قال بالرفع في الجنازة» ومن لم يقل E‏ به فيهاء وذهب مشايخنا البلخية إل ما قال 
الشافعي» والخلاف في الأفضلية وليس المرفوع لأحد. 


أبواب الجنائز V٤‏ ب:۷1ح:۱۰۷۹ 


ول التوريّ وَأهل الْكُوفَةِ. وَدَكرَ عَن ابن المُبارك أنه قَال في الصّلاةٍ عَلى الجنازة : لا يبص بيمينه على شِمَاله. 

ل ا 

ا - باب ما جاء أن تفس المُؤمن علق ' بدّينهِ حتيّ يُقضَى عَنهُ 

۸ - - حَدّئنا مود بن غَيلانَ حَدّئنا أبو أسامٌ عن زكري بن ابي رَائدة. عن سَعدٍ بن إبرَاهِيم. أعن أبن له > عن 
بي هُرَيرَة قَال: : قَالَ رَسُولُ الله كة: «نّفس المُؤمن مُعَلَقةٌ بدَينهِ حَتىّ يُقضَى عَنهه. 

-حد دتا تعمد بن يشان ر حَدَئنا عبُ الرّحمَنٍ بن مهدي حَدَّئنا راهيم بن سَعدٍ عن ابي عن عُمرَ بن سَلعَة عن 
بيه. عن أبي هُرَيرَة عن الي 06 أ قال: : «تفش المُؤمن مُعلقةٌ بد ينه حَتىّ يُقَضى عَنه). 

َال أبو عِيسى: هَذا حَديتٌ حَسَنٌ. وَهْوَ أَصَح مِنَ الأوّلٍ. 

(آخرٌ كاب الجَتَائِزِ) 


۰ 
س 


)١(‏ قوله: (معلقة بدينه) أى لا يظفر .كقصوده من دحول الجنة أو فى زمرة عباد الله الصالحين» ويؤيد المعئ الثاى الحديث الآتى يشكو إلى ربه 
الوحدة يوم القيامة» هذا قاله الطيبي فى «شرح المشكاة»» والمراد من الحديث ما أورده صاحب «المشكاة» بعد» وهو حديث البراء قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: «صاحب الدين ما سور بدينه يشكو إلى ربه الوحدة يوم القيامة» رواه فى «شرح السنة». 


باج ما جاء قن التي شال ال ت - أنه قال: «إن نفس المؤمن معلقة بدينه حت يقضى عنه». 
في كتب النقل أن عباساً رأى ق المنام عمر الفاروق بعد وفاته بسنة فقال عباس: ما لقيتيي قبل السنة» قال عمر: كنك انشفولاً فى عناسنة 
الرب لي وفرغت عنها الآن» وكنت كدت أن أتزلزل وزل قدمي لكن الله فضل علي منه سبحانه. اللهم اغفر للكاتب ولسائر المسلمين. 


أبواب النكاح ۷0 بناح: ١1‏ 


2 
ا 


بوَابٌ البكاح عَن سول الله از 
[۱- باب ب ما ججاءَ في فَضلٍ التَزويج وَالحِتٌَ عَلَيو] 0 
ا - حَدَّئنا فيان ب وكيع حَدثنا حفص ب غَاثِ عن الحاج. عن مكحُول. عن أب الالء عن أبي أبُوبَ قال: 
قال سول لله قل «أربغ من سن المُرسَلينَ: الحَياءء وَالتّعطلٌ وَالسّواكَء وَالتُكانح». 
TS‏ ونُوبانَ وَابن مَسعُودٍ. وعَائشةء وعبد لله بن مرف وجابرء وعَکاف. حدیث أبي أَيُوبَ حدیٹث 


م م ل ل عَن ابي الشّمالِ ڪَن أبي أيُوبَ 
عَنِ التي ا حو حَدِيثِ حفص. 


00 لخبت كلع را ومُحَمَدٌ بن يزيد الوّاسطيٌ. رأبو مُعَاوِية وَغْيرٌ وَاحَدٍ عَنِ الحجّاج. عَن مَكحُولٍ. عَن 
وور حنم ب قات رادت اا أصحٌ. 
۰۸1 عدا محر بق يلان عدا أبو أحمد حدقا شقا عن الأمعش: عَن عَمَارة بن عُمَيرء عن عبد الرّحممّن 
بن يزيد عَن عبد الله بن مَسعُودٍ قال: خَرَجنًا مع رَسولٍ الو تلا وحن شَبابٌ لا تقد عَلى شيءٍ. . فقال: «يَا مَعشْرَ رشاب" 
ليم بالجاءة؟". َه أغض لِلبِصَرٍ وَأحصَنٌ رج فَمَنْلَمْ سطع نكم الباءة فعَليه الصو فَإنَّ الوم له وجَاء“ 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
امه ٠م)-‏ - حَدَّئنا الحسَنُ بن عَليٌ اَل حَدَّئنا عبد الله بن نمير حَدَّئنا الأعمش عن عَمَارة, نَحوَه. وقد رَوى غير وَاحَدٍ 


)١(‏ قوله: «عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» فائدة ذكره هو الإشارة إلى أن الأحاديث الواردة فيها مرفوعات لا موقوفات» وذلك لأن قبل 
زمان الترمذى وطبقته كانت العادة أنهم كانوا يخلطون الأحاديث والآثار كما يفصح عنه موطأ مالك ومغازى موسى بن عقبة وغيزهما 
من تصانيف تلك الطبقة» ثم حاء البخارى والزمذى وأقرانهما فميّزوا الأحاديث المرفوعة من الآثار -والله تعالى أعلم-. 

(۲) قوله: «يا معشر الشباب» المعشر الجماعة والشباب على وزن سحاب جمع شاب ولا يجمع فاعل على فعال غير كذا فى «اللمعات». 

(۳) قوله: «عليكم بالباءة» بالمد يعن النكاح والتزوج وهو من لأنه يتبوأ من أهله كما يتبوأ من منزله؟ كذا في المجمع. 

)٤(‏ قوله: «وجاء» الوجاء أن ترضٌ أنثيا الفحل رضًا شديدًا يذهب شهوة الجماع» وجىء فهو موجوءٌ والصوم وجاء أى يقطع النكاح كما 
يقطعه الوجاء. (الدرٌ النثير) 


أبواب النكاح 

النكاح في اللغة قيل: الوطي: وقيل: العقد ويستعمل في اللغة في المعنيين» وأصله الضم. والنكاح عند أبي حنيفة عبادة» وقال الحنفية: إن 
النكاح الوطي والعقد بحازء وقال الشافعية بالعكس» أقول: إن الحذاق يقللون المجاز كما قال ابن تيمية: إن المجاز لم يكن في المتقدمين» وقال 
ابن تيمية: إن منشأ قول المتأخرين أن المتقدمين يذكرون للفظ معن ثم يذكرون بعده أنه يتجوز به في كذا وكذا ومراد التجوز ثمة التوسع في 
الاستعمال لا استعمال اللفظ في غير الموضوع له. 

وذكر ابن تيمية أنهم اختلفوا في أفضل العبادات بعد أداء الفرائض والسنن» فقال أبو حنيفة ومالك: إن الأفضل التبحر في العلوم الدينية 
وقال الشافعي: الأفضل صلاة النفل» وقال أحمد: الأفضل الجهاد» وقال الصوفية: قول الشافعي أقرب إلى الولاية» وقول ما روي عن أبي حنيفة 
أفضلية النكاح أقرب إلى النبوة» وأفى الشيخ نور الدين الطرابلسي في البرهان شرح مواهب الرحمن أن النكاح في زماننا ليس بأفضل بل الأولى 
التجرد. 1 
قوله: (بالباءة الخ) أي القوة البدنية على الجماع؛ وقيل: إن أريد بالباءة القوة فلا يستقيم» وإن لم يستطع الباءة فيصوم فإنه إن م يقدر 
على الجماع فأي حاجة إلى الصوم؟ والحل أن المراد القوة على النكاح مع متعلقاته من نفقة الزوجة والمكان وغيرها. 


]١[‏ ترجمة الباب ساقط من النسخة الهندية وأثبتناه من نسخة بشار. 


2 2 ؟ Ne‏ ع 5 
عن الأعقش بهذا الإستاي يشل ذا وَرَوى أبو مُعَاوِية وَالمُحَاربيُ عَن الأعمش. > عن إِبِرَاهِيمَ عَن عَلقمة > عن عبد الله 
لبن 
عن الب يل نحو / 


جم )0 


۲- بَابٌ مَا جَاءَ في الي ءَ عَن التبتّل 

۲- - حَدَّئنا أبو هِشَام الرّفاعيٌ ورّيدُ بن أَخْرّمَوَإِسححاقٌ بن إبراهيم يم البصَريٌ قَالوا: حَدَّئنا معاد ب ام عَن أ بيه عن 
قاد تن الحَسَنِء عن ب سَمْرة؛ « أن ای ل تھی عن ال" 

وَرَاد يد بنُ أخزمَ في حَد ينه وقراً قتادة: «وَلَقَدُ رصا وشلا ين فيلك وجنا هع أزواجاً ودرب 

وَفِي الباب عَن سَعلِ. وأنس بن مَالكِ وَعَائْسَة ئْشّة. وَابن عباس. 3 

حَدِيِتُ سَمْرَة حَدِيتٌ حَسَنٌ غريبٌ. ١ ١‏ ش 

وَرَوى الأشعَتٌ بي عبد الْمَلِكِ هَذا الحَدِيتَ عَن الحسن. قن سعد بن هسام عن عَاِقّةد عن التب تا نحوه. وَيْقَالَ: 
كلا الحديتين صَّحيحٌ. 

-٠١ ۸۳‏ حَدَّئنا الحسَنٌ بن عَليّ الخلا وَغَيرُ وَاحدٍ قَالُوا: حَدَّئنا عبد الرّزاقٍ حَدَّئنا م مَعَمَرٌ ڪن الزُهِرِيٌ عَن سَعيدٍ 


(r) 


الْمُسيّب. أنَّ سَعدَ بن أبي وَقاص قَال: در رَسول الله يله على عُمْمَانَ بن مَظعُونٍ الل قنك له لاختصينا ». 
هذا حَدِيتٌ حن صَحْيعٌ 
-٣‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ برضو دته فزوجوة. 
4 - - دنا قتي حدّئنا عَبدُ الحميدٍ ب ليان عن ابن جلا عَنِ ابن وثية الَصرَي. ڪن ابي هريز رَه قال: قال 
رشول الله يه: «إذا حطب إِلَيكُمْ من تَرضونَّ دِيئهُ وَخُلق فَرَوجُوي إلا تفع تكن فة في الأرض وَفَسَادٌ عَريض.. 
وَفِي الاب عن أبي حاتم الزن وَعَاِشّة. حَديث أبي هُرَيرَة قد خُولِفٌ عَبِدٌ الحميد بن سُلَيمَانَ في هَذا الحَدِيثِء فرَوَاء 
الت بن سَعدِ عَن ابن عَجِلَانَ. ڪن ابي هُرَيرَة عن التب لا مُرسَلاً. قال مُحَمّدٌ: وَحَدِيتٌ الَليْتُ أشبَة به ولم يَعدَّ حَدِيتٌ 
عَبِدِ الحميد محفوظاً. 


{é1 و‎ 


6-- - حَدّئنا ُد بن مرو جحدّئنا ڪام بن إسْمَاعِيل ڪن عبد اله بن مُشلم بن هُرمرٌ واخن مخثل ي 1 
بي عَن أبي ڪام المُزنيٌ قال: قال رَسول الله كله: » إذا جَاءَكُمْ مَن تَرضونَّ دِيئَهُ وَخُلقَهُ فَأنْكحوهُ إلا تفعَلوا تكن فة 


)١(‏ قوله: «التبتل» هو الانقطاع عن النساء وامرأة بتول أى منقطعة عن الرحال لا شهوة ها فيهم؛ ميت مرم وفاطمة رضى الله تعالى عنهما 
بها لانقطاعهما عن نساء زمانهما فضلا أو ديئًا أو عن الدنيا إلى الله تعالى. (مجمع البحار) 
(۲) قوله: «ولقد أرسلناه الآية يعن أن النكاح من سنة المرسلين السابقين» فلا ينبغى تركها أصلا. 
(۳) قوله: «لاختصينا» أى بالغنا ف التبتل حي كدنا اختصيناء أو كان ذلك ظنًا منهم جوارًا للاختصاء إذ ذاك» والاحتصاء جائز فى المأكول 
من الحيوان فى صغره. (اللمعات) 
)٤( '‏ قوله:.«إلا تفعلوه تكن فتنة) أى إن ۾ تزوجوا من ترضون دينه وخلقه وترغبوا فى جرد ا لحسب والحمال تكن فتنة وفساد لأنهما جالبان 
إليهاء وقيل: إن نظرة تم إلى صاحب مال وجاه يبقى أكثر النساء والرحال بلا تزوّج؛ فيكثر الزنا ويلحق العار والغيرة بالأولياء» فيقع القتل 
ويهيج الفتنة» وفيه حجة لمالك على الجمهورء فإنه يراعى الكفاءة فى الدين فقط. (مجمع البحار) 


[ك]وفق النسخة الهندية علقمة بن عبد الله وهو خحطأء والتصحيح من نسخة بشار. 

.“ في نسحة بشار بعده عبارة ساقطة من المندية» نصه: *'كلاهما صحيح‎ ]١[ 
حاء ذكر هذا الحديث في المندية مؤعرًا من حديث ”الحسن بن على الخلال“ » قدمناه اتباعًا لنسخة بشار حفاظا على أرقام‎ ]*[ 
1 ْ الحديث.‎ ٠ 
وق نسخة بشار: ”عبذالله بن هرمز“ وقال: فى م وب وص: ”عبد الله بن مسلم بن هرمز“ وهو خحطا. نبه عليه المزي إل.‎ ]4[ 


أبواب النكاح EVV‏ ا ناح نم١‏ 
في لاض وَفَسَادٌ). 
قَانُوا يَا رَسُولَ الها وَإِنَ كان فيه؟ 
قال: «إذا جَاءَكُمْ من ترضود ديت وَخُلفَه قَأنككوة». لاك مََاتِ. هذا حَديٹ حَسَنٌ غريبٌ. وأبو حاتم المُرْنِنُ له صحبة 
وَلاً نَعرفٌ له عن التب لا عَيرَ هذا الحَيث. 
٠‏ 4- باپ ما جَاءَ في مَنْ يتنك عَلى تَلاَثِ خِضَالٍا" 
- - ننا أحمَدٌ بن محمد بن مُوسَى حَدّئنا إسڪاق بی پوش الأزقُ حَدّئا عبد املك ڪن عَطَاءِ عن بابر عَنِ 
السب مل قال: ِد المرأة ت کے" عَلَى دينهًا وَمَالهَا وَجَمالهاء فَعَلَيِكَ بِذَاتِ دين تَريَتْ يَدَاك). 
وَفِي التاب عَن عَوفٍ بن مالك وعَائْشَة وعبدٍ اله بن عمروء دبي سَعيٍ. 
0- بَابُ ما جَاءَ في اظ إِلَى الممخطويَة 
AY‏ عدن أحة رن E‏ علني عاص ,3 خلا عن كرب ٠ A‏ عن المُغيرة 
بن شعبة؛ أنَهُ خَطْتِ امرأمٌ َال الب لا: «أنظز إليها. اه أحرّىٍ أن 0 " بَيتَكُمَا». 
وَفِي اا وت انس وبي حَمَيدٍ وأبي هُرَيرَة. 
وقد َب بعش أل اللم إلى ذا الحدبتك. وَل لا باس أن ينر يها ما لم ير مِنهَا مَحرّماً. وَهوَ قَولٌ 
وَإسحاق. وَمَعنى قوله: أحرّى أن يُوْدمَ بَيتَكُمَاء ٠‏ قال: أخرّى أنْ نذوم المَوَدٌَةٌ نكما 
5 بَابُ ما جَاءَ في إعلآنٍ الاح 000 3 
10 - حا أحمد بن نيع حَدّئنا نهم حذّئا بو بلج عن محمد بن حاب الجمحيّ قال:قَالَ سول اله «قضلٌ 
ما بين الحَرَام وَالحَلالٍ الذف والقوق: 
(۱) قوله: «تنکح. ..الخ) أى على ما هو الغالب المتعارف» قوله: «لَربّت يداك» أصل ماه العا بالل وأفلذلفه ورد ق الف الإنكار 
والتعحب والحثٌ على الأمر. (اللمعات) 


(١‏ قوله: (أن يۇدم» أى لآ یکرت بينكما غبة واتفاق ن آذه يأدم وآدم يؤدم -بالمد- أى ألف ورفق» وضمير «فإنه» لمصدر اظ أو للشأنء 
وقوله: «بينكما» نائب فاعله. 8 0 


عن ا الغناء المتعارف بين ا الآن» وهذا حطأ يد ش 


باب ما جاء في النظر إلى المخطوبة 
قالوا: يجوز النظر إلى المخطوبة كيلا ينجر الأمر إلى الفسادء وقالوا: إنه يخلص النية عند ابتداء النظر ثم يفوض الأمر إلى الله. 
باب ما جاء في إعلان النكاح ١‏ 

ويستحب الإعلان عند الفقهاى أقول: لعل مذهب مالك أن الشاهدين لا يحب استماعهما في بملس واحد ووقت واحد حلاف سائر. 
الأئمة. 

قوله: (الدف الخ) الدف ما يكون بجحلداً من جانب واحدء وصرح الفقهاء 57 حواز الدف ذي حلاجلء أقول: تدل المسائل على 
التوسيع وحواز ما يقال له: الدبل» وحواز النقارة والطبل فإنه لا ذوق ولاحظ في هذه الأشياء» وقد جوزوا ضرب الدف للتسحيرء وأما 
طبل الغزاة فجائزء وكذا عند السرور ويوم العيد وفي أكثر الكتب القصر على الدف» وم أحد التوسيع إلا في تكملة فتح القدير لقاضي زاده 
الرومي فإنه أشاز إلى التوسيع» وف الحديث الصحيح أنه عليه الصلاة والسلام كان جلس يوماً وصغيرتان تضربان الدف فلم يعنعهما فإذا جاء 
عمر ذهبتا فقال: « إن الشيطان يفر من عمر »» وأشكل هذا على العلماء من سماعه ثم جعله من الشيطان؟ فأقول: إنه وإن كان أمراً مباحاً 
لكن المباح قد ينجر فيصير صغيرة عند الإصرار» وأيضاً كان هيئته عليه الصلاة والسلام حين ضربهما مستكرهة» وأما صيرورة المباح صغيرة 


]1١[‏ وف نسخة بشار: ”باب ما جاء أن المرأة تنكح على ثلاث خحصال“. 


أبواب النكاح ۷۸ :۷ ح:۱۰۹۱ 


وَفِي الاب عَن عَائِشة وجابر وَالرَيّع بنتِ مُعوَذ. وَحَدِيتُ مُحَمدٍ بن حاطب وي ا 
بو بلج اسْمُهُ: يَحيَى بن ت چ ابن سليم أيضاً. 
وَمُحَمّدٌ ب حاطب قد رَأَى التي ل وَهُو عُلام صغيز. 
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8- حَدّ حَدَئنا أحمَدُ بن منيع حَدَّئنا بريد ب هَارُونَ حَدَّئنا عيسى بی مَيمُونِ عن الاسم بن مُحَمدِء عن عَائِشّة قَالَتْ: 
قال رَ سول الله لاا «أعلثوا هذا التكاخ. وَاجْعَلُوهُ فِي المَسَاجِدٍ وَاضْرِبُوا عَليه بِالدّفُوفٍ». 

هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ فِي هَذا التاب. 

وَعِيسى بن ميمُونِ الأَنصَارِيٌ يُضمفٌ في الحَدِيث. 

وَعِيسى بِنٌ مَيمُونٍ الذي ران لجن ار قر ل 

-٠١ ۹۰‏ حَدَّئنا حُمَيدٌ ب مسعَدة البِصريٌ حَدَّئنا بشر بن المْمَضّل حَدَّئنا خَالِدٌ بن ذَكوَانَ. ءَ عَنِ اربع بنتٍ معو قالت: 
«جَاءَ رسو الله يه فَدَخْلَ علي غَداةً بي بي' ' جد على راشي كَمجلِيك ئي" وجوبریات لتا يَضرِبن بدفوفهنٌ 
يندب ' من فل من آبائي يوم بَدر. إلى أَنْ قَالَت إحدَاهنٌ: وَفِينَا بي بعلم ما في عَدِ. فَقَالَ لَها: «أشكتي'' عَن مذي وَقُولِي 
التي كُنْتِ تَقُولِينَ قبلهاء. 

وَهَذا حَدِيتُ حَسَنّ صَحيحٌ. 

۷- بَابٌ مَا جَاءَ [مَا ُقال]'' للمتررج 

۱- حل حَدّئنا فيه حَذَّئنا عبد العَزِيرٌ بن مُحَمَدٍ عَن سيل بن أبي صَالح؛ ن أبيه. ڪَن أبي هُرَيرَة؛ أن الي نل كَانَ 
إا را الإنَسَانَ. إِذَا زوج قال: «بَارَك الله وَبَارَكَ عَليك. وَجَمعَ بيکما في خير 

وي الاب عن عَقِيلٍ بن ابي طَالِبٍ. 


أقول: إذا ثبت إباحة ضرب الدفوف فكيف لا يباح ماع الغناء» وقد ثبت إباحة ذلك ف الأعياد والأعراس» كذا فى «اللمعات». 

)١(‏ قوله: «بى بى» بلفظ المحهولء والمشهور بى عليهاء يقال: بن على زوجته معن زفها وهو الأصل ف البناء» ثم هو كناية عن الزفاف 
وإن لم يين. (اللمعات) 

(۲) قوله: «كمجلسك مئ» هذا قول الربيع لمن تروى له الحديث. (اللمعات) 

(۳) قوله: «ويندبن» -بضم الدال- من الندبة» والندبة ذكر الموتى بفضائلهم ومحاستهم. 

)٤(‏ قوله: «أسكئ» قالوا: إنما منعهن عن ذلك كراهة أن يسند إليه صلى الله عليه وسلم علم الغيب مطلقّاء ولا يعلم الغيب إلا الله ولأنه 
استهجن ذكره ف أثناء الهو واللعب يعن وإن كان ضرب الدف والتغتّى فى مثل هذا الموضع مباحًا فى الجملة» ولكنه كره لما ذكر -والله 
تعالى أعلم- كذا فى «اللمعات». 

(5) قوله: «رفأ» -بالتشديد- شرط جوابه قال.. .الخ والترفية الدعاء للمتزوّج من الرفاء -بكسر الراء ممدودًا- بمعين الالتقام؛ وكانوا فى الجاهلية 
يقولون: بالرفاء والبنين» فنهى عنه لما فيه من كراهة البنات» كذا فى «اللمعات». 


بالإصرار فذكره الغزالي في باب التوبة والاستغفار. 

قوله: رن المساحد الخ) في كتبنا أن النكاح يوم الجمعة بعد العصر في المسجد مستحب. 

قوله: (فجلس على فراشي ال) قال القاضي عياض: إنه لا حجاب عنه لأحد» ونقول: يجوز النظر إلى الوحه والكفين فلا ضير عليناء 

نعم الأحوط الحجاب وهذا أصل المذهب. 

قوله: (وفينا بي يعلم ما في غد الخ) اعتقاد أهل السنة والجماعة أن علمه اطلاعي» وأنه أعلم الأولين والآخرين؛ وقال بعض الجهلة: إن 
علم الباري وعلمه متساويان » والفرق أن علمه عرضي وعلم الباري ذات» أقول: هذا ادعاء باطل محض فإن علمه متناه» وعلم الباري غير 
متناه فلا نسبة بين المتناهي وغير المتناهي. 


أبواب النكاح ۹ ب: 1١‏ ح:۱۰۹۵ 


حَدِيتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيځ. 
8- باب ما جاء في ما يول ذا حل على أفل 

قال: قَالَ رَسُولُ u‏ 1 أن عق إِذَا الى أله قَال: بشم اله ا ا وَجَذْب 1 فَإِنْ 
قَضَى الله بَيتهمَا وَلَدا لم يَضُرَ َه الشَّيطانٌ». 

۹- - باب ما جاء في الأوقاتِ الي يسَحَبٌ ا ب فِيها الكاح 
a‏ سيد اعذنا شعاد عن e‏ بن آم ڪن عبد الله بن حُروة [عَن عُروة] ن 
عَائْشَةَ َالَت: «تزوجني رَسول الوك في شوّالِء وني بي" ني شوّالٍ». وَكَانتٌ عَائِمَةٌ هُ سحب أن یہی بنسائها فِي د فى شوَّالٍ. 

مَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ' لا عرف إلا ِن حَدٍ يث بث التّورٌ عَن إِسْمَاعِيل. 

۰ - باب ما جَاءَ في الوَلِيمَة 
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و١٠‏ حَدَّثنا بداو حَدَّ 


4- عدن َه حَدّئنا حا ب ريڍ عن ابت عن اس بن مالك؛ أن َُولَ لله 4 رأى على عب لوَحمَنٍ بن 
وف ثرَ صفرَةء فَقَال: «ما هَذا؟») فَقَال: إِنيٌ تَرَوّحِتٌ امرَأةَ على وَزن وا ِن ذَهَبِء فَمَال: «يَارَكَ الله لك أولِم ولو شاق" 

وني الباب عَن ابْنٍ مَسعودٍ وَعَائشَةَ وَجَابرٍ ورَهَير بن عُثمَان. 

حَديتُ أنس حَدِيِتُ حَسَرٌ صحیخ. 

قال أَحمَدٌ بن حَتبر : وز نَوَاةٍ من ذُهَب: وَرْنّ تلائ راهم وَنْلتْ ث. وَقَال إسحاق: هو وَْنَ حمس راهم وَل 

0- حَدّئنا ابن أبي عُمرَ حَدَّئنا عا بق ی عن رائل بن کاو عن ا نوف عن ڪن اهر عن ٿس بن قالك: 
«أنَّ الي أُولَم عَلى صَفْيَة صَفِيّة بنت حي بِسَوَيْقٍ وَتَمر). 


نا ورك عم و 


(۱) قوله: «وبئ ب» والمشهور بن عليهاء وقد يجىء بالباء» وف الحديث استحباب التزوّج والدحول فى شوال ردًا لما كان آهل الماهلية عليه 
لما فى اسم شوال من الإشالة والدفع. (اللمعات) ٠‏ 

(۲) قوله: «أولم ولو بشاة» ظاهر هذه العبارة أنه للقلة أى ولو بشىء قليل كالشاة» وقد يجىء مثل هذه العبارة لبيان التكثير والتبعيد» كما 
ف قوله: «ولو بالصين» فقيل: وهو المراد ههنا لأن كون الشاة قليلة لم يعرف فى ذلك الزمان» ولو أريد التقليل ن والأكثر على أن 
الوليمة سنة أى لمن أطاقها لا على الحتم» كذا فى «اللمعات». 


وفي المعجم الطبراني أنهن كن يغنين : 
وأهدي لها كبشاً تنحنح في المربد | وزوحك في النادي وتعلم ما في غد ' 
باب ما جاء في الوليمة 

قيل: إن الوليمة دعوة النكاح فقط» وقيل: إنه عام» وتحوز الوليمة إلى ثلاثة أيام» والضيافة على أنواع تسعة: منها الوتيرة والوكيرة والطعام 
الذي يصنع على ختم تعمير المكان» والطعام وقت القفول عن السفرء والضيافة الي تكون يوم الإيحاب والقبول في النكاح. وليس إجابة الدعوة 
مؤكدة» وفي بعض كتب الشافعية الوحوب» وإليه تشير عبارة الهداية. 

قوله: (وزن نواة الخ) يصح المهر عند الشافعي بكل قليل وكثير من المال وما يخالفنا نحمله على المهر المعجل وأما المؤجل فغيره» أقول: هذا 
احمل يصح بعد إثبات مذهب عشرة دراهم وسيأتي الكلام فيه» وقال ابن حزم: يصح النكاح على حبة شعيرة أيضاً. 


]١[‏ كذافي الأصلء وف نسخة الشيخ أحمد شاكن والدكتور يعار دتا عمد بن يكار“ مكان ””حدثنا دار“ 
[؟] ”عن عروة“ ساقط من الأصل؛ ومونجود في نسنعة الدكتوز بشار والشبيخ أجمد شاكر. 

[*] وفي نسخة الدكتور بشار: ””حسن صحيح غريب“ وقال: إضافة من التحفة. 

[4] وقي نسخة | لدكتور بشار: ”عن ابنه“ وقال: في م: ”أبيه“» وهو خطأء وهو بكر بن وائل. 


أبواب التكاح ظ E۸۰‏ :۱۱۰۰:۳ 
17 حل ثنا مُحَمَّدُ محمد بن حى حَدّئنا احميديٌ؛ عن فا حو ذا وقد رَوى عير وَاحَدٍ هَّذا الحَدِيتَ عَن ابن عُيينة 
ن الزّهِرِيٌ عَن أَنّس. ولم يَذكرُوا فيه: عَن وَائلٍ عَنِ ابه توفي. 
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مَسعُودٍ قال: ال رول الله كلك: د اء اول وم ق و وم الثاني سل ١قام‏ ر 
سَمّع الله په». 
حَدِيتٌ ابن مَسَعُودٍ لا عرف مَرفُوعا أن حَدِيثٍ زياد بن عبد اف وَزِيادُ بن عبد الله كَثِيرُ العَرَائبٍ وَالمَتَاكير. 
سَمعتٌ مُحَمَدَ بن إِسْمَاعِيلٌ يذ کڙ عن م مُحَمَّدِ بن عَقَبةَ قال: قال وَكيٌ: زياد د بن عَبِدِ الله. مَع شرفهء تكذبٌ في الحَدِيث. 
1١‏ باب ب ما جَاءَ فِي ! جَابةٍ لداعي 

- حَدَّثنا أبو سَلمَة يَحيى بن خَلفٍ حَدّئنا بشر بشرٌ بن المُفَضَّلٍ عَن إِسْمَاعِيلَ بن أميَة عن تافع. عن ابن عُمرَ قال: قَالَ 
رَسُول الله : « ان وا الدَّعوَةَ ذا دُعِيتُمْ. 

وفي التاب عن علي ابي ُرَيرَة والبراء ونس وبي ابوب حَدِيتٌ ابن عُمِرَ حَدٍ يٹ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

1 ااا جاه فين بج إلى اوی کم 

-٠‏ دشنا هد دا بو مُعَاوية:عَنِ الأعمش. ٠‏ عن شَقِيقٍ > ڪن أبي مَسعُودٍ قال: جَاءَ جل َال له: أبو شُعَيبٍ إلى 
لام لهام قَقَال: اصع لي طَقاماً يي مء قان أت في وجه رَسولٍ اله قل الجوع. فَصَنع و > طعاماً م أرسل إلى 
ابي ل فَدَعاُ و جُلَسَاءهُ الذينَ معة. لما قام الي ثلا البَعهُمْ ف کر لم کن هم ينغو قم تهى سول افد إلى 
اباب قال لصاحب المَنزل: انه اتَبعَنا رَجُل لم يكن يكن مَءَ اين وتا فإن أذنتَ له دخل). قال ققد أذنًا لك فليدخل. 

هذا حَدِيتٌ حصن صَحيحٌ. 

ولك - باب ما جَاءَ في تَوِيج الأبكارٍ”* 

۰ - ڪا ي دنا حَمَاكٌ بُ يڊ عن مرو بن ديار عن جابر بن عَبدِ اله قال: زوجت امرّأةٌ اتيت ابي 
يي فَقَال : «أَتَروّجِتٌ يا جَابر؟» فَقُلتٌ: نَعم. ققال: «بکرا أمْ يباه؟ ققلت: لا بل ثيب فقال: هَلاً جاريةٌ ‏ تُلأعِبّها وَنلاعبك؟» 
قَقلتٌ: يا رَسولٌ الها إنَّ عبد الله مَاتَ ورك سبع بَناتٍ أو تسعاً. فَجتٌ پِمَن يهوم عَلَيهنَّ. فَدَعَا لي. 

وَفِي الاب عَن أب بن كعب وكعب بن محُجرة. 

(1) قوله: «طعام أول يوم حق» قال الطبي: وذلك على ما مز من أنه يستحبَ للمرء إذا أحدث الله به نعمته أن يحدث له شكرًا. 
(؟) قوله: «وطعام اليوم الئان سنة) لأنه رما ينجير به ما عسى أن يصدر عنه تقصير وتخلف عنه بعض الأصدقاءء فإن السنة مكملة للواحب 
له» وليس طعام اليوم الثالث إلا رياء وسمعة -انتهى-. 


(۳) قوله: «ومن سم بلفظ الماضى المعلوم مشدد أى شهر نفسه بكرم أو غيره فخرًا وريائ ممع الله به أي شهره الله يوم القيامة بين أهل 
العرصاتٍ بأنه مراءٍ كذاب أو فى الدنيا بذلك» ويفضحه بين الناس. (اللمعات) 

)٤(‏ قوله: الخام) بصيغة المبالغة بائع اللحم» وألفاظ المحترفة واقعة بصيغة المبالغة بناءٌ على كثرة عملهم ومزاولتهم. 

(5) قوله: .«الأبكار» جمع بكرة وهي العذراء. 

(5) قوله: «هلا حارية» أى بكرًا أى هلا تروّحت يكزا الاصها وزلاغتك كتاباعن الألقه الكاقة واغية a‏ فإن التب قد يكون متعلقة 
الخاطر بالزوج الأول عند عدم وجدان الثاى كما تريد. (اللمعات) 


صنف عالم بجلداً كاملاً وموضوعه إثبات حرمة الذهاب بلا دعوة أي التطفل. 


]١[‏ وفي نسحة بشار: ”غريب“ فقطء وقال: وقع في م وب وي: "“حسن غريب“ وما أثبتناه من التحفة وص. 


أبواب النكاح £۸۱ ب:15 ح:١ ١1١‏ 


٤‏ - بَابُ ما ججاء لآ نكا إلا بلي 
١‏ حَدَّئنا عل بن حجر حَدئنا ريك بن عبد اله ن أبي إسحَاقَ ح وحَدئنا ية دشا آبو عوَانة عن أبي إسخاق 
اح وحَدَّئنا بُندَارٌ حَدَّئنا عبد الرَّحمَنٍ بن مهدي عَن إسرّائيل» عن أبي إسحَاق ح وَحَدَّئنا عبد الله بن أبي زياد حَدَّئنا ريد 
بن حاب عن ُونق بن أبي إسحاق» عن أبي إِسحَاقَ ڪن أبي پر عن أبي مُوسى قال: قال رَسُولَ الله كل: «لاً نكاح 
إل بول" 
وَفِي الاب عَن عَائِشة وَابنِ عَيّاسِ وَأبِي هُرَيرَة وَعَمرَةوَعِمِرَانَ بن حُصَين وَأنس. 


(۱) قوله: «لا نكاع إلا بولى» هذا الحديث حجة للشافعى رحمه الله تعالى وكذا حديث عائشة رضى الله تعالى عنها الآتى» وحجتنا حديث 
ابن عباس رضى الله تعالمى عنه: «الأيّمِ أحقٌّ بنفسها من وليّها» و قوله تعالى: لإفإن طلّقها فلا تحل له من بعد حي تنكح زوجًا غيره» 
فأسند النكاح إليهاء فعلم أنه يجوز بعبارتهاء وقوله سبحانه: إولا تعضّلوهنٌ أن ينكحن أزواجهنٌ4 فأضاف النكاح إلى النساء ونهى 
عن منعهن منه» وظاهره أن المرأة يصح أن تنكح نفسهاء وكذا قوله تعالى: «إفإذا بلغن أجلهنّ فلا حناح عليكم فيما فعلن ف أنفسِهِنٌ 
بالمعروف» فأباح سبحانه فعلها فى نفسها من غير شرط الولى» ويؤيد قوله صلى الله عليه وسلم لما خطب أم سلمة قالت: ليس أحد من 
أولياءى حاضرّاء قال: ليس أحد من أولياءك حاضرًا وغائبًا إلا ويرضانء وقال لابنها عمر بن أبى سلمة وكان صغيرًا: قم فزوّج رسول 


باب ما جاء أنه لا نكاح إلا بولي 

مذهب الشافعي وأحمد ومالك أن النكاح لا يصح بعبارات النساء وإن أظهر الولي رضاءه مائة مرة بل يجب عبارة الرحالء وقال أبو 
حنيفة: يصح النكاح بعبارة النسوان أيضاًء وقد يصح النكاح بدون إذن الولى أيضاًء وقال صاحباه: لا يحب عبارة النسوان ويجب إذن الولي 
وبدونه باطل. 

وتمسك الحجازيون بحديث الباب: « لا نكاح إلا بولي »» أقول: لا يصح التمسك بهذا ولا تعلق له .مرادهم.أيضاًء وإنما أحذوا المسألة من 
عرف الناس وتعرضوا إلى إثباتها بالمرفوعات ولا تعلق لحديث أبي موسى وحديث عائشة يمراد الحجازيين أصلاً كما سيظهر عن قريب. وأقول: 
أولاً إن حديث الباب مختلف ف الوصل والإرسال» ورحح الطحاوي الثاني» ولكن المحدثين أقروا بأن الحديث حجة إسناداًء وحديث أبي موسى 
رواه أبو حنيفة أيضاً كما في مسانيده وف مستدرك الحاكي فعلم أن الحديث بلغ أبا حنيفة ولا يتفوه بأنه لعله لم يبلغه الحديث. فأتعرض إلى 
معن الحديث فأقول: إنه لا يدل على ما ادعاه الحجازيون أصلاء بل يدل على أنه لا بد من إذن الولي» وهذا مذهب أبي يوسف ومحمد» ويدل 
صراحة على أن الغرض في حديث الباب إذن الولي حديث عائشة الآ: « أيما امرأة نكحت بغير إذن وليها ال)؛ وتعرض الأحناف إلى حواب 
حديث عائشة وأبي موسى فقال الشيخ ابن الحمام بقول الموجب بأنا نقول: إنه لا نكاح إلا بولي» لكن الولي أعم من أن يكون غير المولية كما 
في الصغيرة» أو يكون نفس المولية كما في الكبيرة» أقول: ألفاظ الحديث يدل على أن المولية غير الولي» وقيل: إن كون إذن الولي لا بد منه 
صادق عندنا أيضاًء فإن إذن الولي واحب في بعض الصور ومستحب في بعض الصورء وما من صورة إلا ويستحب فيها إذن الولي» وقيل: إن 
النفي نفي كمالء وإن لا أقول بنفي الكمال في اللفظ بل في مصداق اللفظء أي تنزيل الناقص منزلة المعدوم. 

فإذا ثبت أن الحديث يدل على إذن الولي فينظر الفقيه إن أذن الولي هل لكون إذنه حق الولي ولا حق له وإذنه إنما هو نظراً إليهاء فزعم 
الشافعية ومن تبعهم أن استئذان الولي لكونه حقاً له» وقلنا: إنه نظراً للمولية لتحصيل النفقة والكفاءة والمهر كما في موطأ محمد ص »)۲٤۹(‏ 
فأما أبو حنيفة فقال: تارق ان ار لمر الودليا و لصتاف E‏ ا وتو عجارو اال يا 
أبي حنيفة» ثم إن قيل: إن تخصيص الحديث العام بالرأي وقصره على غرض خاص ابتداءًٌ غير جائز. كلت: أولاً: إن تخصيص النص بالرأي 
جائز إذا كان الوجه جلياً كما قال ابن دقيق العيد في إحكام الأحكام, ولذا تحد أكثر أحاديث الأحلاق تخصص بالرأي» 59 أن الوجه فيها 
يكون جلياً» وأقول ثانياً: إن التخصيص ليس بالرأي بل بالنص كما سأذكر مستدلاتنا الي تدل على التخصيص ؛ ثم يمكن لأحد أن يدعي أن 
الغرض لا يجب أن يتعين في ما قلتم» لم لا يجوز أن يكون الغرض غيره» أقول: يؤتى البيان على ذلك الغرض. 

وعندي محملان آخران لحديث « لا نكاح إلا بولي إل أذكر أحدها في آحر الباب. 

وتمسك أصحابنا على المذهب بحديث سيأ « البكر تستأذن الخ)؛ وسأذكر الاستدلال به. 

ويرد على الحجازيين حديث الباب» فإنه يدل على أن الضروري إذنه» وفيه « فلها المهر .مما استحل الخ»» فإن تفريع المهر يدل على أن 
النكاح صحيح» فقالوا: إن المهر لشبهة النكاح» أقول: إثبات الحكم بالشبهة يفيدنا في مسألة أخرى وهي أن من نكح بمحرمته فلا حد عليه 

من الحلد أو الرحمء وإن كان هذا أشد من الزنا فإنه فيه شبهة النكاح. 


۱۱۰۲: ٤: AY أبواب النكاح‎ 


- حَدَئنا ابن أبي عُمرَ حَدَئنا فيان بن يي عن ابن ريج عن سُلَمَانَ ع عَن الرهريّء عَن عُرِوَة عَن عَائِشة؛ أنَّ 
رَسُولَ الله ل قَال: «أيّما امرأة كحت بِقَير إذن وها فيكاحٌها باط فنكاحها بطل فَكاحها بَاطِلٌ فَإِنُ دَخَلَ بها فَلّها المَهرٌ 
ما اسْتَحَلّ من فَرجِها. فَإِنْ اشْتَجِرُوا " فَالسُلطَانٌ ولي مَن لآ ولي له 

هَذا حَدِيتٌ حَسَن. وقد رَوى يحب بن سمي الأنصَاريٌّ وَيِحيى بن أيُوبَ وَسَانُ اتوي وَغَيرُ وَاحدٍ ِن الفا عَنٍ 
ابن جُرَيج. نحو هَذا. وَحَدِيتٌ أبي مُوسَى حَدِيتٌ فيه الحتلآف. رَوَاهُ إسرائيل وَشَرِيكَ بن عبد الله وَأبو عَوانة وَرُهيرٌ بن 
قاو بن باتع قو ابن سكان من الى ی عن النَّبِيّ كلثة. وَرَواهُ أسباط بن مُحَمَّدٍ وَرَيدُ بن 


الله صلی الله عليه وسلمء فتزوّج بغير ولى صلی الله عليه وسل وإنا افروالنها بالتروج على sa CG‏ بالتاريخ 
أنه كان صغيرًاء قيل: أبن ست» وبالإجماع لا يصح ولاية مثل ذلك» وهذا قالت: ليس أحد من أولياءى حاضرًاء وتكلم على حديث أ 
موسى: الا نكاح إلا بولى» بأن محمد بن الحسن روى عن أحمد أنه سكل عن النكاح بغير ولى» أثبت فيه شىء عن النبى صلى الله عليه 
وسلم» » فقال: ليس ثبت فى شىء عندى عن البی صلى الله عليه وسلم, ثم هو محمول على نه نفى الكمال» ويقال مموجبه فإن نكاح المرأة 
العاقلة تنكح نفسها نكاح بولى» والنكاح بغير ولى إثما هو نكاح المجنونة والصغيرة إ داو اة شم علق انفسنه وتكل غلى تحديك 
عائشة بأنه رواية سليمان بن موسى وقد ضعفه البخارى» وقال النسائى: فى حديثه شىء وقال أحمد: فى رواية أي طالب حديث ولا 
نكاح إلا بولى» ليس بالقوئى» وقال فى رواية المروزى: ما أراه صحيحًا؛ لأن عائشة فعلت بخلافه» قيل له: فلم تذهب إليهء قال: اكير 
الناس عليه 5 ابن حریج نقل عن الزهرى أنه أنكر الحديث» هذا کله ق «اللمعات» . 
)١(‏ قوله: «فإن اشتجروا» أى إذا تنازعوا واحتلفواء كان الأمر مفرّضًا إلى السلطان» وكانوا كالمعدومين. 


وأما ما فى حديث عائشة فنكاحها باطل ؛ فقيل: إنه على شرف البطلان وإن الباطل معن مالا فائدة فيه: « رَيْنَا ما حَلَقْتَ هَذَا بَاطِلاً ؛ [ 
آل عمران: ١54١‏ ] ألا كل شيء ما خلا الله باطل» ورحل بطال (بيكار)» أو يقال: إن هذا الحديث فيما تزوجت بمهر أقل أو في غير كفئها 
لأنها لو تزو حت في الكفاءة وبتمام الصداق فالغرض حاصلء فإذا تزو حت ف غير كفعها أو مهر أقل ففي ظاهر الرواية لنا أن النكاح صح لكنه 
يجوز للأولياء فسخ نكاحها برفع القضية إلى القاضي» وق رواية عن حسن بن زياد أن هذا النكاح باطل من الرأس وأفى بها المتأحرون» وأفى 
بها السرحسيء فإذن لآ ضير علينا في لفظ باطل؛ وأيضاً لفظ « وإن اشتجروا فالسلطان ولي من لا ولي له الخ» يفيدنا في أن إذن الولي ليس 
لكون الإذن حقه بل نظراً للمولية ونقول أيضاً: إن الزهري راوي حديث عائشة ومذهب الزهري موافق لمذهب أبي حنيفة. 

وأما أدلتناء فمنها ما في الطحاوي ص (5) ج )١(‏ أن عائشة أنكحت حفصة بنت أخحيها بابن أختها وكان أبو حفصة عبد الرحمن بالشام 
وما كانت عائشة وليتهاء وقال الحجازيون: إن عائشة لم تنكح بعبارتها بل هيأت الأمر من الرضاء وغيره ثم حولت أمر الإيجاب والقبول إلى 
الرحال كما في الطحاوي ص (5) ج (۲)» قال الطحاوي: إن هذا لا يفيدهم فإن هؤلاء الرحال لم يكونوا أولياء وكلامنا في الأولياء. ومن 
أدلتنا على أن الغرض إذن الولي ورضاؤه ولا يجب عبارته ما أحرجه في معان الآثار ص (7) ج (۲) أنه عليه الصلاة والسلام أراد أن ينكح أم 
سلمة فقال هاء قالت: ليس أحد من أوليائي حاضراً» قال: ليس أحد من أوليائك حاضراً ولا غائباً إلا ويرضاني الخ» فدل على أن العبارة 

من الأولياء ليس بضروري بل يكفي إذنهم» فقيل في حواب هذه الرواية: إن المنكح عمر بن أبي سلمة وكان ولي وعمره أزيد من ثلاث 
سنين» وقيل: إن عمر هذا كان عمر الفاروق وكان وكيلهما والوكالة جائزة عند الشافعية أيضأء وقيل: ما أنكح عمر بل أنكح سلمة أخوه 
الأكبر» أقول: كيف ما قيل الحديث ؛ وقوله عليه الصلاة والسلام دال على أن الغرض رضاء الولي» وما يدل على عدم ضرورة العبارة ما في 
موطأ مالك ص :)3١5(‏ وكان أهلها غائباً الح. وفيه قال ها عليه الصلاة والسلام: E E‏ ميملك الجرة اديت عردو 
ويجوز ها الببي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلُم - النكاح بدون حضور الأولياء. وما تمسك أحد من الأحناف بهذا الحديث» والله أعلم وجه عدم 
تمسكهم بهذا؟ 

ولنا أدلة أحرى محصاة في موضعهاء كه المحملين الذين وعدت فأقول: إن حديث: «» لا نكاح إلا بولي » صادق على مذهب أبي 
حنيفة» فإنها إن نكحت في غير كفئها أو بتنقيص المهر فالحكم مَرّ وإن نكحت في كة محم ا لسر لاه 
ا ا بالاذة كيت على لر کے وجدت لها كفؤها الخ والآية « قلا تَعْصّلُوهُنٌ أن يَنْكحْنّ أَرْوَاجَهُنَ الخ [ البقرة: 
۲ إء فإن أذن الولي فيها فصدق أنه نكاح بإذن ولي وإن كان الإذن لاحقاً ولا ضير في هذا فإنا نعمم الإذن» وإن لم يأذنها فقد حالف أمر 
الشار ع» فالسلطان ولي من لا ولي له» فحاصل الحديث استرضاء الولي واستئذانه. هذا ما حصل لي من احمل مختصراً. ثم ليعلم أن الخارج من 
الأحاديث أجزاءء وهي أن يكون النكاح بإذن الولي وإن العبرة للمولية عند تنازع الولي والمولية» وأن الولاة إذا تعارضوا فالولاية للسلطان ولا 
حلاف لأبي حنيفة في أحدهاء وأيضاً اعتبار المولية وترحيحها عند النزاع يقرب الحديث إلى مذهبنا. 

قوله: (فلها المهر الخ) ههنا كلام للطحاوي في مشكل الآثار وقع ضمناً في باب آخر وكلامه ذلك ألطف فليراجع إليه. 


أبواب النكاح LAY‏ ب: 6 ح:۱۱۰۲ 


حَبَاب عن يُونس بن أبي إسحاق " ڪن ابي بره عن أبي مُوسَى. ن اللي تلا وروی أَبُو عُبيدة الحَدّادٌ عَن بُونس بن أبي 
إسحاق. عَن أبي بُردةَ عن أبي مُوسَى. عن الي تل تحوة. وَلَم يَذْكرُ فيه: عن أبي إسحاق. 

وقد روي عَن يونس بن أبي إِسحَاقَ. عن أبي بُردَة عن اللي تلا وَرَوى شُعَبَةٌ والنُوريٌ عَن أبي إسحاق. عَن أبي برد 
عن التي مللا: «لاً نكاح إلا بول 

وقد كر تعض أَصحَاب شفيان ڪن فيا عن ابي إسحاق. عَن أبي رد عن أبي مُوسى. ولا يَصحُ. 

وَرِوَايةٌ مَوْلاءٍ الذِبنَ رووا عَن أبي إسحاق, عَن أبي برد عَن أبي مُوسَىء عَن النَِّيَ لة: « لاً نكاح إلا بوليّ» عِندِي 
أصحٌ. لأنّ ِمَاعَهُمْ من أبي إسحاق في أوقاتٍ مختلفة. ون كان شع وري قط ابت من جميع لا اين رووا 
عن أبي إسحاق هَذا الحديك فَإِنَّ رِوَايةً هؤلاءِ عندي أشبهُ وأصځ لأن شب واللَوريّ سما هَذا الحَدِيتَ يِن أبي ! إسحاق 
وي بح ولعب لاا على #ينا عدت ستول د طلاة 012 أ ارد E‏ سَمِعتٌ سُفْيَانَ النُوريٌ 

سال أا إسحاق: أُسَمعتٌ أيَا يُرَدةَ يَقُول: قال سول الله علة: «لآ نكاح إلا بوَليٌ» ؟ فَقَال: : نعم. . قدَل هَذا الحَدِيتٌ عَلى أنْ 
ماع شع ولور هَذا الحَدِيتَ فِي وَقتٍ وَاحَدٍ. 

وإسرَائيل هُوَ نبت في أبي إسحاق. سَمِعتٌ مُحَمّدَ بن المُثنّى يَقُول: سَمِعتٌ عبد الرٌحمَن بن مهدي يَقول: ما اني الَّذِي 
فا نبي من حَدِيثٍ النوريّ عن أبي إسحَاق. إلا لما َكلت به على إسرائِيلَ. أنه كَانَ أت به أتمَ. 

وَحَدِيتٌ عَائِمَةً ني عذراناب عن الذي 4ل لا ركع [0ا :11 عدي دن . وَرَوَاهُ ابن جُرَپج عن سُلْمَانَ بن مُوسَى. 

عَن النَّبِيَ تلا. وواه الحجَاج بن أرطأَ وَجَعفرٌ بن رَبيعة عن الرهريٰء عَن عُرِوَة عَن 
نشة عن اللي كله وروي عن هنام بن عرو عن أبيه. عن عَائِشَة عَنٍ عن الب 5 يثلة. 

وقد تكلم تمش أهلٍ الحديث في حَديث الڙهريٰء عَن عُرِوَة عَن عَائْشَة عَن ابي بلة. قال ابن جُریچ: : نّم لقيتٌ الزهِريّ 

فسَألتة قأنكرة. فضَعَفوا هذا الحَدِيتَ مِن أجل هَّذا. وَذَكرٌ عَن يَحيىَ بن مَعِينء أن قال: َم ذز هَذا الحَرفَ عَنِ ابن رج 
إلا إسْمَاعِيلٌ بن إبراهيم. 

قال يحي بن مَعِين: وَسِمَاحُ إسْمَاعِيلٌ بن راهيم عَنٍ ابن مرج ليس بِذَاكَ. إلخاضخ كن عن كن عل و 
عبد الزيز بن أبي رَوَادٍ مَا سم م من ابن جُريج. وَضعّف يحي رِوَايةَ إسْمَاعِيلَ ؛ بن إبرَاهِيم عن عن ابن جُرَيج. 

NS‏ إل بوليٌ» عند أل اليم ِن أصحاب اللي كله. مِنهُم عُمِرٌ بن 
الطاب وَعَلِي بن أ بي طالب وَعبدُ الله بن عباس وَأبو هُريرَةَ وَغَيرهُم. 

وَهكذا رُوِي عَن بَعض فقهاءِ لتَابعِينَ؛ أنهّم قالوا: لا ناح إلا بوليّ. E‏ وَالحَسَنٌ البَصَريٌّ وَشْرَبِنَ 
وَإيرَاه هيم النّحْيٌ و حمر بنّ عبد العَزِيزِ وَغْيرهُم. وَبهذا مول سيان اتوي وَالأُورَاعيٌ وَمَالكُ وَعبدٌاللّه بن المُبارك والشَّافِعيٌ 
وَأْحَمَدُ وَإِسِحَاقٌ. 


ا 


0 بَابٌ مَا جَاءَ لا ناح إلا ية 


قوله: (عن يونس بن أبي إسحاق عن أبي بردة الخ) سقطت العبارة في أكثر النسخ» الصحيح عن يونس بن أبي إسحاق عن أبي إسحاق 
عن أي بردة الخ. 1 

قوله: (فأنكره الزهري الخ) وضعف الترمذي إنكار الزهري» أقول: روى بشر بن مفضل عن ابن جريح كما روى ابن علية فلا يكون 
إنكار الزهري بلا أصل. 

قوله: (والعمل على هذا الخ) إني متردد في قول الترمذي هذاء فإذن مذهبهم إثبات أن النكاح لا بد فيه من عبارة الرحال» ولا يدل عليه 
مثل حديث أبي موسى وعائشة» فإذن الأقرب إلى ظواهر الأحاديث مذهب الصاحبين. 
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*- حَدٌثنا يُو سف بن حا الَعن الصريٰ حدّئنا عبد لأعلّى عن سمي عن قتادة عن جاب بن رب عَنِ ابن 
عبّاس؛ 3 الى لي قال: «الَعَايا"' اللا تي يُنكحن أنفَسَهنٌ بير ية 

قال وشف بی حمّاد: رقع عبد الأعلى هذا اليك في اللَسير. وََوقَهُ في تاب الطّلاقء وَلّم يَرقَعة. 

غ١٠١‏ خد حَدّئا تيب حدّئنا ندر عن سيد نحو وَلَم يَرقعة. . وَهَذا أصح. 

هذا حَدِيتٌ عير مَحفُوظِ لا تعلم أحداً َقََُ إلا ما روي عَن عَبدِ الأعلّى عَن سَعيدِ عن قتادة مَرفُوعاً. وَرُوي عن عبد 
الأعلى عن عيذ هذا الخديت موقوقا. وَالصَّحيحٌ مَا روي عَنِ ابن عباس قول (لا ناح إلا مہ ببيّنة) . 

وَهكذا رَوَى غير وَاحَدٍ عَن سَعيدِ بن أبي عَرُوبةء نحو هَذاء مَوقوفاً. 

وَفِي ۽ اباب عن جعراً بن حصي أن مرم 
ُو في ذلك جنا تن مضى بهم لاوما من ارين ين هل ليلم ونا الف َمل الهم قي هذا إذا أشهة 
و أكند أل العلم من أهل الْكُوقَةِ وغَيرهم: لا يجُورُ التحاح حتيّ يَشهَدَ الشَّاهِدَانِ معا عِندَ عمد التكاج. 
وقد رای > عض أهل المَدِينة إذا أشهد وَاحَدٌ بَعدَ وَاحَد أن جَائْزٌ إذا أعلَنّوا ذلك. وَهُو فول مالك ب بن أنّس. وَمَكدًا قال 
إِسححاقٌ بن إبَاهِيم فيا حكي عَن أَهلِ المَدِينة ة. قال عض أَهلٍ العلم: شَهَادةُوَجلٍ وَامرأَينِ تجوز في الكاح. وقول 
فد وإسكاق. 


ع - باب ما جَاءَ في خحطبة التكاج 
0- - حَدٌّئنا قتَيبَةُ حَدَّئنا عبش ب بن القَاسِم عَنِ الأعمش. عو أي ن أي ا عبد ل قله ا 
رول الله ا التَسْهّدَ في الصّلاةٍ والتَشَُدَ في الحَاجَة. قال «التَسْهُدَ في الصلاة: : التّحبًا : تحبا تله وَالصَّلوَاتُ والطَيّباتٌ. السلا 
ليد E‏ عَلِينا وَعَلى عباد الله الصَّالحينَ اعهد ان ذلا إله إل لله اسهد أن مُحمَداً بده 


35 ود 0 2 را م بي ماس مه رم 0 
وَرَسُولهُ. وَالنَسْهُدٌ فى : e ee‏ 3 غود بالله من د شُرُورٍ أَنقسنَاوَسيْئاتِ أعمالناء من بده الله 
فلا مُضل له وَمَن لل َل هَادَىَ له وَأَشْهَدٌ أنْ لآ إلهَ إلا الله وَأَسْهَدُ أنَّ مُحَبَداً عَبِدُهُ وَرَسُولَهُ». قال: وَيَقرأ تلات آيَاتِ. 


(۱) قوله: «البغايا» جمع بغية وهى الزانية من البغاء -بالكسر- الزنا وفيه أن النكاح بلا شهود فاسدء وهو المذهب عند جمهور الأئمة وعند 
الشافعى وعندناء وقد جاء فى مذهبنا رواية فى نكاح الخفية وهى رواية شاذة» والصحيح ما تقرّر فى المذهب من وحوب الشاهِدّين» وهذا 
هو المشهور من مذهب مالك وأحمد» ورواه الجماعة» كذا فى «اللمعات»» وف «الحداية»: اعلم أن الشهادة شرط فى النكاح لقوله عليه 
السلام: ولا نكاح إلا بشهود» وهو حجة على مالك ف اشتراط الإعلان دون الشهادة» ولا بد من اعتبار الحرية فيهما لأن العبد لا شهادة 
له لعدم الولاية» ولا بد من اعتبار العقل والبلوغ؛ لأنه لا ولاية بدونهماء ولا بد من اعتبار الإسلام فى أنكحة المسلمين؛ لأنه لا شهادة 
للكافرين على المسلم ولا يشترط وصف الذكورة حى ينعقد بحضور رجل وامرأتين» وفيه حلاف الشافعى» ولا يشترط العدالة حى 
ينعقد بحضرة الفاسقين عندنا حلافا للشافعى» له أن الشهادة من باب الكرامة؛ والفاسق من أهل الإهانة» ولنا أنه من أهل الولايةء فيكون 
من أهل الشهادةء وهذا لأنه لما لم يحرم ولايته على نفسه لإسلامه لا يحرم على غيره؛ لأنه من جنسه -انتهى- والله تعالى أعلم بالصواب 
وإليه المرحع والمآب. 

(۲) قوله: «والتشهّد فى الحاحة» أى فى النكاح وغيره» وعند الشافعى الخطبة سنة فى أول العقود كلها مثل البيع والنكاح وغيرهماء والحاجة 
إشارة إليهماء وقوله: «إن الحمد لله» إن مخففة من المثقّلة. وإنما مى حمد الله شهادته؛ لأن الحمد لله شهادة بثبوت الكمالات الذاتية والفعلية 
له تعالىم» كذا قيل» ولا حاجة إليهء فإن الشهادة مذكورة فيه» والتحميد والاستعانة والاستغفار توطئة وتمهيد لذكرها كا وتيمّئّاك كذا 


باب ما جاء لا نكاح إلا ببينة 
البينة شرط عندنا لصحة العقد لا محض إثباته. 
باب ما جاء في خطبة النكاح 
f‏ عندنا مستحبة» وقال في الدر المختار: إن استماع كل خطبة واحب» أقول: إن هذه الكلية في حيز الخفاء فإن في استماع 
حطبة العيدين توسعاً. وقال الشافعي: يستحب الخطبة في ابتداء كل أمر ذي بال. 


ااا 35 الله کان عَلَيكم رَقِيباً». «اتقوا الله ووا و ديد 


ار 
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قال عَبعرٌ: ففْسَرهَا سُفيَانٌ الثوري: «انّقوا الله حى ثُفَاتِهِ وَلاً تَمُوتنَّ إلا وََنثُمْ م مُسَلِمُونَ4. < انَقُوا لله الذي تَسَاءَلُونَ ' به 


وَفِي الټاب عَن عَدِيٌ بن ڪاقم. ‏ | : 
حَدِيثٌ عَبدُ الله حَدِيتٌ حَسَن رَوَاهُ الأعمش ن ابي إسحاق» عَن أبي الأحوّص. عَن عبد اى عَن الي كله. 
وَرَوَاهُ شُعبةٌ عَن أبي إسحاق عَن أبي بيد عَن عَبدِ الله, عن الب كلة. ركلا الحڍيئين صَجِيح. لان إسرائيل جَمَعَهُما 


فَقَال: عن أبي إسحاق» عَن أبي الأحوّص وبي مُتَيدةَ عن عبڍِ الله بن سوي عن عَن الي كلة. و قد قال بَعض أهل العلم: إن 
التكاح جَائرٌ بير خطبَةٍ. وَهو قَولُ سفيَانَ الّورِيٌ وَعَيرهِ م من أهلٍ العلم. 


حَدّ عَدّئنا بو مشا الرَفاعي حدَئنا اب َمل عن عَاصِم بن ليب ٠‏ عن أببه. عن أبي هُرَيرَةَ قال: قَالَ رَسُولُ الله 
له: « كل حطبة ليس فيها تشهد قَهِي كاليد الجَذمَاءه'" 
هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريبٌ. 

۷- بَابٌ مَا جَاءَ في استئمَارٍ البكر والب 
۷-_ ع ا ب بُوسف دنا الأوزاعي ڪن تحي بن بي كير عا سار 
وق ا اس عا E‏ 
حَدِيتُ ابي هُريرةَ حَِيتٌ حَسَنٌّ صحيځ. 
e‏ أنَّ الب لا تزوّج حت تسام وَإِنْ رَوَّحِهَا الأب مِن عير أن يُستَأمَرهَاء ٠‏ فكرهّت ذلك 
ك 
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قاله الشيخ فى «اللمعات شرح المشكاة» . 


E قوله: «تساءلون به» أصله تتساءلون اه لضان مش با فيقول: أسألك بالله قوله: والأرحام -بالنصب-‎ )١( 


والمجرور كقولك: مررت بزيد وعمروء أو على الله أى اتقوا الله وانّقوا الأرحام فصلوها ولا تقطعوهاء وقرأ حمزة بالجر عطف على 
الضمير المجرور» وهو ضعيف ولأنه كبعض الكلمة» قاله البيضاوى» وفيه أن قراءة حمزة ثبتت بالتواتر عنه صلى الله عليه وسلم فلا يجوز 
الطعن فيها بقياس واه كبيت العنكبوت. 


(۲) قوله: «كاليد الجذماء» -بالذال المعجمة- أى الي ها الحذام العلة المشهورة» وقيل: المقطوعة لا فائدة فيها. (اللمعات) 
(۳) قوله: «لا تنکح الثثب حى تستأمر ولا تنكح البكر حي تستأذن» الاستعمار طلب الأمر والاستئذان الإعلام» وقيل: طلب الإذن؛ لقوله 


صلى الله عليه وسلم: «وإذنها الصموت» وظاهر الحديث یدل غلی أنه الین للوى أن يزوج موليته من غير استئذان ومراجعة ووقوف 
واطلاع على أنها راضية بصريح إذن أو سكوت من البكر؛ لأن الغالب من حالما أن لا تظهر إرادة النكاح حياء. (الطيي) 


1 باب ما جاء في استئمار البكر والثيب 
المذكور في حديث الباب الولاية» وولاية الإحبار عندنا دائرة على الصغر» وعند الشافعي على البكارة» وليس المراد بولاية الإحبار أن 


ينكحها جبراً وضرباً بل المراد صحة الإنكاح ونفاذه بدون أمرهاء وإذن تخرج مواد أربعة» ثنتان منها متفقة عليهاء وثنتان مختلفة فيها. 


وأما حديث الباب فقال الحجازيون: إن الحديث يقابل بين البكر والثيب ولم يتعرض إلى الصغر والبكرء وقالوا: إن بين الاستيئذان 


والاستعمار فرقاًء وقالوا: إن الاستئمار من الثيب واجب» والاستئذان من البكر همست حب ) والحديث في المذهب محمول على الكبيرة ونقول: 


۶ 


إن في الحملتين حكماً وحوبياًء والحديث في الكبيرة لأن الصغيرة لا اعتبار بإذنها فتكون مستثناة عقلا. 


تم ليس ولاية الإحبار عندنا على الكبيرة بكرا كانت أوثيباً إلا أن البكر يكفي صموتهاء والثيب يجب التلفظ منها بعين ما في حديث 


الباب من الاستثمار والاستكذان» وأقول ل: الأقرب إلى الحديث مذهب أي حنيقة ووافقه كثير من ٠‏ أئمة الحديث بأن مدار الولاية على الصغر لا 


البكر» ووافقنا الشيخ تقي الدين السبكي الشافعي وله اختيارات حلاف الشافعية تید على مال مسألة وأقولة. إن حديث الباب يدل على 
ححا حى المولية عند التعارض؛ فتمشك :يعض الأحناف بهذا الحديث له وجه. 
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زوج البكرّ وهي بَالعَة بير بر مر فلم رض بتزويج الأب قالبكاخ تفشو" . وَقَال بعص أهل المدِيئة: : تزویځ ج الأب على 
البكر جَائٌ وَإِنْ كرهث ذلك. وَهُو قول مالك بن أنس وَالشَّافِعِي وَأحمَدَ وَإِسِحَاقَ. 

ا حَدَّئنا قتي حَدَّئنا الك بن أنس عن عبد لله بن الفضل. > عن نافع بن جب بن طم > عَنِ ابن عباس؛ أن رَسُولَ 
انه تلا قال: اليم أحق بها من وَلبها. والبكر قاذ في تفيهاء وإذنها صَمَاتَها. 

هذا حَدِيتُ سل صحيع. وقد رَوى شُعبَةٌ وسُفيانٌ الُوريّ هَذّا الحَدِيتَ عَن مَالكِ بن أنس. 

واحتجّ عض الناس. في إجَازة التُكاح بعر ولي ؛ بهذا الحَدِيثء وَلَيِسَ في هَذا العديك ارا أنه قد روي 
من عير وجه عَن ابن عباس عَن التي تا قال: «لا نكاخ إلا بول وَهَكذا أفتى به ابن عبّاس بَعدَ الب ص فقال: «لا 
نكاع إلا بوليٌ». ونما قعنى قَولِ الل تلا الأيمْ أحقٌ تفا ِن ولّهاء- عِنْدَ أكئر أل الهم - : أنَّ الول لاً ُزوّجها 
إلا برضَاها و أمرهاء إن زَوّجهَا فَالكاح مَفشوځٌ, عَلى حديثِ خَنْساءَ بنتٍ خدّام. حَيتٌ زوجها أَبوَا وهي ثيب کرھٹ 
ذلك قَردٌ الي يل نكاحة. 

۸- بَابٌ مَا جَاءَ في إكراء اليتيمَة عَلى التَزويج 
۹- حَدّئنا في حدثنا العزيز بن مُحَمَدٍ عن مُحَمَدِ بن ڪَمرو عن ابي سَلمةٌ عن آي عُريرَة قال: فال رَسُولُ اله يلة: 
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«اليَتِيمَة تستأمرٌ في نفسها. قإن صَمتَتْ فهو إذنهاء وَإِنْ أبت قاذ وار عَليها». 

وَفي الباب: عَن أبي مُوسَى. وَابِن عُمِرَ. 

قَال بو عِيسى؛ حَديتٌ أبي ا 

وَاخمَلفٌ أهلّ العلم في تَوِيج ال مَتِيمَة ليتيمة. فَرأى بعص أهل العلم؛ أن اليَتِيمَة إذا زوجت فَالنَكاح مَوقوف حتى تَبلعٌ. ٠‏ فإذا 
بلقت فَلهَا التيارٌ في إجازة م هو قَولُ بَعض الَابِعِينَ وَغَيرهِم. وَقَال بَعضّهُم: لاً يَجُورٌ نكا اليتيمَة حتيّ 


)١(‏ قوله: «فلم ترض بتزويج الأب فالنكاح مفسوخ» واستدلوا بحديث ابن عباس قال: «إن جارية بكرًا أتت رسول الله صلى الله عليه وسل 
فذكرت أن أباها زوّحجها وهى كارهة فخيّرها البى صلى الله عليه وسلم) رواه أبو داود. 

(۲) قوله: «اليتيمة تستأمر ف 0 أى فى نكاحهاء والمراد البكر البالغة من اليتامى» وسماها اليتيمة باعتبار ما كانت» كذا نقل الطييء 
واعتبار هذه العلاقة لا يناف أن ير د التتِب أيضّاء ولكن إرادة البك كر متعيّنة لقوله: فإن صمتت. ..آف وقوله: فلا حواز عليها أى لا تعدى 
ولا أكراه عليها. (اللمعات ا 


قوله: (الأيم أحق بنفسها الخ) الأم في اللغة قيل: من طلقها زوحها أو مات عنهاء وقيل: من لا زوج ها وهذا أعم من الأول» قال 
الحجازيون: المراد من الأم الثيب لقري ئة ينة المقابلة بين الأم والبكر ههناء والمقابلة بين البكر والثيب» ف الحديث السابق» وراد هنا الحديث 
أيضاً الثيب. وقال العراقيون: إن المراد من الأيم الكبيرة الى يي لا زوج لهاء وأما قيد الكبيرة فلما ذكرنا أولاً والشرح ما مر أ أولاً. 

ل ا ا E‏ أقول: لا يدل الحديث على ما قالوا بل يدل على أن يشترك 
الولي والمولية في النكاح ويكون الولي تابعاً لرأي المولية» وأما إذا احتلفا فالتزجيح لرأي المولية» وقال الترمذي في شرح حديث الباب ما قلت. 
وقال الشافعية: إذا احتلفا وتريد النكاح في الكفؤو فيجبر الولي على الإنكاح وإلا فالسلطان ولي من لا ولي له» وقال الشافعية: إن الولاية على 
البكر وليس ولاية الإجبار إلا للوالد والجدى وعندنا الأب ثم الجدء ثم العصبات ثم ذوو الأرحام ويخرج صورة عند الشافعية لا يممكن النكاح 
فيها إلا بعد مدة وهي إن كان صغيرة ثيباً ومات عنها أبوها وجدها فإذن لا تنكح إلا بعد البلوغ ولا يمكن لها سبيل النكاح قبل البلوغ. 

باب ما جاء في إكراه اليتيمة على الترويج 

أشكل هذا الباب على الناس لأن حكم الولاية وعدمها على الصغيرة والكبيرة قد مر في الأبواب الأولى» قال الطيبي شارح المشكاة: إن 
المراد من اليتيمة الكبيرة لا الصغيرةء وأطلق عليها لفظ اليتيمة على ما كانت قبل» ومعين الباب أنهما لا يسارع في نكاحها ما لم تأذن فكأنه 
شرط بلوغهاء فمعناه لا تنکح حي تبلغ فتستأمر وقال الشافعية: إن ولاية الإحبار ليست على البكر الصغيرة إلا للأب والجد. والثيب الصغيرة 
إذا مات أبواها فلا سبيل لنكاحها إلا بعد بلوغها لأنها لا تحبر عليها لأن ولاية الإحبار على البكرء وأما السلطان فلا ولاية له أيضاً لأن ولي 
الصغيرة ليس إلا الأب والجدي وقال مالك: لا ولي إلا الأب. والمراد في حديث الباب من اليتيمة البالغة مات والدها أم لاء وقال الشافعية: 
إن المراد من اليتيمة من مات والدها أي المعي اللغوي. 
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تبلغ. وَل بخرر الغار في ا هو قل سُغْيَانَ اوري والشَّافِعيٌ وَغيرِهمَا مِن أهلٍ العلم: وَقَال د وإستحاق: إذا 
بلغت البتِيمَةٌ هسح سني فَزوجَت"" فرضيتُ. اکا جائ وَلاَ حيار لا إذا أَدرَكَتٌ. وَاحتجًا بحديث عَائِشَة؛ «أنَّ الى ل 


بن بها وهي بنتٌ تسع سِنينَ) وقد قَالّت عَائْشَة « إذا بَلعَتِ الجَارِيةٌ سح سِنينَ فَهِيَ امرَأة». 
-٩‏ باب ما جَاءَ فِي الوليّين يُرْوّجِانٍ 

4و ةق ل E‏ ا بيه أن ول لله 
يل قال: «أيّما امرّأةٍ زوَّجهًا وليّانِ فَهي لِلأوَّلٍ منهُماء وَمَن بَا بيعا من رَجُلين قهو لِلأوّل مِنهّماء. 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ. 

وَالعَملُ عَلى هَذا عِنْدَ أهل الملم لا تلم نهم في ذلك اختلافاً. إذا إذا زوج أخد الوليّين قبل الآخر. فنکاځ الأول جائ 
وَيِكاح الآخر مَفسُوح. وَإذا زوَّجا جَمِيعاً فَنِكاحهُما جَمِيعاً مَفشوخ. يكو كول اررق و امه وَإسحاق. 

- - باب ما جَاءَ في نكاح العبدِ بغْيرٍ إِذنِ سيّدهٍ 

١١١5‏ خد حَدَّئنا علي ب حجر حَدَّئنا الوَليدٌ بن مُسلم ڪن رُهير بن مُحَمّد عَن عبد الله بن مُحَمّدِ بن عَقِيلٍ عَن جَابِرٍ بن 
براك عن في كر اما عبد ترج بير إذنٍ سيد فهو عادو 

عرب ع عر ع 

وَرَوى بَعصَهُم هذا الحَدِيتَ عَن عبد الله بن مُحَمّدِ بن عَقيل عَن ابن عمرّ عَن الي 2 ؛ ولا يصح وَالصَّحيحٌ عَن عبد 
لله بن مُحَمَّدٍ بن عَقيل عَن جَابرٍ بن عبد الله. 

العمل عَلى هَذا عِنْدَ أهلٍ العلم من أصحاب الي ل وَغَيرهم؛ أَنَّ نكا العبدِ بير إذنِ سيّدهِ لا يَجُورٌٌ وو قول اخ 
وَإِسحَاق وَغيرهمًا. 

57- حَدَّئنا شعي بن بحت بن سعيڊِ الأموي حَدَّئنا بي حَدّئنا ابنّ ريج عن عبد الله بن مُحَمّدِ بن عقيل عن جَابر 
ul.‏ «أيّما عَبِدٍ تزوّج بير إِذنٍ سَيده فَهوعَاهِرً). 

١‏ باب مَا جَاءَ في مُهُور النّساءِ 

- َد ثنا مُحَمَّدُ بن بسار حَدَّئنا يحي بن سَعيدٍ وعبدٌ الرَّحمَن بن مهدي ومُحَمّدُ بن جعفر. ٠‏ قالوا: حَدَّئنا شعبَة عن 
0 : معت عبد اله بن عامر بن بيع عن أب أن امرأة ین بني فار تزؤبجث”” على تَعلين. فَمَال 

سول الله عله: «أرضيت من نفسِك وَمَالك پتعلین؟ قَالت: : نعم . قال: فأجازة». 


)١(‏ قوله: «فزوّجت» وف «الدرٌ المحتار» : أوف مدته له أى مدة البلوغ اثنتا عشرة سنة ولها تسع سنين وهو المختار» وف «الطحطاوى» قال ف 
اشر ح الجمع) : وأجمعوا أن ابنة مس سنين فما دونها إذا رأت الدم لا يكون حيضاء وابنة تسع سنين فما فوقها يكون حيضاء والخلاف 
ف ست وسبع وثمانٍ. 

(۲) قوله: «فهو عاهر» أى زان وهو دليل على أن نكاح العبد بغير إذن سيده غير جائزء وقال أبو حنيفة: يجوزء وينفذ إن أجازه بعد وهو 
فى حكم الفضول. (اللمعات) 

(") قوله: «تروّحت» قال ف «الدرٌ المختار» : أقله عشرة دراهم لحديث البيهقى وغيره لا مهر أقل من عشرة دراه E AS‏ 
الل داق 


باب ما جاء في نكاح العبد بغير إذن سيده 
نكاح العبد بغير إذن السيد باطل عند الكل وولاية الإجبار على العبد والأمة للمولى في النكاح لا في الطلاق. 
باب ما جاء في مهور النساء ْ 
أقل المهر عندنا عشرة دراهم» وعند مالك ربع الدينار كنصاب السرقة» وعند الشافعي ما اجتمع عليه الزوحان قل أو كثر» وعند ابن 
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وَفِي الټاب: عن عَمرَ وابي هَرَيرَةٌ وسّهل بن سعد ابي سعید وانس وعائشة وجابر وابي حَدرَدِ الاشلميّ. 


حَدِيتُ عامر بن بيع حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيعٌ. 

وَاختَلفَ أهل العلم في اله فقال بَعضهم: اهر على ما تَراضَوا عَليهء وهو قول شفيان اوري والشَّافِِيَ وأحمة 
وَإسحاق. وَقال مَالكُ بیٌ أنس: لا يكونٌ المهرّ أقل من بع دِيتار. قال بعص أهل الْكُوفة"' : لآ يكونٌ المهد أقل مِن عَشَرَةٍ 
دَرَاهمْ. 

14 َد حَدَّئنا الحَسٌ بنّ علي الحَلآلُ حَدَّئنا إِسحَاقٌ ب عيسى وَعبدٌ لله بن افع ٠‏ قالا: حَدَّئنا مالك ب أنس عَن أبي 
حازم بن يئار عن سَهلٍ بن سَعدٍ السّاعديّ؛ «أنَّ رَسُوَلَ الله كله جَاءَتهُ امرَأةٌ فَقَالتُ: ني وَهبتٌ فيي لك فَقَامتْ طَوِيلاً 
فَقَال رَجِلٌ: یا سول ای زوّجنيها إن لم كن لك بها حاجة. فقال: هَل عِندَكَ من شَيءِ تُصَدَّقهًا؟ فقال: ما عِندِي إلا ٳِراري 
هَذا. فقّالَ رَسُولُ الله ك4 إزَاركَ إن أَعطَيتها جَلَّست وَلاً إزار لك فَالتَمس شّيئاً. فَقَال: ما أجد. قال التَمس وَلَّو خَاتماً من 
نح لا حا ال كرد الوكلا قل مل ور اك سلا الم سور را رد 
سَمَاها. فال رَسول الله ت: زوّجتُكها بما مَعك'" من القّرآنِ». هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. ٠‏ 

وقد ذهب الشَّافِعيٌ إلى هذا الحَديث. فَقَال: إن لم يكن له شَيِءٌ يُصَدَّقَها فَتَروّجها عَلى سُورةٍ من القّرآَنِ فَالنُكاح 


)١(‏ قوله: «وقال بعض أهل الكوفة» وق «اللمعات» قال أصحابنا: مثل هذا محمول على المعجل» فإن العادة عندهم تعجيل بعض المهر قبل 
الدحولء فلا دليل ف فيه على أن المهر لا تقدير فیه» بل يحوز أى شىء كان وإن قل لقوله صلی الله عليه وسلم: ولا مهر أقل من عشرة 
دراهم) كذا فى «الهداية» رواه حابر وعبد الله بن عمر» كذا فى شروحه -انتهى -. 

)١(‏ قوله: «عا معك» ظاهره أن الباء للمقابلة كما هو مذهب الأئمة» وقالت الحنفية: الواحب فيه مهر المثل كما فى صورة عدم التسمية» 


حزم يصح النكاح على حبة شعيرة أيضاً وهو نصاب السرقة عنده. 

ودليل الشافعية حديث الصحيحين» وأما دليل الحنفية فأكثرنا يحتج بحديث الدارقطيئ: « لا مهر أقل من عشرة دراهم » أقول: إن في 
جميع طرقه حجاج بن أرطأة وهو متكلم فيه» وإني لا أتمسك به وإن حسن الترمذي رواياته بل صحح أيضاً في بعض المواضع» وأقول: إن 
الصحيح تمسكاً ما أخرجه في فتح القدير ص )٤١۷(‏ باب الأكفاء بسند ليس فيه حجاج» وأخذ الشيخ متنه من شرح السنة للبغوي وما وجد 
فيه السند» قال: فجاءني بعض أصحابي بسنده من الحافظ شهاب الدين أبي الفضل ابن حجر العسقلاني وحسنه الحافظ فإذن صح استدلالنا 
فنتأول في الأحاديث الي فيها المهر أقل من عشرة ونحمله على المهر المعجل وأما الباقي فم حلء وهذا الحديث من ما زاد الشيخ على تخريج 
الزيلعي. 

ههنا ثم بحث أصولي بأن زيادة عشرة دراهم في حكم النكاح زيادة بالخبر الواحد على نص القرآن وذلك غير جائزء فيقال: إنه ليس زيادة 
الركن والشرط بل زيادة الحكم ولكن الحق إن الزيادة على القاطع بخبر الواحد في مرتبة الظن جائز لا في مرتبة القطع أعم من أن يكون شرطاً 
أو حكمأء ولا بد من هذا وإن لم يذكره أرباب الأصول فإذن لا يردء واشتراط عشرة دراهم في سرقة النصاب فإنه ثابت بالخبر الواحد ولا 
يرد اشتراط المصر في إقامة الجمعة وكذلك اشتراط ساز العورة في الحج وكذلك مسائل أخرء وأما إذا صار خير الواحد قطعياً فيجوز به زيادة 
الركن أيضاً أي في مرتبة القطع ويكون قطعياً إذا كان محفوفاً بالقرائن 

قوله: (وهبتٌ نفسي الخ) قال الشافعي: لا يصح النكاح إلا بلفظين النكاح والتزويج» وأما عند أبي حنيفة فيصح بكل لفظ يدل على 
التمليك المؤبد» وقال الشافعية: إن صحة النكاح بلفظ الهبة مخصوص به عليه الصلاة والسلام لآية « حَالِصَةَ لك » [ الأحزاب: ٠١‏ ] وقال 
الأحناف: إن الخصوصية في النكاح بلا مهرء وأما تزويجه عليه الصلاة والسلام إياه فإما أن يقال: إنه صار وكيل تلك المرأة» أو يقال: إنه عليه 
الصلاة والسلام ولي المؤمنين والمؤمنات لآية: « لني أُؤْلَى ِالْمُؤْمِنينَ من أنْفْسِهِمْ الخ» [ الأحزاب: 5 ]» ولك كن ولايته بجملة تكون في بعض 
الأمور لا قي البعض الآخر 

واعلم أن للمهر في اللغة تسعة أسماء. 

قوله: (إلا إزاري الخ) في بعض الروايات أنه قال: يكون بيي وبينهاء فبوب الطحاوي في مشكل الآثار على التهايؤ بحديث أن يكون 
الإزار ب وبينها. والتهايؤ أن يكون الشيء مشيركاً بين الشخصين يستعمله كل واحد نوبة بنوبة. 

قوله: (ولو حاتاً من حديد الخ) في كتب الأحناف أن حاتم الحديد للرحال حرام» وأما للنساء ففي الجوهرة أنه مكروه للنساء أيضاً كما 
في رد الحتار» وفيه لا بأس بأن يتخذ خاتم حديد قد لوي عليه فضة. اه والله أعلم» وفي الحديث: النهي عن حاتم الحديد. 

قوله: (عا معك من القرآن الخ) المشهور من مذهي مالك ورواية عن أحمد ومذهب أبي حنيفة أن تعليم القرآن لا يصلح مهرأء وقال 
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خا وتعلمها ورا اران وال عض أهل العلم: التكاح جَائرٌ وَيَجِمَلُ لها صَدَاقَ مثلها. وَهو قَولٌ أهل الكوفة وأحمدَ 
وَإسحاق. 


NE‏ - حَدَّننا ابن أب ڪُمر حَدَّننا شفيان بن عب ن أبُوبَ ن ابن سبرينَ عن أبي العجفَاء قال: قال عُمرُ بن 
الحخطاب: «ألا لآ تَعَالُوا'' ' صَدقة النّساءِء فَإنهًا لو كانت مُكرّمة فِي الدّتياء أو قوی عند الله لكان ولام بها ني الله تلا ٠‏ مَأ 
لمت رَسولَ اله لك تكح شیا ين نسائه. ولا أنكع شَينا ِن بناته على أكثر ِن نت عَشْرَةَ أوقيةٌ». 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيځ. ' 

وَأبو العَجِمَاءِ السُلمىٌ اسْمّه: هَرَمُ. . الق عند أهلٍ الم أَربَعُونٌ درهما. وَثنتَا عَشرَةَ أوقية هى ارتا و مَانونَ 
درهماً. 

7 باب ما جَاءَ في الرَجُل يعتقٌ الأمة ثُمّ يتزوّجها. 

1م عد بي حأ أ عو قن اه د المزيز من شيب عن أي بن قالي: نوو ل لا أع 

صَفيَة وَجَعَا عتقّها صَدَافَهَا'”" 


وقالوا: الباء ليست للمقابلة بل السببية» والمعئ زوحتها منك بسبب ما معك من القرآن» ويكون ذلك سبب الاحتماع بينهما لا أنه 
مهرها. (اللمعات) 

(۱) قوله: «ألا لا تغالو» قم نبو مال اسار بيه والمراد لا تكثروا صدقة النساء -بضم الدال- .معن الصداق» قوله: فإنها الضمير 
للمغالاة» قوله: لو كانت مكرمة - بفتح الميم وضم الراء- . مع الكرم» وأما روى من نكاح أم حبيبة بأربعة آلاف درهم» فكان من قبل 
الخاد عن ماله ر الل عفتريل وقد ورد أن امرأة قالت: حين قاله عمر رضى الله تعالى عنه: كيف ذلك وقد قال الله 
تعالى: #وآتيئُم إحداهن قنطارًا4 فقال عمر رضى الله عنه كلكم أعلم من عمر» فكان هذا تواضتعًا منه رضى الله عنه» وإلا فالكلام كان 
ف الأفضل والأولى لا فى أصل الحوازء فلا يرد ما قالت» وما ذكر ف الآية مبالغة فى عدم الأحذ. (اللمعات) 

(۲) قوله: «وجعل عتقها صداقها» هذا محمول على أنها وهبت له صداقهاء أو هو من خواصّه صلى الله عليه وسلم والأقرب أن يقال: هذا 
وهبت له نفسهاء فإنه نكاح بلا مهر» وهو ف معن البة» وهو أيضًا من خحواصّه» وعند جماعة يجوز أن يجعل العتق مهرًا. (اللمعات) 


الشافعي: يصلح للمهرء وقال في النهر: إن المتأخرين لم أفتوا بحواز الأجرة على القرآن يجوز أن يكون يصلح للمهر أيضاً. 

وأما الجواب عن حديث الباب عن جانب الجمهور فيقال: إن هذا كان نصاب العلم عندهم عند النكاح ولم يكن مهراً فيعبر عن حاصل 
الجواب بأن الباء للسببية لا للبدلية» ومثل هذا ما في التزمذي ص )١١7(‏ ج (۲) في فضائل القرآن عن أنسء فلا يكون تأويلاً بل شرحاًء وفي 
الزرقاني شرح الموطأ أن هذا من خصوصية هذا الرحل لحديث: « لا يكون لأحد بعدك مهر » ال > وأحاله إلى سنن سعيد بن منصورء» أقول: 
أخحرجه ابن السكن في معرفة الصحابة» وضعفه السيوطي في الخصائص الكبرى. 

قوله: (ثني عشرة أوقية. ال في الكتبه ذكر النش أيضاء وهو نصف الأوقية أي عشرون درهماً» وكان مهر أم حبيبة أربعة آلاف درهم 
وزوجها النجاشيٌ البي د صلى اله عليه وسل کر 

باب ما جاء في الرجل يُعتِق الأمة ثم يتروجها 

سبيت صفية بنت حيي في غزوة خيبر واشتراها البي - صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - فأعتقها ثم تزوجها الخ » قال أبو حنيفة ومالك والشافعية: 
إن ای لا يماج سدافاء وزو رمدي عن الاح »دوي تدكا عن ان يوشب أنه ولح هر ر جرا ایور ون ليك البانب أن 
النبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلّمَ - أعتقها جانا وتزوحت إياه بلا مهر» و لم يكن العتق صداقاً ذ فعبر الراوي هذه الواقعة بهذا التعبير» وفي كتبنا 
أنه إذا أعتق أمة على أن تتزوحه فلم توفٍ فعليها ضمان قيمتهاء وقال أبو عمرو ابن الصلاح: إن الحديث هذا مثل حديث (الدنيا زاد من 
لا زاد له) وأقول مثله : 

| وحيل قد ولغت هم بخيل تحية بينهم ضرب وجيع 

ومثله آية « وَتَجْعَلُونَ ررقكم نكم تُكَذَّيُونَ » [ الواقعة: ١‏ ] ونظائر أخرء وقد أتى الطحاوي بنظير لطيف» وهو أن أبا طلحة حطب أم 
سليم فقالت: أنكح على أن تسلم» ولم يكن في ذلك الوقت مشرفاً بالإسلام فلا يقول أحد بأن الإسلام كان صداقاًء ثم ظاهر حديث الباب 
أنه لم يجدد والنكاح أيضاً بل كان العتق .منزلة النكاح» ولكن سائر الأحاديث يدل على تحديد النكاح» منها حديث الباب الآتي» وم يذهب 
أحد إلى أن العتق يكون منزلة النكاح بلا تحديد النكاح. 
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حَدِيتُ أنس حَدِيتُ حَسَنٌّ صَحيځ. 

العمل على ذا عند بع أل الهلم ين أصحاب الي َعم وهو قل النَّافِعِيَ وأحمدٌ وإسحاق. وکر تعض 9 
أل الجلم أَنْ يَجعَلّ عِتقّها صَدَاقها. حَتيَ يَجِعَلَ لها مهراً ِو التق وَالقّولُ الأوّلُ أصحٌ. 

۳- بَابُ ما جَاءَ في الفضل في ذلك 

- - دنا هئ حڏشا علي بن هر عن القضل بن بزيڌ ن الع عن أي برت بن أي قوس ع أب قل 
قال ر سول الله لاء «َلنةُ يُؤتون جرم عرّتين : عبد أدّى حى الله وحن مَوَالي فَذَلكَ بُو ی أجرَهُ مَرَنَينِ وَرَجُل كانت عِندَهُ 
جَارية وضيئة فادها فَأحسَنَ أدَبهَاء د م أعتقهاء ؛ م روجهاء يتفي ذلك وجة ال فَذَلكَ يُتَى أجرة مرتين وجل آمن 
بالكتاب الأول ثم جَاءه الاب الآخر فَآمنَ به فَذلك تى اجره مرّتين». 

1 (م( - حَدّئنا ابن أبي عُمرَ حَدّئنا فيان عن صَالح بن صَالح - وَهُو ابن حٌّ- عن الشَّعبِيَ عَن أبي بُردةَ عن أبي 
مُوسَى عن اللي يل نَحوَةٌ بمعناة. 

حَدِيتٌ ابي مُوسَى حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ. 

وَأبو بُردة بن أبي مُوسَى. اسْمُّةُ: عَامرُ بن عبد الله بن قيس. وَقَد رَوى شُعبَةُ والّوري عَن صالح بن صَالح بن حي هَذا 
الحَديتٌ. 

ا دنا تی دنا ان يع قن شمرو بن عيب عن أي قن جلي أل ل قال شا زجل تع ادر 
قحل بها. له نكاح ابتتها. فإِنْ لم يكن دَخْل بها فلنكخ ابتتهاء وَأيُما رَجُل تكح امرَأةً فَدَخل بها أو لم يَدخل بها 
فلا بحل له اخ أمّهَاه. 

أه س هذ عب أب بن قل ساني َإنمًا رَوَاُ ابن لَهَيعةَ وَالمئني بن الصَبَاح عَن عَمرو بن شُعَيب. 
المي بين السجاح ابن لهَيعة يه يُضْعَفَانِ في الحَدِيث. 

َالعَملُ عَلى هذا عند أكئر أهل العِلّم؛ قالوا: إذا روج لجل امرَأةٌ ؛ نّم طلّمَها قَبلَ أَنْ يَدخُلَ بها 0 له أن تكح ابتتها. 
وَإِذا تَزوّجَ الرَجُلُ الإبنة. فَطَلَمَهَا قَبلَ أن يَدَحُلَ بها لم يحل لهُ نكا أمّها لِقَولٍ الله تعالى وهات نِسَائِكُمْ4 وهو قول 
الشَافي وَأحمد وإسخاق'" 

0 باب ما جَاءَ فيم يطل امرأتة تلائ فَيتَرْوّجِهًا آخرٌ فَيَطلْقَهَا قبل أن يدل بهَا. 
)١(‏ قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وعليه الحنفية أيضًا كما قال فى «الحداية»: لا يحل للرجل أن يتروّج بأم امرأته الى دحل بابنتها 

أو لم يدل لقوله تعالى: #وأمّهات نسائكم © من غير قيد بالدحول» ولا ببنت امرأته الى ن دحل بها لثبوت قيد الدحول بالنص ن حانتهى- 

و الله تعالى أعلم. 

باب ما جاء في الفضا في ذلك 

قوله: (أجرين الخ أي أحران على فعلين» ولا يقال : إن الأحرين على فعلين لا ندرة فيه» لأن الصور المذكورة في الحديث فيها خحفاء 
فذكرها وذلك كأحرين له - صلی الله ع عله وسل - قي الصلاة قاعداًء لا أنه كان يوعغك كما يوعك رجلان منا منا 

قوله: (رجل آمن بالكتاب الأول. . الخ) ههنا إشكال» وأذكر جوابه في البخاري» وصوره هَ الإشكال أن حک كم الأجرين حكم القرآن» 
واتفقوا على أن الآية نزلت في عبد الله بن السلام و كان يهودياً ولم يؤمن بعيسى» وقال العلماء: أن يهودياً اذا آمل ن.كوسى و وم يؤمن بعيسى 
شم آمن .محمد - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - فإنه له أجر واحد. 

باب ما جاء فيمن يتزوج المرأة ثم يطلقها 

قال الجمهور: ا ل ل ل 

مشروط في الأم والبنت» ومبئ الخلاف تفسير الآية: ”من نساءكم اللات دحلتم بهن الخ“ [ النساء: ۲۳ ] قيد الأم والبنت أو قيد إحداهما. 
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۸- عقا ايق بي ُمز وإسحاق بن عنضور فالا دنا ستيان بن خبيئة عن لزه عن شرو قن عايقة قات 
«جَاءَتٌ امرَأةٌ ةراع القُرطيٌ إلى رَسولٍ الله 16 فَقَالَت: إنيّ كنت عند رقاعةء فطلقني قبت طلاقي. فَتَرْوَّحِتٌ عَبِدَ الدحمّن 

بنَ الزَّييِ وَمَا معهُ إلا مِثلَ هُدبة الوب قَقَال: بين أن رجهي إلى رفَاعة؟ لا حت دوقي عُسيلت وَيذوق عُسَيلكِ»د. 

وَفِي الاب عَن ابن عُمرَ وَأنس وَالرْمَيصًا أو العُميصًا وَأَبِي هُرَيرَة. 

حَديتُ عَائِنَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيح: 

العمل عَلى هَذا عند عَامَة هل الهلم ين أصحاب ال ل يرهم أ أن الرَّجُلَ إا طلّقَ امرَأتَهُ لاوجت روجا 

َير فَطلَقَهَا قبل أَنْ دحل بها آنا لا محل" لِلرّوج الأول إَِا َم يكن [ إجامكها!" الج الآخز. 

7 باب مَا جَاءَ في المُجِلَّ وَالمُحَلّلِ له 

۹-حَد حَدئنا أبو سبي الج حَدَئنا شعت بن عبد الح بن ربد الأيامي حَدّثنا مُجَالد عن الشّبيّ عن جاب بن 
عَبدِ الله وعَن الحارثِ عَن علي قَالا: «إنَّ رَسُولَ الله 5ه لَعنَ المُحل وَالمَحَلل له" 

وَفِي الاب عَن ابن مَسعُودٍ وَأَبِي هْرَيرَة َعُقبة بن عَامرٍ ابن عبّاس. 

قال أبو عيسى: حَدِيتٌ علي وَجَابرٍ حَديتٌ معلول. وَهَّكذا رَوَى أشعَتٌ بِنٌ عَبِدٍ الرَّحمَن عَن مُجَالدِ عَن عَامر عَن الحَارثِ 
عن عاي وعَامر عن جار بن عبد الله عَن اللي كلة. وَهَذا حَدِيتٌ ليس إِستَادُه بالقائم. لأنّ مُجَالِدَ بنَ سَعِيدِ قد ضَعَفَهُ تعض 
أهلٍ العلم؛ اد ابن هل وروی عَبدُ لله بن مير هذا الڪديت عَن مُجالدٍ عن عار عن جَابر بن عبد لله عن عَليٍ 


وَهَذا قد وَهمَ فِيه ابن تُمَيرٍ وَالحَدِيتٌ الأول أصحٌ. وَقد رَوَاهُ مُغِيرَة وَابنُ ن أبي الد وَغيرٌ وَاحَدٍ عَن الشّعبِيٌ عَن الحارث 


)١(‏ قوله: «حاءت امرأة رفاعة» تسميتها بامرأة رفاعة باعتبار ما كان أو لاشتهارها بهل وقوله: فبك طلاقي أى جزم البتة» و لم يبق من الثلاث 
شيئاء والزبير على وزن أمير الزبير كله بضم الزاء إلا عبد الرحمن بن الزبير» هذا فإنه بفتحهاء قوله: هدبة الثوب» والهدب -بضم الهاء 
وسكون الدال- حمل الثوب واحدتها بالحاء» كذا فى «القاموس» شبهت ذكره بها فى الإرحاء وعدم الانتشار» والعُسّيلة تصغير عسل وقد 
يؤنث» ولذا قيل فى تصغيره: عُسّيلة -بالتاء- وقيل: التاء فيها على زينة اللذة كناية عن لذة الحماع» وفيه أنه لا بد من إصابة الزوج الثاى 
فى التحليل» ويكفى فيه تغيّب الحشفة» ولا يشرط الإنزال؛ وهذا حديث مشهور وقع عليه الإجماع, ولا حلاف فيه لا ما نقل عن ابن 
المسيب حيث قال: يكفى فيه النكاح أحذا بظاهر قوله تعالى: لافلا تحل له من بعد حن تنكح زوجًا غيره وقالوا: المراد به الوطء على 
ما هو أصل معن النكاح» وتحقيقه فى أصول الفقه» كذا فى «اللمعات». 

(۲) قوله: «لا تحل» قال محمد بن الحسن الشيبان رحمه الله تعالى: وبهذا نأحذ وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا لان الثانى لم يجامعهاء 
فلا تحل أن ترحع إلى الأول. (الموطأ) 

)۳( قوله: «لعن الحلل والحلل له» الأول بلفظ اسم فاعل» هو الرحل الذى تزوجت به للتحليل» والثاق بلفظ المفعول» هو الزوج الأول الذى 
وقع التحليل لأجله» وما لعن الأول لأنه نكح على قصد الفراق» والنكاح شرع للدوام» وصار كالتيس المستعار على ما وقع ف الحديث» 
ولعن الثاق لأنه صار سببًا ثل هذا النكاح» والمراد إظهار حساستهما؛ لأن الطبع السليم يتنفر عن فعلهما لا حقيقة اللعن» وقيل: الكروه 
اشتراط الزوج بالتحليل ف القول لا فى النية» بل قد قيل: إنه مأحور بالنية لقصد الإصلاح. كذا ف «الامعات». 


باب ما جاء فيمن يطلق امرأته ثلاثاً فيتزروجها آخر 

لا تجوز هذه المرأة لزوجها الأول إلا بعد دحول الزوج الثاني» وهذا مذهب الأمة المرحومة إلا سعيد بن المسيب كما نسب إليه» واحتلف 
في أن الزوج الثاني يهدم ما دون الثلاث أم لاء قال محمد: لا يهدمء حلاف شيخيه» والصحابة أيضاً مختلفون في هذا. 

قوله: (عبد الرحمن بن رَبير الخ) بفتح الزاء المعجمة» وسوى هذا في تمام ذخيرة الحديث الزبير بضم الأول. 

باب ما جاء في المحل والمخلل له 

صنف ابن تيمية جلداً كاملاً في مسألة الباب وغرضه أن النكاح بنية التحليل وبشرط التحليل باطل» ولا تحل للأول ولا تترتب عليه 
أحكام النكاح. 

وههنا دقيقة ذكرها صاحب الدر أيضاً أن بين التعليق بالشرط والتقييد به فرقاً» فإن امرأة إذا نكحت» وقالت: نكحت إن كنت عالاً 
فهذا تعليق بالشرط وإن قالت: نكحتك على أن تكون عالاًء وهذا تقييد بالشرط» وف الصورة الأولى إن لم يكن عالماً لا يصح النكاح» ولي 


]١[‏ من نسخة بشار. وق الهندية: ”جامع الزوج الآحر. 
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50 - حَدّئنا محموة بن عَيلانَ حَدّثنا أبو أحمَدَ حَدّئنا فيان عن اي قيس عَن هُرَيلٍ بن شُرحَمِيلَ عَن عب الله بن 
مَسعُودٍ قال. «لَعنَ رَسِولٌ الله كله المُجل وَالمُحَللَ لَهُ». 

ا 

وَأبو قيس الأودي» امه سْمّة: عَبدٌ الوّحمَن بن تُروَانَ وقد رُويَ هَذا الحَدِيت عَن النّبِيّ تلا مِن غير وَجِهٍ. 

لمعل على هذا عند أل الهلم ن أصحاب الل ثلث نهم: مر بی الحَطَابٍ وَعُثمانٌ بن عَفَانَ وعد الله بن عَمرِو 
وَغيرهُم. قو قول الفقّهاء من التَابِعِينَ. وبه ول سُفْيَانٌ التّوريٌ وَابن لن المُبارك وَالشَّافِعيٌ وَأَحَمَدٌُ وإسحاق. 

وَسَمِعتٌ الجَارُودَ a‏ أنه قال بهذا وَقال: ينبغي أَنْ يَرمَى بهذا الاب من قول أصحاب الرأي. قال وَكي: 
وَقَال سُفِيَانُ: إذا توج المرأة ليله م له أن يُمسِكَهَا. قلا حل له أن يُميِكها حَتي يَتَروّجَها بنكاح جَدِيد. 

۷ بَابُ مَا جَاءَ في نكاح المُعةٍ 

11١‏ - حَدَئنا ان ابي عُمر حَدَّننا فيان عن هري عن عبد اه وَاحسَنٍ ابتي ڪڍ بن علي عن ايتا عن علي بن 
أ بي طالب؛ «أنَ الي يك هى عَن مُتعة النّساءِ'". وَعَن لَحُوم الحمر الأهليّة زَمنّ خَيبر. 

وَفِي 0 آي هُرَيرَة. 1 

لل ل كذ ل مل لل م أسحاب قن م رمم َإنمًا رَوَي عَنِ ابن عباس شيءَ مِنّ الرّخَصَةٍ فِي 
لمتعة. ثم رَحِعَ عَن قوله حَيتٌ أخبرٌ عَن الي علا وأمرٌ أكثر أهلٍ العلم عَلى تحريم المتعة. وَهُوَ قول اوري وَابن ن¿ المُبارك 


)١(‏ قوله: «نهى عن متعة النساء» وهو النكاح إلى أحل معيّن» والصحيح المختار أن نكاح المتعة كانت حلالا قبل خيبر» فحرمت فيه ثم أبيبحت 
عام فتح مكة» ثم حرمت بعد ثلاثة أيام تحربًا مدا كذا قال الطيي وبسطه النووى. 
قال القاضى عياض: أجمعوا على أن من نكح مطلقًا بنيته أنه لا يمكث معها إلا مد فنكاحه صحيح؛ > وليس بنكاح متعة» وإِنما نكاح المتعة 
ينكح الرحل المرأة إلى مدةء فإذا انقضت» بانت منه» واحتلف أصحاب مالك هل يحد الواطئ فى نكاح المتعة. (الطيي) 


الصورة الثانية يصح النكاح» والمشهور عندنا أن الشرط معصية وإثم ؛ والنكاح صحيح» وإن لم يشترط في اللفظ فإن كان الرحل معروفاً بهذا 
الفعل فمكروه تحرياً كما في فتح القدير» وفي بعض كتبنا أنه إذا لم يشترط في اللفظ فامحل له ثواب لأنه نفع أحيه المسلم» وفي رواية عن محمد 
أنه إذا اشترط يصح النكاح ولا تحل للأول» وق رواية عن أبي يوسف أن النكاح أيضاً باطل» أقول: يحمل حديث الباب على الاشتراط عند 
أبي حنيفة بالتفقه» ولأبي حنيفة ما أف عمر رضي الله عنه بسند لعله جيد» ولعله في الكنز ص )١7١0(‏ ج (5) وفتاوى الحافظ ابن تيمية ص 
0 و ان ليل اا مر لا تفارق امرأتك وإن طلقتها فأعزرك؛ فدل هذا على صحة النكاح للتحليل» ولابن تيمية 
بحث في أن النهي يقتضي البطلان» ومر الكلام مي بقدر الضرورة. 2 , 
باب ما جاء في تحريم نكاح المتعة 
ذكر ابن الهمام بين النكاح الموقت ونكاح المتعة فرقاً بأن في المتعة يكون لفظ التمتع ولا يكون بحضور الشاهدين ولا بتعيين مدة بخلاف 
الموقتء وأما في الموقت فالتوقيت باطل والنكاح مؤبد» ونسب صاحب المداية جواز المتعة إلى مالك بن أنس» وينكره المالكية صراحة» وأجمعوا 
على أن نكاح المتعة حرام. 
ثم أكثر العلماء إلى أن المتعة كانت جائزة ثم نسخحتء وأجمعوا على حرمة وعدم جوازه في آحر عهد التابعين» وأما لو وطي امرأة بنكاح 
يرك لوو نا ال وال ا ا وو ا ا المتعة» و كذلك 
نسب إلى ابن مسعودء فقيل في حق ابن عباس كلمات منكرة كما قال علي: إنك رجل تائه الخ وذكر الحازمي في كتاب الناسخ والمنسوخ 
قيل لابن عباس: قد اضطرب الناس بفتوتك» وأنشدوا عليه أشعاراً منها : 
قد قلت للشيخ لما طال صحبة يا صاح هل لك ف فتوى ابن عباس 
أو هل لك في رخصة الأطراف آنسة تكون مثوى لك حي مصدر الناس 
فقال ابن عباس: سبحان الله ما قلت إلا أنه كالخزير والميتة» أي جوازها عند شدة الشبق والاضطرار» ولكن الحواز عند الاضطرار أيضاً 
مذهب ابن عباس لا غيره» فإنه هكن له دفع الشهوة بالصوم وغيره؛ ثم قال حذاق المحدثين: إن في فتح مكة كانت جائزة إلى ثلاثة أيام ثم 
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وَالشَافِعيَ وأحمَدَ وإسحاق. 1 


فى 2 5 


۲- - حَدَّئنا تحموة بن عَيلانَ حَدثنا فيان بن شقبة أو بصا بن عقب حدّئنا سُفيلٌ اوري عن موس بن ُبيدة 
عَن مُحَمَّدٍ بن کب عَن ابن عبّاس قال: o‏ ِم البلدةَ لس له بها معرفة 
تج المرأة يقر ما ترى أنه یم حفط له مناه وَتصَلِحُ له شيئةُ حَتَىَ إِذَا تَرَلّتِ الآيةٌ «إلاّ على أزوَاجهم أو مَا مَلَكَتْ 
أيمَائّهُم) قال ابن عبّاس: كل فرج سِوَاهًا فهو حَرَامث 

۸ - باب مَا جَاءَ مِنَ ن اهي عن يكاج الشََار 5 

ان خرّينا قحد SS‏ بن المفضّل حَدَّئنا حَمَيدٌ وَهُو الطويلٌ قَال: حدَّتَ 
E‏ الاك و 3 جَنَبَ وَل شِفَارَ في الإسلآم. وَمَنِ اَهب تبه ليس مِنَاء. 

TET 

_-٤‏ - حَدَّئنا إسحَاقٌ بی مُوسَى الأنصَارِيٌ حَدّئنا مَعنّ حَدَّئنا مالك عَن افع عَنِ ابن عُمرَ ر: «أن الب بلا نَهَى عَن 
الشّغان”" 

هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وَالعَمَل عَلى هذا عِندَ عَامَة ا لآ يَرَونَ يكاح الشغار. وَالسّعْارُ أَنْ يزوج الَجُلُ ابت على أن يروج الآخَرٌ 
ابنته أو أختّة وَل صداق بَبِتَهُما. وَقَال د بَعض أهلٍ الملم: نكاح الشَّارٍ مفوح. وَل بحل وَإِنْ جَعلَ لَهُمَا صَدَاقاً وَهُوَ قول 
الشافعيّ وقد وَإسحاق. وَرُوي عَن عَطاءِ بن أبي رباج قال: يُقَرَانِ عَلى نِكاجهماء اوخل لها صداف المثل؛ وقول 
أهل الْكوفة. ش 


)١(‏ قوله: «وتصلح له شيّم شيّه» قال الشيخ فى «اللمعات»: هكذا يوجد هذا اللفظ فى هذه النسخ, شثه شيّه -بفتح المعجمة وشدة التحتية- ولا يدرى 
صريح المراد به إلا أن يحصل من الشواءء يقال: شوى اللحم شيا فاشتوى» فيكون الشيّ معنن المشوىء والمراد طعامه ومأكوله؛ والظاهر 
أن مخفف مهموز أى تصلح أشياء وأمواله» وهكذا ف النسخة من حديث الترمذى مصخحة قديمة بخط العرب. 

(۲) قوله: «لا حلب» هو ف الزكاة أن يقدّم المصدّق على أهل الزكاة فينزل موضعًاء ثم يرسل من يجلب إليه الأموال من أماكنهاء وهو فى 
السباق أن يتبع رحلا فرسه فيزجره ويجلب عليه قوله: ولا جنب -بالتحريك- هو ف السباق أن يجنب فرسًا إلى فرسه الذى يسابق عليه 
فإذا فتر ال ركوب» تحوّل إلى المجنوب» وف الزكاة أن ينزل العامل بأقصى مواضع الصدقةء ثم يأمر أن تحنب إليه أى تحضرء وقيل: أن يجنب 
رب الأموال أمواله أى يبعده عن مواضعه حي يحتاج العامل إليه» كذا فى «المجمع)». 

(۳) قوله: «نهى عن الشغار» قال محمد: وبهذا نأحذ لا يكون الصداق نكاح امرأة» فإذا تزوّحها على أن يكون صداقها أن يزوّحه ابنته» 
فالنكاح جائز» ولا صداق مثلها عن نساءهاء لا وكس ولا شطط وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (الموطأ) 


نسخحت» وأما الموسعون فقالوا بجوازها في فتح مكة وخيبر وغزوة تبوك وحجة الوداع؛ ويشير إلى هذا بعض ألفاظ الروايات وأقول: إن مدار 
حوازها في خيبر مبين على رواية الباب» وقال المحدئون: إن النهي عن لحم الحمرُ كان في خيبر» وأما النهي عن المتعة المبئي على أنها كانت 
ثم نسخ فواقعة فتح مكة وحلط الراوي بينهما بومه» وقال ابن قيم: كيف تكون جائزة في فتح خيبر مع أن النساء كلهن كن يهوديات وما 
كانت إحداهن مسلمة. وأما رواية جوازها في غزوة تبوك فغير قوية» وأما في حجة الوداع فالمتعة فيها ليست متعة النكاح بل التمتع المقابل 
للقران والإفراد. ١‏ 

وأما أنا فأتردد في جواز المتعة في زمان ما في الإسلام» وأما ما في فتح مكة فكان نكاحاً مهر قليل بنية أن يؤبد النكاح وهذا جائز الآن 
أيضاً» ومستندي في هذا حديث ابن عباس اللاحق. 

باب ما جاء في النهي عن نكاح الشغارٍ 

قال أبو حنيفة: إن النكاح صحيح ويلزم مهر المثل» وقال بعض الأئمة: إن النكاح باطل» والسلف أيضاً مختلفون. 

قوله: (لا حلب ولا جنب الخ) هذان اللفظان قد يستعملان في الرهان» وقد يستعملان في الزكاة أيضاًء وأما المذكور فى حديث الباب 
فعندي أن يضم ما في الزكاة كما يشير حديث أبي داود ص )7١5(‏ بسند قوي: «لا حلب ولا حنب» ولا تؤخذ الصدقات إلا في دورهم»» 
ويشير شعر الحماسي أيضاً إلى أن الحلب والجنب يكونان في الزكاة. 
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ات ب ما جَاءَ لآ تنك المَرأةٌ على عَمّتها ولا على خَالتها 

0 عبد حَدّئنا صر ب علي الَهِضَِيٌ حدّئنا َد الأعلى حَدَّئنا بيد بن أبي ڪَروبة عن ي ڪريز عن حِكرمة ن 
ابن عبّاس: «أنَّ الب 6 نی" 'عَن روج المرأة على عَمّتها أو خَالتها». 

0 (م(- حَدَّئنا صر بن عَليَ حَدّئنا عبد الأعلّى عَن هتام بن گان عَن ابن سِيرِينَ عن ابي هُرَيرَة عن اَن 8 

وَفِي الباب عَن عَليٌ وابن عَمرَ وَعَبد الله بن عمرو وأبي سَعِيدٍ وَأبي ماما وَجَابر وَعَائِشة وَأبي مُوسَى وَسَمُرَة بن 
جندب. 

11 او ل يزيد ب مارو حدَّئنا ڌاو بي أبي هِئڍ حَدّئنا عام عن أبي هُريرَة«أنّ وَسُولَ اله 
لو ته أن تكح العرأةٌ على عا عَمّتها. أو العَمّةُ على اة أخيهاء أو المَرأةٌ عَلى خَاليّها. أو الخال عَلى بنث أَخْيهَا. وَلاَ تكح 
الصّعْرَى عَلى الْكبرَى' وَل یری على الشغرى: 

حَدِيتُ ابن عبان وَأبِي هَرَيرَة ديت حَسَنٌ صَحيحٌ. 

العمل على هَذا عند عَامَةِ أهلٍ العلم. لا نَعلمُ بيهم هم اختلافاً. أنه لا بحل للرَجُلٍ أن م 3 بجع بين المرأة وَعََيها و خالتها. 
إن تكح امْرَأةٌ على عَمتَهَا أو خالتها أو العَمّةَ عَلى بنت أخيهاء قنكاځ الأخرى مِنْهُمَا مَفْسُوح. . به يَقُولُ عَامَةٌ أهل العلم. 

قال أبو عيسى: درك الشّعبِيٌ أبا هرر وَرَوى عَنه. وَسَألتٌ مُحَمّداً عَن هَذاء فَقَال: : صَحِبحٌ. 

قال أبو عيسى: وَرَوى الشَّعبُ عن رَجُل عَن أبي هُرَيرَة. 

٠‏ ات اا ف ي الشرط عند دة الاج 

۷- حَدَّئنا پُوشف بُ عِیسی حَد ثنا وک عدا عبد اْحمد ب عقو ڪن تزية بن أبي ڪيپ عن مرئد بن غب 

الله اليَرّنيٌ أبي الْخَير: عن عُبَةَ بن عَامر الجْهَنيٌ قال: قال رَ سول الله يلة: «إنَّ أحنَّ الشّدوط”' أن يُوفِىَ بها مَا اسْتَخْلَك ۾ به 


)١( .‏ قوله: «نهى أن تزوج المرأة على عمتها أو على خالتها» أى لا يجمع بين المرأة وعمتها وإن علت كأخحت الحدء ولا بين المرأة وخالتها وإن 
علت كأحت أم الأم وإطلاق العمّة والخالة عليهما إما بالمجاز أو بالاشتراك -فتديّر- والتخصيص بالعمّة والخالة وقع اتفافًا لوقوع السؤال 
عنهماء فإن الأحتين حكمهما كذلك أو لأنهما مذكوران فى نص القرآن وهو قوهك وان بتجمعوا ب بين الأحتين كذا فى «اللمعات». 

(۲) قوله: «ولا تنكح الصغرى على الكبرى...الخ) بيان وتأكيد لما قبله» والمراد بالصغرى بنت أخى المرأة» وبالكبرى عمتها على ما هو 
الغالب ف العادة» أو أراد الصغر بحسب المرتبة. (اللمعات) 


باب ما جاء لا تنكح المرأة على عمتها ولا خالتها 

هذه المسألة قد أجمع عليها ونقح أبو حنيفة في مناط ””وأن تجمعوا بين الأحتين“ [ النساء: ۲۳ ] بأن كل امرأتين إذا فرضت إحداهما 
ذكراً تحرم على الأخرى لا يجوز الجمع بينهماء ومر ابن قيم على هذا في أعلام الموقعين وقال: إنكم أنكرتم الزيادة على القاطع وههنا زيادة بخبر 
الواحد على القاطع واعترض على ضابطتنا هذه اعنراضاتء أقول: أقوال ابن قيم في هذه المسألة في غاية التساهل فإنه لا زيادة بخبر الواحد على 
القاطع بل تنقيح المناط في الآية» وأيضاً مسألة الباب لم يثبت بخبر الواحد بل بالخبر المشهورء فإن المشهور عند الفقهاء ما تلقاه الأمة بالقبول» 
وتلقى الأمة هذه المسألة بالقبول فتكون الزيادة بالمشهور وذا حائزء وإن اقتصر الشهرة والتواتر على تواتر الإسناد فقط للزم كون القرآن العظيم 
غير متواتر وهذا باطل بداهة» وأيضاً الزيادة المحذورة ما فيها زيادة ركن أو شرط. 

قوله: (ولا الصغرى على الكبرى. . الخ) هذا بيان الجملة السابقة» وق رواية أبي داود ص (587؟) إشكال فإن فيها: « نهى رسول الله 
على الله عليه وش - عن اللجمع بين العمتين والخالتين. . » الى ؛ وتكلف الشارحون والمحشون فيها فأخرجوا صورة العمتين والخالتين» 
وظي أن الحديث لا يتعرض إلى النوادر وإنما وجه الحديث ا حا والعمة وة الح ولا مدي هذا اض 
وهذا مثل أن يقال: إن فلاناً وفلاناً ابنا حالةء والقياس ابنا خالتين. 

باب ما جاء في الشرط عند عُقَدَة النكاح 
الشروط الي لا تناق النكاح جائزة ويوق ديانة» ولا تلزم قضاء عند أبي حنيفة رحمه الله. 
حكاية: حكي أن أعرابياً دحل على القاضي شريح ولعله كان ضعيف البصر فقال الأعرابي: أين أنت؟ قال القاضي: بينك وبين الجدار» 
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الفْرْوْج». 
۷ (م)- حَدّثنا أبو مُوسَى مُحَمَّدٌ بن المثنّى حَدَّئنا يَحِيّى بن سَعِيدٍ عَن عَبِدٍ الحَمِيدٍ بن جَعفْرء نَحوّهُ. هَذا حَدِيتُ 
م قي د 


والقعل على هذا ند بَعض أل الهلم ين أَسحَابٍ الي 4. ينهم عُمرٌ بن الطاب قَال: إذا ذا تدج رَجلَ امأ وشَوَط 
ها أن لا ُخرجَها مِنْ مصرِهاء فليس له أن يُخْرجَهاء وهو قول عض أهل العلم. َي بول الشافِع وَأَحمدٌ وإشخاق. وَرُوِي 
عن علي بن أبي طالب أنه قال: شَرط الله قَبلَ شرطها. کال ری لِلرّوج أن يُخَرِجَها وَِنْ كَانتِ اشترَطَت على زوجِها أن لا 

بُخرجَها. وَذَهبَ بعص أَهلٍ البلم إلى هذا و هو قول نبا الأوري يعض أهل العوقه. 

-١‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الرّجْلِ يُسْلِمٌ وَعِندهُ عَشْرٌ نِسوَةٍ 
78 - - حَدَّثنا هناد حَدَّئنا عبد عن ب سَعِيدٍ بن أبي عَروبة عن مَعمَر عن الأهرئ» عن مالم بن عبد الو من ابن شمر 
أن لان بن سل الققفيّ أشلم وَل قشر سو في البجالة. فلم تع مَعَه. فَأْمَرَهُ اَن كه أن تحير منهنّ أربعاً. هَكذا 
روه مَعمَر عَنِ الڙهريّء ڪن سَالِم؛ عَن أبيه 
زهت تعفد بن فل ول هذا ویک قب تحفُو ف ولحي ما وى شیب نأي حمزة وطيزة قن لمر 
قال حَدَئُتُ عَن مُحَمَّدٍ بن سُوَيدٍ الثقفيٌ؛ ا سل جم وميد aS‏ قال مُحَمّدٌ: نما حَدِيتٌ الرهريّ 
عام ٠‏ عن أبيه؛ أنَّ رَجُلاً من قي طلقٌ نِسَاءه. فقال له عُمرٌ: لِتْرَاجِعَنَ تاك اول رت كما رُجِمَ قبرٌ أبي 

)١(‏ قوله: ا أحقٌّ بالشروط أن يوق» بتقدير الباء متعلق ب«أحق» وما E E‏ والمراد به المهرء وقيل: جميع ما 

يشترط الرحل ترغيبًا للمرأة فى النكاح ما لم يكن محظورًا» وقيل: جميع ما تستحقه المرأة. عقتضى الزوحية» فإن الزو ج التزمها بالعقد» 
220 (اللمعات) 

(۲) قوله: ران بت : يتخيّر منهنّ أربعًا قال محمد رحمه الله فى «موطته» : وبهذا نأحذ, يختار منهن أربعًا أُيّتهنَ شاء ويفارق ما بقى» وأما أبو حنيفة 
فقال: نکاح الأربع الأول جائز» ونكاح من بقى منهن ڻ باطل» وهو قول إبراهيم النخعى -انتهى- وف «المشكاة» أمسك أربعَاء وفارق 
سائرهنٌ» قال الشيخ ف «اللمعات شرح المشكاة»: فيه أن أنكحة الكفار صحيحة إذا أسلموا ولا يؤمرون بإعادة النكاح إلا إذا كان في 
نكاحهم من لا يجوز نكاحهاء وإن أسلم أحد الزوجين لا يفرق كارتداده كما هو مذهب الحنفية» اللهم إلا أن يفرض الإسلام ههنا معًا 
فى آن واحدة من غير تقدّم وتأخرء وهو بعيد» أو يراد بالإمساك النكاح -انتهى- والله تعالى أعلم. 


قال: أتسمع من؟ قال: للاستماع حلست» قال: تزوجت امرأة قال: بالرفاء والبنين» قال: بشرط أن لا أحرجها من البلدء قال: والشرط أملك» 
قال: أريد أن أحرج بهاء قال: بسم الله قال: على من قضيت؟ قال: على ابن أمكء قال: بشهادة من؟ قال: بشهادة ابن أحت خالتك» وكان 
القاضي يجيبه ولا يفهمه الأعرابي. 
باب ما جاء في الرجل يسلم وعنده عشرة نسوة 

مذهب الشافعي وأحمد ومالك ومحمد رحمهم الله أن الرجل يخير يختار أيتهن شاء وقال أبو يوسف رحمه الله وأبو حنيفة: إنه يختار أولاهن 
نكاحاً. ٠‏ 

تمسك الجمهور بحديث الباب» وأحاب الشيخان يما أجاب الطحاوي ص (43 )١‏ وحاصله أن الكفار مخاطبون بالفروع مثل النكاح» وأما 
المسألة الي ذكر الشيخان تكون في الأنكحة الي تنعقد بعد ورود النهي عن الزائد على مثى وثلاث ورباع» وأما الأنكحة الي قبل ورود 
الشريعة بهذه المسألة فكانت صحيحة فإذا أسلم فأنكحته صحيحة ويختار أيتهن شاء» فالحاصل أن الخلاف في الأنكحة الي بعد ورود النهي» 
وأما ما مضى قبل ورود الشريعة فلا تبديل فيهاء وأما نظير عدم التبديل فيما كان في الجاهلية فما أخرحه أبو داود ص )۳١۹(‏ باب الادعاء 
بولد الزنا ليس له ما قسم من الميراث الح» وشرح حديث أب داود ولم أحد لطيفاً إلا في فتاوى ابن تيمية ضمنأء وحديث أي داود قوي 
أخر جه عبد الرزاق في مصنفه بسند أقوى مما في أبي داود ففيه كثير من الأحكام لعلها تبلغ مائة» وأحرجه أحمد رحمه الله في مسنده» وفيه 
قال أحمد: كنا عند عبد الرزاق لتحصيل العلم وكان الماء منه على مسافة فة ثلاثة أميال فكنا نأتي بالماء كل يوم من تلك المسافةء وأما حواب 
حديث: «من أسلم وتحته أحتان » فعلى منوال حواب الطحاوي في حديث الباب» أي احتيار أوليهما فيمن تزوج بعد نزول شريعة: (وَأَنْ 
تَجْمَعُوا بين الأحتين ال» [ النساء: ۲۳ ] ولا يحب علينا حواب حديث: «من أسلم وتحته أحتان» لأنه ضعيف من قبل ابن لهيعة» وإنما اكتفيت 
على الأحوبة وأما الأدلة فمذكورة في موضعها. 

قوله: (قال محمد رحمه الله ال غرض البخاري بيان أن الراوي أوهم وضم متن حديث بسند حديث آخرء ومرٌ على هذا عبد الملك 
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ا 
الل قل ذا یلان بن سَلمَةَ عند أصحَابنا. نهم الشَافِعِيُ e,‏ 
”"- بَابٌ مَا جَاءَ في الرَجُل يُسلم وعندة أختان 
8 حَدّ حَدَّئنا يبه حَدَّئنا ابن لهَعَةَ عن أبي وهب الجَيدًا: SS‏ 
ابی 5 فَقَلتٌ: يا رَ سُولَ للها إن أسلَّمتُ وَنَحِتِي ي أخنَانِ. فَقَالَ رَسُولُ الله تل: اتر أَيَنَهُمَا شعت "" 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غريبٌ. 
وَأبو وَهَبِ الجَتِشَائٌِ شمه الدَّيلمُ بن هوشح 
-٣٣‏ باب الرَّجل يَشْئَرِي الجَارِيةَ وهي حَامِل 
6 حَدَّئنا عُمر ب حفص الشَبَانيُ ي البِصَري حَدّئنا عي اله ب وَهَبٍ حَدّئنا يحي بن ايوب ڪن ريي بن سليمء ن 
بسر بن عبد انهه عن ريع بن ثابث. ع عَن التي يله قال: ومن باه ˆ وَاليوم الآخر قلا بست مَاءهُ ولد غَيروه. 
هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. وقد روي من عير وجه عن رُوَيفع بن 
العمل عَلى هَذا عِنْدَ أهلٍ العلم؛ لا َون للرًجلء E o‏ أن يها حَنَّى نَضَعَ. 


ا 


)١(‏ قوله: «أبى رغال» -بكسر الراء وعمّة غين معجمة- وهو جاهليَ من بقايا مود» وقيل: كان عاملا لمصالح النبى صلى الله عليه وسل 
فأرسله إلى قوم من نمود» فأحل لهم الحرام» وقيل: كان دليل الحبشة حين جاؤوا دم الكعبة؛ قيل: إنه أول من أخذ العشر يضرب به المثل 
ف الظلم والشؤم وهو الذى يرجم الحاجٌ قبره إلى الآنء قال حرير: إذا مات الفرزدق فرجمعوه كما ترمون قبر أبى رغال. وف «القاموس»: 
أبو رغال ككتاب فى «سنن أبى داود» و «دلائل النبوة» وغيرهما عن ابن عمر: «وسمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم حين خرجنا معه 
إلى الطائف» فمررنا بقبرء فقال: هذا قبر أبى رغال وهو أبو ثقيف» وكان من ثمود, وكان بهذا الحرم يدفع عنه» فلما حرج منه» أصابت 
النقمة ال أصابت قومه بهذا المكان» فدفن فيه» الحديث -انتهى-. 

(۲) قوله: «احتر أيتهما شعتٌ) سواء كانت المختارة من تزوجها أولا أو آخرّاء وعليه الأئمة الثلاثة» وقال أبو حنيفة: إن تزوجها متعاقبين» 
لا يختار إلا الأولى لعدم صحة الأحرى. (اللمعات) 

(۳) قوله: «من كان يؤمن بالله) قال الطيي: واتفق أهل العلم على تحريم الوطء على المالك فى زمان الاستبراء» واختلفوا فى المباشرة سوى 
الوطى فذهب قوم إلى تحريمها وهو كالوطء وهو قول الشافعى رحمه الله تعالى. 


بن قطان المغربي في كتاب الوهم والإيهام واستوق الكلام واستقر رأيه على صحة الحديثين» أي واقعة رجحل في عهده عليه الصلاة والسلام 
وواقعة رجحل في عهد عمرء وأتى بالمتابعات والشواهد ثم قال: إن صاحب الواقعة في عهده عليه الصلاة والسلام وصاحب الواقعة في عهد 
عمر واحد وإن الثقفي هو غيلان بن سلمة» وقال: إن غيلان أراد في عهد عمر أن يطلق نسوته ويتبتل ويتجرد فنهاه عمرء وأما قصة أبي 
رغال فمعروفة. 
باب ما جاء في. الرجل يشلري جارية وهي حامل 

قال أبو حنيفة: يحب استبراء الأمة المشتراة بكراً كانت أوثيباً» وقال الشافعي رحمه الله في الاستبراء في البكر» ويذكر في كتب أصول 
الشافعية أن تخلف الحكم عن العلة مثل السفر لقصر الصلاة فغير جائز» > ويجوز تخلف الحكم من الحكمة مثل المشقة في السفرء ويكفي وجود 
الحكمة في نوع الحكم فقطء ثم قالوا: إن النوع المنضبط لا يخلو من الحكمة» ويجوز خلو النوع المنتشر من الحكمة» فإذن حكمة الاستيراء 
عندنا مفقودة في البكرء وأقول: قال في فتاوى قاضيخان: إن البكر يمكن علوقها بوصول الماء إلى الرحم بلا دحول رجلء فإذن لم يفقد حكمة 
الاستبراء في البكر أيضاً. 

(اطلاع ضروري) في سند الباب اللاحق عثمان الب وذكر الخطيب البغدادي في بعض تصانيفه الألفاظ المنكرة في حق أبي حنيفة» وذكر 
أن أبا حنيفة ذكر مسألة عند رحل فقال الرحل: إن البي يقول هكذاء قال أبو حنيفة: ينبغي للبي أن يتبع. أقول: هذا القول لا عكن من 
أدن المسلمين» وكيف يقول بهذا من هو إمام المسلمين من الأمة المحمدية؟ والحق أن هذا ليس البي بل هو عثمان البيّ ووقع التصحيف من 

' حدثنا محمد بن يشار» قال: حدثنا وهب‎ ١١*.- ليس بموجود في النسخة الهندية» ونصه:‎ )١١0( ذكر بشار بعد هذا حدينًا رقم‎ ]١1[ 


e E‏ 0 ايوب ا المي عدن ا 
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وَفِي الټاب عَنِ ابن عباس وَأَبِي الُرداء ريا بن سَارية؛ وأ سعيد. 
6" بَابُ ما جَاءً [في الرجُل]" ١‏ سبي الام ة وها روج هَل جل له وَطَيِعَ / 
۳- حل حَدّئنا أحمَدُ بن منيع حَدَّئنا مُشَّيمْ حَدَّثنا عُدمَان الب عن أبي التَلِيل. 0 قَالَ: أصَبنًا 


: OE ب‎ 


سَبَايَا يوم م أُوطَاس؛ وَلَهُنّ أزوَاځ في قَومِهنٌ َد روا ذلك لِرسول الله کا قَنِيَلَتٌ: 2 وَالْمَحصَّنات مِنَ النّسَاءِ إلا ما مَلَكَتْ 


أيمَانُكم». 
هذا حَدِيتٌ حَسَن. 
وَمَكذا رَوَاةُ النّوريٌ عَن عُسْمَانَ الي عَن أبي اليل ن أبي ت سَعِيدِ. وَأبو الخلِيل؛ اسْمَة: صَالحٌ ب ن أبي قريم. 
وَرَوى هَمَامٌ هذا الحَدِيتَ عن قاد عن صَالح أبي الخليلء و سَعيدك عن التي ملا 
1 (م)- حَدَّئنا بلك ڪَبد بن حَمَيدٍ حَدَّئناً حبّانٌ بن هلال حَدَّئنا هَمَامٌ. 
0 باب ما جَاءَ في كرَاهية مَهر البَغيّ 
۳ -— - حَدّئنا َي دنا اليك عَنٍ ابن شاب عَن ¿ أبِي بكر بن عبد الرّحمَنء ن أَبِي مسو الأنصَارِيٌّ قَال: : انْهَى 
رَسُولُ الله ا عن ت تمن الكلب” وهر البغي'" وَحلوان الكاهن. 
وفي الټاب عن رَافع بن خَدِيج وَأَبِي + جُحيفة جُجيفة وَأبِي هُرَيرَةَ وابن عبّاس. وَحَدِيتٌ أبي مَسَعُودٍ حَدِيكٌ حَسَنٌّ صَحيحٌ. 
)١(‏ قوله: «والحصنات من النساء. ..الخ» أى عونت ميك تكاج و الأرواج من التماء ووطيعن 0 کی ام (س) 
(۲) قوله: «عن ثمن الكلب» وهو محمول عندنا على ما كان ف زمنه صلی الله عليه وسلم حين أ مر بقتله» وكان الانتفاع به يومئذ حرمًاء 
ثم رخص ف الانتفاع به حي روى أنه قضى فى كلب قتله رحل بأربعين درهماء وقضى فى كلب ماشية بكبش» ذكره ابن الملك» كذا 
ف «المرقاة» . 
9( قوله: «مهر البغى» أى أجرة الزنا يعن ”مى مهرًا حار وهو بفتح موحدة وكسر معجمة وشدّة ياء فعيل أو فعول» وقوله: حلوان الكاهن 


الكاتب فأخذ الخطيب ونقله عن أبي حنيفة بدون أن يتدبر في حقيقة الحال» فجاء الخوارزمي ورد على الخطيب البغدادي ثم جاء ملك حنفي 
الملك المعظم فتصدى إلى جواب الخطيب وصنف السهم المصيب قي كبد الخطيب» وهذا السلطان كان يعمل ما روي عن أبي حنيفة فقطء 
وأحرج جميع مسائل أبي حنيفة وأفرزها في كتاب كان يداوم عليه في مسائل الفقه» وأما ف الحديث فكان أمر بتبويب مسند أحمد على أبواب 
الفقه وكان يدارسه وترجمته مذكورة في تاريخ ابن حلكان. 
باب ما جاء في كراهية مهر البغي 

حرام عند الكل» ذكر أحي يوسف جلبي في حاشية شرح الوقاية أن أجرة المزنية في الإجارة الفاسدة طيبة لهاء واعترض رحل من غير 
المقلدين وقال: إن أبا حنيفة يجعل أجرة البغي طيبة وهذا حلاف نص الحديث وإجماع الأمة» وأحاب مولانا المرحوم الگنگوهي أن صورة 
المسألة أن يستأحر رحل امرأة لعمل ما من الطحن (جكى پيسنا) أو الخبز أو غيرهما واشترط معهما أنه يز بها فإذن أجرة عملها طيبة ألا 
يرى إلى أنهم يذكرونها في باب الإجارة الفاسدة. 

واعلم أن جلبي .معي مولاناء وفي اللسان الرومي يكون النعت متأخراً ومعين أخي (صوف) في الرومية. 

قوله: (ثمن الكلب الخ) قال الشافعي: إن الكلب بحس عين ويرد عليه حواز اقتنائه للزرع أو للصيد» ونجس العين الذي تكون المستثنيات 
من الشعر والعظم وغيرهما منه نحسة, والمشهور عندنا أنه نجس اللحم لا العين» وقي قاضيخان رواية عن أبي حنيفة في كونه بحس العين قد 
صححها أرباب المطولات والمبسوطات» ثم في الحداية: جواز بيع الكلب المعلم وغيره» وقال السرحسي شيخ صاحب المداية جواز البيع منحصر 

في المعلم» أقول: ثبت استثناء الكلب المعلم في الأحاديث أخرج السائن عن ٠١‏ ) عن جابر: ( د إلا كلب صيد ا»» وأنكره ه النسائي وقال: 
إنه منكر» والرجال ثقات والله أعلم» وقال العيئ: ارج ادي ید ف ذفن رول ا وو لله عليه وَسَلّمَ - عن تمن الكلب إلا كلباً 
معلماً ). ويمكن حواب عموم حديث الباب دراية أيضاً بأن المراد أن لا يجعل الكلب مملوكاً بل يترك مباح الأصلء فلا تنافي بين الحديث 
والجزئيات المجازة» ومثل هذا ما قال الخطابي في شرح أبي داود في باب المرة إن النهي عن جعل المرة ملو كة» ولنا أيضاً ما في الطحاوي أن 
رحلاً قتل كلب رجحل فأحذ عثمان ضمانه وأعطى مالك الكلب. 

قوله: (وحلوان الكاهن الخ) ويندرج في الكاهن الرمال والحفار و عالم النجوم وغيرهم. 


]١[‏ “في الرحل” ساقط من النسخة الهندية وأثبتناه من نسخة بشار. 


أبواب النكاح ۹۸ .9.1 
تداك تاخاء ان لآ معطت الول عن حط اخ 

غ١‏ حَد حَدَّئنا أحمَدُ بن منيع ويب قلا حخدّئنا فيان بن ية عن الزهري عن سَعيدٍ بن السيب» عَن أبي هُرَيرَة- 
قال فتيبة: يلع به ابي تللة. وَقّال أحمَه: قَالَ رَسُول الله ل: لا بيع الرَجُلُ على بيع خي وَلاً خب" عَلى خطبة أخيه». 

وَفِي الاب عَن سَمُرَةَ وابن عُمِرَ. 

قال أبو عيمى حَدِيثُ أبي هريره حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيعٌ. 

قال مالك بن أنس: نما معتى كرَاهية أنْ يَخطبَ الرَّجُلْ على خطبة أيه إذا خَطْب الرَجُل المرأة فرَضِيتُ به. فليس 
mT‏ وقال الشَافِعِيُ مَعنَى هَذا الحديثِ « لآ يَخطبُ الرّجُلْ على خطبة أخيه» هذا عِندّنا إذا طب 
الرَّجُلُ المرأة فَرَ رَضِيَتُ به وَرَكَنتُ إليه. فَليسّ لأحدٍ أنْ يخطبّ عَلى خطبته. فأمًا قبل أنْ يعلم رَضاها أو رُكونها إليه. فلا 
پاس أن تخولبها. الحا في َلك حَدِيتُ قَاطمة بنت فيس حَيث جاءت ال لذ فذكرث ۵ أذ أبا جهم بن حديفة. 
و ا فَقَال: «أما أبو جهم» فَرَجِلٌ لا رقع عَضَاهُ عَنِ النصاي وأما مُعَاوِية فصعلوك ‏ نان 
ل وَلَكن الكحي اا . فَمَعنَى هَذا الحديث عِندَناء اله أعلم, أنَّ قَاطمة لّم تُخبرةٌ بِرِضَامًا بوَاحَدٍ مِنهُمًا. فلو أَخبَرَئةُ 
ّم پُشز عَليها بير الذي ذَكَرتُ. 

حَدّ حَدَّئنا مَحمُوةٌ بن غَيلانَ حَدَّثنا أبو دَاود أَنبَنَا عب قَال: أخبرئى ي أبو بكر بن أبي الجهم قال: فلت أنا وا 
سلمة بن عبد الحم على فاطمة بنتٍ قيس فحدّنت؛ أن ر وجها طلقها لاتا ولم جل لها شكتى ولا تق قالت: : ووضع 
لي عَشرَةَ أقفِه عِندَ ابن عم له: خيس را وش ثرا فا نأي سول اف علا بات ذلك لهُ. قالت: قَقَال «صَدق» 
قَأمرَني أن أعتدٌ في بَيتِ م شريك. م قال ي وَسول اله كلك ١إ‏ يك آم شريك بيك يفتاه المُهَاجِرُونَ. وکن اعتّدّي في 
بي ابن أمّ كٿوم. قعسی أن تُلقِي لاك" ' قلا يَرَاك. قإذا انقَضَتْ عِدَّكِ فَجَاءَ أحدٌ بخطبك فأتِيني». فَلمًا انَقَصَتْ عد تيء 
خَطَبَني أبو جَهم وَمُعَاوي. قالت: فَأنِيتٌ رَسول الله تلا فد كرت ذلك له. فَقَال: أما مُعَاوِية فَرَجِلٌ ل مَالَ له وأا أبو جهم 


-هو بضم- ما يعطاه من الأجرة والرشوة؛ والكاهن هو من يتعاطى الخبر عن كوائن ما يستقبل ويدعى معرفة الأسرار» وقد كان فى 
العرب كهنة» وف حكم الكاهن المنجّجم والعرّاف» وإتيانهم حرام بإجماع المسلمين» كذا فى «مجمع البحار». 

)١(‏ قوله: «ولا نطب على خحطبة أحيه» هو أن يخطب الرحل المرأة ويتفقا على صداق» وتراضيا ول يبق إلا العقد, ولا يمتنع قبل ذلك حطب 
حطبة -بالكسر- والاسم أيضًا بالكسرء فأما بالضم فمن القول والكلام. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: «فضعلوك» -بضم الصاد واللام- هو فقير لا مال له. (المجمع) فيه دليل على حواز ذكر الإنسان هما فيه عند المشاورة و طلب 
النصيحة, ولا يكون هذا من الغيبة المحّمة» وأبو جهم هذا هو المذكور فى حديث الأنبجانية غير أبى حهم المذكور ف التيمّم وف المرور 
بين يدى المصلى. (الطيي) 

(*) قوله: «انكحى أسامة» أشار صلى الله عليه وسلم بنكاح أسامة لما علم من دينه وفضله» فنصحا بذلك وكرهه أولا لكونه مولى أسود 
جدّاء ثم كدّر صلى الله عليه وسلم على للحت على أزواجه لما علم من مصلحتها فى ذلك وكان كذلك وهذا قالت: اغتبت» كذا 
فى «الطيبي». 

)٤(‏ قوله: «يغشاه المهاحرون» فإنها كانت امرأة كريمة صالحة فاضلة يزورها الناس وتضيفهم» وقد احتج بعض الناس بهذا الحديث على جواز 
نظر المرأة إلى الأحبى يخلاف نظره إليهاء والصحيح الذى عليه الجمهور أنه حرام كما دل عليه نص القرآن وحديث أم سلمة أفعمياوان 
أنتما. 

"© قوله: أن تلقى ثيابك» خبر فى معن الأمر أى ضعى ثيابك ولا تلبسى ثياب الزينة فى حالة العدة» ويحتمل أن يكون معناه أنك تكونين 
ف بيته بلا تكلف تضعين ثيابك وتحدّدين؛ لأنه ليس هناك من تخافين من نظره. 
اعلم أن هذا الحديث من فاطمة يدل على أنه لا نفقة ولا سكن لمعتدّة الثلاث» أما نفى النفقة فصريح؛ وأما : نفى السكن فإنها إنما تكون 
ف بيتها لا فى بيت الناس» وإلى هذا ذهب الإمام أحمد وهو مذهب ابن عباس» و قال مالك والشافعى وآخرون: ها السكين لقوله تعالى: 
إأسكنوهنٌ من حيث سكنتم) ولا نفقة لهذا الحديث» وقال أبو حنيفة وآخرون: وهو قول عمر: «لها السكثن والنفقة) و قد قال عمر 


أبواب النكاح ۹۹ بن ١11‏ 


فَرَجلٌ شَدِيدٌ عَلى النّساء». ات تتخطبني أسامةٌ بن ريي تروّجني, بار ا لي قي أسامة. 

هذا حَدِيتٌ حَسَن صَحِيح" . وَقَد رَوَاهُ سُفيَانٌ اللّوريٌ عَن أبي بكر بن أبي الجهم نَحوَ هذا الحَدِيثْ. وَرَّادَ فيه: مال لي 
رسول الله ع « الكحي أَسَامة». 

6 (م)- حَدَّئنا ذلك مَحمُوةٌ بن يلان حَدَّئنا وكيم عن سيان عن ابي بكر بن ابي الهم بهذا. 

۷- باب مَا جَاءَ فى العَزْل 

-٣‏ حَدّئنا ُد بن عبد املك بن أَبِي الشَّوَارِبٍ حَدّننا يزيد بن زع حَذّنا عر عن يَحبى بن ابي ثير. 
مُحَمّدٍ بن عبد الرّحمَنِ بن تبان عن جاب قال: «قلنَا: يا رَسول الله! إن كنا عل فكت الهرة أنه المووة الغرى 
فقّال: كذيَت الِيَهُودُ إِنَ الله إذا اراد أن يَحلَه لم تمتعة». 


وَفي الباب عَن مر والبراء وَأبِي هُرَيرَة وَأَبِي سَعيدٍ. 

١١‏ حَدَّئنا يبه وَابِنٌ ابي عُمرَ قَالاً: حدَّئنا سيان ب ييه ڪن ڪَمرو بن ديئار» عن عَطاءِ عن جابر بن عبد الله قَال: 
كنا نعل وَالفْرآنٌ يَنزل. e‏ 0 

حَدِيتُ جابر حي ڪس صَحيعٌ. وقد روي عَنْهُ مِن غير وَجِه. 

وَقد رخص قوم ِن اهل العلم ِن أصححاب الي ب وَغيرهِم. فِي العَرّلِ. وَقَال مالك بن أنّس: ُستَأمرٌ العحرَةُ في الْعَرَلِء 
وَل تُسِتَأْمٍِ الأمةٌ. 

0 باب ما جَاءَ فِي كَرَاهِية العَزَّلِ 

۸- - حَدَّئنا اب بي عُمَرَ وتيب فالا حَدّئنا سُفيَانَ بن ية عَنِ ابن أبي نُجبح؛ ٠‏ عَن مُجَاهِدِ عَن قَرّعة عن أبي سَعِيدٍ 
قال: ذُكرٌ العزل عِندَ رَسول اله مط فَقَال: ِم يفل ذلك أَحَدُكم؟ ». 

اد ابن أبي عُمرَ فِي حَدٍيغه: وَلّم يقل لا يَفعَل ذلك أحَدكم. قالاً فِي حَدٍیشهمًا: «فَإنّها لَيسَتْ تفس مَحْلُوقَة إلا الله 
حَالِقَهَا». 

وَفِي الاب عن جَابرٍ. 

حَدِيتٌ أبي سَعِيدٍ حَدِيتٌ حَسَنُ صَحيحٌ. . وقد روي مِن عير وَجِهِ عَن أَبِي سَعيدٍ. وقد كرة العَزلَ قَومٌ من أَهلٍ العلم ِن 


عر 


لا ندع كتاب ربنا بقول امرأة» كذا فى «اللمعات» مع تغيير يسير. 

)١(‏ قوله: «الموؤودّة الصغرى» والموؤودة هى الى دفنت حيّةّ وكان عادة سَراة العرب أن يدفنوا بناتهم إذا ولدت تَحرَرًا عن لحوق العارء 
فقالت اليهود: إن العزل أيضًا قريب من الوأد؛ لأنه إتلاف نفس ولو بعيدًا عن الوجود فأجابهم البى صلى الله عليه وسلم بأن هذا ليس 
بسبب قطعيّ للفناءء فإن الله تعالى إذا أراد أن يخلق الولدء م يمنع الله العزل من ذلك إذ الولد يعلق بقطرة صغيرة ينحدر من الذكر ف 
الرحمء فيمكن أن ينحدر قطرة منه عند الإخراج؛ فيعلق الولد فلم يكن فى معن الوأد الذى هو سبب قطع للفناء والإهلاك. (ص) 


باب ماجاء في العزل 

وهو أن يطأ امرأته ويخرج العضو عند الإنزال وينزل حارج الفرج. 

قال الفقهاء: اا الل ةا إلا بإذنهاء ولا في الأمة بغير إذن وليّهاء هذا كله قضاءًء وأما ديانة فلم يرض به الشريعة وتدل 
الأحاديث على الكراهة» ما يدل حديث الباب على عدم الكراهةء فإن جوابه عليه الصلاة والسلام هذا لرد زعم اليهود ورد كليتهم وإن كان 
لقولهم في ما نحن فيه بعض اتحاء وهذا شبيه حديث الرجلين الذين لم يدحلا في صلاة الصبح خلفه عليه الصلاة والسلام » وحديث أن طفلا 

من أطفال المسلمين مات فقالت عائشة: طوبى لهذا عضفور من عصافير الجنة» فقال رسول الله - صلی الله عليه وَسَلْمْ -: ما أدراك ؟ وإنكاره 
كان على تسارع عائشة وإلا فأطفال المسلمين في الحنة إجماعأء وني الحديث أنه قال رجل: أأعتزل يا رسول الله؟ فقال النبي - صلی الله عَلَيه 
ا » إن الله يخلق ما يشاء تعتزل أم لا ) ثم حاء الرجل بعد مدة وقال: كنت اعتزلت وحبلت امرأي فقال: « قد كنت قلت: إن الله 
يخلق ما يشاء » فالخارج من الأحاديث قبح العزل» منها حديث الباب اللاحق. 


]١[‏ وفي نسخة بشار: ” صحیح“ فقط. 


أبواب التكاح ووم ب:٠4ح:41١1١‏ 


9 باب مَا جَاءَ في القسمّةٍ للبكر والب 

9- حَدَّئنا أبو سَلمةَ بَحیی بن خَافٍ حَدَّئنا , يشر بن المفضّلٍ عَن خَالدٍ الحَذَاءِء عن أبي قِلابه عَن أنس بن مَالكِ 
قال: لو شِئتٌ أنْ أقول: قال رَ سول الله كل وَلكنَّهُ قال: ال إذا توج الرَجُلُ البكر عَلى امرَأته. أقام ندا سبع وإذا زوج 
اليب عَلَى امرَأته. أقامَ عِندَهَا نّلاثا. وَفِي الاب عَن أمّ سَلمةً. 

ا 50 وقد رَِعَهُ مُحَمَدُ بن إسحاق عن أَيُوبَ عَن أي قابا عن أنس. وَلَم يَرفَهُ 

لفل على ذا ند مضي أل اليل قَالُوا: إذا روج الرَجُلّ امرَأةٌ بكراً عَلى امر رأتهء اقام عِندَهَا سَبعاء ثُمّ قَسمَ بَينْهُمَا 
بَعدٌ بالعَدَلِء وإذا تزرَّجٍ اليّبَ عَلى امرأته أقامَ عِندَهَا تَلاثا. 

-٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ في التّسوية ين الضُرَائر” 

۰ حَدّئنا ابن أبي عُمرَ حَدّئنا بشو بن الشري دنا ما ب سلمة عن وب عن أب أب عن عبد اله بن 
يَزِيدَ عَن عَائِد ِشَة؛ «أنّ الي كان يقم بين ماه فَيَعدلٌ وَيَقُولُ: الما هذه قسمتي” فِيمَا أملك. قلا تَلَمِنِي فيمَا ملك 
ولا أملك.. 

حَدِيتٌ عَائَِةَ مكذاء رَوَاُ عير وَاحَدٍ عن حَمَادٍ بن سَلمة عن أَيُوبَ. عن أبي قلابةً. عن عَبڍِ الله بن زيه عن عَائَِة 
«أنَ الس يل كَانَ َقَسُِ)». وَرَوَاهُ حَمَّادُ بن زَيِدٍ وَغْيِرُ وَاجدِ عَن أيُوبَ, عَن أبي قلابةً: مُرسَلا؛ أن ا 
6 

مَعنّى قوله: لا مني فِيمَا تَملِك وَلاً أملك. إنّما يعني به الب وَالمَوَدَة. كَذَا فَسَرهُ عض ص أَهلٍ اليلم. 

11١‏ - حَدَّئنا مُحَمّدُ بن بَشّارٍ ay‏ نا قما عن قباذا نعي ن النّضرٍ بن أنس. عن بَشِيرِ بن 
هيك عن ابي هريز عَن الئَبِيَ ما قال: «إذَا كانت عند الرَجُل امرَأتَانِ " . فَلمْ يَعَدِلٌ هما ٠‏ جَاءَ يوم القيامة وَشَِهُ سَاقِط». 

وَإِنَّمَا أَسْندَ هَذا الحَدِيتٌ هَمَامُ بن يَحِيَى عَن قَنَادة وَرَواهُ هِشَامٌ الدَسنّوائِيٌ عَن قَنَادةَ قال: كَانَّ يُقَال. ولا عرف هذا 


)١(‏ قوله: «بين الضرائر» الضَرّة يقال: لكل من النسوة عند رجحل واحدء فهده ضرة تلك وتلك ضرة هذه. (س) 

(۲) قوله: «هذه قسمئ» قال الشيخ ف «اللمعات»: أى القسم ورعاية الاعتدال ف البيتوتة» والمراد بهما لا أملك الحبة والجماع -انتهى- قال 
الطيي: أراد به الحبٌ وميل القلب» قال: وفيه دليل على أن القسم كان فرضًا على الرسول صلى الله عليه وسلم كما على غيره حي كان 
متي ال عليه وسلعراقى افر يتوق تور طامنا لتقم ا على بها وو عاش د رذب مهم إل أن ا 
بينهنّ لم يكن واجبًا عليه واحتجٌ ما روى أنه صلى الله عليه وسلم كان يطوف على نساءه فى ليلة واحدة» وقال بعضهم: وكان هذا قبل 
أن يسنّ القسمء Cs‏ 
قال الشيخ: والمذهب عند الحنفية أنه لم يكن القسم واجبًا على رسول الله صلى الله عليه وسلم لقوله تعالى: #ثرجى من تَشَاء. . .ا 
ورعاية ذلك كان تفضّلا لا وجوبًا -والله أعلم-. 

(۳) قوله: «امرأتان» الظاهر أن الحكم غير مقصور على امرأتين بل هو اقتصار على الأدنء فإنه لو كانت ثلاث أو أربع؛ كان السقوط على 


باب ما جاء في القسمة للبكر والثيب 
يقيم عند البكر الجديدة سبعة أيام» وعند الثيب الجديدة ثلاثة أيام, ثم هذه الأيام تكون زائدة على القسمة بين القديمات والجديدات عند 
الحجازيين» وعندنا تكون هذه الأيام معدودات في أيام القسمة أي يقيم بعده عند القديمات أيضاً سبعة أو ثلاثة» وقال مولانا عبد الحي في 
شرح موطأ محمد: إن الحديث للحجازيين» ويرد على أبي حنيفة» أقول: ما من لفظ دال على أن هذه الأيام تكون فاضلة على أيام القسمة 
ليكون الحديث يرد على أبي حنيفة» وأتى الطحاوي ص »)١١(‏ ج (؟) برواية تدل على أن هذه الأيام لا تكون فاضلة ومتمحضة للجديدة 
ووجه الاستدلال أن أم سلمة تزوجها البي - صَلَّى الله عله وَسَلّم - وأقام عندها ثلاثة أيام فاستزادت فقال : « لو سبعت لك لأقوم عند غيرك 
أيضاً سبعة أيام » فتسبيعه عليه الصلاة والسلام هن أيضاً يدل على أن هذه الأيام ليست متمحضة للجديدة» وتأولوا فيه بأنها إذا استزادت 

بطل حقها الأول أيضاًء لكن هذا تأويل» وحديث الطحاوي قوي رواه بثلاث طرق قوية. 


۱۱٤٤ ح:‎ ٤: ۵۰١ أبواب النكاح‎ 


اثارت اجا فو ي الزَّوجِين المُشركين يلم أَحَدهُمَا 
۲ - - حَدَّئنا أحمَدٌ ب منيع وَهنَادٌ َال دا 11 ُو مُعَاوِيةَ عن الحجًا ل و 
رول ال يه رَد ابه زَنبَ عَلى أبي القاص بن الرّبيع؛ بمهر جَدِيدٍ وَنكَاح جد 
هذا حَدِيتُ في إِسَتَادِهٍ ا ر 


٤ £ 


العمل عَلى هذا الحديثِ عند أل اللم؛ أ المرأة إذا أسلّمث" قبل روچهاء ثم أشلم رَوجُها وهي فِي المِدَّة؛ ان 
رَوجَها أَحَقٌّ بها مَا كَانَتْ فِي العدّة. وهو قَولُ مَالكِ بن انس َالأَورَاعيٌ وَالشّافِعيٌ وَأحمدٌ وَإسححاق. 
لاوخ يوا و ريه ا حلي اودبي حصن عن کرم نِ ابن 
س قال: 5 د التي عله ابت زَينبَ عَلى أبي القاص بن الرّبيع» بعد ست سِنِينَء بالتکاح الأول وَلَم يحدثٌ نكاحاً)». 
ابي ارم ا لا ال ل لاع جم »من 
ااشذنا بومعا بو عيرس ا عذنا مايل عن ماد بن خرن عن عكرت 2 عن ابن عَبّاس؛ «أ 
رجلا جاءَ مُسلما على عَهد الس #ل. ڈ ثم جَاءث اقرا ية فقّال: ل الله! إتها كَانَتْ أُسَلَمَتٌ تمن اها 5 


a 


سَمعتٌ عبد بنَ حُميد حُميدٍ يقول: سَمِعتٌ يَزِيدَ بِنَ هَارُونَ يَذكُرُ عَن مُحَمّدٍ بن إِسَحَاقَ هَذا الحَدِيتَ. 
وَحَدِيتٌ اجاج عن عَمرو بن شُعَيبٍ. عَن أبيه عن جَدّه؛ أن الي كل رد بن لى أبي القاصٍ , بن الدب كه جد ديد 


حسبها -والله أعلم-. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: «إذا أسلمت» قال محمد رحمه الله تعالى فى «الموطأ»: إذا أسلمت امرأة وزوجها كافر فى دار الإسلام» م يفرق بينهما حي يعرض 
على الزوج الإسلام» فإن أسلم فهى امرأته» فإن أبى أن يسلمء فرق بينهماء وكانت فرقتها تطليقة بائنة» وهو قول أبى حنيفة وإبراهيم 
النخعى -انتهى -. 


باب ما جاء في الزوجين المشر كين أسلم أحدها 
قال أبو حنيفة: إذا أسلم أحدهما يعرض الإسلام على الآخر فإن أسلم فبها وإلا ففرق» ومثل هذا روى الطحاوي عن عمر الفاروق 
وهذا إذا كانا في دار الإسلام GDC‏ و ا وقال البعض: تبين قي الحال ولكنها تعتد» وقال 
الحجازيون: إن أسلم قبل مضي العدة فالزوجة طماء وإن أسلم بعد العدة قلاء واخحة ختصر الترمذي في بيان مذهبه اختصاراً مخلاً. 
قوله: (بنكاح جديد الخ) كانت بناته عليه الصلاة والسلام على الفطرة وتحت الكفار إلا فاطمة» وكانت زينب تحت أبي العاص» وأما 
ليق بنكاح حدید فنقول: أولاً بأن في سند الحديث حجاج بن أرطأة» وثانياً بأن أبا العاص كان يمكة وتبائن الدارين سبب الفرقة. 
قوله: (بعد ست سنين الح) هذا الحديث يخالف الحديث السابق في تحديد النكاح» وللحنفي أن يقول: إنه ما عرض الإسلام على أبي 
العاص» ووقع في بعض الروايات: ردت عليه بعد سنتين» وعلى التقديرين يشكل الأمر على الشافعية» فإن الظاهر انقضاء العدة في هذهٍ المدةي 
وأقول: إن الروايتين صحيحتان» والواقعة ة أن أبا العاص جاء أسيراً في غزوة بدرء فأرسلت زينب قلادتها للفدية فلما رآها النبي - صَلَى الله 
عوك - عرفها وبكى وسالت دموعه» فقال: لو شكتم تركتم أيا العاص بحاناً فتكروه بحاناً فواعده النبي - صلی الله عَليْه 3 - أن 
يرسل زينب إلى المدينة» فأوق العهد فأرسل زينب إلى الني ع على فاته و #اجاء او العام اموا بعد فر زتعن ورعميت زيف 
أنه سيقتل فجاءت والبي < طلا عليه و - يصلي فقالت: أنا بنت رسول الله وأمنت أبا العاص» فقال: « ذمة المسلمين يسعى بها 
أدناهم » ثم ذهب بعد هذا وجاء بعد سنتين مسلماً. فيحمل ست سنين على ما بعد ال حجرة» وأربع سنين بعد بدر وسنين بعد أسر ثانياًء فإذن 
ادعاء الشافعية عدم انقضاء عدتها في هذه المدة بعيد جدأء ونقول: إنه لم يعرض عليه الإسلام» وذكر في الطحاوي ص )١5١(‏ ج (۲) عن 
أبي توبة عن محمد بن الحسن بما حاصله أن نهي التناكح بين المسلمين والكافرين نزل قي السنة السادسة كما يدل حديث البخاري أن نزول 
النهي في السنة السادسة أي عام الحديبية حين طلق عمر زوجته؛ فإذن لا احتياج إلى احتمال أنه عرض عليه الإسلام أم لا » وقيل: إن نزول 


[1] وفي نسححة الد كتور بشار: “هذا حديث خسن“ وقال: قي م وب وص وي: “صحيح” وما أثبتناه من التحفة. 


أبواب النكاح 0۰۲ ب:1ط ح:0غ ١١‏ 


وَيكاح جَديد. فقَال يريد بن هَارُونَ: حَدِيتٌ ابن عَبَّاس اوا إستادا. وَالعَمَلُ ءَ ل بت يث عَمرو بن شعَيب. 
”4- باب مَا جَاءَ في الرَّجُلِ يتزوّج ج المرَأة قَيَعُوتٌ عَنهَا قبل أَنْ ا 

06 حد حدثنا تحفوة بن غَيلانَ حَدَئنا زب ب الڪباب حَدَّئنا نيان عن قنور عن إبراهيم. عن عَلقمة عن ابن 
مَسكُودٍ. أنه سبل عن رَجُل زوج امرأة ولم يَفرْض لها صَدَاقاء ولم دحل بها حتيّ مَاتَ. فقَال ا لا مغل صَداقٍ 
نسَائها. ولا وَكسن”" ولا شطَطً. وَعَلَيهَا ده وَّها المِيرَاتُ. قَقام مَعقِلُ بن سَِانِ الأشجَمي فَقَال: قَضَى رَسولٌ لله ثل في 
بروَع بنتٍ وَاشِقٍء امرَأةٍ اء مثل ما قَضَيتَ. ففرح بها ابن مَسمُودٍ. وَفِي اباب عَن الجرّاح. 

20000 حَدّئنا الحَسَنٌ بن عَليّ الال حَدَّثنا يزيد بن مَارُونَ وعد الڙزاق. كِلاهُما عن سُفيَانَ عن مَنصُورٍ نَحوَة. 

حَدِيتُ ابن مَسعُودٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقد رُوِيَ عَنْهُ من عير وَجِهِ. 

العمل على هذا عند عض أهلٍ الملم ِن أَصحَاب اللي ثل وَغَيرهِم. به يقل الأورئ وا عمد نجاف وَقَال تعض 
أهلٍ العلم بن أصحاب اللي ثل -يتهم: علي بن أبي طالب وَزيدُ بن ٿاب وَابن عباس واب عمر-: إِذَا زوج الوَجُل امرأة 
ولم دحل بها وَلَم يَفْرْض لَهَا صَدَاقاً حت مَاتَ. قَالُوا: لها الميرَاتٌ, ولا صَداقَ لها وَعَلَيها العدة. وهو قّولٌ الشَّافِيَ. وَقال: 
ولو نت حَددِيتٌ برو بنت وَاشِقٍ لكانتٍ الحُحيّةُ فِيمَا روي عَن اللي تله. وَرُوِي عَن الشَّافِعيَ 3 رَجَمَ بمصر عَن هَذا القَّولٍ. 
وَقال بِحَدِيثِ برو بنتٍ وَاشِقٍ. 


)١(‏ قوله: «لا وكس» -بفتح الواو وسكون الكاف- النقصان والتنقيص. والشطط -بفتحتين- الجور والظلم؛ ومَعقل -بفتح الميم وكسر 
القاف- وبروع -بكسر الباء وسككون الراء- وروی بفتح الباىء وقيل : الفتح أصحء وقيل: بالكسر عند آهل الحدیت» وبالفتح عند آهل 
اللغة» واشق -بكسر المعجمة- قوله: منا أى من الأشجعين. وقوله: ففر ح بها أى بهذه الفتيا أو e‏ 
ما فرحت بعد إسلامى مثل فرحى بموافقة رأيي بقضاء رسول الله صلى الله عليه وسل > ومذهب على وجماعة من الصحابة رضى 
تعالى عنهم ف هذه المسألة أنه لا مهر لما لعدم الدخول» وللشافعى فيه قولان: أحدهما كقول على» والآخر كقول ابن مسعود» 9 
مذهب ابن مسعود. (اللمعات) 


الآية في مكة ولكن قول هذا القائل يخالف ما في البخاري. 


ال ا إن المؤثر في التفرقة هو السبي» وقال أبو حنيفة: إذ الور هورتباين الدازين کی اف ن ر ٠١‏ ) وظاهر آية ( إا ما 
ملكت أَيْمَانْكمْ » [ النساء: ٠١‏ ] له فإن الآية تشير إلى أن المؤثر الملك وذلك يكون بالسبي من دار الحرب. والله أعلم. 


أبواب الرضاع 0۰۳ ب: ١‏ ح:۷٤۱۱‏ 


أبوابُ الرّضاع”" 
-١‏ باب مَا جَاءَ يُحرّمٌ من الرّضاع مَا يُحرّمُ من النّسب 


رَسُولُ الله مَلِ: «إنَّ الله حَرّمَ مِن الرّضاء”" ما حرم مِن النّسب». 

وفي البَاب عَن عَائْشَة وابن باس وأمّ حبيبة. 

هَذا حَديتُ صَحِيحٌ. 

117 حَدَّنَنا مُحَمَدٌ بن شار" حَدَّنَنا يَحبَى بن سَعِيدٍ حَدََّنا مالك بن أنّس. ح وحَدَّنَنا إسحاقٌ بن مُوسَى الأنصارِيٌ 
حَدَّكَنا معن حَدَّكَنا مالك عن عَبد الله بن يناري عَن سُلَيمانَ بن يسار عن عُروَة بن الزّبيِ عَن عَائِقَةَ قالّث: قَالَ رَسُولٌ افرتظة: 
«إنَّ الله حَرّمَ مِن الرَضْاعَةٍ ما حرم مِن الوَلادَة». 

هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحَيحٌ. وحديتٌ عَلِيَ حَديتٌ صَحيحٌ. والعَمَلْ عَلى هَذا عِندَ عامّة أهل العلم من أصحاب التي 2 
وغيرهِم. لا تَعلَمُهُم في ذَلِكَ اختلافا. ١‏ 


)١(‏ قوله: «أبواب الرضاع» هو لغةً بفتح وكسر: مص اللبن من الثدى» وشرعًا: مص من دى آدمية ولو بكرا أو ثيبة أو آئسة وألحق بالمصّ 
الوّحورَ والسشعوطٌ فى وقت مخصوص وهو حولان ونصف عند أبى حنيفة» وحولان فقط عند صاحبيه وهو الأصخ. (الفتح) وبه يفن 
كما فى تصحيح القدورى عن «العيون» لكن ف «الجوهرة»: أنه ف الحولين ونصف ولو بعد انفطام محرمء وعليه الفتوى» هذا ما قاله ف 
«الدر المختار». 

(۲) قوله: «حرّم من الرضاع...الخ) قال الشيخ: رضع كسَمِعٌ وضَّرّبَ رضعًا يحرك رضاعًا ورضاعة» ويكسرانء ثم إنه يخصّص من عموم 
قوله عليه السلام: «يحَرّم من الرضاعة ما يحرم من الولادة» صور كأم أحته وأحت ابنه وامرأة أبيه وامرأة ابنه» وتفصيل ذلك مذكور فى 
كتب الفقه -والله أعلم-. 


أبواب الرضاع 
باب ما جاء يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 
هكذا المسألة عندنا إلا في بعض مستثنيات ذكرها الأكثرون إحدى وعشرين صورة» وجعلها صاحب البحر أربعة وثمانين صورةء ثم قال: 
لا انحصار في هذا بل يجب ضابطة, ثم قالوا: إن هذا استثناء ليس بالعقل بل ليس التحقيق والاستثناء قي الواقع بل صورة؛ فإن المعئ الحرم مفقود 
في هذه المستثنيات وذكر صاحب الدرر في جمع الصور السبعة شعرين : 


يفارق النسب الإرضاع قي صور كأم نافلة أو جدة الولد 
أقول: يقيم شعر آحر لتكميل السبع وهو مي : 
وأم أحت ابن أم أو بنت عمة فخذهما في تمام السبع واقتصد 


ويعلم أن الحرمات تسعة» منها حرمة النسبء فا محرمات بالنسب في القرآن سبع» وقصرها صدر الشريعة في النقاية على أربع» وهي 
الأصول والفروع؛ وفروع الأصل القريب أي الأب والأم» وصلبيات الأصل البعيد» ومنها حرمة المصاهرة؛ وهي في أربعة فإن أصول الواطئ 
وفروعه تحرم على الموطوءة نفسهاء وأصول الموطوءة وفروعها على الواطئ نفسه. 

وههنا إشكال من الشيخ ابن الهمام وهو أن الشريعة تحيل الرضاع على النسب لا على المصاهرة» فإذن لا يحرم بالرضاع ما هو نظره حرام 
بالصهرء فإذن يرد أن زوجة الأب رضاعاً حرام على الولد وزوجة الابن رضاعاً حرام على الأب إجماعاء والحال أن الحرمة في زوجة الأب 
أو الابن ليسا سبب الصهرء وما أحاب الشيخ عن الاعتزاض» وأقول: لا إشكال فإن الحرمة في زوجة الابن أو الأب نسباً ليست من جهة 
الصهر فقط بل النسب أيضاً دخيل فيها كما يدل لفظ الأب والابن» ومنشأ الإشكال ذكر الفقهاء الصورتين المذكورتين في باب المصاهرة 
لا النسب فالإشكال منحل. 


أبواب الرضاع 6 ب۳ ح: ١16٠‏ 
۲- بَابٌ مَا جَاءَ في لبن الفَخل 

8 دنا اسن بن عَلِيّ حَدلنا ابن مير عن هشام بن عُروَة عن أيه عن عَاَِةَ قالّت: جاء عَمّي'"' من الرَضاعَةٍ 
يَستَاذن عَليّ. فأَبِيتٌ أَنْ آذ له حت أستامَرَ رَسول الله لا فقَال ول الله : «فليلخ عَلَيكِ فان عَمَك). قالت: نما 
أرصَعثني المرأةٌ ولم يُرضغني الرَجُلّ. قالَ: «فإّهُ عمك فيلخ عَلّيك.. 

هَذا حَدِيثْ حَسَنٌ صَحیځ. 

والعمَل على هَذا عِندَ عض أهلِ العلم من أصحاب الي بيد وغَيرِم. كَرِهُوا لَبنَ الل والأصل في هذا دك 
عَائِشَة. وقد رخص بعض أهلٍ اليلم في لبن الفَحلٍ. والقَولٌ الأول أصَح. 

4- حد تنا فيب حَدّ حَدَّئنا ماك بن أنّس. ح وحَدَّنَنا الأنصاريٌ. َتنا معن حَدََنا مالك بن ٽس عن ابن شهابٍ. عَن 
عَمرِو بن الشَريدِ عن ابن عَبَاسٍ أنه سيل عن رَجُلٍ لهُ جارٍيتان أرضَعَتْ احداهما جار والأخرى كاد بول لقم أ 


يتوج الجارية؟ ققال: لا. اللّقاح وَاحَد. 


وهَذا تَفْسِيءُ [ لبن الل وكَذا الأصلّ في هَذا الباب. ومو قول أحمَدَ وإسحاق. 
*- باب ما جَاءَ لا د تُحرّمُ المَصَّةٌ ولا المَصَّتانِ 


- حَدَّننا مُحَمَدُ بن ا حَدَثّنا المُعتَمِرٌُ بن سُلَيمانَ قال: حت الو e‏ 
n‏ ن اليب قال: «لا تحرم المصّةٌ ولا المصّتانء'” 

وفي البتاب عن أمّ الفَضَل وأبي هُرَيرَة والرًبير وابن الربير» عن عَائِشَةَ عَن النَِيَ يل قالَ: «مَا تُحصَرّمْ المَصّهُ 
ولا المصّتان). 1 


ورو مد بن دينار. ن جشام بن عُرَوَة عن أببه. عَن عبد لله بن الزبير عن الزبير عن النبيّ نظ وزاد فيه مُحَمَّدْ 
ابن دينار عن الڙبير عن اللي تق وُو عير مَحفُوظِ. والصَّحِيحٌ عند أهل الحديث حَديتٌ ابن أبي مُليكة عَن عَبدِ الله 
ابن الرّبيرء عَنّ عَائْسَةَ عن ابی تلة. حَديتٌ عَائْسَةَ حَدِيتُ حَسَر 7 0 
)١(‏ قوله: «حاء عمى من الرضاعة» هذا لا يخلو عن إشكالء فإن الظاهر أن العم من الرضاع أحو الأب منه بأن أم أبيها أرضعته أو أَمّه 
أرضعت إياهاء ويظهر من قوها: إنما أرضعتى المرأة أن الرحل أبوه من الرضاعة» قال الطيي: ماه عما لأنه ممنزلة أبيهاء ثم احتلفوا فى اسم 
هذا الرجل الذى هو أبو عائشة أو عمّها رضاعًاء فقيل: اسمه أفلح و كنيته أبو قيس» هذا ما ذكره الشيخ فى «اللمعات». 
2( قوله: رزلا تحدم المضصة والمصتان» قال الشيخ: ظاهر مفهوم هذا الحديث أن التلاث عحرمة» وإليه ذهب بعض العلماي وقيل: حمس رضعات») 
وقيل: عشر رضعات» وعندنا وعند أكثر العلماء من الصحابة والتابعين وغيرهم قليل الرضاع و كثيره يحرم» ويحصل الحرمة برضعة واحدة 
وهو الظاهر من إطلاق قوله تعالى: لإوأتهاتكم اللاتى أرضعنكم وأحواتكم من الرضاعة4 -انتهى كلام الشيخ فى «اللمعات». 


باب ما جاء في لبن الفحل 

ا ی ننه لاله لبي اب ا تكون الحرمة من جانب الأم حلاف الفقهاء الأربعة فإن 
ل الفعيل عبتم معن : 

' وف حديث الباب إشكال بضم حديث آخر وهو أن في الروإيات أن رحلا دحل بيت حفصة فشكت عائشة إلى النبي - صلی الله عَلَيْه 
فش - أن رجلا أجنبياً دحل على حفصة فقال الي 2 الله عل وسل د: « إنه عمها رضاعاً » فإذن إن كان شكوى عائشة مقدمة 
على واقعة الباب فالسؤال في واقعة الباب على غير محله فإنها علمت المسألة من قبل» وإن كانت الشكوى متأحرة فشكواها على غير حلها 
لأنها عالمة المسألة» وحل الإشكال أن للعم رضاعاً ثلاث صور فعلمت صورة لا أخرى 

قوله: (كرهوا لبن الفحل الح) أي أثبتوا به الحرمة. 

باب ما جاء لا تحرم المصة ولا المصتان 

المصة فعل الرضيع والإملاجة فعل المرضع» قال أبو حنيفة ومالك: ثبت الحرمة بلبن وصل إلى الحوف قل أو كثرء وفي بعض كتب المالكية 

]١[‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة المندية وأثبتها الشيخ بشارء ما نصه: وسألت محمدًا عن هذا فقال: الصحيح عن ابن الزبير عن عائشة» 
وحديث محمد بن دينار» وزاد فيه عن الزبير» وإنما هو هشام بن عروة عن أبيه» عن الزبير. 


أبواب الرضاع 0۰0 بنط ح: ١101‏ 


العَمَل على هَذا عند عض أهلِ الهلم ين أصحاب اللي ثا وغَيرهِم. اك عَائِسَة: أَنزلَ في القُرآَنِ « عَشْرٌ رَضَعَاتٍ 
مَعلُومَاتِ "' . شيخ ين ذلك حمس وصارَ إلى حمس رَضْعَاتِ مَعلُومَاتِ قوفي رول ل الله از والأمرٌ على ذَلِكَ. 

۰ (م( - حَدَّننا ذلك إسحاق بن مُوسَى الأنصاريٰ حَدَّنا معن حَدََّنا اك عن عَبدٍ لله بن أبي بكر > عن عَمرة. عن 
عَائْشَةَ بهَذا. وبهّذا كانت عَائْسَةُ تفي وبَعض أذواج الي له. وهُو قول الشَّافِعيَ وإسحاق. وقال أحمَدٌ بحديث السبيتلا: 

ا وَالمَصَّتَانِه وقال: إن ذَهَبَ ذَاهِبٌ إِلَى قول عَائِسَةَ في حمس رَضَعَاتٍ فهو مَذَمَبٌ قَوِيٌ وجَبِنَ عنة أن 
يمول فيه شيئ" 

وقال بَعض أهل العلم من أصحاب الي ل وغَيرهم: يحرم قبل الرَضاع وكثيرة إذا وَصَلَّ إلّى الجوفِ. وهُوَ قول سُيَانَ 
اوري ومَالِكِ بن أن والأوزاعِيّ وعَبدِ الله بنِ المُبارَكِ ووكيع وأهل الكوقة. 

£ اپ ما جَاءَ في شَهادةٍ الْمَرأة الوّاجدة في الرّضاعَ 

0١‏ حَدَ تنا عَلِيٌ بر حجر حَدََنا إشمَاعِيل بن إبراهيم» ۽ عن أَيُوبَ عن َب لله بن أبي مُليكَة قال دي بيد 
ب يي تريهء کن قب ن الحارث قال وسَمِعتهُ من عُقبةً ولَكنّي لِحَدِيثِ عُبِيدٍ أحمّظ. قال: تَرْوّجِتٌ امرأة قجاءتنا امرأة 
سودائی فقالتٌ: ني قد أرضَعتكُماء فأئَر نيت اللي يل فقلتٌ: َروّجِتٌ فلانة بنك فُلانِ فجا ننا امرّأة سَوداءٌ فقالت: إِنّي 
قد أرضَعنُكُمَا وهي كاذب قال: امرف علي ال اينه من قبل وجهه فقّلتٌ: إِنَها كاذبة. قال: «وكيف بها وقد رَعَمَتْ 
نها د ل 

وقد رَوى غَيرٌ وَاحِدٍ هذا الحَدِيتٌ عَن ابن أبي مُليكة عَن عُقَبةَ بن الحارث. ولم يَذْكُرُوا فِيه: عن عُبَيدِ بن أبي مَرِيَمَ 


)١(‏ قوله: «عشر رضعات معلومات» أى معلوم وجودها يقيئاء فنسخ من ذلك حمسّاء وللجمهور أن يقولوا: ثم نسخحت الخمس بإطلاق الآية 
المذكورة» وقوله: فتوق رسول الله صلى الله عليه وسلم والأمر على ذلك» لكنه يشكل أنه ليس ف القرآن لا عشر ولا حمس ولو كان 
الخمس إلى وفاته صلى الله عليه وسلم» فكيف تر كت بعده والقرآن محفوظ من الزيادة والنقصان من قبل الناس» وحوابه أن المراد أنه كان 
يقرأها من لم يبلغه النسخ -والله أعلم- هكذا فى «اللمعات». 

(۲) قوله: «وجبن عنه أن يقول فيه شيئًا» يععى نامرديست از وى ازينكه قائم كند ذاهب دران مذهب جيزى از دليل وحجت يعن احتياج 
بدليل دیگر ندارد. (الرجمة) 

(۳) قوله: «دعها عنك» وق «المشكاة): فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: كيف وقد قيل أى كيف نباشرها وتفضى إليهاء وقد قيل: 
وأخبر بأنك وزوحتك ارتضعا من ثدى واحد وإن لم يثبت ذلك بالبينة» لو برلا نال خياب ع الك هذا ما عليه الجمهور 
E‏ ونقل عن مالك: أنه بك يثبت بشهادة امرأتين» وقيل: بشهادة أربع» وعند أحمد: 

يثبت بشهادة المرضعة» ومعيئ الحديث عنده عدم الجواز» وظاهر الحديث ما قال ر -والله تعالى أعلم-. (اللمعات) 


أن هذا مذهب جمهور السلف» وقال ابن تيمية في فتاواه مثل ما نقل هذا البعض» وقال أحمد: لا تحرم المصة والمصتان بل ثلاث مصات فظاهر 
حديث الباب له» وقال الشافعي رحمه الله: ثبوت الحرمة إنما هو بخمس مصات وقي بعض كتب الشافعية: أن الحرم حمس رضعات مشبعات 
في حخمسة اوقات جائعات. 

وتمسك الشافعي رحمه الله بالحديث الآ في الباب ولنا ظاهر القرآن» ونقول: نسخ أولاً عشر مصات ثم سائرها تدريجاء ثم قال الأحناف: 
إن ظاهر حديث عائشة أن حكم حمس رضعات من القرآن ولا نجدها في المصاحف, فقال الشافعية: لعلها نسخت تلاوتها سيما إذا روي عن 
عائشة قالت: كان هذا الحكم في مصحفي فأكلته الشاة. وقال الأحناف: إن الآية ليست ,متواترة وكان حكمها أولاً ثم نسخ وصار ثلاث 
مصات ثم نسحت هذه أيضاًء وقال ابن حرير الطبري الحنفي معاصر ابن حرير الطبري صاحب التفسير: إن استدلال الشوافع أكلته الشاة. 

قوله: (وجبن عنه الخ) إن كان صيغة الماضي فتكون مقولة الترمذي» وإن كان مصدر فمقولة أحمد» وهذا أفصح عندي» ومثل هذا اللفظ 
عن أحمد في ابن ماحه أيضاً» ويمكن لأحد أن يقول: إن ميلان البخاري إلى الجمهور فإنه وضع التراجم على الرضاع ولم يخرج حديث الشافعي 
وأحمد. : 

باب ما جاء في شهادة المرأة الواحدة في الرضاع 
شهادة الرضاع عندنا كشهادة المال أي رحلان أو رحل وامرأتان» وأما شهادة امرأة فالعبارات فيها منتشرة ومفهوم ما في باب المحرمات 
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لم يَذكرُوا فيه: دَغها عَنكَ. 
العمل عَلى هَذا عِندَ تعض أهل العلم ِن أصحاب اللي ثلا وغَيرهِم؛ أجازُوا شَهَادةَ المرأةٍ الواجدة ف في الرّضاع. 
وقال ابن عَبّاس: تجُورٌ شَهادَةٌ امرَأة واحدة فى ي الوضاعء وُوْخَذُ بميها. لوا وقال عض أهل العلم: 
لا تَجُور شَهادَةٌ امرأٍ واجدةٍ في الرّضاع جت يَکون اك وهو قول الشَّافِعيّ. 
وعَبدٌ الله بن أبي مُليكَةَ هُو عبد الله بن عُبَيدِ الله أبي م مُليكة. ویُکتی أبا مُحَمَّدِ . وكانّ عبد الله ر بی الزبيرٍ قد استقضاة عَلى 
الطائف, وقال ابن ربج عن ابن أبي مليكة: أدرّكتٌ ثَلاثينَ مر من أضحاب اللي لة. ممعت الكادوة بن معاد يَقول: شعت 
وَكيعا يَقول: لا جور شَهادَةٌ امرأة واحدة ذ في الرّضاع في الځكم» ويَُارِقُها في الوَرَع. 
0- - بَابٌ مَا جَاءَ أن الرضاعةً لا حرم إلا في الصّكَرِ دُونَ الحولين 
١١‏ حل EE E‏ هدام بن غروة عن فاطمة E‏ يلما كانت قَالَ رَسول الله #له: 
دلا ُحَرمٌ بن الوّضاعَةٍ إلا ما قَتَقّ الأمعاء"' ' في النّديء وكانَ قبل الفطام». 
هذا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
والعمَلٌ عَلَى هَذا عنْدَ أكتر أهل العم ِن أصحاب الي به وغَيرهِم؛ أن الوّضاعَة لا تحر إلا ما كان دُونَ الحَولَينِ وما 
كانَ بَعدَ الحَولَين الكاملّين. فاته لا يُحَرّمُ شَيئاً. وفاطمة بنتٌ المُنذِرِ بن الرّبير بن العَوّامِ وهي امرأةٌ هشام بن عُروة. 
- بابٌ ما يُذْهِبٌ مَذمَةَ الرضاع 
١105‏ حَدََنا تيب دنا حاتم بن إسْمَاعِيلَ؛ عن عنام ين قرز عن ابمراعن خقاء بن عخاح الأسلريء ٠‏ عن أبيه. 
أت سال النِيَ كل فَمَالَ: «يَا رَسُولَ الله! ما يَذْهِبٌ عي مَذمهَ ة الرَضاع '؟ فقال عَدَةٌ: عَبدٌ أو أمَة». 


)١(‏ قوله: «إلا ما فتق الأمعاء» أى شق أمعاء الصبى» ووقع فيه موقع الغذاء كما يشقّ الطعام إذا نزل إليهاء وذلك لا يكون إلا فى أوان الرضاع 
وقوله: «فى الندى» أى كائنًا فيه كما يكون الماء فى الإناء لا يشتزط فى ثبوت حرمة الرضاع أن يكون الارتضاع من الثدى» ولذا لم يقل: 
من الثدى» وقوله: «وكان ذلك قبل الفطام» أى قبل أوانه والفطام بالكسر من فطم الصبي فصله من الرضاع. (اللمعات) 

(۲) قوله: «مَذمّة الرضاع» الذمام والمذمة -بالكسر والفتح- الحق والحرمة الى يذمّ مضيعها عن أبى زيد, المذمة -بالكسر- الذمام والفتح 
الذم» والمراد.عمذمة الرضاع الحق اللازم بسبيب الرضاع أو حق ذات الرضاع» فحذف المضاف المع أى شىء يسقط عئ حق الإرضاع 


والرضاع في قاضي خان أنها تقبل قبل النكاح لا بعدهاء وأما شهادة امرأة واحدة كما في حديث الباب فحمله ابن الهمام على التورع؛ وإنٍ 
وحدت في حاشية البحر للرملي أن شهادتها تقبل ديانة لا قضاء. 
باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرّم إلا في الصغر دون الحولين 

مدة الرضاعة عند الشافعي رمه الله وأحمد رحمه الله وصاحي أبي حنيقة ستتان» وعند أي حتيفة ستتان وتصفهاء وعند مالك الزائد على 
الحولين وأقل من ثلاثين شهرأء ويحول هذا إلى من ابتلي به وأكثر المصنفين قصروا في هذه المسألة» قال صاحب المداية: متمسكناً ١‏ كك 
دنفالة A N‏ [ الأحقاف: ٠١‏ ] وكان مقتضى الآية أن يكون الحمل أيضاً سنتين ونصفها إلا أن عائشة قالت: إن الحمل لا يزيد 
على سنتين. أقول: هل يقبل أحد هذا القول؟ فإنه كيف نسخ أثر عائشة نص القرآن؟ ورد ابن الهمام ما قال صاحب الهداية ثم احتار مذهب 
الصاحبين» أقول: الوجه ليس ما قال صاحب المداية بل الوجه ما ذكره الزمخشري ف الكشاف والنسفي في المدارك أن الحمل الحمل على 
الأيدي لا الحمل في البطن» وقال الجمهور: إن المذكور في آية: « وَحَمْلهُ وَفِصَالَهُ لاون شَهْرا » [ الأحقاف: ٠‏ ] مدة الحمل في البطن 
والفطام فإن أقل مدة الحمل ستة أشهرء أقول: كيف يحمل نص القرآن على الأشذ الأندر؟! والحال أن عادة الشريعة أخذ الحكم الكلي أو 
الأكثري لا الأندر» وإن قيل: إن أقل مدة الحمل عند أبي حنيفة أيضاً كذلك. قلت: لا ضير فيه فإنه لا يحمل الآية على الأشذء وأما آية: 
« حَوْلَيْن كامِلَين الخ [ البقرة: 7 ] فليست بصدد بيان مدة الفطام والمذكور فيها أن المرأة إذا طلقت فاستأجرها الزوج للرضاع فيجوز 
لما أحذ الأجرة إلى الحولين لا بعدهما والمذكور في هذا الركوع جميعه حكم الأحرة وغيرها ليراجع أحكام القرآن لأبي بكر الرازي فإنه وجه 
المذهب. 

باب ما جاء في ما يذهب مذمة الرضاع 
بكسر الذال الحق 
قوله: (غرة عبد ال) قال التفتازاي: إن الغرة بياض حبهة الفرس قدر الدرهم والمراد ههنا العبد» والغرة من أسماء العبيد كما يقال في 
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هَكَذا رَواهٌ يَحبَى بن سَعِيدٍ القَطَان وحَاتِمُ ب ب إسْمَاعِيلٌ؛ وغَيرُ وَاحِدٍ عن هشام بن عُروَة عن أبيه. عن حَجاج بن حَجّاج. 
عَن أبيه. عَن النبيّ عا 

وروي سيان بن يي ن وشام بن غروةء ن أبيد. عن حڳاج ين أبي حڄاج عن أببه عن الي كله 

وحَديتٌ ابن عُيبئَةَ عير مَحفُوظِ. والصَّحِيحٌ ما رَوَى َوُلاءِ عن شام بن عُروَة عن أبيه. وهشامٌ بن غروَة َة يُكتى أبا الْمَنَذِر 


وقد أدرّك د جَابِرَ بی عبد انه" 


زل فى فل نا مقت ع ا الرضاع) يَقُولُ: إنّمَا يَعنِى مام الرّضاعةٍ وحقها. يقُولُ: إذا أعطْيتَ المُرضِعَة عبداً 
أو أمَه فقّد قَضَبِتَ ذماتها. 

ويُروَى عَنْ أبي الطفيل قالَ: كنت جالساً مع النِّيَ كل إذ أقبَلَتٍ امرأة ‏ فتسط لني لا رداءهٌ فقَعَدَتْ عليه فلمّا ذَهَبَتْ 
قيلٌ: هَذهِ كانت أرضَعت لني كللة. 

ابات ما جَاءَ في الأمةِ تت ولها رَوجٌ 

غ6١١-‏ - حَدَّنّنا عَلِيُ ب حجر SS aN‏ کان روځ 
0 عبد فَيّرها ال ب فالختارت تفسهاء ولو كان حرا لم يُخيّز 

0- حَدَّنّنا هناد حَدَّتنا أبو مُعاوِيةء عَن الأعمَش» عَن ا عن الأسوّد. عَن عَائْشَةَ قالتُ: کان روځ بَريرَة خُر 
فخَيّرَها رَسُولُ الله يله. حَديتٌ عَائْسَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

هَكذا رَوَى هِشامٌ بن عُروَة عَنْ أبيه. عن عَائْسَة قالّث: كان زوج بَرِيرَةَ عبداً. ورَوَى عِكَرمَة عن ابن عباس قال: رَأيتٌ 


حى أكون بأداءه مؤديا جق المرضعة بكماله» وكان العرب يستحبّون أن يرضخوا للظئر عند فصال الصبى بشىء سوى الأجرة وهو 
المسؤول عنه» وقوله: «عُدَة» الغدّة المملوك ولا كانت الظئر أخدمت له نفسهاء جعل جزاء حقها من جنس فعلها بأن تعطى ملو كا يخدمها. 
اطي | ظ 

)١(‏ قوله: «أقبلت امرأة» هى حليمة مرضعة البى صلى الله عليه وسلم» قوله: «فبسط البى صلى الله عليه وسلم رداءه» قال الطيي: فيه إشارة 
إلى وحوب رعاية الحقوق القديمة ولزوم إكرام من له صحبة قديمة وحقوق سابقة. 

(۲) قوله: «كان زوج بَريرّة» -برائين مهملتين- على وزن كريعة مولاة لعائشة رضى الله تعالى عنها اشترتها من يهود وأعتقتهاء قوله: «ولو 
كان» أى زوجها حرا لم يخيرهاء هذا مذهب الأئمة الثلاثة» وعند أبى حنيفة للأمة الخيار بعد العتق» وإن كان زوجها حرا فعنده الخيار 
للامتناع عن زيادة املك فإن الحرّة ملك الزوج عليها ثلاث تطليقات» وعلى الأمة تطليقتين» وعندهم العلة دفع العار بكونها فراشا 
للعبده ولعل هذه الزيادة فى الحديث أعين قوله: ولو كان حرا لم يخيرهاء لم يثبت عند أبى حنيفة أو هو قول الراوى بناءٌ على مذهبه -والله 
أعلم-. (اللمعات) 


الفارسية يك شاخ گوسپند ويك راس قلبه گاو (وهكذا) ؛ ووقع في الصحيحين: قال أبو بكر: والله لأقاتلهم ولو منعون عقالاء فقيل: إن ذكر 
العقال مبالغة وقيل: إن موالك المواشي كانوا يعطون مواشي الصدقات مع عقاهم» وقيل: العقال زكاة العروضء وقيل: العقال زكاة الحول» 
أقول: يبمكن أن يكون العقال اسم الحيوانات مثل الغرة للعبد» وثبت المع في اللغة. 

قوله: (هذه كانت أرضعت الخ) اسمها حليمة السعدية والواقعة أنه عليه الصلاةٍ والسلام أقام بحنين حين فرغ من غزوة حنين ليأتوه مسبلمين 
ويرد إليهم أموالهم فجاؤوا وحاءت حليمة السعدية أيضاً فبسط البي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - لما رداءه» واختلف أهل معرفة الصحابة في 
إسلامها والأرجح الغالب أنها أسلمت. 


E‏ و و 
قال الحجازيون: لو عتقت فلها الخيار ولو عتق فلا حيار» وقال أبو حنيفة: إن لما خياراً في الصورتين» والواقعة واقعة مغيث وبريرة» فقال 
راو: إنه كان عبداً يوم عتقت» وقال راو آخر: إنه كان حراً يوم عتقت» والرواة كبار أحلة» وقال بعض الحنفية: إن المراد أنه كان عبداً ثم عتق 
فاجتمع الروايتان» وللحافظين ههنا كلام فقال ابن ححر: إن قطعة: كان زوجها حراً الخ منقطعة وقول الأسود. أقول: إن في حديث الباب 


0 وفي نسخة بشار بعد هذا ”وابن عمر“. وهو ساقط من الهندية. 


أبواب الرضاع 0°۹۸ ب۸ ح:۱0۷ ١‏ 


روج بير وكانّ عبداً يقال له 

ومكذا روي عَن ابن عُمَرَ. 

والعَمَل عَلى هَذا عِندَ تعض أهل العلم. وقَانُوا: إذا كانّتُ الأمَهٌ تحت الح فأَعتِقَتُ, فلا خيارَ لَهاء وإنّما يَكُونٌ لها الخياد 
إذا أَعبَمَتْ وكانث تَحتّ عَبدٍ. وهُو قول الَشَّافِعِيٌ وأحمَدَ وإسحاق. 

وروی غيرُ وَاحِدِ عَن الأعمّش عَنْ إبرَاهِيم عَن الأسوّدٍ. عَن عَائْشَةَ قالث: كان روج بَريرَة خرًا فخَيّرَها رَسُولُ الله تللة. 

ورَوَى أَبُو عَوانَةَ هَذا الحَدِيتٌ عَن الأعمّش. عَنْ إِبرَاهِيمَ عَن الأسوّد. عَنْ عَائْسَة في قِضَّةَ بَرِيرَة قال الأسوّدٌ: وكانَ 
زوجها خرًا. ١‏ 

والعمَلْ عَلى هَذا عِندَ عض أهلٍ العم بِنَ النَاِعِينَ ومن بَعَدَهُم. ومُوَ قول سُفيانَ الور وأهل الكوفة. 

0 ا E‏ عن ابن عَبَاس؛ أن روځ بَرِيرَةَ كان عبداً أسوّة 
کک عقت برد رَةُ والله لكأتي به في طرق المّدينة وتواجيهاء وإِنَّ دُموعَهٌ لتسيلٌ عَلى لحيته. يترضاها لتختارَة 

EE‏ يد بن أبي عَرُوبة هو سَعِيدٌ بن مَهِرانَ ويُكتى أبا النَضْر. 

۸- بَابٌ مَا جَاءَ أنَّ الوَلَدَ للفراش 


۷- - حَدَّننا أحمَدٌ بي مَنيع, حَدََّنا فيان عن الرهريّء عَن معدب الم عَن أبي هُرَيرَةَ قالَ: قَالَ رَسُولُ ارتل 


لفظ قالت. . الخ صيغة المؤنث» ونقول أيضاً: إن بعض الروايات تصريح قول عائشة كما روي» قال علقمة والأسود “معنا عائشة تقول: كان 
زوجها حرا حين عتقت» صحح إسناده أحرجه أبو بشر الدولابي في كتب الأسماء والكئ» وني سنده أبو معشر وهو زياد بن كليب» وقال 
العيي: إنه لا يخالفنا إلا قول ولو كان عبداً لم يخيرها الخ» وذلك قول عروة كما هو مصرّح ف النسائي» وكذلك قال الطحاوي. وأما تفقه 
التخيير فذكره في الحداية ما ردّه ابن قيم شديداً وأقول: والوجه ما ذكره الطحاوي من أن الأمة كانت قبل عتقها عليها ولاية الإحبار» وأما إذا 
اعتقت فلا ب من أن تكون عختارة فترتفع ولاية الإحبار» وأما قول ابن عباس إنه عبد أسود الح فلا يدل على كونه عبداً في الحال بل باعتبار ما 
كان» ولي بحث في أن ابن عباس جاء إلى المدينة مع أبيه في السنة التاسعة وأنها عتقت قبلها وكانت تخدم عائشة» فإنه عليه الصلاة والسلام سأها 
عن شأن عائشة في قصة الإفك» وأقول: إن كونه عبداً أو كونه حراً لا يضرنا أصلا فإنا نقول بالتخيير في الحالين حر وعبد. 
باب ما جاء أن الولد للفراش 

ظاهر الحديث أن الحديث يوافق ما قال أبو حنيفة» وقال النووي: إن أبا حنيفة جمد على ظاهر حديث الباب» واعلم أن الفراش عندنا 
ثلاثة أقسام» القوي: وهو فراش المنكوحة فإن نفي ولدها لا يمكن إلا باللعان» والمتوسط: وهو فراش أم الولد كان أقر قبل الولد الثاني وما 
بعده لا ينتفي إلا بالنفي ويثبت النسب بالسكوتء والضعيف: وهو فراش أمة حين ولدت أول مرة فإنه لا يثبت إلا بالدعوة والإقرار» وبناءً 
على هذه المسألة قلنا: إن رحلا شرقياً تزوج امرأة غربيةٌ فأنت بالولد بعد ستة أشهر ولا يتصور الجمع بينهما فالولد عند أبي حنيفة للفراش 
أي للزوج المشرقي» واستبعده النووي» وقال: إن أبا حنيفة جمد على محض ظاهر الحديث» ولا زعم ابن الهمام أنه مستبعد تعرض إلى التقييد 
فقال: إنه لعله استخدم أو كانت له كرامة» وتبعه صاحب الدر المختار في باب ثبوت النسب (قيل: إن كل معجزة تصح كرامة للولي» وقيل: 
إن الكلية غير صحيحة والحق أن بعض المعجزات تكون مختصة بالأنبياء ولا تصلح كرامة للولي» أقول: الأرجح هو الثاني وهو مذهب الأستاذ 
أبي القاسم القشيري صاحب الولاية)» أقول: إن من استبعد مسألة أبي حنيفة فقد غفل عن باب مستقل قي الفقه وهو باب اللعان» فنقول: إن 
ولدت المغربية ولم ينف المشرقي ولده» فكيف يمكن لأحد أن ينفي الولد, وإذا علم الزوج أنه ليس من نطفي فعليه أن يلاعن» وروي عن أي 
حنيفة أن الرحل إذا علم أن الولد ليس من نطفته فعليه أن يلاعن وجوباً عليه ديانة» نعم لا حق للقاضي في الاستفسار قبل رفع الأمر إليى 
ومسألة وحوب اللعان ذكره في الدر المختار ص (2577)» الإقرار بالولد الذي ليس منه حرام كالسكوت الخ فإذن امتناعه عن اللعان يوحب 
لحوق الولد بأبيه وثبوت نسبه منه شرعاً» وروي عن أبي حنيفة في رد امحتار أن المولى إذا علم أن ولد أمته من نطفته فيحرم عليه السكوت 
والامتناع عن الدعوة والإقرار ديانة» وأما قضاءًٌ فلا يثبت النسب إلا بالإقرار والدعوة» فصار حاصل المسألة أنه إذا علم أن الولد ليس منه 
فيحرم عليه الكف عن اللعان ديانة وإذا لم يلاعن فليس لأحد أن ينفي ولده. والعجب من الشافعية أنهم استبعدوا هذه المسألة والحال أنهم 
يقولون .مثل هذا في مسألة أحرى لهم وهي أن مذهب مالك أن المرأة ترحم بالإقرار أو البينة أو الحبل إذا لم تكن تعلم نكاحها ومذهب 
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«الولدٌ لراش" ' وللعاهر الحَجَرُ). 

وفي الاب عن عُمَرَ وعٌشْمَانَ وعَائِشَة وأبي أمامّة. وعمرو بن خارجة: وعَبدِ الله بن عَمروء والبَراءِ بن عازب. وزَيدٍ 
ابن أرقم. حديٿ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وقد رَواه الزّهريٌ عن ب سَعِيدِ بن المَسَيّبٍء وأبي سَلْمَة عن أبي هُريرَة. 

والَمَلٌ على هذا عند أل الهلم. 

4- بَابٌ مَا جَاءَ في الرَّجُل يَرَى المرأة فتُعجبة 

۸- حَدَّننا محمد بن بسار > دنا عبدُ الأعلى بن عَبدِ الأعلى حَدَّكّنا شام بن أبي عبد اله وهو الدستُوائي عن أبي 
الي عن جابر؛ أن لني رأى امرأة فدحَلَ على رئب فَقَضَى حَاجمهُ َرَج وقال إن المرأة إذا أقَلتٌ, قبت في 
صُورةٍ شَّيطانٍ. فإذا رَأى أَحَدُكم امرَأة فأعجَبتهُ قَليأتِ أهله. فَإِنَّ مَعَها مثل الذي مَعَهاء. 

وفي الټاب عن ابن مَسعُودٍ. 

حَديتُ جابر حَدِيثُ حَسَنٌ صَحيحٌ غريبٌ. 

وشام بن أبي عبد اف هُو: صَاحِبٌ الدّستُوائيٌ هُو هشام بن سنبر . 

۰ - بَابٌ ما جَاءَ في حَنَّ الرّوج على المرأٍ 

110۹ - حَدََّنا مَحمُودُ بن يلاد حَدَفَنا النّضْرٌ بن شْمَيلِ. َدَكنا خد بن مرو عن أبي سَلَمَة عَن أبي هُرَيرَةَ عَن 
لَب تلا قالَ: «لو كنت آمراً أحَدًا أن كسد لاخدا لأترث العراة أن تسچ لزوجهاء”" 

وقي الاب عدن معاد بن جيل ٠‏ وشراقة بن مالِكِ بن عشم" ' وعَائِسَة َة وابن عباس وعَبدٍ لله بن أبي أوقَى وطَلْقٍ 
ابن علي وأمٌّ سَلْمَة وأنس وابن عُمَرَ 

حديتٌ أبي هُريرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريبٌ مِن هذا الج من حَديث مُحَمّدِ بن عَمرو. عن أبي سَلَمَهَ عن أبي هُرَيرَة. 
۰- - دنا ها حَدَّئنا ملام ب ڪمرو. حدني عبد لله بن بذ ڪن قيس بن علي عن أب لي بن علي قَالَ: قال 
رَسُولُ الله تل «إذا الدَجُلُ دعا رَّوجَتَهُ لحاجَتةُ فلتأته. وإِنْ ن كانث عَلَى التو 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

1-_ - حَدَّنَنَا واصِلٌ بن عبد الأعلى الكوفي حَدَّنَنا مُحَمَدُ بنٌ فُضَيلٍ عن عبد الله بن عَبدٍ الرّحمَنِ ن¿ أبي صر عن مُساور 
الجميّريٌ عن أمّه عن أمٌّ سَلْمَةَ قالت: قال وول الله 5هة: «أيّما امرأةٍ انث وزوجُھا عَنها راضء َخلّتٍ الجنّة). 


)١(‏ قوله: «الولد للفراش» أى لالكه وهو الزوج والمولى لأنهما يفترشانهاء وللعاهر الحجرء العاهر الزاى عن عهر عهرًا وعهورًا إذا أتى المرأة 
ليلا للفجور ثم غلب على الزنا مطلقًا يعى لاحظ للزان ق الولدء وإنغا هو لصاحب أم الولد وهو زوجها أو مولاها كقوله الآخر: 
له الزاب أى لا شىء له» وقيل: هو الرحم وضعفه بأنه ليس كل زانٍ مرحومًاء ولأنه لا يلزم من الرحم نفى الولد, فالمعئ له الخيبة لا 
النسب. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: «سَنبر) لسع ابعل ركز افون رقن الموحدة- بوزن حعفر. (الجامع) 

(۳) قوله: «لأمرت المرأة أن تسجد لزوجها» مبالغة وبيان لكمال وحوب طاعة الزوج عليها. (اللمعات) 

)٤(‏ قوله: «جُعشم) -بضم الحيم والشين المعجمة بينهما عين مهملة- كذا فى «التقريب». 

(5) قوله: «وإن كانت على التنور» أى وإن كانت مشغولة بشغل ضرورى» ورا يضيع به المال كالخبز للزوج لأنه إذا دعاها فى هذه الحالة» 
فقد رضى بإتلاف مال نفسه» كذا قالوا. (اللمعات) 


الأحناف والشافعية أن الرجحم لا يكون إلا بالبينة أو الإقرار لا بالحبل» ثم قال الشافعية: إن المرأة إذا حبلت ولا نعلم نكاحها بأحد فكيف 
ترجم؟ فإنها لعلها نكحت حفية» وهل يجب علينا استفسار أنها نكحت أم لا قبل رفع القضية إلينا بالإقرار أو البنية؟ فإذن لم يبق في مسألة 


اي حنيفة استبعاد شي ع. 
قوله: (وللعاهر الحجر الخ) العاهر الزاني» والحجر قيل: الرحم» وقيل: المراد الذلة والخيبة. 
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هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غريبٌ. 
١‏ بَابٌ مَا جَاءَ في حََقٌّ المَرأةٍ عَلى رَوجِها 
5 خد دنا أبو ريپ مُحَمَدُ ب القلاءء َتنا عبد ب يما ڪن مُحَمَدِ بن عمرِوء دنا أو سلَمَ عن أبي هري 
قال: قَالَ رَسُولَ الله ية: «أكمَلٌ المُؤْمِِينَ إيماناً أحسنهم حلفا“ وخیاژکم خياركم لنسائهم». 
وفي الاب عَن ڪَائشَة وابن عبّاس. حديتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
١17+‏ دنا الحسيٌ ب عَلِيّ اللا حَدَّنَنا الححسينٌ بن علي العف عن زائدة. عن شَبِيبٍ بن عَرقَدَة عن سلَيماد 
ابن عمرو بن الأحوّص قال: حدٿني اي ا ونع رر فحمد الله وأ تی عَلَيهِ وذكر ووَعَظَء فد كر 
في الحديث قَصةَ فقال: «ألا واستَوصوا بالنّساء و ٠‏ فاتما هُنَّ وان عند کم يس تملگون متهن بابر يك إلا أنَّ 
تين بفاحشة ميق فان فََْنَ فاهجُروهُنًّ في الضاجع واقربوخن ضَرباً َير مير فان اطمتکم فلا بوا عبن سرلا 
لان کم على نایگ حقا. ولسایگ يكم عقا فام َة قلى نسايكم فلا بوذن فرق من تَكَرَهُونٌ ولا يَأدَّن 
في بوتکم لن تكرَهُونَ. ألا وحَفَهُنَّ عَلَيكُم ان تُحمِنُوا بهن في كِْسوَتهِنٌَ وَطْعَابهنَ». 
هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. ومَعنّى قَولِه: (عَوانٌ عِندَكُم) يعني أسرّى في أيديكمُ. 
- بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة إتيانٍ النّساءِ في أدبا رهن 
64- - حَدَّّنا أحمَدٌ بن مَنِيع وهنا قالا: دنا أب مُعاوَيَُ عن عاصِم الأحوَلِء عن عِيسى بن حطَانَ عن ملم 
ابن سلا عن عَلِيّ بن علي قال: «أنَى أعرابيٌ رَسول الله کا فقال: يا َسُوَلَ اله الرَجْلُ ما كود في اللا فون ين 
الوُوَيحَة وتكونٌ في الماء قلَة؟ فقَالَ رَسُولُ الله ل: إذا فسا أ حدّكو” فلْيتَوَضَأ ولا تأنُوا النّساءَ في أعجازِهِنٌء فإنَّ الله 
لا بسحي من الحَقٌ). 
کک رة بن ايتٍء وا بن عبّاس. وأبي هُرَيرَة. 
يت اب بن طق حَديتٌ حَسَن. و ا رل لا أغرف لِعَلِيَ بن علق عَنِ اللي له ير هذا الحديث الوَاجدٍ. 
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ولا أعرفٌ هذا الد من لايك لر بن غلك اه ا نه رَأى أنْ هذا وجل آخَرُ من أصحاب لبي تلاز 


)١(‏ قوله: «أكمل المؤمنين لمانا أحسنهم لقا يعن حسن الخلق واللطف بالأهل من أسباب كمال الإيعان. (اللمعات) 

(۲) قوله: «استوصوا بالنساء خير) الاستيصاء قبول الوصية أى أوصيكم بهن خيرًا فاقبلوا وصيى فيهن» كذا فى «مجمع البحار». 

(۳) قوله: «غير مُبرّح» -بكسر راء مشدّدة- أى غير شاق. (مجمع البحار) 

)٤(‏ قوله: «فلا يوطئنٌ فرشكم» أى لا يأذن لأحد من الرجال أن يتحدّث إليهن؛ وكان الحديث من الرجال إلى النساء من عادات العرب لا 
يرون ذلك عيبًاء ولا يعدونه ريبة إلى أن نزلت آية الحجاب» وليس المراد بوطء الفراش نفس الزناء فإن ذلك حرم على الوحود كلهاء 
فلا معن لاشتزاط الكراهة» والمختار منعهن عن إذن أحد فى الدحول و الجلوس ف المنازل سواء كان محرّمًا أو امرأةً إلا برضاء الزوج» 
كذا فى «الطيي» و «المجمع) و «النهاية). 

)2 قوله: «إذا فسا أحدكم) الفساء -بضم الفاء والمد- ريح من الدبر يخرج بلا صوت» وقوله: «فى أعجازهن» جمع عجز بفتح العين وضم 
الجيم على المشهور مؤخر الشىء. والمراد الدبر» ووجه المناسبة بين الجملتين أنه لما ذكر الفساء الذى يخرج من الدبر» ويزيل الطهارة 
والتقرّب إلى الله ذكر ما هو أغلظ منه فى رفع الطهارة زجرًا وتشديدًاء قاله الشيخ فى «اللمعات»» قال الطيي: إن الله تعالى إذا لم يجوز 
للعبد المؤمن هذا القدر من المنات» ومنعه من التقدّب إليها بسببهاء فما ظنّك بتلك العظيمة الشنعاء» ومن ثمه جعل أن الله يحبٌ التوّابين 
ويحبٌ المتطهّرين معتزضًا بين المفشر» وهو قوله تعالى: للإنساءكم حرث لكم# والمفسّر وهو قوله: #إفأتوهنّ من حيث أمركم الله). 


باب ما جاء في كراهية إتيان النساء في أدبارهن 
أي الإيلاج في الدبر وهو حرام بإجماع الأمة لا يشذ عنهم شاذ» وجوزه الروافض الملاعنة وقالوا: إن هذا الفعل ليس في الحيوانات أيضاً 
إلا في الحمار والكلب والله أعلم. وههنا مغلظة شديدة تخرب البلاد وتدعها بلاقع» فإنه نسب إلى ابن عمر جواز الإدبار في النسوان وهذه نسبة 


[1] وي النسخخحة المندية: أي طلق“ وهو حطأ والتصحيح من نسخة بشار. 
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وَرَوَى وَكِيْعْ هذا الحَِيث. 

06 حد حَدَّنَنا فيه وغَيدْ وَاجد قالوا: حَدََّنا وَكِيعٌ عَنْ عَبڍِ المَلِكِ بن مُسلِم. وَمُوَ اب سلا عَنْ أبيه. عَنْ َل ٠‏ قَالَ: 
قال رَ سول الله عل «إذا فا أحَدُكُم فَلَيتَوَضَأ. وَلا نانا النّساءَ في أعجازِِنٌ». . وَعَلِيّ هذا هُو عَلِيٌّ بن طَلْقٍ. 

- - حَذنا أبُو سَعِيدٍ الأشَجٌ حَدَّئْنا أو خالدٍ الأحمَر > عن الاك بن عفان عن مَحْرَمَة بن سُلَمانَ عن كريب 
عَنْ ابن عَبَاس قال: َال رَسول الله كلة: الا ينظو اله إلى رَجلٍ ّى رَجُلاً أو امرَأةٌ في الدَبر». 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

۳ - باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَِ خْرُوج النّساءِ في الرّيْنَة 

۷- حد ذقنا عل ب حشرم حَدَلنا عنتى بی پوس عَنْ مُوسى بن عبد عن أيُوبَ بن حال ن میمُوة اب صغ 
وَکانَت حَاوِمَةَ لس تل قالَت: قال رَ سول الله عل: نَل الرًافلة" ' في الرَية في عير اهلها كَمَكَلٍ ظَلمَةٍ يوم الْقِيامة. لا ور 
لها». 

هذا حَديتٌ لا رة إلاً ِن ڪدیث مُوسَى بن عُبِيدَة وَمُوسَى بن عُبِيدَةَ يُضَعُفُ في الحديث مَن قبل حَفْظِهِ وَهْوَ صَدُوْقٌ 
وقد رَوَى عَنَهُ شُعبَةٌ والنّوريٌ. وَقَد رَوَاهُ يَعضْهُم عَن مُوسَى بن عُبيدَة ولم يرفغة 

-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ فى الغَيرَةٍ 

لول - حدقا ميد ب قشعد دنا سفن بن ڪيپ عن الحجاج الصرَافٍ عن حب بن أبي که عَن أبي سَلَمَهَ 
عَن أبي هُريرَة قال: قال ول الله : إن الله يَغْالُ والمؤمِنٌ يَغْارٌ وَغيرَةٌ الله أن يَأ المُؤْمِنٌ ما حرم عليه" 

وفي الاب عَن عَائْشَة وعَبدٍ الله بن عُمَرٍَ حَديتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. وقد رُوِيَ عَن يَحيّى بن أبي كثير. 
عَن ابي سَلَمََ عَن عرِوَة عن أسماءً ابنّة أبي بَكر. عن الل كلق هذا الخديث وكلا العد يكين مجع 

والحجگاج الصاف هُو الحَجًاج بن أبي عُثْممَانَ وأَبُو عثمان اسمه: رة وحَجًاج يُكتى أبا الصلْت. وه بسكن 
ابن سعيد المَطانٌ. 

حَدَّنَنا أو عِيسَى حَدَّئنا أو بكر العَطَارٌ عَن عَلِيَ بن عَبدٍ اله المَدَنِيَ قالَ: سَألتٌ يَحيَى بنَ سَعيدٍ القَطَانَ عن حَجُاج 
الصّّافٍ فََالَ: هو قن كيل 1 ّ 

0 بَابٌ ما جَاءَ في كراهيّة أن تُسافِرَ المَرأةٌ وَحْدّها 

114 00 أحمَدٌ بن مَنيع: حَدّ ثنا ُو ُعاوِيةَ عن الأعمش. عن أبي : ؛ عن أبي سَعِيدٍ قال: قال ر سول الله قله: 

دلا يَحِلٌّ لامرأة ؤْمِنٌ بالله والټوم الآخر؛ أن تُسافِرَ سَفَراء يَكُونٌ ثَلامَة”” أيام قَصاعِداء إلا وَمَعَها أبُوها أو أخوها أو رَوجُها . 


)١(‏ قوله: «الرافلة» المتبرّحة بزينتهاء والرافلة الى ترفل فى ثوبها أى تبخترء والرفل الزيل. (من) 

(۲) قوله: «وغيرة الله أن يأتى المؤمن.. .الخ) قال فى «جمع البحار»: وغيرته أن يأتى أى غضبه ثابت لأن يأتى عبده» والغيرة كراهة المشاركة 
قى المحبوبء والله لايرضى به» فلذا منع من الشرك والفواحش. 

(”) قوله: «ثلاثة» قال الطحاوى: اتفقت الآثار الى فيها مدة الثلاث كلها عن البى صلى الله عليه وسلم فى تحريم السفر ثلاثة أيام على المرأة» 
واحتلف فيما دون الثلاث» فنظرنا فى ذلك» فوجدنا أن حديث ما دون الثلاث لم يخل من أن يكون متقدّمًا على خبر الثلاث أو متأخَرّاء 
فإن كان متقدّمّاء فيكون حبر الثلاث المتأخّر ناسمّا له وإلا لما كان لذكره الثلاث معئى» وإن كان متأخرًا فلم يمكن أن يقال: إنه ناسخ 


ما تدع البلاد بلاقع» وقد ذكر الإمام الحمام البحاري أيضاً في هذه المسألة حيث روي عن نافع عن ابن عمر وذكر: (ويأتيها في. . ) ولم يذكر 
مدحول (في) أقول: إن هذه النسبة إليه محض افتراء عليه» ومنشأ الغلط أنه يجوز أن يأ الزوج من حانب الدبر والحال أن غرضه أن يكون 
الإيلاج في القبل لا في الدبر» وقد صرح ابن عمر حلاف ما نسب إليه كما رواه الطحاوي ص (۲۳)» ج (۲) باب وطي النساء في أدبارهن 
انحمض هن» قال ابن عمر: وما التحميض؟ فذكرت الدبرء فقال ابن عمر: وهل يفعل من المسلمين. . . الم. 
باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها 
واعلم أن الحديث في السفر غير سفر الحج وأما العلماء فيذكرون مسألة سفر الحج تحت هذه الأحاديث» وكذلك الطحاوي وغيره فعل 
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أوابتّها أو ق مَحَرّم منها). 

وفي الاب عن أبي هُرَيرَ رَه وابن عباس وابن عُمَرَ هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحيحٌ. 

وَرُوِيَ عَنِ ال لك ته َلَ: لا سار امرأة مير بوم ولي الا ع ذي محرم». 

لسريس قذاليد و e‏ ساف إلا ع ذي حرم وَاحتَلْفَ أهلّ العلم في ال لمَؤْأة إذا كانت 
مُوسِرّة لم يکن لها حرم هَل تح 

قال عض أهل العلم: ١ج‏ عله ال لأن الْمَحرَمَ مِنَ اليل قول اله عر وَل «مَنٍ استطاع إلَبِِ سيلا قَقالُوا: 
إذا لم يكن لها حرم فلم تَسمَِع لَه سبلا و ُو قول سفْيَانَ الُورِيّ وأهل الكُوقَة. 

وقال بعص أهل العلم: إذا كان الطريقٌ آمناً. فَإنّها تخرج مع الاس في الحح. وَهُو قول مالك بن اس وَالشَافِعِيٌ. 

4ك - حَدّنَنا الحسَنَّ ب َلِيّ الخال حَدَّقنا ب بشرٌ بن عُمَر حَدَّئنا مالك بن انس عَن ت سَعِيدِ بن أبي سَعِيدِء عن ابي ڪن 
أبي هُرَيرَةَ قال: ال وَسُولُ اله كلة: «لا تُسافِر العرأة عيبر يوم وَل اومتها ذو حرم 


ع 


هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 


7- بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة الذّخُولِ عَلَى الْمُغيباتِ 
31۷1 - حَدَّكَنا قُتَيَةٌ حَدَّئنا اليك عَن يَزِيدَ بن أبي ڪيب عَن أبي الخَيْرِ عن .قف إن ماخر أنَّ رَسُولَ الله مل قال: 
«إيّاكم والذخُول عَلَى النّساءِ». فقالَ رَجُلّ مّنَ الأنصار: يا رَسول اللها أقَرَأْيتَ الحَمْوَ؟ قال: «الحَمو ‏ المَوت. 
وفي الاب عَن عْمَرَ وجابر, وعَمرَوِ بن العاص. حَدِيتُ عُفبَةَ بن عامرٍ حَدِيثْ حَسَنٌ صَحبحٌ. . وإنّما مَعنّى كَرَاهِيَةِ الدّخُولٍ 
على الّسء علَى حو ما روي عن الي قال «لا يَخلوَنَ رَجُلَّ بامرأةِ. إلا كان تاهما الشَّيِطادٌ». وَمَعنَى قوله: (الحمۇ» 
يُقَالٌ: لحمو أخُو الرَذْج. أنه کر لهُ أن يلو بها 


۷- باب 


1 حل خدنا لسري علي عذنا متي بل ولو عن ال عن الشعبيّء عَنْ ابر ء عَنِ الي با قال: «لا تلخوا 
عَلى المُغْئِباتِ ت'" إن الشَِّطانَ يجري من أحَدِكم مجرى الم " قُلنا: وَمِنك؟ قال: : ومني ولَكِنّ الله أعائي عَلَيه 


لخبر الثلاث بل يكون مثبنًا لحرمة زائدة» فحديث الثلاث واحب استعماله على الأحوال كلها. 

)١(‏ قوله: «الحمو» -بسكون الميم- وجاء حما كعصا وحمو كأبو وحم كأبء وهو اسم لأقارب المرأة من جانب الزوج» والمراد ههنا غير 
آباءه وأبناءه إلا أن يحمل على المبالغة» وقوله: «الحمو الموت» هذا كلمة يقوها العرب للتشبيه والشدة والفظاعة» فيقال: الأسد الموت» 
والسلطان النار» والمراد تحذير المرأة منهم كما يحذر من الموت؛ لأن الخوف من الأقارب اک والفتنة م: مه أرق کو من لوصول 

والخلوة من غير نكير. (اللمعات) 

(۲) قوله: «لا تلجوا على المُغيبات» جمع مغيبة -بضم الميم وكسر المعجمة وسكون التحتية- وتخصيص المغيبات بالذ كر لشدة اشتياقهن 
إلى الوقاع وارتفاع المانع. (اللمعات) 

(۳) قوله: «فإن الشيطان يحرى من أحدكم مُجرى الدم» يحتمل الحقيقة بأن جعل له قدرة على الحرى فى باطن الإنسان» ويحتمل الاستعارة 
لكثرة وسوسته» كذا فى «المجمع)»» والمقصود تمكنه من إغواء الإنسان تمكنًا تامًا. 


مثل هذا أي ذكر سفر الحج تحت هذه الأحاديث» ثم ورد في الأحاديث : « لا تسافر المرأة فوق ثلاثة أيام »» وقي بعض الروايات سفر يوم» 
وني بعض الروايات سفر يوم وليلة وغيرها من الألفاظء ومذهب أبي حنيفة أن سفر الحج إن كان ثلاثة أيام فلا تسافر إلا ومعها محرمء وإذا 
كان أفل من اة ابام قيشر رطا اسفن فال : إن الأحاديث ترد على أبي حنيفة» أقول: لا ترد على أبي حنيفة» فإن الأحاديث ليست بواردة 
في سفر الحج بل في غيره من الأسفارء والحقق فيها أن يدار الأمر على الفتنة وعدمها ويحول الأمر إلى رأي من ابتلي به ولا يكون فيه تحديد 
الأيام» وهذا ما تحقق لي من المذهب وإن لم يصرح به أحد. 
باب 

قال الغزالي: إن الشيطان يدحل في بدن الإنسان ويسري فيه» وقال ابن حرم الأندلسي: TT‏ 

سراية» أقول: إن القرآن يؤيد ما قال ابن حزم الأندلسي كما في آية: « يَتَحَبْطَهُ السَّيِطَانُ مِنَ الْمَسٌ ال [ البقرة: ۲۷١‏ []» وأما في حديث 
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هذا حدیٹ غريب من هذا الوجه. 
وقد تكَلَمَ بَعضّهُم في مُجالِد بن سَعِيدٍ من قبل حة حَفظه. وَسَِعْتٌ عَلِيَ بنَ خَشرَم يَقُولَ: قال فيان ب ية في فير 


قول اللَبيَ كل1: (وَلْكِنَّ الله افاي عليه اع : يعي فأسلم أنا منة. 
قال سُفْيَانٌ: فالشيطانٌ افك 


ولا تَلِجُوا عَلَى المُغيبات» وَالعْغيبَة: الْمَرَأةٌ التي کون رَوجحها غَائِباً وَالمُعْيبَاتٌ جماغة الْمُغْيبَة. 
۸- باب 
۷ دنا مُحَمَدُ بن بَشَارِ حَدّئنا عمرُو بن عام حَدََّنا هَمَامٌ عَن قتادّة. عَن مُوَرّقِء عَن أبي الأحوّص. عَنْ عَبدٍ 
لله عن التَِيَ م قال: «الْمَرأةُ عَوْرَةٌ قإذا خَرَجَتْ | ستَشْرَقْهًا الشيطان» ". 
هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ غريبٌ. ظ 
8 پاب 
١0‏ - دنا الحَسَنٌ بن عَرَفَةَ حَدَّئنا ٳشماعِيل بن عَياش» عن بحر بن سَغِْ عن خالدٍ بن مَعْدانَ عن كثير بن مره 
الحَضْرَمِيٌ. عن مُعاذِ بن جَبَلٍء عن اللي لار قال: رلا ُوْذِي امرَأةٌ رَوجَها في الدّنيا. إلا قالث رَوجِنهُ مِنَ الور العَين: لاتؤذيه. 
قاتلك الله فإنَّما هو عندك غيل يُوشِك أن يُفَارَقَك إلينا». 
هذا حديثٌ غریب لا تَعرِقهُ إلا ِن هَذا الوّجه. وَرَوَايَة إسْمَاعِيلَ بن بن عَيّاش عَنٍ الشَّامِييّنَ أصلّحُ, وَلهُ عَن أهلٍ الججازٍ 
وأهل اعراق مَناكيرٌ. 


)١(‏ قوله: «فأسلم» قال الطيي فى «جامع الترمذى»: قال ابن عيينة: فأسلم -بالضم- أى أسلم أنا منه والشيطان لا يسلم» وق «جامع الدارمى» 
قال أبو حمد: أسلم بالفتح أى استسلم» وذهب الخطابى إلى الأول والقاضى عياض المغربى إلى الثاق» وهما روايتان مشهورتان. 

(۲) قوله: «فالشيطان لا يُسلم» قال فى «المجمع): هذا ضعيفء فإن الله تعالى على كل شىء قدير» فلا يبعد تخصيصه لمن فضله بإسلام قرينه. 

(؟) قوله: «استشرفها الشيطان» أى ينظر إليهاء ويطمع نظره إليها ليغويهاء أو يغوى فيها لأنها حبائل الشيطان» وقيل: إذا حرجت ورآها أهل 
الريبة بارزة من حدرها استشرفوها لما بت الشيطان فى نفوسهم من الشرٌ والزيغ» فأضيف إلى الشيطان للسببية. (المجمع) 


الباب فهذا مثل : 
وقد كنت أجري في حشاهن مرة كجري معين الماء في قصب الآس 
واعلم أن الجن والشيطان من نوع واحد وتأثيرهما في الإنسان بطريق واحد. 
قوله: (فأسلم الخ) في رواية « اسلف أفول: يمكن أن يُسلم الشيطان وأن تركب الشهوة ة في الك وقال البيضاوي والرازي: إن هاروت 
وماروت ما كانا ملكين بل هذا تمثيل النفس والبدن. أقول: إن قصة هاروت وماروت مروية بحديث» قال الحافظ: إنة لبس باذ أصل 2 قافول : 
لا يلتفت إلى غيره. 
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أبوابٌ الطلاقٍ واللّعَانِ عَنْ رَسول الله يل 
١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في طلاقٍ السُنَّ 
۵ -- حد حَدَنَنا َه بي سَعِيدٍ حَدَّقّنا ماد بن زيي عن ايوب عن مُححمدِ ابن يري عن يُونّس بن جټير قالَ: سَلْتُ 
ابن عُمَرَ عن رَجُل طلَقَ امرَأتَهُ وَهِيَ حائِضٌ. فَقال: هل تَعرِفٌ عَبدَ الله بن عمَر؟ فَإِنَه طلّقَ امرأئه وَهِيَ حائِضٌء قَسَأَلَ عُمَرْ 
الى كلك فأْمَرَهُ أن يُراجَعَها . 
قال: للك تند ولك e‏ قال: فَمَه ٠‏ أَرَأيتٌ إن عجر وَاستَشيتَ 7ب 
1 - حَرَّنَنا هَنَادُ د حَدَّئنا وَكيع عن فيا عن مُحَمّدِ بن عبد الّحمَنٍ مَولَى آلٍ طَلحَة. عن سال عن أينه؛ أنه طلق 
0 فَسَأَلَ عُمَرُ ال يل فقال: « مره فلْيُرَاجِمْها. م مها طاهراً أو حاملاه. 
e‏ كَذلِكَ حَديتٌ سالِم عَن ابن عُمَر. وقد روي هذا الحَدِيتٌ 
ل ءِ عن النَبِيَ قللة. العمل عَلَى هَذا عِنْدَ أهل العم ِن أصحاب الي ثلا برهم أنَّ طلاق السك 


(۱) قوله: «فأمره أن يراجعها» وق رواية أوردها صاحب «(المشكاة) ) عن الشيخين: «فتغيّظ فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم» قال الشيخ 


المحدّث فى «شرح المشكاة» : فيه دليل على حرمة الطلاق فى الحيض» وف قوله: «فليراجعها» دليل على على وقوع الطلاق مع كونه حرامًا وعلى 
استحباب المراجعة. 


(۲) قوله: ْم يعن "كف نفسك عن هذا السؤال لأنه ليس بمحتاج إلى البيان» بل تلك التطليقة محسوبة البتة إلا أن الرجحعة لازمة. (س) 
(۳) قوله: «أرأيت إن عجز واستحمق» أى عجز بالنطق من الرجعة إذ ذهب عقله عنهاء لم يكن ذلك مخلا بالطلقة واستحمق أى تكلّف 


أبواب الطلاق واللعان 
باب ما جاء في طلاق السئة 

الطلاق على ثلاثة أقسام: الأحسن: أن يطلق في الطهر الذي لم يجامع فيه واحدة ولا يراحع» وطلاق السنة ثلاث طلقات في ثلاث أطهارء 
وطلاق البدعة» ثم هذا عندنا إما من حيث العدد وإما من حيث الوقت» أما من حيث العدد فثلاث طلقات قي طهر واحد» وأما من حيث 
الوقت فالطلاق في الحيض. وأما عند الشافعية فلا بدعة من حيث العددء وعندنا لا طلاق بدعة من حيث الوقت في حق الحامل فإنها لا تحيض» 
ووقوع طلاق البدعة عند الفقهاء الأربعة والبخحاري محقق حلاف ابن تيمية. 

أما تمسك الأحناف والحنابلة على أن البدعة من حيث العدد أيضاً فبالآية: ”الطلاق مرتان إل“ [ البقرة: ۲۲۹ ] أي مرة بعد مرة» 
أي تفريقاً. 

وأما إذا طلق ثلاث طلقات فلا تقع عند داود الظاهري وابن تيمية» وكذلك نسب إلى ابن عباس إلا طلقة واحدةء وقال: إن الطلاق 
المنهي عنه لا يترتب عليه الأحكام» وعندي في خلافه نصوص كثيرة» وقال: إن رجلاً إذا وکل رجلاً بأن ينكح فأنكح الوكيل نكاحاً فاسداً 
لا ينفذ النكاح في حق ال وكل» وكذلك وكل الله تعالى عباده بالطلاق فلا ينفذ الطلاق المنهي عنه عنده تعالى. أقول: لو التفت ابن تيمية إلى 
كلام الطحاوي لم يقل ما قال. 

قوله: (أن يراجعها إلخ) لنا في الرحوع قولان ؛ قيل: واحب» وقيل: مستحب» ورحح صاحب المداية الأول. 

قوله: (هْمَُ أرأيت إلخ) قال ابن تيمية: إن طلاقه باطل» والشرح عنده: أرأيت أن الأحكام تتبدل إن عجز واستحمق بل لا تقع الطلقة. 
أقول: إن في مه (ما) استفهامية» والماء بدل الألف» وقد صرح ابن حاحب بأن الألف قد تتبدل بالماءء والشرح عند الجمهور: فما تقول» 
أتتعطل أحكام الشريعة؟ أقول: كيف ينكر ابن تيمية وقوع الطلاق والحال أن تي كثير من طرق مسلم ص (475) تصريح الطلقة الواحدة» 
والفاء الداحلة على (مه) تلغو على شرح ابن تيمية لا شرح الجمهورء ويدل بعض طرق الحديث على أن ما استفهامية كما في مسلم ٤(‏ 
٩‏ فما يمنعين؟ إلح. 

وأما المراحعة ففي بعض الروايات أنه بطل ي الطهر اللاحق واي بعض الروايات أن يطلق في الطهر الذي بعد الطهر اللاحق» ولنا أيضاً 
قولان مثل الروايتين» وأبدى حكمته ابن رشد في قواعده. 

قوله: (ثم ليطلقها طاهراً أو حاملاً إخ) الحامل لا تحيض عندناء وقال الشافعية: تحيض» وتمسكوا بحديث الباب أي التقابل بين الطاهر 
والحامل» ونقول: إنه لا مسك لكم فيه» ونقول: إن الطاهر على قسمين حامل؛ وحائل؛ وإني سألت من أهل التجربة هل تحيض أم لا؟ فقالوا: 
قد تحيض ومثل هذا التأييد لأهل الطب» روي عن ابن عباس في مسند الدارمي: أن الحامل إذا حاضت تزيد الأيام على وضع حملها قدر ما 
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أن يلها طاهراً ين عبر جماع. وقالَ بَعضَهُم: إن طَلّقّها لاا وَهِيَ طهر فَإِنَّهَ يود لِلسْنّة أيِضًا. وَهُوَ قَولُ الشّافِعيَ وَأحمَدَ. 
قال بَعضهُم: لا تَكونٌ 00 إلا أن يُطَلْقها واحدَةً واجدة"! 

وهو قول اللوي وَإسحاقَ. وَقانُوا في طَلاقٍ الحامل : يَُلْقُها ّى شاء وَهُوَ قول الشَافِعِيٌ وَأحمَدَ وَإسحاق. وَقالَ يَعضُهُم: 

اام ا في الرَجُلٍ صلق امرأتة الب 

۷ - خد دنا ناد دنا فِِصَةٌ عن جربر بن حازم. ج عن الزَئِرِ بن سَدِ عن عَبدِ اله بن يَزِيدَ بن وکا عن أبيه. 
عَن َد قال: أتَيتٌ اللي عة فَقُلْتٌ: يا رَسُولَ الله إئي طَلْقتٌ امرأتي البنَهَ فقال: «ما أرَدتَّ بها» ؟ قلتٌ: وَاجِدَةً. قال: «واش» 
«قُلتٌ: 1 قال: «قَهُوَ ما أَرَدت». 

هذا حَديتٌ لا عرف إلا من هَذا الوّجه. 

وقد اختَلّفٌ آهل الملم ين أصحاب اللَِّيّ ا وغَيرِهِم في طلاق الَة. روي عن عُمَرَ بن الحَطَابِ أنه جَعَلَ الب 
وَاحدَة. 

وروي عن عَلِيّ أله جَعَلَها جَعَلَّها تلاا قال عض أهل العلم: فيه يه الوجْلِء إن نَوَى واحدَّةً فَواحِدةٌ وإِنْ نَوَى ثَلاثاً فتَلاثٌ. 
وان وی تين لم تكن إلا واجدة. و قول اوري وأهل اة وقال مالك بن انس (في البنّة) : إِنْ كان قد دَخَلَ بها 
فَهِيَ ثلاث تطليقات. 

وقالَ الشَّافِعيٌ: إِنْ نَوَى واجِدَةً فواحِدَةٌ يَملِكُ الرّجِعَةً وإِنْ نَوَى نتين فثنتان. وإن نَوَى ثلاثاً فتَلاتٌ. 


اليبق عا قعل من الطلاق للحائضء قال النووى: هو استفهام إنكار أى نعم يحتسب طلاقه» ولا يمتنع احتسابه لعجزه» وقائله ابن عمر 
رضى الله عنهماء قاله الشيخ أبو طاهر الفتى فى «بجمع البحار» -والله تعالى أعلم بالصواب-. 


حاضت» فأقول: إنها تحيض لكن الأحكام لم تفرد ها لأن بناء الأحكام على الأغلب» وحيض الحامل أندر. وحجتنا على أن الحامل لا تحيض 
هي مسألة استبراء الأمة المشتزاة» فإنها لو حاضت حالة الحمل أيضاً فأي حدوى في الاستبراء؟ فلعل الدم الذي تراه الحامل دم لمرض للحقها. 

قوله: (أحمد الخ) أقول ليس مذهب أحمد هذا بل مذهبه مذهبنا. 

مسألة: هل الطلقة الواحدة البائنة بدعة أم لا؟ فقيل: بدعة لأنها فاضلة عن الحاحة» وقيل: ليست ببدعة» والقولان مذكوران في 
المبسوطات» واتفقوا على أن الخلع وإن كان طلاقاً بائناً لكنه ليس ببدعة. 

باب ما جاء ذ في الرجل طلق امرأته البتة 

يحتمل أن يكون هذا حكاية طلاقه بلفظ (البتة) أو حكاية الطلاق ثلاث وقال أبو حنيفة: يصح نية الواحدة البائنة والثلاث في البتة» وقال 
الشافعي: يصح نية الثنتين أيضاً. 

وأما الواقعة ففي أكثر الطرق أنه طلق بلفظ البتة» وقي بعضها أنه طلق ثلاثاً كما في أبي داود ص :)١9/8(‏ وص (705) باب نسخ المراجعة 
بعد التطليقات الثلاث رواه ابن حريج» ورجح الحدثون أنه طلق بالبتة» أقول: إن كان طلق ثلاث فأمره عليه الصلاة والسلام بالمراجعة فيحمل 
على جزئية في كتب الشافعية والحنفية كما قي الدر المختار ص )١۳۹(‏ أنه لو أراد التأكيد لا التأسيس يصدق ديانة» وكان سؤاله عليه الصلاة 
والسلام لعلم أنه أراد الواحدة أو الثلاث» وأما لو كان طلق بالبتة فيشكل الأمر على الحنفي» فإنه يقول: إن الكنايات بوائن» وقال الشافعي: 
إنها رواجع؛ فأمره عليه الصلاة والسلام بالمراجعة عندنا مشكل فنحمل المراجعة على المراجعة حساً أي بنكاح حديد. 

واعلم أن مسألة الديانة يفي بها المفيء ومسألة القضاء يحكم بها القاضي» ولا يجوز للمفيٍ الحكم بمسألة القضاء ولا للقاضي الحكم مسألة 
الديانة» ثم الافتاء الذي حرى في زماننا فإنهم يفتون كأنهم قضاة غير جائز لهم فإن المف يجب عليه الحكم مسألة الديانة ولا يجوز الحكم 
ممسألة القضاء بعكس حال القاضي» والفرق بين الفتوى والقضاء قد يكون فرق الحلال والحرام وقد يكون فرق الاحتياط» وأما ما قلت من 
وحوب الحكم بالفتوى والديانة على المفيّ فيؤخذ من عبارات كتبناء منها ما في الكنز: قال لامرأته: إن ولدتٍ غلاماً فأنتِ طالق واحدة» وإن 
ولدتٍ جارية فطالق بثنتين» فأتت بهما ولم يدر الأول» تقع واحدة قضاء وثنتين ديانة» وقد صرحوا بأن الفتوى بثنتين ليس حكم الاستحباب 
والاحتياط بل حكم واحب وني فتح القدير أن الإقالة في الغرر الفعلي واجبة ديانة لا حض استحباب. 


[1] كذا في نسخة بشار بتكرار لفظة «واحدة) وأما ف الأصل فلفظة «واحدة» 2 فقط. 
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٣‏ - بَابٌ ما جَاءَ في (أمركِ بيدك) 

١4‏ - خد حَدَفنا علي بن ضر بن علي حدقا لما بي حؤبٍ, حَدّئنا حا بن ربد قال قلتٌ لأيُوبَ: هَل عَلِمتَ أن 

أحَداً قال في (أمركِ بيدك) إنّها ثلاث إلا الحَسَنَ؟ فقال: لا إلا الحَسَنَ. ٿم قالَ: اللُّمَ َفْرَا" إلا ما دي فتاه عن كير 
قولى بني سَمْرَة عن أي سَلَمَة عن أبي هُرَيرَةَ عَن اللي يله قال: ا 

ال آرت لق کیا تولى يني سكرة. فعا فلم تعرف. قرَجَعْتٌ إلى قَنادةَ فأخبرئه فقال: نَِيَ 


Gs 
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هذا حَدِيتٌ غريب" الا تعر لين حَدِيثِ شُليماد بن ڪڙٻ عن حَمَادٍ بن وي سأك اي عقن قل الويف 


م س ©« 


فقال: حَدَّئنا يمان بن حَرْبٍ عَنْ حَمَّادٍ بن رَيدٍ بهذا وَإِنّما هو عن أبي هُريرَةَ مَوقُوف. ولم يُعَرَفَ حَدِيِتٌ ابي هرب يره مَؤفوعاً. 
کان عَلِيُ بن نَضْرِ حافِظاً. صاحِب حَدِيث. 

وقد اقلق أهل العلم في (أمرد بوك فقا عض أهل الملم ِن أصحاب الي تلا ا 
ابن مَسعُود: جي واجدة. وهو قول غَيرٍ واجدٍ مِن أهل الهلم مِنَ الَبعِينَ ومن بَعدَهُم. قال عُثمَانٌ بن عَفَانَ ورّيدٌ بن ثاب 


زفف 


القَضاء ' ما قضتُ 
وقال ابنُ عُمَرَ شمر إا كل مره يدها لقت قتعي لو انكر الو رق ّم أجل أمرّها بها إلا واج خد الشخلت 
اروج وكانَّ القول قول مَعَ يَمينه. وذَّهَبَ سيان وأهلٌ الكوفة إلى قول عمَرَ وعَبدٍ الله. وأمَا مالك بن أنّس فقال: القَضاءٌ ما 


اموعدم 


)١(‏ قوله: «اللهم عفرا اطا تين ع الله تعالى لأنه جعل سماع هذا القول مخصوصًا بالحسن د يعن أنه مع من قتادة أيضًا مثله. (س) 
ويحتمل أنه كان بسماعه من الحسن على الحزم و اليقين» فلذا قاله حزما بل حصرًاء وليس كان سماعه من قتادة بهذه المرتبة» فذكره بعد 
طلب المغفرة من الله تعالى بسبب أن يكون فيه شىء من السهو والغفلة -والله تعالى أعلم بالصواب- 

(۲) قوله: «القضاء» قال محمد رحمه الله تعالى : الطلاق عندنا على ما نوى الزوج» فإن نوى واد فواحدة بائنة» وهو خاطب من الخطاب» 
وهو قول أبى حنيفة رحمه الله والعامّة» وقال عثمان بن عفان و على بن أبى طالب رضى الله عنهما: القضاء ما قضت -انتهى كلامه فى 
«الموطأ- أى الحكم ما نوت من رجعية أو بائنة واحدة أو ثلاث؛ لأن الأمر مفوّض إليها. (على القارى) 


وههنا بحث وهو أنه إذا رفع الأمر إلى القاضي فحكم القاضي ,ممسألة القضاء فهل هذا الرحل بعد القضاء أن يعمل بالفتوى بخيرته أم لا؟ 
وظي أنه لا يجوز له العمل بالفتوى بعد القضاء في هذه الحزئية» وهذا يجري في كثير من المسائل منها إذا وهب شيئاً ثم عاد إليه بقضاء القاضي 
والحال أن العودة قي الحبة مكروه تحرعاً ديانة فهل يرفع القضاء هذه الكراهة أم لا؟ وكذلك إذا حكم القاضي بكون المغصوب للغاصب فهل 
يكون له هذا الشيء حراماً أو حلالاً بعد أن قضى القاضي؟ و كذلك مسائل أحرء وأما ما ذكرت من ظين أنه لا يبقي الخيرة في الديانة فشبيه 
فا ال إن قضاء القاضني نافد قارا و اطا ووحدت حه عن عند تويده وهی :أن رجا خافما مدلا ملق ارآ ملظي مغ باط الكناية 
فيريد الرحل الرجوع ولا ترضى به فرفعا القضية إلى القاضي» فإذا حكم القاضي بحكم لا بمكن لأحدها الخلاف في هذه الجزئية أصلاً 
ولا لأحد أن يحكم حلاف حكم هذا القاضي شرقاً وغرباً» وني الهداية أن القضاء محتهد فيه صار في حكم المجمع عليه في هذه الحزئية» 
ولا يمكن لأحد أن يفسخه» ثم كل مسألة من مسائل الشافعية مثلاً ختهدة فيها عندنا إلا بعض المسائل لا تزيد على عدد الأصابع» ,ولكن يظهر 

من الكتب كون هذه المسائل المستثناة ة مجتهدة فيها أيضاًء فتكون كل مسألة من المذاهب الأربعة ا ا 
المعاملات لا في العبادات» أقول: قد يكون في العبادات» أيضاً كما ذكرت أولا. 

وأما دليل أن فرق القضاء والديانة كان في السلف أيضاً ما أحرحه الطحاوي ص (550) ج (۲) عن أبي يوسف عن عطاء عن شريح 
استف رجحل شريحاً فقال شريح: إنما أقضي لا أفي الخ » ثم يرد ههنا أنه كان قاضياً لا مفتياً فكيف أجاز له الرجوع حين طلق ثلانا؟ أقول: 
إنه قاض ومفت. 

ّْ ا 

قال الفقهاء: إن لفظ « أمرك بيدك» واحتاري نفسك» وأنت طالق إن شئت » ألفاظ التو كيل لا التطليق وإنما تقع الطلاق بعد اختيار المرأة 
الطلاق» وذكرها في الكنايات يوهم أنها من الكنايات وأنها ألفاظ التوكيل. واحتلف أبو حنيفة والشافعي في إرادة الثنتين في هذه الألفاظ. 

قوله: (فالقول قوله إل) واعلم أنهم إذا ذكروا القول قول فلان يراد باليمين في كل موضع. 


]١[‏ وقي نسحة بشار: «هذا حديث لا نعرفه إلخ» وقال: وقع في م وب وي: «هذا حديث غريب» ولفظة «غريب» دل ترد في النسخ الخطية 
ولا في التحفة» وقد ذكر العبارة كما أثبتناها جحد الدين ابن تيمية في المنتقى» كما في نيل الأوطار .٦/۲۲۸‏ 
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قَضَتْ. وهُو قول أحمَدَ وأمًا إسحاق فَدَهَبَ إِلَى قَولٍ ابن عُمَرَ 
٤‏ - بَابُ ما بجا في الخيار 
4 - حَدَثنا مُحَمَدٌ بن شار حَدَّئنا عبد الرحمَن بن مَهِدِيٌ. EE‏ بن أبي خالِدٍء ع عَن الشَّعبِيٌ؛ 
عن مَسرُوقٍ عَنْ عَائْضَةَ قالت: ينا رَسُولُ اله يل فاختّرناة. أفكانَ طلاى"؟ 
0 - حَدَّئنا بُندارٌ حَدَّئنا عَبدٌ الرّحِمَن بن مهديٌ. حَدَّئنا سيان عن العش عن أبي الضُحَى. > عن مَسرُوقٍء عَنْ 
شه بمثله. هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. . واختَلفٌ أهل اليلم في الخيارء روي عن عُمَرَ ود اله بن سو نما قال إن 
انات تفسها. فَواحِدَةٌ بائئة. وَرُوِيَ عَنَهُما أنَّهُما قالا أيْضا: واجِدَةٌ يَملِكُ الرَّجِعَة وإنِ اختّارَتُ رَّوجَها قلا شيْءَ. وروي 
عَن عَلِيّ أنه قَالَ: إن اختَارَت نَفسَها فَواحِدَةٌ بائئة. وإِن اختَارَث رَوْجَها فَوَاحِدَةٌ ملك الرّجْعَة. 
وَقَال رَيدُ بِنّ ثابت: إن الحتارث روجا فَواحِدَة وإن اختَارتُ تَفسها فتلاث. وَذْهَْتَ أكثر أهل الهلم والفقه ِن أصحاب 
لبي يليه وَمَن بَعدَّهُم في هَذا الباب إلى قول عُمَرَ وعَبد الله. وَل تل التّوريٌ وأهل الكُوقَة. وأمًا أحمَدٌ بن حَنبَلِ فذَهَبَ 
إلى قول عَلِيّ. 7 
ه - بَابٌ ما جَاءَ في المُطَلْمَةِ ثّلاثاً لا سُكتّى لها ولا نَفَعَة 
٠‏ - حَدَكنا هَنّادٌ حَدَّئنا جَريرٌ عَن مُغِيرَةَ عن الشَّعبِيَ قالَ: قالَتْ فاطِمَةٌ بن قيس: «طلّقني زوجي ثلاثاً عَلَى عَهْدٍ 
الي لائ فقَالَ رول الله لة: لا كن لَك ولا تَققَه. 1 
ل ل ل ل ا ل مرَأق لا ندري أَحَفِظتٌ أم نَيِيِتُ. 
نَ عُمَرْ يَجِعَلٌ لها الشكتى والنَقَقَ. 


)١(‏ قوله: «أفكان طلاقًا» الهمزة للإنكار أى لم يكن طلاقًاء وغرضها أن محض الاختيار لا يكون طلاقًا حي ينض باحتيار المرأة المفارقة» وق 
«الموطأ» محمد رحمه الله تعالى: أخبرنا مالك أخبرنا جى بن سعيد عن سعيد بن المسيب أنه قال: إذا ملك امرأته أمرهاء فلم تفارقه وقزت 
عنده» فليس ذلك بطلاق» قال محمد: وبهذا نأحذ إذا احتارت زوجهاء فليس بطلاق» وإن احتارت نفسها فهو على ما نوى الزوج» وإن 
نوی ثلاثا فثلاث» وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا -انتهى-. 

(۲) قوله: «لا ندع كتاب الله وهو قوله تعالى: #أسكنوهنٌ من حيث سكنتم من وح کم) (س) وهو مذهب أبى حنيفة كما يجىء بيانه. 


باب ما جاء في الخيار 

مذهبنا أنه يشنزط لفظ النفس في كلام المرأة» واحتيارة بالتاء» وقال علي: وام Ea‏ وليس هذا مذهب أحد 

من الأئمة الأربعة» وواقعة الباب واقعة أنه آلى إلى شهر ثم خيرهن فاحترن إياه عليه الصلاة والسلام. 
باب ما جاء في المطلقة ثلاثاً لا نفقة لها ولا سكن 

هذه مسألة المبتوتة الحاملء قال أبو حنيفة ها النفقة والسكين» وقال أحمد: لا نفقة ولا سكيئ كما في ظاهر حديث الباب» وقال الشافعي 
ومالك: ها السكن لا النفقة. 

طرق حديث الباب كثيرة» وتعبير المسألة أن المبتوتة الحامل تستحق النفقة والسكن أم لا؟ وتمسك بعض الأحناف بقول عمر على عدم 
الزيادة على القاطع بالخير الواحد» أقول: إنه ليس بنافع فيه. 

قوله: (فاطمة بنت قيس ال) فاطمة هذه وراوية حديث حساسة غير الي في أبواب المستحاضة وتلك فاطمة بنت أبي حبيش ويسمى 
بقيس أيضاً. 

قوله: ركتاب الله الم نقلوا أن أحمد بن حنبل كان يضحك ويقول: أين في كتاب الله وغرضه أن هذا من احتهاد عمرء وأما سنة نبيكم 
فأخذ الأحناف بالعضٌ وقالوا: إن عند عمر نصاً صريحاً منه وليس هذا محض احتهاده فيكون إحالة إلى حديث مرفوع» وقال الدارقطيْ: إن 
لفظ سنة نبينا الخ وهم الراوي» أقول: إن هذا اللفظ مروي في طرق مسلم صراحة فلا يمكن الإنكار» وتأول بعض الحنابلة بأن عمر لا نص 
عنده بل هذا احتهاده» أقول: ا ل ل ل 

عن الحسن» قال عمر: “معت رسول الله د على اه عا و - يقول: « ها النفقة والسكئ الخ)» وفيه حصيب ابن ناصح ولعله من رواة 
الحسان» وفي سنده حماد بن أبي سليمان شيخ أبي حنيفة» وقالوا: لم يخر ج عنه البحاري» أقول: إنه أحرج عنه لكنه في نسخة غير متداولة بينناء 
ومر عليه بعض الحفاظ أيضاًء ومر الحافظ على ما في الطحاوي ف الفتتح وقال: لم يسمع إبراهيم عن عمرء وقال ابن قيم: إن أشهد أنه 


أبواب الطلاق ۵۱۸ ب:ه ح: ١180‏ 


ا دكن أحمَدٌ بن منيع. حَدَّئنا هُشَيمْ. > حَدَّنّنا حُصَينٌ وَإِسْمَاعِيلٌ ومُجَالِدٌ. قال هُشَيمٌ: وحَدَّتَنا داوٌدٌ أيْضًا عَنِ 
الشّعبِي قال: دَخَلتٌ عَلَى فاطِمَة ابئة قيس فسَألتُها عن قَضاءٍ رَسُولٍ اله يل فيهاء فقالَت: طلقّها رَوجحها البنّه. فَخاصَمتُهُ في 
الشكتى وال فلم يتجل لها الي يل شكتى ولا ف 

وفي حَديث داوٌدَ قالَت: أن أن اغد في بَيتِ ابن 1 تكتُوم. 

هَذا حَدِيثُ حمسن صَحيع ' وهو قول بَعض أهل العلم؛ م ِنهُمُ الْحَسَنٌ البَصَرِيّ وعَطاءٌ بن أبي رباج والشَّعبيُ. وبه 00 
عمد و ايفان وقاُو: ليس لِلمُطَلْقةٍ شكتى ولا َف إذا لم ملك روجها الرَجعة. وقالَ بعص أهلٍ اليلم ِن أصحاب 


م يقل به رسول الله - صَلَّى الله عَاِهِ وَسَلّم - أقول: كيف مثل هذا التحاسر بعد حسن السند؟ وأما ما قال الحافظ من الانقطاع فق مر 
أن النخعي لا يرسل إلا صحيحاً كما في أوائل التمهيد. 

وهم ما في مسلم تقول فاطمة بنت قيس: إن نفي السكين والنفقة موجود في القرآن» فإن في القرآن قيداً بالحمل فالحامل لا يكون ها 
النفقة والسكين» وأيضاً في القرآن « لعل الله يُحَدِتٌ بَعْدَ ذَلِكَ أمراً » [ الطلاق: ١‏ ] قالت: إن الأمر هو الرحعة فلا يكون النفقة للمبتوتة» 
نقول: إن الآيات عامة في سياقها وإن كان الأمر هو الرجعة فلا علينا إلا بيان النكتة في القيد» وأجاب الطحاوي عن تمسك فاطمة. وأما ما 
قلت: إن سياق الآية عام وإن كان العجز خاصاً فله نظائر في القرآن العظيم أيضاًء أقول: من جانب الأحناف ما بدا لي فأراحع إلى قياس جلي 
وهو أنه ثبت بالأحاديث وتلقاه الأمة بالقبول أن المتوق عنها زوجها لا يجوز لما الخروج من بيت العدة» وأقول: كذلك حال المطلقة بلا فرق 
شيء فيكون للمطلقة السكين, ثم قال أبو حنيفة: إذا كانت ها السك تكون النفقة أيضاً فالمسألة قوية والقياس حلي لا يمكن العدول عنها 
أصلاً. ا ل شعو جك لح ابد كبو لوا ا مو م الم 
ولا يجوز ها الخروج منهاء وذكر الطحاوي ص ١(‏ 5) الاستنباطات من الآيات منها الآية: ‏ لا تُخْرِجُوهُنٌ مِنْ ييُوتهِنٌ ال» [ الطلاق: ]وف 
اختلاف المفسرين أنها للمطلقة الرجعية أو البائنة» ووافق البخاري ص )6١7(‏ أبا حنيفة والشافعي وما وافق أحمد. 

وحديث الباب لما كان يخالف الشافعية أيضاً فقالوا: إن نزاع فاطمة كان في النفقة لا في السكين؛ أقول: إن في بعض الأحاديث الصحاح 
ذكر نزاعها في السكين أيضاً» منها ما قي حديث الباب» أقول: إن حروجها من بيت العدة كان لمعاذير مروية في الأحاديث كما في مسلم أنها 
كانت تطيل اللسان على أحمائها فكان ها السكئ» ولكنها حرجت من بيت العدة لمعاذير. 

وأما نفي النفقة في حديث الباب فلا بد من القيد في الحديث عندناء فقال الطحاوي بالإلزام على الشافعية أنها حرحت من بيت العدة 
لكونها طويلة اللسان على أحمائهاء فإذا خرحت تكن ناشزة ولا نفقة للناشزة» وفيه نظرء فإنها حرحت بإجازته عليه الصلاة والسلام فلا بد من 
عذر آخر من نفي النفقة» وقد مر العذر عن نفي السكئ» وذكر الشافعية أيضاً معاذير نفي السك لأنهم يقولون بنفي النفقة لا السكيئ» فأقول 
بحيباً عن نفي النفقة: إن النفي نفي الزائد الذي كانت تطلبها فإن أصل النفقة قد أعطيت كما في الروايات وأصحها أنها أعطاها زوحها عشرة 
أصوع كما مر في النزمذي؛ وفي بعض الروايات أنه أعطاها أزيد من عشرة أصوع كما في الطحاوي» فكان المراد لا نفقة أي الفاضل على ما 
كاد اغلا ر کت جنات ور اخرى على الها كانت ف ]رين ها اعد كات ایت ال افو يها ار ری طن 
(۳۸)» ج (۲) عن أبي عمرو قال رسول الله - صَلَى الله عَلَيهِ وَسَلّمَ -: « ليست لك نفقة ولكن متاع بالمعروف ال»» أي بالقدر المعروف» 
لكي رأيت في مشكل الآثار أن الطحاوي حمل متاع بالمعروف على متعة الثياب للمطلقة فإنه جره تحت باب متعة النساء فلما حمله الطحاوي 
على هذا أترك هذه القرينة وأتمسك بالروايات الدالة أنها أعطيت النفقة؛ ثم أقول: إن الروايات في موت زوج فاطمة وحياته مختلفة» فإن مسلماً 
أحرج في صحيحه في حديث جساسة ص )٠٠ ٤(‏ ج (۲): إن زوجي أشهد وخطبئ أبو معاوية. ومر عليه الحافظ واختار أنه ل يمت بل 
طلقها وهو حي» ولو كان زوجها مات فلا نفقة ها ولا سكن عندنا أيضاًء ولكن الحافظ أعله وقال: إنه وهم الراوي» فإنه عاش إلى عهد 
عمر» فإن عمر حين عزل حالد بن الوليد وحطب فقام هذا الرحل وكلم في عزله حالداًء ويخالفه كلام الحافظ في كن التقريب حين جزم بأنه 
مات» فإذن لا سكئ ولا نفقة لها عندناء وإن الخنطيب السائل عمر رجحل آخر بهذا الاسم ولكن علماء معرفة الصحابة والبخاري في تاريخه 
قالوا: إنه عاش إلى عهد عمر فصار حال هذا الرحل متردداً فيه» وأما إذا قيل: إنه طلق ثم مات فأقول: لم أحد في كتبنا مسألة هذه المرأة» هل 
تكون ها السكن والنفقة أم لا؟ وفي النظم: ويسقط بالتطليق والموت وانقضاء عدتها المعلوم لا يتقرر. 

وأما اسم هذا الرحل ففيه احتلاف قيل: إنه أبو عمرو بن حفص بن مغيرة وهذا مختار المحدثين» وفي باب الروايات أنه أبو حفص بن مغيرة» 
وتي بعضها حفص بن أبي عمرو بن مغيرة. 

ولنا ما أخرجه دارقطين في سننه ص )٤۳۲(‏ ج (۲) عن حابر مرفوعاً وسند رجاله ثقات وفيه: « المطلقة ثلاثاً ها النفقة والسكين » وفي 


5 كذا في النسخخة المندية» ولي نسخة بشار: «(حسن) فقط. وقال: هكذا وقع في التحفة» وي م وب وص وي: «(حسن صحيح). 


أبواب الطلاق ۵۹ بن ح: ١141‏ 


لني تلا ٠‏ مِنهُم عُمَر وعد الله: ! إن المَطلْمَةَ تلاثاء ها الشكتى والفقة. وهو قَولٌ سيان اوري وأهل الكُوقة. وقال بعص أهل 
الهلم: لها السكتى ولا نمقةَ لها. وهُو قول مالك ب بن أَنّس واللَّيثِ بن سعد والشَاِعيّ. وقال الشَافِعيُ: نما جَعَلنا لها الشكتى 


بكتاب الله قال الله تَعاَى: «لا مُخرِجُوهنٌ من يُبوتهنَّ وَلا يَخْرْجِنَ إلا أن بين نّ بفَاحِشَّةٍ شَةِ مُبيتة». قالُوا: هُوَ البذاء. أن تَبِدْوَ عَلَى 
e‏ کے فس ل يل تہ ئی یھ شتی لها کات بذ على مها 


01 


له 


١‏ - حَد علق اللاتيو ياك حب عاد عد بزل عر ل بن لزعو قو اا : قال 
رَسُولٌ الله 5ل4: الا ذو لابن آدم فيما لا يمك ولا عت له فيما لا َمل ولا طَلاقَ له فيما لا مك 


وفي الاب عن عَلِيٌّ. ومُعاذِ. وجابر, وابن عَبَاسِء وعَائِشَة. حَديتٌ َب اله بن عَمِرِو حَدِيتُ حَسَنّ صَحَيحٌ. وهُو أحسَنٌ 

شَيْءٍ روي في هَذا الباب. وهو قَولُ أكثرٍ أهلٍ العلم ين أصحاب اللي وغَيرهِم. روي ذَلِك عَن عَلِيّ بن أبي طالب وابن 

عباس وجابر بن عبد لله وسَعِيدٍ بن المُيّبٍ والحَسَنٍ وسَعِيدٍ ال ل ا 
000 


من فُقَهاءٍ التَابِِينَ. وبه يَقُولٌ الشافعيّ. . وروي عن ابن مسو انه قال في (الْمَنصوية) : إنها تطلقٌ. وقد رُوِيَ عَن إِبِرَاهِيمَ 


و 


النخْعيٌ والشعبیّ وغيرهما مِن أهل العلم؛ نهم قالوا: إذا وَقَتَ نزل. ركز فول سُفيَانَ النّوريٌ ومالك بن أنس؛ أنه إذا سَمَّى 


ول اقولد 3 طاو لجال التي :اند عور ارو A oe E E a‏ قوق ان و 
بأن يقول لامرأة معينة: إذا نكحتك فأنت طالق» ف فيقع فيقع الطلاق عند النكاح» والجمهور على خلافه -انتهى كلامه فى «اللمعات) - وعند 
الحنفية: إذا طلق الرحل امرأته فلها النفقة والسكيئ فى عدّتهاء رحعيًا كان أو لاء وحديث فاطمة «ردّه عمر رضى الله تعالى عنه) كما م 
وكما روى مسلم فى «صحيحه) قال عمر: لا نترك كتاب الله تعالى أو سنة نبينا صلى الله عليه وسلم بقول امرأة لا ندرى لعلها حفظت 
أو نسيت» لها السكئئ والنفقة» قال الله عر وحل: لإلا تخرجوهنّ من بيوتهن) -انتهى- وأيضًا ردت قول فاطمة عائشة رضى الله تعالى 
عنهماء فقالت: «ما لفاطمة بنت قيس خير فى أن تذكر هذا الحديث» رواه مسلم» وق «الهداية»): وردها أيضًا زيد بن ثابت وأسامة بن 
زيد وحابر وعائشة رضى الله عنهم -انتهى ومر بيانه-. 

(۲) قوله: «ف المنصوبة» أى زن كه نسبت كرده شد بقبيله يا شهرى كه كفت مردی» اگر نكاح كنم فلان زن را كه از قبيله فلان يا در 
فلان شهر است او طالق ستء عبد الله بن مسعود كفت كه طلاق واقع می شود يعن بعد تزوج ومين است مذهب حنفيه. 


سنده قوة إلا أبو قلابة عبد الملك بن محمد وأخرج عنه ابن ماجه» وقيل: إنه اختلط في آخر عمره» وقال أبو داود: إنه أمين مأمون أخحذت 
عنه. واعلم أن الراوي عنه عند الدارقطي أحذ قبل الاحتلاط أو بعده» وأما البخاري فلم يخرج حديث: « لا نفقة ولا سكين » وما أخرج ما 
امن ری عا رر وخ الاکن والإنصاف أنه وافق الشافعي ومالكاً لا أبا حنيفة. 

قوله: (ثلاثاً إن لنا وللحنابلة أن نحمل الثلاث على تفرقة» سيما إذا كان في مسلم تصريح الثلاث تفرقة» والمسألة مختلفة فيها في السلف 
أيضاً هذا والله أعلم. 

باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح 

مذهب أبي حنيفة أنه إذا أضاف الطلاق إلى الملك أو إلى سببه يقع الطلاق بعد الملك وتحقق الشرط» وخالفنا سائر الأئمة إلا أن مالكاً 
فصل بأنه إن كان قيد فمثل أبي حنيفة» وإن أطلق مثل إن قال: إن دخلت الدار فكل امرأة أتزوجها طالق» فلا أثر مثل الشافعي» والسلف 
أيضاً مختلفون» وأطنب الحافظان» ولعل أكثر السلف إلى الحجازيين» وأتى الحافظ بآثار عليها ما أحرج أن وليد بن عبد الملك كتب الاستفتاء 
إلى البلاد فأجاب العلماء بعدم الطلاق. 

ولنا أيضاً آثار كما ذكر مالك في موطئه ص )7١4(‏ أسامي بعض الصحابة والتابعين» ولنا فتوى عمر أحرجه الحافظ في الفتح ا 
المعلق يقع بعد النكاح» وتكلم الحافظ في سنده من قبل عبد الله العمري» أقول: قد أخرحه مالك في موطئه ص )٠١7(‏ عن القاسم بن محمد 
عن عمر وكان أفى عمر في الظهار المضاف وأجريناه إلى الطلاق أيضاًء فكيف أغمض الحافظ عن هذا الأثر القوي؟ 

قوله: (لا طلاق فيما لا يملك الخ) قال صاحب المداية بالقول بالموجبء والمراد بالقول بالموجب هو مصطاح الأصوليين لا مصطلح أهل 
امعان وهذا هو شرح الزهري كما في التخريج. ا 

قوله: (في المنصوبة الخ) الأصح المنسوبة بالسين أي التقييد بالبلدة أو القبيلة أو غيرهما لا الإطلاق. 


أبواب الطلاق 0۰ ب نح :1141 


0 ت قتا أو قال: إن تَرَوّجتٌ من كورَةٍ كذاء فاته إن روج فإنّها َطلق. وأمَا ابن الْمُبارَكِ ف قَسَدَّدَ فى هَذا 

: وَقَال: e‏ لا آقول هي حرام وير عبد اف بي لسارو أن حدر عو رعل أخلت بالطلا أذ لا ترد ل 
عن فل اد تی يذ افد فل أن اغد شرو ئا ن لم برش بهذا قلعا لي أحب أن بان بوهم > فلا أرَى 
له ذلك. وقال أحمّد: إن روج ا أن يُفَارِقَ امرَأتَة. وقال إبتحاق: أنا أجيرٌ فى المَنصوبةق لحديث ابن مَسعُود. وإن 
َرَوّجَها لا أقُولٌ تَخْرْم عليه امرَأثهُ. ووَسّعَ إسحاق في غير المَنصوبَة. 


عم بم 


۷ - بَابُ مَا جَاءَ أنَّ طلاق الام تطليقتان" 
۲ -- َل حَدَتنا محمد بنّ َحیی النِسابُوريٌ, حَدتنا أبُو عاصم عن ابن جُرّپج» قال: حَدّئنا مُظاجِرٌ , بی أسلّم. قال: حَدَّني 
القاسم عَن عائشة ة: أن سول الله قي قال: «طلاقٌ الأمَة تَطلِيمتان. وَعِذَنّها حَيضَتان». 
قال مُحَمَّدُ بن يَحيَى: وحَدَّئنا أبُو عاصم. حَدَّئنا مُظاهِرٌ بِهذا. 
وفي اباب عن عبد الغ بن مر. حديثٌ عَائِة حديك ڪُر لا تعره مرُوعا إلاً ين حديث مظاهر بن أسلم. ومظاهر 
لا يعرف له في الهلم غيرٌ هذا الحَدِيثِ. والعَمَل عَلَى هذا عِنْدَ أهل العلم ِن أصحاب الي ثلا وغَيرهِم. :وهو قول سَقَتَانَ 
النّورِيٌ والشَّافِعيَ وأحمَدَ وإسحاق. 
۸ - باب ما جَاءَ فِيمَنْ يَحَذَّتٌ نَفْسَهُ بطلاق امرَأته 


4 


۳ - لات لذن a‏ بن أوفى. عَن أبي هُرَيرَة قال: قال رَسُولُ الله عل: «تجاوَرَ 
لله لأمّتي ما حَدَّنَتْ به أنمُسَها ما لم تَكلّه'” ب أو تَعْمَل به). 
)١(‏ قوله: «طلاق الأمة تطليقتان...الخ) الحديثء قال أبو حنيفة: إن الطلاق والعدة باعتبار المرأة» وقال الشافعى: يتعلّقان 
بالر حل.(اللمعات) 
(۲) قوله: «ما لم تكلم أى ف الأقوال أو تعمل ف الأفعال. (اللمعات) 


قوله: (قال ابن المبارك: إن كان يرى الخ) هذا القول يخالف ما قال ابن عابدين: يجوز أن يعمل مذهبين في واقعتين متضادتين» وأقول: 
إن هذا لا نظير له من أقوال السلف» وقد قلت : 


وليس رجوعه عما قضاه ولا تخيبسير شيء والنقيض 
وكانوا يسألون من ارتضوه ولا يرحى حلاف من مفيض 
ومن أفيَ .عسألة لير فسلسلة على عرض عريض 


وهذه المسألة طويلة الذيل لا يسع ذكرها المقام وبعض تفصيلها مر أولاً. 
باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان 

اختلف في أن الاعتبار في الطلاق والعدة للرحال أو النساء قال أبو حنيفة رحمه الله بالثاني» وقي كتب الشافعية أن العبرة للرجال» وحديث 

الباب « عدتها حيضتان الخ) يفيدنا في أن المراد من الأقراء الحيضات لا الأطهار. 
باب ما جاء فيمن يحدث نفسه بطلاق امرأته 

قوله: (ما حدثت به نفسها الخ) نفسها فاعل أو مفعول» ورجح الطحاوي النصب في مشكل الآثار. 

وف حديث الباب إشكال وهو أن ظاهر حديث الباب أن معاصي القلب لا إم عليها ما لم يعمل بها أو تكلم حن أن الكفر أيضاً من 
أمور القلب» والحال أن الأمة المحمدية اتفقت على أن البغض والحسد والكبر من أعلى المعاصي» وتفرد البعض بأن معاصي القلب لا إثم عليها 
إلا إذا عمل أو تكلم أقول: إن هذا القول لا يحتاج إلى أن يبطل فإن شريعتنا والشرائع السماوية اتفقت على ترتب العقاب على معاصي 
القلب» وقال رجل: إن مراتب ما في النفس حمسة, الماحس والخاطر وحديث النفس والحم والعزم وغيرهاء والهم معتبر في الطاعة لا المعصية» ولا إثم 
على أربعة منها وإغا الإثم على العزم؛ وقريب من هذا كلام الغزالي» أقول: إن مدلول الحديث أن كل ما قبل العمل والكلام حديث النفس» 


]١[‏ هناك عبارة مكررة في النسخة المندية لا توجد في نسخة بشار ولا في نسخة الشيخ أحمد شاكرء تبدأ من «هل له رخصة» إلى :«قال 
أحمد: إن تزوج»» ووقع التكرار بسبب زيغ بصر الناسخ. 


أبواب الطلاق ' ۵۲1 ب۱۰ ح:۱۱۸0 
هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمَلُ عَلَى هَذا عِنْدَ أهل الهِلّم: أنَّ الرّجُلَ إذا حَدَّتَ نَفْسَهُ بالطلاق. لم يَكنْ شَيْئاً حَتىّ 
٩‏ - باب ما جاء في الد والهزلٍ في اللات 
64 - خد حَدَننا قتي حَذّئنا حاتم , بن إسْمَاعِيلَ عَن عبد الرَحمَنٍ بن ادك " المِيني عن غطاء. عن ابن ماك عن أبي 


(N) 


هْرَيرَة قال: قال ول الله ا: «ثلاث دهن جد وَمَزْلَهِنَ جد : التكاح والطّلاقٌ والرَجعَةً». 


هذا حَدِيتٌ ڪس غَريبٌ العمل على ذا عِنْدَ أهل الهم من أصحاب الي ل وغَيرهِم. وعَبِدٌ الرّحمَنء هُو ابن حَبيب 
ابن أذْرَكَ وابنُ ماك هُو عندي بوشف: بق قاهك. 


٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ د في الخُلع 
6 - حَدَّكَنا مَحمُودٌ بی غَيِلانَ حَدَّئنا المَضْلٌ بن مُوسَى عَن شُفياد عدا د د لتحتو نرفو مولن آل 
طلعة عن كلاذ بن ا عَن عن الربيّعع بنتٍ مُعَوّذِ بن عَفراء؛ أنها اختلعت عَلى عَهد رَسُولٍ الله ع فأمَرَها النبيّ ما وأمِرت 


وفي الاب عن ابن عبّاس. 

قال أَبُو عيسى: حَديثٌ الوييع بنتٍ مُعوّذ الصّحبح؛ أنها روك أن كعد بكي 

9م( - حَدَّنّنا مُحمَدُ بن عَبدِ الرّحيم الټغداديٰ دنا علي بن تحر حَدَّئنا هشام بن يُوسْفٌ عن عَمرِو بن مُسلم. ٠‏ عن 
عِكرِمَة عَنِ ابن عبّاس؛ أن امرأة ثابتٍ بن قيس احتَلَتْ من رَوجها عَلَى َه ال ل َأمَرَها التي تلا أن تَعَدٌ بحَيضة. 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. احتف أهل اليم في عد الْمَخمَلِةٍ فقال أكترٌ أهل الجلم م ِن أصحاب النبيّ تلا وغيرجم: إن 
عِذَّةَ الْمُخْتَلِعَةِ عدةٌ المُطَلْقََ وو قول اللُوريّ وأهلٍ الكوفق وة تقول جما وإسحاق. وقال عض أهلٍ ايلم من أصحاب 
لني تا وغيرهم: عِدَّةٌ الْمُخْبَلِعَة خيضَة. قال إسحاق: وإن ذَهَبَ ذاهتٌ إلى هَذاء فهو مَذْهَبٌ قويٌ. 


)١(‏ قوله: «ثلاث جدّهن جد وهزهمن جده الح أن يتلفظ باللفظ قصدًا إلى إرادة معناه الحقيقى أو المجازى» والحزل ضده» فمن طلق أو نكح 
أو راحع وقال: كنت فيه لاعبًا أو هازلا وما قصدت معانيهاء لم يعتبر قوله» ويقع الطلاق وينعقد النكاح» ويثبت الرجعة» وكذا الحكم فى 


فأحوبة الإشكال عديدة» أقول: إن المراد التصميم كناية وإنه لا إثم ما لم يصمم» والكناية ليس عجاز لما حررت أولاً» وأقول: إنه إذا صمم 
إرادة المعصية ثم مُنِعَ لعارض عن تلك المعصية فهل عليه ثم أم لا؟ أقول: إنه مأحوذ وعليه إثم. وأما إذا امتنع عن المعصية بقدرته وخيرته بعد 
تصميم الإرادة فلا وزر عليه» هل هو مأجور؟ كما في مسلم ص۷۸: ١‏ وإن تركها اكتبوها له حسنة وإنما تركها من جَرّائي الخ)» وأما ما فيه « 
فأنا أغفر له ما لم يعملها » الخ فلا يرد علي» فإنه ليس بعام في ما يكون بعمل اخحتياري واضطراري بل ما يكون تركه بخيرته. 
باب ما جاء في الجد والهزل في الطلاق 

الحد أن يتلفظ بلفظ يريد إيقاع حكمه. والهزل أن يتلفظ بلفظ لا يريد إيقاع حكمه. وعندنا عدة أشياء يكون الحد والهزل فيه سواء 
مثل الطلاق والعتاق واليمين والنكاح وغيرها. وتنقيح المناط أن كل تصرف مين ففيه الحد والهزل سواءء والمراد من اليمين التزام التصرف 
بذمته وصرح الشيخ في فتح القدير أن الهزل بكلمة الكفر كفر. أقول: إن الكفر» ليس .مقتضى الكلمة بل بسبب ارتكابه الهزل بكلمة الكفر 
والمزل بكلمة الكفرء حرام وكفر. 

باب ما جاء في الخلع 

في رواية عن الشافعي الفسخ» والمشهور عنه أنه طلاق وهو مذهب أبي حنيفة» وف الحديث: «أن عدة الخلع حيضة » وليس هذا مذهب 
أحد إلا رواية عن أحمد, وأطنب ابن تيمية وقال: إن الطمث الواحد حكم منصوص وخلافه حلاف النصء ومر عليه الحافظان» وقال بعض 
المدرسين في حواب حديث الباب: إن في الحديث حيضة وهذا اسم جنس يطلق على القليل والكثيرء ومراده أن يكون العدة بالحيض لا بالأشهر 
فلا يدل على وحدة الحيضة» أقول: إنه تأويل سيما إذا كان في النسائي تصريح الواحدة أيضاء أقول: إن حق الجواب أن تعتد حيضة واحدة 
في بيت العدة فيدل الحديث على أن حرحت من بيت العدة» لا يدل على نقصان العدة:؛ وأما وجه هذا الحمل فما أخرجه 


]١[‏ وق النسخة الهندية: ”أدرك“ بتقدم الدال وهو حطأ. والتصحيح من نسخة بشار. 


أبواب الطلاق o‏ ب:غ اح: ١1940‏ 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في المُخكَلعاتِ 
7 - دنا أو كُرَيبٍء حَدَّئنا زاجم بن داد بن عُلبَةَ عن ابي عن ليٿ ڪَن أبي الطاب عن أبي رر عن أبي 
إدريس. عَن تَوبانَ عَن النَِيَ يه قال: «المُختلعات "هَن المُنافقات». 
هذا حَديتٌ غريب من هذا الوّجدء ولي إستادةٌ بالقّوي. 
وَرُوِيَ عَنِ النّبِيّ بلا أنه قَالَ: أيما امرأٍ المت ِن رّوجها ِن عٌبر بأ" ٤‏ لم رخ" ' رائحة الجنّة). 
۷ - حَدَّنّنا بذَلِكَ مُحَمَدٌ مُحَمَدٌ بن شار حَدّئنا عبد الَْهَابٍ اقفن حَدّئنا يوب عن أبي قلابةء عَمّنْ حَدَلَه عن ٿوبان؛ 
أن رَسُولَ الله كل قال: أيّما امرأوٍ سَأَلتُ رَوجَها طَلاقاً ِن غير بَأسء فَحَرامٌ عَليها رائحةٌ ئحَة الجنّةا. 
وهذا حَديتٌ حَسَنٌ. ويُروَى هَذا الحَدِيتُ عَن أيُوبَ, عَن أبي قلابَة, ءَ ن أبي أسماءً. عَن توبانٌ. وَرَواءُ بَعضهُم عن 
أو يهنا الإستاد ولم ترقة. 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في مُداراةٍ النّساءِ 
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ل أبي زيا ڪڌڏتا يعوب بن إبراجيع بن شغي حدّنا ابن أخي اين شهاب عَن ئي عن سمي 
ابن ا هر ير قال قال رَسول اله عل «إنَّ المَرأةَ كالضلع ٠‏ إن ذَهَبْتَ تُقِيمُها كُسَرْتَها. وإن تَرَكتّها إسِتَمتَعْتَ 
بها عَلَى عِوَج). ١‏ 

وفي البَاب عَن أبي در وسَمْرَ رة وعَائشَّة. حَديتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتُ حَسَنْ صَحيحٌ؛ > غَريبٌ من هَذا الوّجِه. 

۳ - باب ما جَاءَ في الرّجلٍ يَسألهُ أو أن يُطَلقٌ امرَأئَهُ 

۹ -- حل دنا أحمَدٌ بن مُحَمّدء حَدَّا ابن المبارَكِ حَذّئنا ابن أبي ذب عَنِ الحارث بن عبد الرَحمَن. > عن حَمرَّة 
ابن عَبِدِ الله بن عُمَرَ عَن ابن عُمَرَ قال: كانت تحتي امرَأةٌ أحيّها. وكانّ أبي يَکرَهُهاء فأمَرَني أبي أنْ أَطَلّقها كَأبَيتُ فذّكَوْتٌ 
َك لني يي فقالَ: تا عبد الله بن عُمَرَا لق امرأئَكٌ». 

هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. إِنّما نَعرِفُه ِن حديث ابن أبي ذِنْب. 

٤‏ - باب مَا جَاءَ لا تسأل المَرأةٌ طَلاقٌ أختها 

۰ - خد تنا قتي حا سُفهَانٌ بن عبن ن الهريء عن سَمِيدِ سَعِيدٍ بن المُسَيّبِ. عَن أبي هُرَيرَة بلع به التي يل قال: 

« لا تَسألِ المرأءٌ طلاق أخيها' ' لتکفی ما في إنائھا»" 


)١(‏ قوله: ”المحتلعات“ أى الطالبات للخلع والطلاق من غير عذرء كذا فى ”المحمع“» قوله: ”من المنافقات“ فيه تشديد وتغليظ لأن ظاهر 
الازدواج والاختلاط يقتضى أن لا يبطن العداوة والخلاف كذا ف ''اللمعات". 

)١(‏ قوله: ”من غير بأس“ أى تسأل الطلاق فى غير حال شدة وضرورة تدعوها تلجئها أى المفارقة. (اللمعات) 

(۳) قوله: ”م ترح رائحة“ وكذا قوله الآنى فحرام عليها رائحة الحنة أى ممنوع عنها أى لا تجد أول ما يجدها المحسنون لا أنها لا تجدها 
أصلاء وهذا من المبالغة فى التهديد, ونظير ذلك كثير» كذا فى ”الطيي“. 

)٤(‏ قوله: ”إن المرأة كالضلع“ -بكسر وبفتح وبفتحتين- عظم الجنب وهو معوجٌ يعن أن النساء فى لقهن اعوجاج ف الأصلء فلا يستطيع 
أحد أن يغيرهن عما جبلت عليه قوله: ”إن ذهبتٌ تقيمها“ أى شرعت أن تحعل الضلع مستقيمة أدى إلى كسرها أى طلاقهاء فلا يمكن 
الانتفاع بها إلا بالترك على اعوجاجها وتحسين الخلق معهاء ولكن ذلك مشروط بأن يكون فى ذلك إثم وشر. (اللمعات) 

(ه) قوله: ”لا تسأل المرأة طلاق أحتها“ المراد نهى المخطوبة عن أن تسأل المرأة الخاطب طلاق الى فى نكاحه أو المرأة تسأل زوجها طلاق 
ضرتهاء والمراد الأحت ف الدين. (اللمعات) 

(7) قوله: ”لتكفى ما ف إناءها“ من كفأت القدر إذا كببته لتفرغ ما فيهاء كفئت الإناء وأكفأته إذا كببتهاء وهذا تمثيل لإمالة الضرّة حق 
صاحبتها من زوجها إلى نفسها إذا سألت طلاقها. (مجمع البحار) 


النسائي ص (507) باب عدة المطلقة عن محمد بن عبد الرحمن أن الربيع بنت عفراء الخ وفي الزوايات أن زوجها ضربها وكسر ذراعها فهذا 
عذر حروجهالء والحديث صحيح صححه الذهي سند ومتناً وقال: رحاله ثقات» وق سنده حمدون وهو غير مشهور لكن الذهبي وثقه. 
وأما واقعة حلع هذا الرحل أن الربيع بنت عفراء كانت جميلة وكان ثابت بن قيس بن شماس زوجها قصير القد فرأته يوماً في جماعة 
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وفي الاب عن م سَلمَة. حَديتٌ أبي هُرَيرَهَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحبح. 
٥‏ - يَابُ ما جَاءَ في طَلاقٍ المَعنُوه 
0١‏ - حَدَّثّنا مُحَمَّدُ بن عب الأعلى دنا روان ب عاو الَزاري ڪن عَطاءِ بن جلا عن كمه بن خالد 
المَخزوميٌ عَن أبي هُرَيرَةَ قال: ال سول الله ل ول َلاق جا إلا لاق المعو المَغلوب عَلى عَفّْلِِ». 
عزا اديت لا مرف ترنوعا الاين اديت قطاء بن جلد وقطاء بو عتعلان شيف ذا العديت. والعَمَلُ عَلَى 


32 


هذا عِنْدَ أهل الوم ِن أصحاب اللي ثل وغيرِم ؛ أنَّ طَلاقَ لمعتو " المَْلُوب عَلَى عَفْلِهِ لا يجو يون إلا أن یکوت مترهاء 
يفي الأخيان فيُطَلُقٌ في حال إفاقته. 
5 - باب 
226 دنا قي َتنا می بن شَِيبٍ عن وشام بن عزو عن أو عن عاش شه قاّث: كان الاس والوجلَ يعلق 
امرَأنَهُ ما شاء أن بُطلمّهاء وهِيّ امرأةُ إذا ارتجعها"' ' وهِي في العِدّة. وإن طلقها مانة مَرةٍ أو أكتر, حت قال رَجُل لامرأته: 
وَانهُا لا أطَلقُكِ فَتَبيِينَ مني ولا آويك أَبَدًا. قالث: وكيفٌ ذاك؟ قال: أطَلْقّك. فما هَمَّتْ عِذَّنْكِ أن تَنقَضِيَ. راجَغْدّكِ 
ذَّهَبْتِ المرأةٌ حت دَخَلَتْ جَلَى عَائْسَةَ فأخبَرَئْها. فسَكََتُ عَائْسَةُ حت جاء الي قلا فأخبرتة. فشكت اَن كلق حَتىَ رل 


القرآنٌ: 
«الطلاقُ موتا فَإمساك بِمَعَرُوفٍ أو تَسريح بإحسان) . قلت عَائْسَةٌ: فَاسْتَأَنَفَ الاس الطلاق مُستَقبلاً. مَن كانّ طَلقّ ومن 
لم يكن طَلَقَ. 


م)- - کدنا ُو كريب مُحَمَدٌ بی اللا قال: دنا عبد ل بن إدريش؛ عن شام بن رو عن أيه حو ذا 
الحديث بِمَغْناة. ولم يَذْكْ فيه (عن عَائْمَةً) . وهذا صح من حدیث يَعلَى بن شَبيب. 


)١(‏ قوله: ”طلاق المعتوه“ قال الطيبي: اختلفوا فى طلاق السكران» فذهب بعضهم إلى أن طلاقه لا يقع لأنه لا عقل له كالمجنون وهو قول 
عثمان واب بن عباس رضى الله عنهما وآخرون إلى أن طلاقه واقع لأنه عاص لم يزل عنه به الخطاب» ولا إثم بدليل أنه يؤمر بقضاء الصلاة 
ويأثم ياخراحها عن وقتهاء وبه قال على رضى الله عنه» وهو قول مالك والثورى والأوزاعى» وظاهر مذهب الشافعى وأبى حنيفة. 

(۲) قوله: ”وهى امرأته إذا ارتحعها وهى ف العدة...الخ' ' أى كان له الرجعة ما دامت ف العدة وإن طلقها مائة مدّة. 


رجال طوال وهو قصيرء فلما دحل عليها بزقت على وجهه فبلغ الأمر إلى النبي - صلی الله عليه وسل - فقال لهاء فقالت: إن لا كلام لي 
في دينه وأمره ولك لا أرضى بالكفر في الإسلام فأمرّه البي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - بالخلع؛ فخلع فخروجها من بيت العدة كان لعذرء 
وأيضاً أقول: إن في سنن الدارقطين أمرها أن تعتد حيضة ونصفها الخ» > وليس هذا مذهب أحد فدل على أن المراد أن تحيض بقدر ما أمرها 
في بيت العدة ثم تلحق بأهلها. 

ولنا دليل على أن الخلع طلاق أخرجه النسائي في صغراه ص (5448) باب الخلع « اقبل الحديقة وطلقها تطليقة الخ) أخرجه البخاري 
أيضاً. 

باب ما جاء في طلاق المعتوه 

المعتوه مغلوب العقل. قوله: (تسريح بإحسان ال) التفسير المشهور أنه تركها بلا رجعة والمشهور أن الخلع طلاق» وف رواية عن الشافعي 
أن الك فسخ لأن الخلع عنده لو كان طلاقاً يكون الطلاق الثالث في قول الله عز وجل: لا جنا rT‏ و 
إن طلقا فلا نجل ل الح [ البقرة: ۳ ] طلاقاً فقال الحنيفة: إن الخلع داحل في قوله تعالى: ال 8 ] ثم بينه أن 
الطلاق إما على مال أو بغير مال فبين أولاً طلاقاً بلا مال» ثم بين الطلاق على مال بقوله: « لا جناح الخ), هذا ما قال المفسرون. 

أقول: يرد على المفسرين ما أخرجه أبو داود أنه عليه الصلاة والسلام قال: أو تسريح بإحسان طلاق ثالث حين سأله رجحل يا رسول 
الله في قوله عز وجل: » الطلاق مَدِنَانِ » [ البقرة: ۹ ]» طلاقان فأين الثالثة؟ قال: « تسريح بإحسان ». أقول: قوله تعالى: « قن طلقا 
فلا حل لَه » [ البقرة: ۲٢‏ ] إنه إعادة اسم ما استؤنف عنه ليجري الحكم عليه كما قال أرباب المعاني» وإن م يعتد بالرواية فالقول الذي 
اختاره المفسرون صحيح أيضاًء وإغا قلت: إن لم يعتد بالرواية لأن الرواية لا تصير حسنة إلا باللهم» ورعاية سياق القرآن وسباقه أولى من 
رعاية أمثالها. 
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۷ - باب مَا جَاءَ في الحايل الْمُتَوَفَى عَنْها رَوجُها تَضَعُ 
1 - َد ذقنا أحمَدٌ بن منيع, حَدَّنَنا حسَينٌ ب مُحَمّدِ دنا شَئِبانٌ عن مَنصور ع ن إبرَاهِيم عن الأسوَد. عَن أبي 
- هم () 


الَنايلٍ' ' بن بَعْككِ قال: وَضَعَثَ سبي بعد فة وها بتَلاَةِ وشرين توما أو حمسو وعشرين توماء فلا تقلت 
وق للتكاح, فأنكَرَ عَلَيها َلك فد كر ذلك للت علق فقال: «إِنْ تَفْعلٌ فَقَدْ حل أجل" 


۳مم (- خد نا اج و حَدتنا الحَسَنٌ ب مُوسَىء حَدَّثَنا شَيْبانٌ عن مَنضُورٍ نَحوَةُ. 

وفي الاب عن آم سَلَمَة. ؛ حَديتُ أبي السنابلٍ حَديتٌ مَشْهُودٌ من هَذا الوجه. ولا عرف للأسوَهِ شيا تن أبي النابلء 
وسَمِعْتٌ مُحَمّداً يتقول: لا أغْرفٌ أنَّ أبا السنابل عاش بَعدَ اللي كلة. 

العمل عَلى هَذا عِنْدَ أكتر أهلٍ العلم من أضحاب اللي تلا وغَيرهم؛ أن الحامِل الْمُتَوَفَى عَنْها رويجهاء إذا وَضَعَتٌ فْقَد 
جل لوي لّهاء وإن لم تكن إِنقَصَتْ عِدّئه. وهو قول سيان لوي والشَافِميٌ وأحمَد وإسحاقٌ. قال عض أهلِ اليل 


من أصحاب الي ا وغيرجم. عد آخرَ الأَجَلِين والقول الأول صَح. 

5 - حد کنا تيه حَدَنَا اليك عن يَحْتَى بن سيد عن سُلَيِمانَ بنِ يَسار؛ أنَّ أبا هُرِيرَةَ و بنّ عَبّاس وأبا سَلْمَة 
ابن عبد الرّحَمَنٍ تذَاكرُوا الْمُتَوََى عَنْها رَوجُهاء الحامل تَضَعْ عِندَ وَفاة روجهاء فقال ابن عَبَاس: ا الأجَلَين وقال 
أتوسلمة: بل جل جين تَضَ. وقال أئو هزيرة: آنا ق ابن خي يَعني الت فأرسَلوا إلى م صلم روج الي ع فقاك: 
قد وَصَعَتْ سبيعَةٌ الأسلَمِيهُ بعد فا زوجها بسي فَاستَفنَتُ كول الله تلا فَأمَرَها أن تَتَرَرَّحَ. هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

۸ - باب ب ما جَاءَ في عِدَّةِ الْمَُوَفَى عَنْها رَوجُها 

عن امار كد دالا رن بيني كنا ماكر بن أنّسء عَن عَبدِ الله بن أبي بكر بن مُحَمّدِ بن عَمرو بن حزم, 

عن < خسو ين دازمء ٠‏ عن رَينَبَ بنتٍ أبي سَلَمَة نها أخبرثئة نه بهّذه الأحاديث الثلاثة: 


)١(‏ قوله: ”أب السنابل“ -بفتح المهملة وحفة النون وكسر الموحدة وباللام- وبعكك بفتح الموحدة وسكون العين وفتح الكاف الأولى. 
(ج» المعى) 

(۲) قوله: ”فلما تعلّت“ ' أى طهرت من النفاس» تشوّفت النكاح و تشوّف الشىء أى طمح بصره إليه. 

(۳) قوله: ا لأن عدة الحامل وضع الحمل» قال الشيخ ف '“اللمعات'': وهذا مذهينا لموم قوله تعالل: #وأولات الأحمال 
أحنهن أن يضعن حملهن وهو متأخّر وناسخ لقوله تعالى: «إوالذين يتوفون منكم ويذرون أزواجًا يريصن بأنفسهنٌ أربعة أشهر وعشرًا4 
ولذا قال ابن مسعود: من شاء باهلته» وإن سورة النساء القصرى وهى سورة فيا أيها البى إذا طلقتم النساء وفيها قوله تعالى: : #وأولات 
١‏ لأحمال أحلهنٌ» الآية بعد سورة النساء الطولى وهى سورة البقرة الى فيها قوله تعالى: «إوالذين يتوفون الآية -انتهى مختصرًا-. 

)٤(‏ قوله: ””تعتدٌ آحر الأحلين“ أى إن كان وضع الحمل بعد أربعة أشهر وعشرًا فعدها وضع الحمل» وإن كان وضعه قبلها فعدتها أربعة 
أشهر وعشرّاء وبيانه أن قوله تعالى: «والذين يتوفون منكم ويذرون أزواجًا يتربصن بأنفسهن أربعة أشهر وعشرًا» عام فى الحامل وغيرهاء 
وقوله تعالى: «إوأولات الأحمال أجلهنٌ أن يضعن حملهن» ف المتوفى عنها زوجها وغيرهاء فيتعارضان ف الحامل المتوفى عنها زوجهاء 
فاختار بعضهم أنها تعتدٌ بأبعد الأحلين» ويروى ذلك عن على وابن عباس» وعندنا عدتها بوضع حملهاء وهو مذهب ابن مسعود» وقال: 


باب ما جاء في عدة المتوفى عنها زوجها 
زينب هذه ليست بأم المؤمنين بل ربيبة البي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلّمَ - بنت أم سلمة» وأبو سفيان والد معاوية. 

. قوله: (إلا على زوجها الخ) دل الحديث على أن الإحداد على من مات من الأقارب جائز لثلاثة أيام» وقد روي عن محمد في النوادر يجوز 
الإحداد على بعض الأقارب إلى ثلاثة أيام» ولا بد من اعتداد هذه الرواية وإلا فلا جواب عن الحديث» وقي القصص المذكورة في حديث الباب 
كلام طويل وأما في قصة زينب بنت جحش فإشكال ذكره الحافظ في الفتح بأن إحوتها كانوا ثلاثة) مات أحدهم نصرانياً بحبشة» والثاني مات 
صحابياً قبل نكاحها بالبي - صلی الله غوس -» والثالث عاش بعدها وعندي قي دفع الاضطراب كلام. 

قوله: (أفنكحلها الخ) يجوز الاكتحال للعذر عندنا ويحمل قوله على حال لم تبلغ مرتبة الضرورة» والإحداد عندنا وعند غيرنا واجحب 
للمتوق عنها زوجهاء وقي المطلقة المبتوتة اختلاف عليها الإحداد عندنا ولا شيء في مذهبنا فيه مرفوعاً وموقوفاً إلا أثر في معاني الآثار» ومر 
ابن الهمام على مسألة الإحداد وقال: إن الإحداد ليس بزيادة على القاطع فإن الزيادة إنما تكون لو قلنا بعدم أداء العدة إذا لم تحدء نعم تكون 
مرتكبة الكراهة تحرعاً. أقول: ولا ريب قي جواز الزيادة بخبر بخبر الواحد على القاطع في مرتبة الظن كما قلت أولاً. 
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4٥‏ - قال: ا حلت على آم حب زوج اللي ل حي موف أبوهاء أبو سفن بن حزب, هدعت يليب ۾ 
فيه صُفْرَةٌ لوق '' أو عير فدَعَنَتْ به جارية. ثُمّ مَسَْتْ بعارَضيها. ثم ب قالت: واه ما لي اليپ من حابجة, غير أي سفت 
رَسولَ الله #5 قول: «لا جل لامرأةٍ َون باه واليوم لا ا ا قوق ثلائة أيام» إلا على روج..أربَعة أشهرٍ 
وعَشرًا). 

7 - قات زَينَبُ: فدَخَلْتُ عَلى رينت بنتِ جَخځش حين توفي أخوهاء فدَعَتْ بطي قمعت من كُمّ قالّث: واا ما 
لي في اليٻ يِن حابجةٍ غَيرَ ني سيعت رَسول الله لذ قال: دلا يحل لامرأةٍ ُوْمِنٌ بانه والهوم الآخِر أن تُحِدَّ عَلى مَيّتِ فوق 
ثلاث لال إلا على روج أربعة أشهُر وعَشرا. 

۷ - قالَتٌ رَيتَبٌ: وسَمِعتٌ امي م سمه َمول: جاءَت امرأةٌ ا فقالت: يا رَسول الله إنْ ابتتى توف 

د 


N 


ا مړ 9 
عنها زوججها. وقد اشتكتٌ عَيئّيها. أفتكحلها؟ فال ر ل الله يله : «لا» مَرّتين أو تلات مرّاتِ كل ذلك يَقول: «لا» 38 قال: 
2 


«إنّما هي أربعة أشهُرٍ وعَشراً. وقد كانت إحداكنّ في الجاهليّة ترمي E‏ الحول». 
وفي الاب عَن قُرَيعةً ابنة ماللِكِ بن سِنانِ أختٍ أبي سَعيدٍ الجُدريّ وحفصَةَ بنتِ عُمَرَ. حَديتٌ زَينبَ حَدِيتٌ حَسَنٌ 


- 


والعَمَل علّى هَذا عِندَ أصحاب اللي يل وغيرهم؛ أن المُتََفى عَنها زَوجُهاء تَنّقي في عِذتها الطيبَ والزيئةء وهُو قول 
سُفيانَ الثوريّء ومالك والشَّافِعيٌ وأحمَدَ وإسحاق. 

9 - بَابٌ مَا جَاءَ في الْمُظاهِر يُواقِعُ قَبلَ أن يُكفر 

۸ - حَدَّنّنا أبو سَعِيدٍ الأشَح. حَدّ حَدَّنَنا عبد الله بن إدريس عَن مُحَمَّدٍ بن إسحاق, عَن مُحَمَّدٍ بن عَمرو بن عَطاي عَن 
ل مه عَنِ الَبِيَ يو في المُظاهِرٍ يُواقعٌ م قبل أن يُكفْن قال: «كَفَارَةٌ واحدة. هذا 

يثْ حَسَنّ غریب والعَمَلُ عَلى هَذا عِنْدَ أكثر أهلٍ العلم. وهو قول سُفْيَانَ النُورىٌ ومالك والشَافِعيٌ وأحمَدَ وإسحاق. 

وق عفرإ واا قل أن يكل عل قرا . وهو قول عَبدِ الرّحمَن بن مَهديٌ. 1 

١10‏ خد حَدّننا أبو عَمّارٍ الحْسَينٌ بی خُرَيْثِء حَدَّننا المَضْلَ بن مُوسَى عَن مَعمَر ؛ عَن الحَكم بن أبانَ عَن عِكرمَة» عن 
ابن عَباس؛ أ ؛ أ رجلا أتى ال لا قد ظاهَرَ مَن ا مرأته قوع عَليها. ٠‏ فقآل: يا رَسول اله إني ظَاهَرتٌ يِن امرأتي فَوَقَمتٌ عَلبها 
قبل أن أكفْرَ فقال: «ما حَمَلَكَ عَلى ذَلكَء يَرَحَمُكَ الله؟ قال: رأيتٌ خُلخالها في ضُوءٍ القَمَر. قال: «فلا د َقرها حتَى تفقل 
ما أَمَرَقَ الله». 

وقال قوله تعالى: «9وأولات الأ مال متأخر وناسخ لقوله تعالى: #والذين يتوفون» وهو المراد من قول ابن مسعود: من شاء باهلته...أه 

كما می كذا فى ” اللمعات ". 

)١(‏ قوله: ”صفرة حلوق“ هو بفتح خاء طيب مركب من الزعفران وغيره وتغلب عليه الصفرة. (المجمع) 

)١(‏ قوله: ”وقد كانت إحداكنٌ. .الخ“ نقل الطيي عن ”شرح السنة“ قيل: كانت عدة المتوق عنها زوجها فى الابتداء حولا كاملا ثم 
نسخ بأربعة أشهر وعشرّاء وكان ف الجاهلية أمور أحر كما أشار إليه بقوله: : ترمى بالبعرة -بفتح باء وسكون عين- روث البعير» قالوا: 
كانت المرأة إذا توقّى عنها زوجهاء دخلت بين ضيّقًا ولبست شعر ثيابهاء ولا تمش طيبًا ولا شيئًا فيه زينة حي تفضى عليها سنةء ثم يؤتى 
بدابّة» فتمسح بها قبلها وتر ج عن البيت» فتعطى بعرة» فترمى بهاء وتخرج بذلك عن العدة. (اللمعات) 

(١‏ بذلك إلى أن ما شرع فى الإسلام من العدة أيسر مما كانت عليه الجاهلية. 

باب ما جاء في المظاهر يواقع قبل أن يكفر 

احتلفوا في أن هذا الرحل والذي مر حديثه أولاً في الصوم واحد أو اثنان وأن هذا غير ذاك» وأما اتحاد سطحي الحديثين فلأن الحكم 
واحد. احتلفو في مراد آية: : ١‏ م يعُودُونَ لما قَالُوا ال [ المجادلة: ۳ ] وأتى الإمام داود الظاهري بشيء عجيب فإنه قال: العود قولي» وهو 
أن يقول مرة ثانية: أنت علي كظهر أمي» وقال أتباع الأربعة: إن العود لما قال يكون .معيئن نقض قول السابق» ولراك امرك كل لكي 
قبل الظهار. وقي هذه المسألة مناظرة بين الطبراني ومحمد بن داود الظاهري مذكورة في الكتب. 


أبواب الطلاق 0۲ ب: ١11:11‏ 
٠‏ - باب ما جََاءَ في كَفَارةٍ الظهار" 

۰ - حَدَّنّنا إسحاقٌ بن مَنصور. حَدََّنا هارونٌ بن إسْمَاعِيلَ الخَزَالُ حَدَّنَنا عَلِيّ بن المُبارك حَدَّنّنا يَحيَى بن أبي 
كثيرء حَدَّئنا أبو سَلَْمَةَ ومُحَمّدُ بن عَبدِ الوّحمَن؛ أن سَلمانَ بنَ صخر الأنصاريٌ, أحدّ بني بِياضَة جل امرأئَه عليه كظهرٍ 
م" حتي مضي مضا فلم مَضَى صف بن رَمضَانَ وَقع لبها لل نَى رَسول اله فذكرَ لِك له فقالَ له سول 
الله : «أعتقٌ رقب قال: لا أجدّها. قال: e‏ شهرَين مُتََابعَينَ) قال: لا أستَطيع؛ ٠‏ قال: «أَطيمٍْ كلق مسكيئاً» قال: لا أجدٌ. 
َال وَُول ا ل لقروة بن مرو «أغطَه ذَّلِكَ العَرَقَ-وهُو مكيل يَأْخُذُ حَمسَةَ عَشَرَ صاعاً أو سِنَّة سِنّةَ عَشَرَ صاعاً- إطعامَ 

سین مسكيناً». 


E 


هذا عدِيتٌ حَمَوٌ. يقال: سَلْمانٌ بن صخر ويقال: سَلَمَةُ بن صَخْرٍ البيَاضِي. 


والعمَلُ عَلَى هذا الحديث عِنْدَ أهلٍ اليم ٠‏ في كمَارةٍ الظهارٍ. 
4 - باب ما جَاءَ في الإيلاء“ 
امكل 5 دنا الحَسَنٌ بي قَرَعَةَ البِصَريٌ. حَدَّئنا مَسلَمَةُ ب نُّ عَلقَمَة حَدَنَنا داد بن علي عَن عامِرٍ. عَن مَسروق» عَن 

عَائِمَةَ قالّت: آلى رَسولٌ الله يه من نسائه. وحَرّم فجَعَلَ الحَرام حَلالاً. وجَعَلَ في اليمين كَفَارة. 
وفي البباب عن أبي مُوسى وأنّس. 

)١(‏ قوله: ”الظهار“ مصدر ظاهر من امرأته إذا قال لها: أنت علي كظهر أمى أو كبطنها أو كفخذها أو كفرجها أو كظهر أ أو عمّى, 
فإذا قال: هذا يصير به مظاهرًا بلا نية» فيحرم وطءها عليه ودواعيه حى يكفر, فإن وطئ قبله تاب واستغفر وكفر للظهار فقطء وقيل: 
عليه أخرى ولا يعود إلى وطءها ثانا قبل الكفارة» كذا فى ””الدرّ المختار“ أى لقوله صلى الله عليه وسلم: لا تقربها حي تفعل ما أمرك 
الله. 

(۲) قوله: «حعل امرأته عليه كظهر أُمّه) وجاء مفسّرًا فى رواية أبى داود ص 799 ج عن سلمة بن صخر البياضى قال: كنت أمرءً أصيب 
من نساء ما لا يصيب غيرى» فلما دحل شهر رمضان» خحفت أن أصيب من امرأتى شيئًا يتتابع بى حي أصبح» فظاهرت منها حي ينسلخ 
شهر رمضان» فبينا هى تخدمئ ذات ليلة إذ تكشف لى منها شىء فلم ألبث أن تردت عليها الحديث» والتتابع التهافت فى الشهر واللجاج 
فيه. 

(۳) قوله: ”الإيلاء“ مصدر آلى يولى ومنه قوله تعالى: #إللذين يؤلون من نساءهم تربص أربعة أشهر أى يحلفون على ترك قربان أزواحهم 
أربعة أشهر فصاعدًا بالله وبتعليق ما يشقٌّ عليهم. (شرح الموطأ) 1 

باب ما جاء كفارة الظهار 
قوله: (خمسة عشر صاعاً الخ) هذا لا يكفي في أداء الكفارة عندناء وفي الروايات ألفاظ كثيرة» منها ما في كتاب الطحاوي أتى له بمكتلين 
في كل منهما حمسة عشر صاعاًء قال العلماء: لا بد في الظهار من التشبيه وإذا قال: أنت أمي لا يكون ظهاراً بل لغواًء أقول: لا بد من أن 

يكون طلاقاً بائناً عند النية وقد روي عن أبي يوسف كما في العمدة. 

باب ما جاء في الإيلاء 
من الألية الحلف وفي اصطلاح الفقهاء: هو حلف على ترك قربان المرأة أربعة أشهر فصاعداً وإن حلف بترك القربان بأقل من أربعة 
أشهرء يكون يميناً ولا تبين المرأة إن بِرّء وقال أبو حنيفة وبعض السلف منهم زيد بن ثابت وابن مسعود: إن المرأة تبين بعد مضي أربعة أشهر 

بلا تفريق القاضي» وقال الحجازيون وجمهور السلف: لا تبين إلا بحكم القاضي وفي اللعان عكس هذا. 
وأما وجه التفرقة بين الإيلاء واللعان عندنا فهو ما ذكره أن اللعان لما كان من أوله إلى آخره بمحضرة القاضي يكون التفريق أيضاً من 

القاضي» وأما الإيلاء فهذا وحتمه ليس عند القاضي فلا يكون التفريق من القاضي. 
واستنبط ابن قيم عشرة استنباطات من القرآن على مذهب الحجازيين» وفي كتاب الأسماء والكئ للدولابي أثر صحابي موافقاً للحجازيين 

رواه بسند أبىي حنيفة. 
ونا وس لايجا أنه عليه الصلاة والسلام أكل العسل من عند زينب فقالت بعض أزواجه: إن في فيك رائحة مغافير. 

وقي سنن النسائي قصة مارية القبطية وأنه حرمها على نفسه لإرضاء حفصة» وفي رواية صحيحة أن أزواحه طلبن النفقة» ورجح الحافظ ي 

النخبة ما في النسائي على ما في الصحيحين. 
وههنا مسألة أحرى وهي أن الشافعي ومالك بن أنس يقولان: إن تحريم الطعام وتحريم اللباس ليس له حكم بل هذا التحريم لغوء وقال 


أبواب الطلاق o%‏ ب:۲۲ح:۱۲۰۲ 
غنيك له بن عَلقّمةَ عَن داو رَواه علي بن مُسهر وغيره عَن داد عَن الشعبيّء أن الي غ ا فرشل ول :فيه 
١ن‏ مسرو عَن عَابِٿة) وَذا أصَحُّ ِن حديث مَلَمةً بن عَلقَّمةَ عَلقّمةً. والإيلاءً أنْ يَحلِفٌ الدَجل أن لا ي يَقرَبَ امرأتهُ أردَ بَعَةَ بعة أشهرٍ 
فأكئر. واختَلفٌ أهل العلم فيه إذا مَضَّتْ أ عة أشهرٍ. فقال عض أهل الملم ين أضحاب اللي كل وغَيرهم: إواعفت اا 
أشهُر يُوقَفٌ. فإمًا أن يفىءَ» وما أن يُطَلقَ. وُو قول مالك بن أنّسٍِ والشَّافِعيٌ وأحمَدَ وإسحاق. وقال د عض أهل العلم يِن 
أصحاب الي كله وغَيرهِم: إذا مَضْتٌ أربَعَةٌ أشهّر فهي تطليقة بائة. وهو قول النُوريٌ وأهلٍ الكوقة. 
۲ بَا ما ججاءَ في امان" 


5 - حَدَّلَنا هَن حَدَنا بده ب سليماد» عَن عَبِدٍ المَلِكِ بن أبي ليما عَن سعيد بن جُبِيرٍ قال: سيل عَن 
المُتَلاعِِينٍ في إمارة مُصعَب بن الزيِ قر بِينهُما؟ فما دَرَيتٌ ما أقول. قت مكاني إلى مَنِلٍ عد الله بن حُمَرَ استأدَنتٌ 
عَلَيهِ فقيل لي: إِنَّهُ قائل» فسح كلامي فقَال: ابن ترا أل ما جاء بك إلا حاجَةٌ 

قال: فدَّخَلْتٌ فإذا هُو مُفتَرِشُ بَردَعةً رَحلٍ لهُ. فَقُّلتٌ: ا أبا عب الوّحمن! المُتلامنا. يدو ق بَبِنَهُما؟ فقال: سبحان الله! 
نَعَم. . إنَّ أوَلَ من سال عَن ذلك قُلانٌ بن قُلانء أن الى عل فقال: يا رَسولَ اللَه! أرأيتَ لو أنَّ أَحَدَنا رَأى امرأتهُ عَلى فاحشّق 


)١(‏ قوله: ”وقال بعض“ قال محمد: بلغنا عن عمر بن النطاب وعثمان بن عفان وعبد الله بن مسعود وزيد بن ثابت: إنهم قالوا: إذا آلى 
الرحل من امرأته» فمضت فمضت أربعة أشهر قبل أن يفىء فقد بانت بتطليقة بائنة وهو خاطب من الخطاب» وكانوا لا يرون أن يوقف بعد 
الأربعة» وقال ابن عباس فى تفسير هذه الآية «إللذين يؤلون من نساءهم ترص أربعة أشهر فإن فاؤوا فإن الله غفور رحيم) «إوإن عزموا 
الطلاق فإن الله سميع عليم» قال: الفىء الجماع ف الأربعة الأشهر وعزية الطلاق انقضاء الأربعة» فإذا مضت» بانت بتطليقة» ولا يوقف 
بعدهاء ركاذ عي انين ماني أل تسو الم نان E NE RIE‏ (الموطأ) 

(۲) قوله: ”اللعان“ ' من اللعن وهو الطرد والبعد» وسمى به به لكونه سبب البعد بي بينهماء ولوجود لفظ اللعن ف الخامسة تسمية الكل باسم الحزءء 
وسسية فا الزجل ااه ن يوسب اذى اا وها قرط رحن ك اف رح لرا لفل القاري رعا 


أبو حنيفة: إن هذا التحريم مين وله أيضاً أحكام» وتمسك أن في القرآن مى الله تعالى تحريم الحلال بمينً» وقال النووي: إن اليمين ليس تحرم 
الحلال بل كان النبي عصان الله عليه وش - تلفظ بلفظ والله ونقول أن لفظ (والله) وإن كان ني القصة والواقعة لكن ذكره ليس في القرآن 
وسمى القرآن باليمين ما هو مذكور فيه. وقوى ابن قيم قول الأحناف في زاد المعادء وقال: إن تحريم الحلال يمين وهذه رواية عن أحمد بن 
حنبل. 

وههنا إشكال للحافظ» وهو إن ترك القربان وإن كان أقل من أربعة أشهر إِثم ومنهي عنه فكيف ارتكبه ؟ وما أجاب الحافظ» وقد أشار 
في فتح القدير إلى جوابه. 

قوله: (اليمين كفارة الخ) إن قيل: إنه بر من إيلائه فكيف الكفارة؟ قلت: إنها كفارة التحرم الذي هو بمين. 

ولي ههنا كلام مستنبط من القرآن» وهو في مقابلة ابن تيمية بأنه تعالى يقول: الخ( لِم تُحَدمُ ما حل الله لَك » [ التحرم: ١‏ ] ثم فرع 
الكفارة عليه ففرع الله الأحكام على تحريم الحلال ا الظهار وتحريم الحلال من واد واحد فتكون الكفارة فيهماء 
ويذكر في عامة كتبنا أن الكفارة بعد الحنث ولكينٍ لا أحد أن الرحل إذا حرم الشيء الحلال على نفسه فهل يصير حراماً أم لا؟ فما وحدت 
في كيا مع تيع الكثير إلا مال ان قهم من الختفية أن رم الشي» ء ثم يحل عند العزم بالحنث. 

باب ما جاء في اللعان 

حقيقة اللعان عندنا الشهادات المؤكدات بالأيمان» وقال الشافعية: إن حقيقته الأعان الموكدات بالشهادات» فشرط العراقيون كون الزوجين 
أهلاً للشهادة» ولم يشترط الحجازيون. 

قوله: (بالله إنه لمن إلخ) قال الرضي: المقتضى فتح « إن » إلا أنه بعد الشهادة وهي بمعيئ الحلف ويكون بعد الحلف الكسر» وغرض اللعان 
أشار إليه حديث الباب: « إن سكت لسكت على أمر عظيم ». 

وأما اللعان فالتفريق فيه عندنا من القاضي حلاف الحجازيين» وذكرت تفقهنا في الباب السابق من قواعد ابن رشد. 

ومن أحكام اللعان أن تكون المرأة محصنة بعده» ومذهب أبي حنيفة أنه إذا لاعن بالقذف بالزنا تكون المرأة بعد اللعان محصنئة حن لو أن 
هذا الزوج الذي بانت عنه أو الأحبي إن قذفها بعد يحد, وأما لو لاعن على نفي الولد فلا تكون محصنة بعد اللعان لأن ههنا شبهة بسبب الولد 
فلا حدٌ على القاذف» وما ذكرنا من هذه التفرقة يخالفه ما أحرحه أبو داود ص (۷ ۰ )٠٠‏ وقضى أن لا يدعى ولدها لأب ولا ترمى ولايرمى 
ولدهاء ومن رماها أو رمى ولدها فعليه الحد الخ لعل المراد به التعزير وما توجه إليه. 

قوله: (فلان بن فلان إلخ) قيل: عُوير العجلاني» وقيل: هلال بن أمية. 


أبواب الطلاق 06۸ لي ح:۱۲۰۳ 


كيف يَصتع؟ إن تكلم تكلم بأمرٍ عظیم وإن سَكَتَ. ؛ كك على أمر عَظيم؛ ٠‏ قال: فِسَكَتٌ ال لني يل فلم جب بحن 

فلمًا کان بعد ذلك أتَى الي تلا فقال: اللو ل لاه لآبات الي في شورة الور «والّديَ 
يَرمُونَ أزواجَهُم ولم يَكُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إلا أنفشهم» حَتىّ حَتَمَ الآيات. فدّعا الوَجُلٌ لان عليه ووَعَظهُ ودک وأخبَرَه 
أنَّ عَذَابَ الدَّنيا أهوَنٌ من عَذاب الآخرة. فقال: لل الذي يتك بالعزاما زیت ليها ؟ ثم ئنّى بالمَرأةٍ فَوَعَظهَا وذَكَرَهاء 
وأخبرها أنَّ عَذَابَ الذّنيا هون من عَذاب لخر فقالت: لا. والذي بَعَتَكَ بالحَقٌ! ما صَدَىَء قال: فبدَأ بالرّجُل فشَهدَ أرب 
شهادات بالله ۾ إِنَهَ لمِنَ الصَّادقِينَ والخامسّة أن لَعنَه الله عَلَيه إن کان من الكاذبينَ ثُمّ ثنّى بالمرأة فَشَهِدَتْ أرب شهاداتِ بالله 
إِنَّهَ لمن الكاذيِينَ. والخامسَة أنَّ عَضَبّ الله عَلَّيها إن کان مِنَ الصّادِقِينَ ثم فرَقَ هخا 

وفي الټاب عن سَهلِ بن سَعْدِ وابن عبّاسء وحُڏيفة وان مَسعودٍ. 

غدية ابن فيز خديث عبن ص والعَمَلُ على هذا الحديث يث عِنْدَ أهل العلم. 

۳-> خد کنا فة > دنا مالك بی اتس عَن نافع ٠‏ عن ابن عُمَرَ قال: لاعَنَ رَجُل امرأتَه وقَرّقَ الي له بَينَّهُما وألحَقّ 


(Df 


الوَلْدَ بالام . هذا حَدِيتٌ حََسَنٌ صَحيح. 


)١(‏ قوله: “ثم فرق بينهما” فيه تنبيه على أن الفرقة بينهما لا تكون إلا بتفريق الحاكم» وقال زفر: تقع الفرقة بنفس تلاعنهما وهو المشهور 
ع ينعت ا روصا ودار لضافي" تقع الفرقة للعان الرحل وحده. (شرح الموطأ) 

(۲) قوله: "'وألحق الول بالأم“ قال حمد: وبهذا نأحذ إذا نفى الرحل ولد امرأته ولاعن» فرق بينهماء ولزم الولد أمه وهو قول أبى حنيفة 
والعامّة من فقهاءنا حينئذٍ. (الموطأ) 


في كتب الحنفية أن اللعان في حقه قائم مقام حد القذف وفي حقها مقام حد الزنا. 

قوله: (فالحق إلخ) حديث الباب يخالفنا فإنا نقول: إنه إذا لاعن بنفي الولد قبل الولادة صح اللعان ولا ينتفي الولد ويكون نسبه منه لأنا 
لا نعلم بالقطع أنها حاملة لأنها لعلها نفخ بطنها لمرض لحقهاء وهذا الإشكال على تقدير إن لاعَنَ رجحل حالة حبلهاء وتفصيل مذهبنا أنه إن 
أراد نفي الولد وقطع نسبه منه فعليه أن يلاعن بعد الولادة متصلاً ولو تأحر زماناً أو لاعَنَ قبل الولادة لا ينقطع النسب. وأحاب صاحب 
الهداية عن حديث ١‏ الباب بأنه عليه الصلاة والسلام لعله علم كونها حاملة بالوحي» أقول: لعله أراد دعاءه - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُمُ - بقوله: 
«اللهم بين» وبوب الطحاوي على هذا وعندي جواب طويل. 

مسألة: في كتب الحنفية أن قضاء القاضي بشهادة الزور من الشاهدين في العقود والفسوخ لا الأملاك المرسلة إذا كان امحل قابلا للإنشاء 
نافذ ظاهراً وباطناً بشرط أن لا يكون القاضي آحذ الرشوة» فيحل في هذه الصورة للمرأة فيما بينها وبين الله أن تمكن الرحل منهاء وقد قرر 
الطحاوي هذه المسألة» وف فتح القدير أن إثم الكذب ووزره مسلط على الناكح والشاهدين في الآخرة. 

وأنكر الناس على أبي حنيفة هذه المسألة ومنهم البخاري» أقول: لا وجه للإنكار على هذا وله نظائر من السلف» وصنف العلامة قاسم 
بن قطلوبغا في هذه المسألة كتاباً مستقلاء ومن مبلغات محمد في الأصل ذكره في رد امحتار عن علي رضي الله عنه ما قال أبو حنيفة: فإن 
رحلا ادعى عند علي أن هذه زوجته وشهد الشاهدان عليها فقضى أمير المؤمنين فقالت بعد النكاح: إن أعلم أن هذا الرحل كاذب فقضيت 
به فأنكحين به يا أمير المؤمنين كيلا يأثم ف وقاعه علي. فقال علي: شاهداك زوجاك. وكذا عن الشعبي في المبسوط» فقال أبو حنيفة في هذه 
الصورة: إن قضاء القاضي نكاح ولذا قال بعض المشايخ بأن شهود الشاهدين وقت القضاء واحب بخلاف سائر الأقضية وهذا حلاف أكثر 
المشايخ» والقاضي له ولاية على المؤمنين والمؤمنات من وجه حن قال الشافعي: يفرق القاضي بين الزوجين بسبب الأعذار الخمسة في الزوجة 
أو الأعذار في الزوج فيكون كذلك له ولاية الضم فيما بينهماء وتدل مسائل التفريق أن القضاء ثبت من وجه وليس مظهراً محضاً كما ذكره 
تي رد امحتار من تعريفه عن بعضهم» وكذلك جعلوه مثبتاً في المسائل المجتهد فيها أو أثبتوا الحكم اقتضاءً» وفي الرجوع عن الشهادة لم يفسخوا 
الحكمء > وراجع الفتح ص (۲ ۰) )١١(‏ ولكن في القياس على اللعان تردد لأن اللعان انتقل فيه إلى حكم آحر وهو التفريق من ولاية الحاكم 
بخلاف القضاء بشهادة الزور فإنه قضاء بعين ما شهدوا به وليس انتقالاً. 

ثم إن جعله حلالاً للمقضي عليه أبداً دون المقضي له والمعاملة واحدة في الإشكال» وقال الطحاوي ص (۲۲۷)ء ج (۲): إن أحد الزوجين 
كاذب قطعاً ولا يمكن تعيين كذب أحدهماء فيحكم القاضي بحكم ثالث وهو التفريق» ثم قال الطحاوي: لا باطن للعقود والفسوخ بل الظاهر 
فقط وليراحع إلى الطحاوي. أقول: ثبت محكي عنه للأملاك المرسلة» وأما العقود والفسوخ فليس لما حكي عنه حى أن قال الشافعية: إن 
العقود والفسوخ إنشاءات محضةء وأما عندنا فإنها إخبارات وثبوت العقد فباقتضاء النص» ورأيت ف الهداية في أول أبواب البيوع ما يومي إلى 
أنه احتار مذهب أصولي الشافعية؛ ثم رأيت أنه اختار بعض مشايخنا ثم رأيت في المبسوط من ص )۱۸٠١(‏ صرح بكونه إنشاءٌ دفعاً للزنا كما 


أبواب الطلاق ۵0۲۹ بج:٤‏ ۱۲۰ 
۳ - باب مَا جَاءَ أينَ تعتدٌ المتوفى عنها زوجُها 

8 - خد عدا الاتصارى a‏ إبحاق بن كنت بن a‏ زينت بنج تمت 
ابن تحجرةً؛ أن الفرَيعَة 5" بنك مالك بن سِنانٍ. وهي أختٌ أبي سَعيدٍ الخُدريّ أخبرنها أنها جاءث رَسول الله يل تسألهُ أن 
ترجع إلى أهلهَا في ني حُدرة, وان زوجها خَرَجَ في علب أعيد له بوا حي إذا كان برف القّدوم'' لهم فقو قالت: 
فسَألتٌ رَسول الله علا أن أرجع إلى أهلي. ۽ فان وجي لم ينوك لي مسكنا ملک ولا ت تَمََهَ قالت: فَقَّالَ رَسول افرقة: َعم 
قالّت: فانصَرَفتٌ, حَتيَ إذا كنتٌ في الحُجرَةء أو في المسجد. ناداني رسو ل الله تلك أو أَمَرَ بي فتُوديتٌ له فقال: «كيفٌ 
قلت» ؟ قالت: فرَدَدتٌ عَليه القِصّة التي دَكَرتٌ له مِن شَأنِ زوجي قال: : «امككني في بتك حت يبا الكتابُ أَجَلَّهُ» قالت: 
فاعتَدَدتٌ فيه أربعة أشهر وعَشْر قالت: فَلما كانَّ عُْثْمَانُ أرسل إليّ فسَألّني عن ذلك فأخبرنهُ فَانَبِعَهُ وقضى به. 

(P4‏ دخا محف بن بان دنا يَحيَى بن سَعيد: حَدَّنَنا سَعْدُ بن إسحاق بن كعب بن حُجرة. فذكر نَحوَ 
ذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. اكل على هذا الححديث لد أ أعلٍ ايلم بن أصحاب المي !وعم لم بزو" للع 
أن تَمَقِلَ ِن ټيب رّوجها ڪت تَنقّضي عِدَّئها. ۰ 

اوهو قول فيان النّورِيٌ» والشَّافِعيٌ. وأحمَد. وإسحاق وقَالَ بعص أهل العلم ِن أصحاب الي ب وغَيرِم: للمرأةٍ أن 

نَعتَدّ حَيتٌ شاءَتٌ وإن لم تَعنَدّ في يَبتِ زّوجها. والقول الأول أصح. 


E 


(۱) قوله: ”الفريعة“ ' فريعة -بضم الفاء وفتح الراء وسكون التحتية والعين المهملة- صحابية. 

(۲) قوله: ل -مشدّد وخقف- موضع على ستة أميال من المدينة. (الدرّء مجمع البحار) 

(۳) قوله: ”م يروا“ وف ”الموطاً“ لمحمد: أخبرنا مالك حدثنا نافع أن ابن عمر كان يقول: لا تبيت المبتوتة ولا المتوق عنها زوجها إلا فى 
بيتهاء قال محمد: وبهذا نأحذ, أما المتوق عنها فإنها تخرج أى حيث لا نفقة بها فى حوائجها ولا تبيت إلا فى بيتهاء وأما المطلقة مبتوتة 
كانت أو غير مبتوتة فلا تخرج ليلا ونهارًا ما دامت فى عدتهاء وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. 


صرحوا .عثله فيما إذا وطي جارية ابنه» وادعى الولدء وهو في نكاح الرقيق من رد الحتار» وكذا فيما إذا اشترى المضارب أمة فولدت فادعاه 
يحمل على أنه تزوجها ثم اشتراها حبلى منه» وكون الفعل واحداً كما إذا أقر بالزنا وأنكرته الأمة» أخر لا حد فيه على المقر. 
باب ما جاء أين تعتد المتوفى عنها زوجها؟ 
لا نفقة ولا سكين عندناء وتعتد في بيت العدة ولا تخرج منه إلا بعذر مبيح» ويجوز الخروج نهاراً للاكتساب» ويجوز ها الانتقال من بيت 
العدة بالمعاذير كما في الدر المختارء وأما المطلقة فلا يجوز لما الخروج للاكتساب لأن نفقتها على زوجها. 
قوله: (للمرأة أن تعتد حيث شاءت ال) هذا مذهب علي وابن عباس رضي الله عنهم والله أعلم. 


أبواب البيوع 0۰ بناح ١71‏ 


أبوابُ التبوع عَن رَسولٍ الله باز 
يات قا عا في ترك الشّبهاتٍ 
6 َد دنا تیب بی سَعيدِ حَدَّكنا حَمَادٌ بن رَد عن مُجالدٍ: عن الشّعبيٌ؛ »عن النُعُمانٍ بن بشي قَالَ: سَمِغْتٌ رَسولٌ 
الله كله يَقُولَ: الحلا بين والحرام بين وبين ذلك أمُورٌ مش بها لا يدري كير م من الاس أينَ الحلا مي أ ين الحرام. 
فَمَنْ تَرَكها استبراءً لِدِينهِ وعرضه فقَّدْ صلم ومن واقحَ شَيئا منهاء يُوشِك أن يُواقِعَ الحَرامَ. كما أنه ِن يَرعَى حول 
الجمى ٠‏ يُوشك أن يُوافَعهُ ألا وإنَّ يكل مُلك جمئ, ألا وإن جمَى الله محارم 
0 م(- دنا َناك دنا وكيم عن زكري ۽ بن أبي زائدة. عن الشَّعبِيٌ؛ عَن النعْمانٍ بن شير عن الي 185 حو 
بمعناة. . هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد رَواهُ غَيرٌ وَاحِدٍ عَن الشَّعبِيَ عن اغمان بن بشبر. 
۲ - باب مَا جَاءَ في أكل الرّبا 


دكي كدرف ‏ مافو N‏ ل مه ا 
٣‏ - خدثنا قتيَة» حدئنا ابو عوانة عن سماك بن حَرْبء عَن عَبِدٍ الرّحمَن بن عَبدِ الله بن مَسعُودٍ عَن ابن مَسعُود. 


)١(‏ قوله: ”من يُرعى حول الجمى ...اخ“ هو المرعى الذى حماه الإمام ومنع من أن يرعى فيه شبه الحارم بالحمى فى كونها واحب الاجتناب 


أبواب البيوع 
البيع على عدة أقسام» بيع الصرف ما يكون فيه النقدان» وبيع السلمء وبيع مطلق» وبيع المقايضة ما يكون فيه العروض من الطرفين» 
ذكر في البحر قال رجل لمحمد: ما صنفت في التصوف؟ قال محمد بن الحسن: صنفت في البيوع ؛ كان غرضه أن التصوف هو العلم بالحل 
والحرمة. 


باب ما جاء في ترك الشبهات 

الحديث حزيل» وشرحه خارج عن قدرتنا وكان الأولى فيه الشرح من أئمة الاحتهادء وأعلى ما قيل في هذا ما قال ابن دقيق العيد في 
شرح عمدة الأحكام للشيخ عبد الغ المقدسي وذلك ليس ممحتضر لي فلا أذكر إلا حل الألفاظ, فأقول: إنه إما في المقلد أوفي المجتهد ولكنه 
ليس في المقلد فإن المجتهد قد فصل له الأحكام ولم يدع حكماً إلا حكم بالحل أو A o‏ 
الوقائع لا المسائل» فقالوا: إن اجهل عن المسألة ليس بعذر والجهل عن الواقعة قعة عذر على الاطرادء ويذكر في آخر كتب الأصول أن الجهل عن 
ضروريات الدين ليس بعذر والجهل عن المسائل الاجتهادية عذر إطلاقاً» فعلى هذا يرد ذخيرة من الاعتراضات» أقول: إن ا 
هو قي دار الآخرة لا دار الدنيا. 

وللحديث رجوع إلى مسألة أصولية أيضاً وهي أن الحق في موضع الاجتهاد لا في ضروريات الدين واحد دائر أو متعدد؛ ونسب إلى الأئمة 
الأربعة وحدة الحق وأنه دائر غير معلوم؛ واشتهر هذا في المصنفين» والرواية الغير المشهورة عنهم تعدد الحق» وقيل: إن هذا مذهب صاحي أبي 
حنيفة» وعن الأشعري روايتان ورحح البعض غير المشهورة» ويقول أهل الأصول في تمهيد المسألة: هل لكل واقعة حكم واحد أو مناسبة أم 
لا؟ والمشهور أنه واحد ووحد بعضهم لا البعض الآخرء ومن وحده فهو مصيب ومن أخطأ فهو مخطئ وللأول أجران وللآخر أجر واحد. 
ونسب إلى الصاحبين قول إن في كل واقعة مناسبة حكم أي شيء مناسب بحيث لو جاء الحكم فجاء مثل هذاء وقال جماعة: لا يحب في كل 
واقعة بل ما سنح للمجتهد فهو حكم» وقي هذه المسألة أشياء كثيرة والمسألة طويلة ولا يجوز لأحد أن يرك تحقيقه في مسألة ويتبع الرحص 
ويقع في التناقض كما ذكره الترمذي ف مسألة التسمية في الوضوء والطلاق المضاف. 

. قوله: (مشتبهات إخ) في بعض الألفاظ من التفاعل؛ وني بعضها من الافتعال» وني بعضها من التفعيل» ومقتضى الأول كونها غير معلومة 
المراد مثل متشابهات القرآن» ومقتضى الثاني عدم علم الحكم» ومقتضى الثالث الإشارة إلى قياس الفقهاء. 

والتقسيم في الحديث إما ثنائي أو ثلاثي وإشارة بعض الألفاظ إلى الثنائي» وإشارة بعضها إلى الثلائي, وأما حكم فمن تركها الم فإما أنه 
حكم أو تخليص الرقبة» أقول: إن كان الحديث في المجتهد فالمشبهات تعارض الأدلة» قال قائل: إن المشبهات المباحات» فإنه إذا أصر على 
المباح يقع في المكروهء وإذا أصر على المكروه صار حراماً. ونقلوا أن المتورع من تحنب من المباحات أيضاً 

قوله: (الحمى إلخ) هل اتخاذ الحمى جائز للملك أم لا؟ فهذه المسألة ليست في فقه الحنفية نفياً وإثباتاً» وتعرض إليه الشافعية وحوزوا 
الحمى للملك لمواشي الزكاة أو الجهاد أي مواشي بيت المال» وثبت اتخاذ الحمى عن عمر فإنه اتخذ الربذة حميّ وكان فيها أربعون ألفاً من 
الفرس. ش 

باب ما جاء في أكل الربا 

قيل آكل الربا المباشر لمعاملة الربا وإن لم يأكل؛ وعندي الآكل والموكل على ظاهرهما وإن لم يباشرا في الكسبء وق بعض الروايات 

اللعنة على تسعة رجال. 


أبواب البيوع 0۳1 بدأح:9١11‏ 
قال: لَعَنَ رَسُولُ الله يله كل الدبا ومُؤْكِلَهُ وشاهِدّيه وكاتبه. 
وفي الباب عن عُمرَ وعَلِيٌ وجابر. حَديتٌ عبد لله حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
۳ - باب ما جَاءَ في التَعْلِيظٍ في الكذب والزُورٍ ونّحوه 
١‏ - دنا محمد بی عبد الى الصَنْعائي عدا حال بن الحارث, عن شم عذق عبد فريك أي بعر 
ابن اس عَن انس عَن الي في الكباز ثر- قالَ: «الشّركُ بالله. وعُقُوقُ الاين وقَتلُ الس وقول الور 
وفي الاب عَن أبي بَكرَة وأيمَنَ بن خُريم» وابن عُمرَ. حَديتُ نس حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحيحٌ غَريبٌ. ' 
3 - باب ما ججاءَ في اجار ونسمية اللي 1 إِيَاهُم 
۸ - حَدََّنا ها دنا أبو بكر بن ياشء عَن عاصمء عَن أبي وال ن قيس بن أبي عَرَرَة قال: َرَج لينا سول 


ت 


ا ا ديا م ر إن الشَّيِطانَ والاثم د يتحضران ن ابيع" . فشُوبوا يعم بالصَّدَقَةٍ قة). 
Ee‏ 1 عبن جوع رواة مُنصورٌ. والاعمش. وحَبِيبٌ بن أبي ثابتِ. وغَيرٌ واحِدٍ عَن أبي 


وائلء عن قيس بن أبي عَرَرَة. ولا نَعرِفٌ لقيس عَنٍ التي يل غَيرَ هَذا. 

۸ م)- - حَدَّننا هناد حَدََنا أبو معاي عن الأعمش؛ عَن شَّقَيقِ بن سَلْمَةَ عن قيس بن أبي غَرَرَهَ عَن عَن الب عل نحو 
بمعناة. هذا حَديِتُ سح 

4 - حَدَنا ها حَدَّنَنا قِييصَةٌ حَدَّئَنا عَن سُفْيَانَ عَن أبي حَمرَةَ عَن الحَسَن. عَن أبي سَعيدٍ. عَن الي يله قال: 
«التاجرٌ الصَّدُوقُ الأمين ٠‏ مَعَ انين والصَّدَيقِينَ والشهّداء». 

69 م) حَدَّنّنا سُوَيدٌ حَدَّنّنا ابن المُبارَكِ عَن سيان عن أبي حمر بهذا الإسناد نَحَوَة. هذا حديتٌ حَشَة !"لا تعر 


عن الوقوع فيه» فلا ينبغى أن يرعى حوله مخافة الوقوع فيه فلذلك ينبغى أن لا يقرب من المعاصى بالوقوع فى الشبهات» فإنه إذا وقع 
ا ا الو و أن يقع فى الحمى» هذا الحديث أحد الأحاديث الى عليها 
مدار e‏ (اللمعات) 

)١(‏ قوله: ”وعقوق الوالدين““ من عق والده إذا آذاه وعصاه من العق الشق» قوله: قول الزور هو تحسين الشىء ووصفه بخلاف صفته» قاله 
ف ”الحمع“. 

(۲) قوله: ”إن الشيطان والإثم يحضران البيع' ' أى من اللغو والحلف كما فى هو رواية: يا معشر التجار إن البيع يحضره اللغو والحلف فشوبوه 
أمر من الشوب بمععى الخلط أى تصدقوا شيئًا ليكون كفارة لذلك فإن اللغو والحلف يوحبان سحط الربٌ» والصدقة تطفئ غضبه 
-انتهى-. 

(۳) قوله: ”التاحر الصدوق الأمين“ أى من تحرّى الصدق والأمانة كان فى زمرة الأبرار من النبيين والصديقين» ومن توق خلافهماء كان 
فى قرن الفخار من الفسقة والعاصين. (الطيي) 


باب ما جاء في التغليظ في الكذب والزور ونحوه 
في تفسير الكبائر أقوال كثيرة ذكرها الحافظان» وأما عدد الكبائر ففي الصحاح يبلغ إلى سبعة أو ثمانية إذا ضمت الحسان فيزيد» وروي 
عن ابن عباس أنها تبلغ إلى سبعمائة» وصنف ابن حجر المكي في الكبائر رسالة» وكذلك صنف صاحب البحر. 
باب ما جاء في التجار وتسمية الي -صَلَى الله عَلَيْهِ وم م- إياهم 
دل الحديث على حواز الدلالة والسمسرة» وني كتبنا أن الدلال يجوز له أن يأحذ الأجرة من المشتري أو البائع أو من كليهماء إن كان 
العرف كذلك. واحتلف في المفاضلة بين التجارة والزراعة» ومختارنا أن التجارة أفضل. 
قوله: (قيس بن أبي غرزة الخ) سها الحافظ في اسم هذا الصحابي في لسان الميزان» وزعم أنه عرزة بن أبي قيس وأنه ليس بصحابي. 


[1] قال بشار: قوله: «حسن» لم يرد في بعض النسخ. » لكنه ثابت عن المؤلف. ١‏ 
[Yj‏ كذا في النسخحة الهندية» وقي نسخة بشار: «احسن صحیح» وقال: في م «(صحيح) فقط› وما أثبتناه من ت وص» وهو الصواب. 
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إلا من هَذا الج من حَديثِ اوري عَن أبي حَمرّةً. وأبو حَمِرَةَ عبدُ لله بن جابر. وهو شيخ بَصَري. 

۰ - حل حَدَّنَنا يَحيَى بی حل حَدَ كنا ب بشرٌ بن المُفَضْلِِ ن عبد الله بن عُشممانَ بن حَُيم؛ عن إشڪاعيل بن بي بيد 
ابن رفاعة؛ عَن أبيهِ عن جَدَّه؛ أنه خَرَج مع مع الي EE‏ فَرَأى النَّاسٌ يَتَبِايَعونَ فقال: «ياً م مَعشَرَ التجار؛. «فاستجابوا 
لرسول الله يلك ورَقَعوا أعناقَهُمْ وأبصارَهُم إلَهد فقَالَ: «إنَّ اجار يبِعَهُونَ يَومَ القيامة فُجَاراً إلا من انقَى الله وبر وصَدَقَع'" 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحيحٌ. ويُقال: إشمَاعيل بن عُبيدِ الله بن رفاعَة أيضاً. 

٥‏ - بَابُ ما جَاءَ فيمَنْ حَلَفَ عَلى سِلعَتِه كاذب 

10 عذال عير بل GE NEE‏ كدر تالو كوية أيا أرمه 
ابن عَمِرِو بن جَرير» َد عن خَرَشَةَ بن الحَر" ٠‏ عن أبي در عَن النَبِيّ كل قال: «ثَلاثةٌ لا ينظ الله إليهم توم الات 
ولايُرَكّيهم ولَهُم عَذَابٌ أليمٌ. قُلتٌ: تن هُمْ يا رَسول لله؟ فمَدُ خابُوا وحَسِرُوا. قال: امان والمُسبل إزارة ٠‏ والمُنفق سِلعتَهُ 
بالحَلفٍ الكاذب». 

وفي الاب ڪن ابن مسعود. وأبي هُرَيرَة وأبي أمامَة بن تَعلبَةَ وعمرانَ بن حُصَينء ومَعقلٍ بن يَسار. حَديتٌ أبي ذرٌ 


حَدِيِكٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
٦‏ - باب مَا جَاءَ ف في التّبكير”” ' بالتّجارة 


5 - حَدَّنّنا يَعقوبٌ بن إبِرَاهِيمَ الدَّورَقَىٌ حَدّ حد نا هم le aS‏ 
الغامدىٌ قال: قال رَسُول الله كلة: لله بارك 0 فى يُكورها». قالَ: وكانَ Be‏ ' أو جَيشًاء بَعََّهُم أوَّلَ النّهار 
وفی الاب عَن عَليٌّ؛ وبُرَيدَةَ وابن مَسعود. وأنّسء وابن عُمَر وابن عبّاس. وجابر. حَديتُ صخر الغامديٌ حَديتٌ حَسَنٌ. 
زلا تمرك نضخر الغائدي: غن الى غ غير هذا الحديث.:وقدروى فياك اوري عن ا خرن ینای نطاب هذا 
الحَديتٌ. 
؛ - بَابٌ مَا جَاءَ ذ في الوّخْصَةٍ في الشَّراءِ إلى أجَلٍ 
111۳ - حَدَّنّنا أبو حَفْص عَمرُو بن عَليّ حَدَّنَنا 50000 حَدَّنَنا عُمارَة بن ن بي حَفصَةً. حَدَّنَا عكرمَة عَن عَائْسَةَ 


)١(‏ قوله: ”إن التجار يبعثون يوم القيامة فخارًا إلا من اتّقَى الله وبر و صدق“ قال الطيي: لما كان من أيدى التجار التدليس ف المعاملات 
والتهالك على ترويج السلعة ما تيشر هم من الأيمان الكاذبة ونحوها حكم عليهم بالفجورء واستئئ منهم ”من اتقى الحارم وبر فى يمينه 
وصدق فى 0 -انتهى -. 

(۲) قوله: ”حرشة“ -بفتحات والشين معجمة- ابن ار -بضم المهملة- (التقريب) 

(۳) قوله: ا إزاره“ أى المرخحى إزاره بل ثوبه مطلقًا تكرًا واحتيالاء كذا فى ”اللمعات“» قوله: ”اتان“ يؤوّل على وجهين: أحدها 
من المنة الى هى الاعتداد بالصنيعة وهى إن وقعت فى الصدقةء أبطلت الأجرء وقيل: من المنّ وهو النقص يريد النقص والخيانة ومنه قوله 
تعالى: «إوإن لك لأجرًا غير ممنون4 والمنفق -بالتخفيف-. 

)٤(‏ قوله: لوا الفعن أول 0 لا قبله» كذا فى ”المجحمع“ والمراد هنا أول النهار. 

(0) قوله: ”سرية“ وهى طائفة من جيش أقصاها أربعمائة. 


باب ما جاء فيمن حلف على سلعة كاذباً 
المنان قيل: من وهب وأتبعه مته وإحسانه» وقيل: من ينقص الكيل والوزن» وهذا أصح. 
قوله: (مسبل الإزار الخ) قال الشافعية: من أسبل بدون التبختر ليس له وعيد وزعموا قيد خيلاء احترازياً» وأما الأحناف فيذكرون المسألة 
بلا قيد وزعموا القيد واقعياًء فإذن لا يتبدل الحكم وإن اختاره الصلحاء. 
باب ما جاء في الرخصة في الشراء إلى أجل 
يجوز البيع بشمن مؤجل أو معجلء والبيع المعجل أن يقع البيع على معين» ويلزم أداء ما وقع عليه العقد خاصة ولا يجوز أداء مثله بدله» 
ويكون مشاراً إليه أي معيناً لا أن يكون حاضراً في المجلس مشاهداً بل يكون أداء ذلك المعين م طولب وإن قبضه بعد سنين» والبيع المؤوحل 
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قالّتُ: کان عَلى رَسولٍ الله 6 تَوبانٍ قَطَرِيّانِ' غَلِيظانِ. فكانَ إذا قَعَدَ فعرق. تقلا عَليه. قم ب من الشّام لمان التهوديٌ. 
فقَلتٌ: لو بَعَعت إِلَيهِ فا شتَريتَ منه وبين إلى الميسرة ة. فأَرسَلَ إليه فقال: قد عَلِمتٌ ما يريد إِنّما بريد أن يَدَهَبَ بماليء أو 
بڌراهمي. فَقَال ول الله : كذ قد عَلِم أنْي من أتقاهم له وآدَامُم للأمانة». 

وفي الاب عَن ابن عَباس» وأنّس. وأسماء ابنة يزيد حَديتٌُ عَائِقَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ غريب . وقد N EE‏ 
عن عُمارة بن أبي حَفْصَة. سَمِعتٌ مُحَدَ بن راس البَضريٌّ يَقَولَ: سَمِعتٌ أبا داو د الطيالِسيّ : يَقول: سل شُعبَةٌ يَوماً عَن هَذا 
الحديث فقال: لست أحَدنكُم حتئ تومو إلى حرم بن عُمَارَة فتُبلوا أسَه. قال: وحَرَميّ في القُوم. 

5 - حل دنا محمد ئ شاي دنا ابن أبي عدي ونان بن أبي عُمَرَ عن هسام بن حَسَانَ عن عِكرمَة: عَن ابن 
عَبّاس قال: ١نُوْفَىَ‏ في الي لل ودره مرهوَة بعشرينَ صاعاً ِن طعام أخَذّهُ لأهولد». 

هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

06 عد دنا محمد بن شاي حَدَّننا ابن أبي عَديٍّ عَن هشام الدَستُوائيٌ؛ عن قتادة. عن أَنّسِ قال: قال مككذ: وأخبرنا 
شعاد بن هسام قال: حَدَّنّي أبي عَن قُتادة عَن أنّس قال: « مشت إِلَى رَسول الله كل بخبز شعير وإهالة سيو ولقد ده 
له ور مع بهوديٰ بعشرينَ صاعاً ين طَعام أحَذَهُ لأهلد. ولقّد سيعت ذات يوم يَقُولَ: : ما أمسئ عند آل مُحَمَّدٍ صا د تمر ولا 
صاع حب ون عند بوتي لسع يسوي 

هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

8 - بَابُ ما جَاءَ في كتابة الشروط 

1 -- حَدنا مُحمَدُ بن شا دنا عاد بن لَيثِ صاحِبٌُ الكراييسيٌ؛ حَدَّثَنا عَبدٌ المَجِيدٍ بِنّ وهب قال: قال لي العَدَاءُ 
اب خالِدٍ بن هَودَة: لا رك كنبا ك لي سول لله له ؟ قال قُلت: پلی. فأخرج لي ابا هَذا ما اشترى العَدَّاءُ بنٌ خالد 
ابن هَودَةَ ِن مُحَمّدٍ رَسولٍ الله كلق اشتَرى مِنه عَبداً أو مد لا داء" ولا غائلة ولا خبثة. بيج المُسلِم المُسلِم). 1 


)١(‏ قوله: ”قطريين“ قطرى -بكسر القاف- ضرب من البرد» وفيه حمرة وله أعلام وفيه بعض خشونة. (النهاية) 

)١(‏ قوله: ”إهالة سَيَِة“ فى ”القاموس“: الإهالة الشحم أو ما أذيب منه أو الزيت» وكل ما ائتدم به وف الحديث الآحر يدعى أى خبز 
الشعير والإهالة فيجب هو كل شىء من الأدهان ما يؤتدم به وقيل: ما أذيب من الألية والشحم» وقيل: الدسم الجامد,» كذاق ”بجمع 
البحار“ والسنخة -بفتح السين المهملة وكسر النون- المتغيّر الريح» فى ”القاموس“: السنخ محركة التغيّر والسناخة الريح المنتشرء كذا 
فى ”اللمعات . 

(۳) قوله: ”لا داء“ الداء المرض والعيب والموحب للخيار» والغائلة أن يكون مسروقاء فإذا ظهرء استحقه مالك غال مال مشتريه الذى أداه 


ما هو خلافه وليتدبر هذا فإنه قد يغفل عنه» وأما القبض بالبراجم فليس عند أي حنيفة إلا في بيع الصرف فإنه يحب القبض في المجلس ورأس 
الملل في السلم ولكن فيه توسع أنه يجوز القبض بالبراجم ما لم يتفرقا أبداناً وإن تفرقا جحلساًء فيجوز عند أبي حنيفة بيع الحنطة بالحنطة بحسب 
التعيين وإن لم يقبض» واشترط الشافعي القبض في الحنطة بالحنطة وغيرها من الربوية. 

قوله: (قطريين إلخ) القطري هو الأبيض ذو جداول حمر. 

قوله: (ما أمسى آل محمد صلی الله عَلَيهِ وَسَلّم- .الخ) روي أن أهل ران أتوه عليه الصلاة والسلام للمباهلة فخرج الي اا 
عَلَيْهِ وَس ع- وسيدة النساء والحسنين فأبى أهل بحران من المباهلة ورضوا بالجزية» فأرسل الي -َصَلَى الله عليه وشل - أبا عبيدة لأحذ الحزية 
عقا EU‏ ان ا يو سَلم- وقسم على الناس حن م ببق إلى الإشراق عنده درهم. 

قوله: (سنخة إلخ) في مشكل الآثار إذا سنخ وأنتن الحامد يحرم بخلاف المائع مثل الدهن والثمن والإهالة» وحديث الباب دليل له. 

باب ما جاء في كتابة الشروط 

ليس المراد هو المتعارف فيما بيننا بل كتابة امحاضر» والسجلات ومثلها ويسمى كاتبها شروطياًء وأساليب كتابتها مذكورة في الهندية 

(عالمكيرية)» وللطحاوي في هذا كتاب وكان شروطياً. ظاهر حديث الباب أنه عليه الصلاة والسلام كان بائعا» وظاهر حديث البخاري أن 


[1] كذا في النسخة الحهندية» وفي نسخة بشار: «(حديث حسن صحيح)» وقال: في ص وب وي: «حديث صحيح غريب»» وفي م: (حسن 
غریب صحیح) وما أثبتناه من الت لتحفة. 
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هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب لا عرف فة إلا من حَديث عَبَادٍ بن لبث. وقد رَوَى عَنَهُ هَذا الحَدِيتٌ غيرٌ واحِدٍ يِن أهلٍ 

الحديث. 
٩‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في المكيال والمئِزانٍ 

۷ - حل عدا سمية بن بهرت الاي عدن خالد عياف الرايساك عن و ی عن عِكرمَة. عن ابن 
عَبّاس» قالّ: قَالَ رَسُولُ الله تلا لأصحاب الكيل والميزان: «إنّكم قد ولم أمرّين '" هَلَكَتُ فيه الاه قم السابفة بم 

ذا عدية لاخر الوه آي ی ي وحْسَينٌ بن فيس يُضَعْفُ في الحديثِ. وقد روي هَذا 

سناو صَحيح موقوفاً عَن ابن عَبَاسِ. 
٠‏ - باب مَا جَاءَ في بيع مَن يَريدٌ 

- حَدَّنَنا ميد ب دة حَدَّنا بيد الله بن شيط بن عَجلانَ دنا الأخضَرٌ بن عَجلانَ عَن عبد لله الحتفي 
عِن أنس بن مالِكِ أن رَسُولَ الله باع جلساً وقدّحاً. وقالً: «مَن د بشتري هذا الحِلْس والقَدّع»؟ فقال رَجُل: أَحَذنهُما برهم 
قال الي تا ین زیڈ على درهم؟ من زیڈ عَلى درهم؟ « فأغطاة رَجُل دِرهَمَينِ. ٠‏ فباعَهُما منه. 

هذا حَديتٌ حَسَنٌ لا نرف إلا ِن حَديث الأخضَّر بن عَجلانٌ. وعبدٌ الله الحَتَفيٌ الذي رَوَى عَن س مُو أبو بَكْرٍ 
الحَنفىٌ. والعَمَلْ عَلى هذا عِندَ بَعض أهلٍ العلم؛ َم يوا بَأسا يع من زي في القنائم والمواريث. وقد وَوَى هَذا لديك 
المُعتَِرٌ بن سُلَيمانَ وغَيرٌ واحِدٍ من أهل الحديث عَن الأخضّر بن عَجْلانَ. 

١‏ - يَابَ مَا جَاءَ في بيع المُدبّر 

89 - حَدَّننا ابن أبي عُمَرَ حَدَّنّنا فيان بن عيئةَ عن عَمرو بن دينار, عن جابر؛ أنَّ رَجُلاً مِن الأنصار دَبَّرَ غُلاما 
له قَماتَ ولم يتك مالا غير فباعَة التب يلك فاشتراة " نُعَيمُ بن التخام» قال جابرٌ: عَبدًا قبطياً مات عام الأوّلِ في إمارةٍ 
ابن الزبير. 

فى ثمنه أى أتلفه وأهلكه, ولا حبثة أراد بها الحرام كما يعبر عن الحلال بالطيب» أراد أنه عبد رقيق لا أنه من قوم لا يحل سبيهم كالمعاهد 

والمستأمن» ا 
E E‏ ن أى الوزن والكيل. چ البحار) 

هذاء فأنت حر» وهذا المدبّر لا يعتق بخلاف المطلق بدليل e‏ الأحر» e‏ شرح e‏ 


النبي -صَلَّى الله عَليْهِ وَسَلّمِ- كان مشترياً والعداء بائعاًء والأوفق بالمراد والألفاظ عندي أنه كان بائعاً فإن الكتابة تكون من البائع. 
باب ما جاء في بيع من يزيد 
أي (نيلام) ولا يتوهم فيه أنه انتقال من بيع إلى بيع. 
قوله: (الحلس إخ) ليس معناه (ثات) بل أصل اللغة ما نسج بالأحبال المفتولة من أشعار المعز. 
باب ما جاء في بيع المدبّر 
المدبر مطلق ومقيدء المطلق من قال له مولاه: ری ر رر والمقيد أن يقول: لو مت في هذا المرض أو مُت من هذا السفر 
فأنت حرء ولا يجوز بيع المطلق ويجوز بيع المقيد قبل تحقق الشرط وقال الحجازيون: يجوز بيع المطلق وكل تصرف فيه قبل موت المدبر» والرّق 
ضعف شرعي يعطل من التصرفات الشرعية كالقضاء والشهادة» فالرقة باعتبار المسلمين جميعهم» والملك باعتبار المالك خاصة» ومقابل الرقة 
العتق» والمتجزئ عند أبي حنيفة الملك لا العتق والقن الذي ليس فيه استحقاق الحرية» فلا يكون المدبر والمكاتب وأم ولد قنأء قال بعض الحنفية: 
إن بيع المدبر المطلق غير محتهد فيه ولكين وحدت رواية أو قولاً لكل ما يذكرونه تحت غير المجتهد فيه لكونه مجحتهداً فيه» وذكر الشافعي في 
كتاب الأم عن أبي يوسف أنه باع المدبر المطلق وليس له لقاء أبي يوسف. 
قوله: (من الأنصار إلخ) اسم المولى أبو مذكور واسم العبد يعقوب. 
قوله: (مات إلخ) ظاهره أنه مات المولى» وهذا مخالف لكل مذهب» وأما مله على المقيد فغير صحيح لما في مسلم ص (777) تصريح 
«عن دبر إلخ)ء وقيل في الجواب: إنه عليه الصلاة والسلام لم يبعه بل أحاره وقد ثبت البيع معن الإجارة في لغة المدينة كما ذكر الشيخ العيئ في 
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هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقڏ رُوِيَّ مِن غير وجو عَنْ جابر بن عَبْدِ لل 

والمَمَلُ على هذا الحَديثِ عند َغض أهلِ العِلْم ِن أضحاب التي كل وغَيرهِم لَمْ يوا أساً بيع امبر وهو قول 
الشَّافِعِيَ وأحمَدَ وإسحاق. وكرة قوم ِن أَهْلٍ الملم ِن أضحاب النِيّ يه وعَيرهم بيع امبر ومُو قول سُفْيَانَ النُوريٌ 
ومالك والأوزاعيٌ. 

۲ - بَابُ ما جَاء في كرَاهية َي البو 

yT‏ حَدَّنَنا سُلَيِمانٌ اليم عن أبي عُثْمَانَ عَن ابن مسعودٍ. عَن الي ل أنه نَهَى 
عن نمي التبوع'" . وفي الاب عَن عَلِيّ وابنٍ عَبَاس وأبي هُرَيرَة وأبي ت سَعِيدِ وابن عُمَرَ ورَجُل مِن أصْحاب الب غاز 
1 - دنا صلع بی یپ حا عبد افھ ب جم الي دكا عبد الله بن رو لقي عن آبُوب عن متمد 


2 


52 


ابن سِيريَء عَن أبيْ هُرَ برَة أ رر أنَّ الى هى أن يمى الجَلَبُ فإن ن َا إنسانٌ فابناعه, فَصاحِبٌُ السَلْعَةٍ فيها بالخيار. إذا 
وَرَدَ السُوقَ. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب مِن حَديتٍ أيُوبَ. وحَدِيتٌ ابن مَسعُودٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. . وقد كرة قوم من أهلٍ العلم 
قي التبوع وهُو ضَوْبٌ من الحَدِيعَة. وهو قَؤلٌ الشَّافِعيٌ وعَثْرِهِ مِن أضحاينا. 


)١(‏ قوله: ”نهى عن تلقّى البيوع“ أى المبيعات وأصحابهاء وقوله: نهى أن تتلقى الجلب أى المجلوب الذى جاء من بلدة التجارة» وى 

رواية: نهى عن تلقّى الركبان» والحاصل أن يستقبل الحضرى البدوى قبل وصوله إلى البلدة يخبره بكساد ما معه کذبًا ليشتزى منه سلعته 

بال وكس» وأقل من نمن المثل» كذا فى ”المجمع“ -والله تعالى أعلم بالصواب-. 
ا ا ا ات 772777 22*77 ج 
غير هذا الموضع أن البيع في لغة المدينة معن الإجارة» والمجاورة بمعين الاعتكاف» والمحابرة معن المزارعة ثابت في لغات المدينة. أقول: إن هذا 
الحواب نافذ ويؤيده ما في سنن الدارقطين مرسلاً عن محمد الباقر أنه عليه الصلاة والسلام كان يؤجر المدبرين. ويؤيده ما أحرجه الزيلعي في 
نصب الراية ص (1۲) ج (۲)» أخرج من مصنف عبد الرزاق عن زياد الأعرج عن البي -صَلَى الله َلَِِ وَسَلم-: أنه أعتق عبده عند الموت 
قال: يستسعى العبد في قيمته. . الخ» > ثم أحرج عن علي مثله الخ» ولكن الزيلعي لم يصرح بأن الواقعة واق عد لبان أو E‏ 
واقعة الباب» ولي في هذا قرائن ع أحر. وقال مولانا قدس سره: إنه عليه الصلاة والسلام رد تدبيره وهذا خصوص به لا يجوز الرد لغيره» أقول: 
يؤيد قول مولانا أن البخاري وضع على حديث الباب ترجمة بيع المدبر وترجمة الحجر فأشار إلى أن واقعة الباب كان فيها الحجر ورد التدبيرء 
أقول: لا يمكن استخراج ج النزجمتين من الحديث كما فعل البخاري بل لا يمكن إلا أحدهماء وأقول: إن لقول مولانا قدس سره نظائر» منها ما في 
أبي داود: أن عبد شكا إلى الننيٍ -صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَله - أن مولاي يضربي وآذاني شديداً فدعى النبي صلی الله عليه وَسَلّم- مولاه 
فلم يأت فأعتقه البي -صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلْم-ء فقال العبد: من لي حامياً إن أحذني مولاي؟ قال البي -صَلَى الله عَليِهِ وَسَلْمَ-: 00 
ومنها ما في الطحاوي ج (۲) حديث سرق أنه أمر رحلا أن يبعه» والحال أن سوق كان حرأ فهذا خصوص به وأصل قصته أن سُرٌ 
اشترى الإبل من أعرابي» فقال للأعرابي: حئ معي أعطيتك ان فجاء معه الأعرابي» فدحل درن ل ينه اجرج من طرفي ر فذهب 
الأعرابي بعد الانتظار الشديد فلقيه بعد مدة وجاء به إلى النبي خض الل عليه وا - وقص حاله» فقال الي صلی الله عليه وَسَلَمْت:ٍ (ابعه 

في السوق»» فأحذ الأعرابي يبيعه فاتفق أمره مشترء فقال الأعرابي للمشري: ما تفعل به؟ قال المشتري: أعتقه لله فقال الأعرابي: فأنا أحق به 
فت ركه الأعرابي وأعتقه» وحديث سروق ذكره أرباب معرفة الصحابة أيضاً. ومنها ما أحرجه أبو داود أنه عليه الصلاة والسلام أعتق أمة جار 
عليها مولاهاء فهذه الروايات مختصة به.. 

ثم ليعلم أن حديث الباب يدل على أن المولى مات» وأعله الشافعي والحافظ والبيهقي والزيلعي» فإن في سائر الطرق تصريح أنه كان حياً 
كما في مسلم ص (۳۲۲) ج )١(‏ عن جابرء أقول: يمكن توجيه لفظ مات أيضاً بأن يقال: إن الضمائر راجعة إلى العبد» وذكر الراوي موته 
مقدماً فإن في حديث الباب تصريح أنه مات العام الأول» فقدم الراوي ذكر موته بعد الواقعة. هذا والله أعلم. 

باب ما جاء في كراهية تلقي البيوع 

قال أبو حنيفة: إن كراهية هية تلقي المحلب ليس في جميع الأحوال بل في بعضهاء وإنما قصرها على بعض الأحوال فإن الوحه أحلى» وأما في 
صورة الكراهة فبيعه صحيح ويكون مرتكب المكروه تحركأء ثم إن غرّر المتلقي قولاً فللبائع الفسحٌ قضاءًء وإن غور فعلاً فيجب الفسخ والإقالة 
ديانة» وأما الاغترار ففيه احتلاف العبارات. 

الحلب: اسم جمع للجالب. 
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۳ - باب مَا جَاءَ لا يبيغ حاضر لباو" 


i 


يفف كم ذقنا ية وحم ب منيع قالا: حَدَّكنا فيان بن ية عَنِ الزّري» عن سيد بن المُسيّبٍ. > عن أبي هُرَيرَ 
قال: قال وَسُولَ الله ت وقال فيب بلع به الي مه قال: «لا يَبيع حاضرٌ لباد). 

وفي الباب عَن طَلحَة وأنّس. وجابرء وابن عَبَاسِء وحكيم بنِ أبي يزيد عَن أبيه وعَمْرِو بن غوف المرّنيٌ جد كثير 
ابن عَبِدٍ الله. ورَجُل ِن أصحاب ل لا 

۳ 2 خد َدَكنا نض بي علي وأحمَدُ بن منيع قالا: حَدَئنا فيان بن عب ن أبي الريعَنْ جابر قالَقَالَ ل 
ا شف : «لا بیغ حاضرٌ لباد. دَعُوا الاس ررق اله َعضَهُمْ من بغض» 

حَديتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وحَديٿ جابرٍ في هَذاء هُو حَدِيٹ حَسَنٌ صَحيحٌ أيضًا. ا 
الحديثِ عِندَ بَْض أهلٍ العَلْم من أضحاب الي ثلا وغَْرِجِم» كرِهُوا أن بيع حاضِرٌ باي ورَخَص بَعْضُهُم في أن يَشتّر 
حاضرٌ لباد. وقالَ الشَّافِعىٌ: ِكْرَهُ أن يبي حاضِرٌ لبا وإن باع فَالبَيعَ جائرٌ. 

5 - يَابٌ ما جَاءَ ذ في النَهْي عَن المُحَاقَلَةِ " والمُزابئَة 

>-٤‏ خد نا قَتَيبَة دنا يتفقوبٌ بن عبد الوّحمَنِ عن سُهَيلٍ بن أبي صالح: عن أبيه. عَن أبي هُرَيرَةَ قال: فول 
الله عله عن المُحَافلَة والمُرَابئَة. 

وفي الاپ ڪن ابن مر وابن باس وريد بن ثابت, وسَعْدِء وجابر. ورافع بن خديجء وأبي سَعيدٍ. 

حَديتُ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتٌ سن صَحيځ. 

والمُحَاقَلةٌ: بي الع بالحلطة. والمَرابئة: ب بي الكَمَر على رووس الأخل بِالثَمر. 

والعَمَلُ عَلى هذا عِنْدَ أهل المِلْم» كرهُوا ب بي المُحَاقلة والمُزابتة 

Yo‏ ذا فيه ذا مك بن تی کن عبد ال بي ةا ندا أبا عَيّاشِء سَأَلَ سغدا عَنِ التتيضاء بالسّلْت. 
فقال: أيّهُما أفضَل؟ قال: البَيْضاءً الف وقال سَعْدٌ: س سَمِعْتٌ سول الله تلا يأل عَن اشتراء التّمر بالطب فقال 


)١(‏ قوله: ”لا يبيع الحاضر لباد“ قال الطيي: نهى عن بيع الحاضر للبادى وهو أن يأخذ البلدى من البدوى ما حمله إلى البلد لبيعه بسعر اليوم 
حي يبيع له على التدريج بثمن أرفع» والعلة فيه تفويت الربح» وتضييق الرزق على الناس» فعلى هذا لو كان المتاع كاسدًا فى البلد إما 
لكثرته أو لنذور الحاجة إليه» لم يحرم ذلك لفقد المعيى» فإن الحكم المنصوص كما يعم بعموم العلة يختصٌ بخصوصها -انتهى-. 

(۲) قوله: ”عن الحاقلة“ مفاعلة من الحقل وهو الزرع إذا تشعٌب قبل أن تغلط سوقه» وقيل: الأرض الي تزرع وتسمّى القراح» وامحاقلة ههنا 
هى اكتراء الأرض بالحنطة وقيل: المزارعة على نصيب معلوم كالثلث والربع ونحوهماء وقيل: بيع الطعام في سنبله» وقيل: بيع الزرع قبل 
إدراكه؛ وإنما نهى عنها لأنها من الكيل؛ ولا يجوز فيه إذا كان من جنس واحد إلا مثلا.مثل ويدًا بيد» و هذا بجهول لا يدرى أيهما أكثر» 
وفيه النسيئة» كذا فى ”المحمع“ وهذا الوجه يوحد ف المزابئنة» فلذا نهى عنها. 


باب ما جاء لا يبيع حاضر لبا 

صورته أن يريد البادي البيع فقال الحاضر لا تبع الآن وضعه عندي ووكلن» سأبيعه في حالة الغلاء» وأما بيع حاضر لباد بأن يكون البادي 
مشترياً وقال الحاضر: سأشتريه لك حالة الرحص فذلك جائز له» ويؤخذ من قوله: دعوا الناس يرزق الله بعضهم ببعضء إنه لا يراعي الضرر 
الداحل في الإبهام والانتشار» وإنما يراعي المتشخص المتعين. 

باب ما جاء في النهي عن الحاقلة والمزابنة 

احاقلة بيع الحنطة بالزرع» والمزابنة من الزبن بتقدم الزاء معجمة وبعدها باء موحدة: الدفع» وهو بيع الثمار على رؤوس الأشجار بالتمر 
المجذوذ. وقيل: احاقلة المزارعة فيكون الحديث حجة لأبي حنيفة للنهي عن المزارعة. 

قوله: (بالسلت الخ) يقال له في المندية (بيغمبرى حو)» ولا تكون ذات أشعار ويجوز بيع الحنطة بالسلت متفاضلاً لأنهما 5 إلا عند 
مالك لأنهما نوع واحد كما قال سعد. 

قوله: (اشتراء التمر بالرطب الخ) قالوا: إن التمر هو المجذوذ. والرطب ما دام على الأشجار » أقول: يطلق الرطب ما دام لم يصلح 
للادحار وإن قطع» ولم يجوز الشافعي ومالك وأحمد وصاحبا أبي حنيفة بيع التمر بالرطب وجوزه أبو حنيفة» وحديث الباب يخالفه فأحاب 
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لِمَنْ حَولَُ: «أينقُصٌ الوُّطَبٌ إذا يبس ؟ قالُوا: نعم فتهى عَن ذَلِكَ. 

0 (م)- حَدَئّنا ا حَدَلنا وَکيځ عن مالك عن عب لله بن بَزيڌ عَن ريڍ أبي عياش قال: سَأْلَنَا سعدا فد كر تَحوَة. 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. العمل على هَذا عِنْدَ أهلٍ العلم. وهو قول الشّافِعيّ وأضحابتًا. 

0 - باب ما جَاءَ في كرَاهية بيع القع 5 قبل أنْ يبدو صَلاحُها 

10 حل حَدََّنا أحمَدٌ بن منيع. حَدَّنا إسْمَاعِيلُ بن إبَاهِيمَ. عن أيُوبٌ, عن نافع عَن ابن عُمَرَ عُمَرَ أنَّ رَسُولَ الله 15 نَهَى 
عن بیع النّخْلٍ حَتَّى زهو . | 

۷ - وبهَذا الإسنادٍ أن الي 4 هى عن بيع الل حت بببض وبَأمنَ العا ّى البائع والمُشتري. 

وفي اباب عَن أنّس. وعَائْسَة وأبي هُريرَة وابن عباس وجابر وأبي سَعيدٍء وزيدٍ بن ثابتِ. حَديتٌ کے ابن عُمَرَ حَدِيتُ 
ححن مدع . العمل لى هَذا ِنْدَ أهل الم ين أضحاب اللي تلا وعبريم؛ کرهُوا ب َي الثمار قَبلَ أن يَبدُوَ صلاحها. وهو 
ول الشَافِعِيَ وأحمّد. وإسحاق. 

4 - حَدَّنّنا الحْسَنٌ بو بن عَليَ الال حَدَّثَنا أبو الوليد وعَفَانٌ وسُلَيمانٌ بن حَرْبٍ. قالوا: حَدَّنَنا حَمَّادٌ ن سَلَمَةَ عن 
مُحميد, عن أنّس أن رَسُولَ لله يا ّى عَن بیع الِب حت يسود وعَن بیع الحَبّ حت يشئد. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب لا تعره مرفؤعاً إلا ِن حديث حَمَّادِ بن سَلَمَةد 


)١(‏ قوله: ”حن يزهو“ أى تحمر وتصفرء والزهو هو حسن المنظر وزهى وأزهى مع والراد تمامها وكمالها وسلامتها عن الآفات» وهذه 
الألوان علامة لذلك كما أشار إلى ذلك بقوله: يأمن العاهة. (اللمعات) 


الطحاوي ص (۱۹۹) ج (۲) عن سعد بن أبي وقاص» وفيه قيد إلى أ- حل الخ فيكون المنهي عنه البيع نسيئة» وحديث الطحاوي أخرجه أبو 
داود أيضاً. 

ثم ههنا أسئلة وأحوبة ؛ قيل: إذا كان البيع نسيئة تحت النهي فأي فائدة في سؤاله «أينة ينقص الرطب»؟ الخ » فإن علة عدم الحواز هو النسيئة» 
حي بر مين جديا سي وي بأن سؤاله كان تبرعاً أي زائداً على الضرورة:» والوحه النسيئة ثم تبرع» أي ؛ 
أي فائدة في هذا البيع إذا ت تنقص الرطب؟ ثم لي شبهة أحرى وهي أن نقصان الرطب بعد اليبس بديهي يعلمه كل واحد فما وجه سؤاله عليه 
الصلاة والسلام عن أمر بديهي؟ وقول إنه استفهام تقريري لا يشفي ما في الصدور» ولعل المراد ينقص بعدما حف أي هل حال ذلك الرطب 
أن ينقص؟ فسأل عن حال الدرئي ولم يسأل عن القاعدة. 

ذكر شراح المداية أن أبا حنيفة دحل ببغداد فوقع مناظرته بالعلماء في مسائل» منها مسألة بيع التمر بالرطب فقال: جائز» فروى أحدهم 
عنده حديث الباب» فقال أبو حنيفة: إن زيداً أبا العياش مجمهولء ثم قال: إن التمر والرطب جنس واحد أو جنسان» فإن كانا جنسين فيجوز 
التفاضل أيضاً وإن كانا من جنس واحد فيجوز التساوي» فقال ابن حزم: إن أبا العياش معروف عند أهل الصناعة وإن لم يعرفه أبو حنيفة فإنه 
أحرج عنه مالك في موطته. أقول: إن قول هذا من أبي حنيفة إنما كان بلاغة» ولا يتوهم أنه قابل النص بالقياس» فإنه لا يفعله العامي أيضاً 
فضلا عن إمام المسلمين والمجتهدين» وغرضه أنه حمول على البيع نسيئة. 

باب ما جاء في كراهية بيع الثمرة قبل أن يبدو صلاحها 

بدو الصلاح عندنا الأمن من العاهات» وعند الشافعية ظهور الحلاوة» وذكر الشيخ في الفتح أن المسألة على ست صور لأنه إما وقع 
البيع بشرط القطع أو بشرط الإبقاء أو بالإطلاق» ثم في الحالين إما قبل بدو الصلاح أو بعده» فقال الشافعي: يجوز البيع بعد بدو الصلاح في 
الصور الثلاثة لا قبله» فاعتبر البدو وعدمه فقالوا: أحذنا الحديث مفهوماً ومنطوقاًء ومذهبنا أن البيع بشرط القطع جائز في الحالين» وبشرط 
الإبقاء غير جائز فيهماء وني الإطلاق جائز في الحالين» لكنه يفرغ الأشجار عند طلب البائع فليس الفرق عندنا قبل البدو وبعده» والحال أن 
في كثير من الأحاديث قيد قبل البدو. 

وحوابنا عن الحديث بوجهين ذكرهما الطحاوي ؛ أحدهما أن البيع المذكور في الحديث بيع السلم لا المطلق ويجب فيه بدو الصلاح عندنا 
أي يكون المعقود عليه في السلم موجوداً من حال العقد إلى وقت الأداء في الأسواق» ووجوده في الأسواق إنما يكون بعد الأمن من العاهات» 
وليل SS SS‏ أنه عليه الصلاة والسلام لما دحل المدينة وجد الناس يسلمون إلى سنة وسنتين فقال البي - 
ادال عادو -: « فليسلم أحدكم إلى أجل معلوم في كيل معلوم ني عددمعلوم» في وزن معلوم.» فدل على أن بدو الصلاح في السلم 
شرط فتحمل الأحاديث الساكتة على الناطقة. والحواب الثاني تسليم أن البيع بيع مطلق لكنه بشرط القطع. 
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15 - باب مَا جَاءَ و في اهي ڪن بيع ڪپ الخيقة ۾ 
6 - حسَدَ نّنا فيه ؛ ححدَلَنا ماد ب ڙب عن أيُوبَ» تن نافع, عن ابن عُمَرَ ر: «أنَ التي له نَهَى عَن بيع حَبِلٍ 
220 
الحمَلة) . 


وفي الاب عَن عَبڍِ الله بن عباس وأبي سَعيدٍ الحَذْريٌ. 

حَديتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيعٌ. والعمَل عَلى هذا ِد أهل العِلّم. وحبل العجلة باج الاج وهو بيغ مفو 
عند أل الوم وُو م مِن بيوع الغْرَرِ. وقد رَوَى شُعْبَةٌ هذا الحَدِيتَ عَن ايوب عَن سَعيدٍ بن جير د ورَوَى عَبدٌ 
الوَهّابٍ الَف غير عَن ابوب عَن ب سَعيدٍ بن جُبيرٍ ونافع. > عن ابن عْمَر عَن الب ثا وهّذا أصَحُ 

۷ - بابٌ ما جََاءَ في کرَاھ هة بيع الغ 

81 حل عقاو كريب غ ابو إسافة عن وااو ين قرا عن بي الزناي عن ومر عَن أبي هُرَيرَةَ قال: 
«نّهَى سول اللو يه عن بيع العرَرِ'' ' وتيع الحَصَاو». 

وفي الباب عَن ابن عَمَرَ وابن عباس وأبي سَعيدٍ وأنّس. حَديِتُ أبي هْرَيرَة حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. . والعَمَل عَلى هَذا 
الحديث عِنْدَ أهل العلم؛ كَرِهُوا بیع العَرَر. قال الشّافِعىٌ: : ومن بيع الغَرَرِ بيع السّمَكِ في الماء وبي العبدِ الآبقِ. وبي م الطير 


)١(‏ قوله: ”بيع حبل الحبلة“ -بفتح الحاء والباء فيهما- قيل: الحبلة جمع حابل كظالم وظلمة» واختلفوا ف المراد بالنهى» فقال جماعة: هو البيع 
بشمن مؤجل أى أن تلد الناقة ويلد ولدهاء وبه قال مالك والشافعى ومن تابعهم لأنه الراوى وهو ابن عمر قد فسّره بهذاء وقال آخرون: 
هو بيع ولد ولد الناقة فى الحال» وهذا تفسير أهل اللغة وبه قال أحمد وإسحاق» وهذا أقرب إلى اللغة. (الطيي مختصرًا) 

(۲) قوله: ”حبل الحبلة“ قال فى ”المشارق“ بفتح الحاء والباء فيهاء ويروى ف الأول بسكون الباء is‏ 
بيو ع الحاهلية» فشره ابن عمر فى الحديث أنه البيع إلى أن تنتج الناقة ثم تنتج نتاجهاء قاله الشيخ» وف ”المحمع“ قيل: أراد البيع إلى أجل 
تنتج فيه حمل فى بطن أمه. 

(۳) قوله: ”بيع الغرر” قال الطيي: النهى عن بيع الغرر أصل عظيم من أصول كتاب البيوع» ويدخل فيه مسائل كثيرة غير منحصرة كبيع 
المعدوم والمجهولء وما لا يقدر على التسليم وما لم يتم ملك البائع عليه وأشباه ذلك مما يلزم منه الغرر من غير حاجة» وبيع الملامسة و 
المنابذة والحصاة وعسب الفحل وأشباهها من البيوع الى جاء فيها نصوص داخلة فى الغرر» ولكن أفردت بالذكر لكونها من البيوعات 


وأما النهي قبل البدو فنهي شفقة» وأحرج الطحاوي على هذا حديث زيد بن ثابت أحرحه البخاري أيضاً. 
ثم أقول: إن حديث النهي محمول على ما كان بالإطلاق لا شرط القطع؛ فإن الأصوب حمل الحديث على ما هو أكثر» وأما شرط القطع 
فنادر» وأيضاً عامة الأحاديث خالية عن ذكر أنه كان البيع على شرط الإبقاء أو فلا بد من أن يكون البيع بالإطلاق بلا شرط القطع والإبقاءء 
وذلك جائز عند أبي حنيفة قبل البدو وبعده» وأما النهي من البيع قبل البدو فنهي إرشاد كما تشير إليه ذحيرة الحديث» أو يقال: إنه لا يجوز 
قبل البدو على ما قال في قاضيخان من عامة مشايخنا بأنهم يقولون: ا له يتمشى على عموم 
الهداية. 
هڌا ما حصل مئ. 
وأحاب أكثر الأحناف بأن المفهوم عندنا غير معتبر أقول: إنه معتبر لكنه لا يصير دليلاً شرعياً بل تخرج النكات. 
او سا ا لق للم اكير ال 6 ل ا ع ع و د 
متزدداً في هذا حي أن وجدت في فتاوى ابن تيمية عن أبي حنيفة والثوري أنهما أجازا البيع مطلقاً إذا أجاز البائع الزك على الأشجارء فإذن 
لما وحدت عن أبي حنيفة فلا أبالي. فالحاصل إذا لم يشترط الإبقاء في صلب العقد يصح البيع وإن كان معروفاً بالعرف» هذا ما حصل لي» 
الله أعلم وعلمه أتم. 
باب ما جاء في بيع حبل الخبلة 
قيل: أن كروص ا ور لجر ارد ی 
ا 0 
في القصة أن الغرر القولي يجب فيه الفسخ قضائٌ أو الفعلي يجب فيه الفسخ ديانة» كما في الفتح في الإقالة» وأما الاغترار فلا اعتبار فيه 
وأما تفسير بيع الحصاة فمعروف أي يكون فيه إلقاء الحصاة لتعيين المبيع أو لقطع الخيار» وكذلك المنابذة. 
قوله: (بيع السمك الخ) السمك إذا كان سهل الأحذ فالبيع جائز وإلا فلا. 
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في السَماءِء حو َلِكَ من الع ومَعنّى بيع الحخصاة: أن يَقولَ البائع للمُشئّري: إذا تَبَذتٌ إِلَيكَ بالحصاق فَقَدْ وَجَبَ اليم 
فيما بيني وبَيئك. وهو د يشب بي المُنابدَة وكانّ هذا من يوع أهلٍ الجاهايّة. 
8 - بابٌ ما جاءَ ف في النَهى عَن بَبعَنّينَ في بَبِعَةٍ 

١‏ - عد نا هَنَا5ٌّ حَلّ افيه زو سوقان عن مسرو E‏ ملي عَن أبي هُرَيرَةَ قا قال: «نْهَى ر ل 
الله ب عَن بَْعَنَينَ في بَبعَةِ). 

وفي البَابٍ عن َب الله بن عَمِرِو وابنٍ ين وابن مَسعودٍ. حَديتٌ أبي هُرَيرَة حَڍیٹ حَسَنٌ صَحيح: ٠‏ والعَمَل عَلى هَذا 
عند أهل العلم. وقد فَسَرَ بَعْض أهل العلم, ٠‏ قالوا: بعتن في بَيعَةء أن يَقول: أييعك هذا النّوبَ تقد بعَشَرَ وبنَسِيئَة بعِشْرينَ 
ولا يَُارِفهُ على أَحَدٍ البيعَينء فإذا فارَقَهُ عَلى أحَدهماء فلا بَأسَ إذا كانَتِ المٌفْدَةُ لى واجد مِنهُما. 

قال الشَّافِعىٌ: ومن معنى ما هى اللي كو عن بعتن في بيع أن يقول: عك داري هَذْهِ بكذا عَلى أن يعني عُلامَكَ 
بكذاء فإذا وَجَبَ ا َب لَك داري وهذا تَفارْقُ عن بیع بير تمن معلوم. ولا يدري كُلَّ واج نما على ما 
وَفَعَتْ عَلَيِ صم صفقته. 


9 - باب ما جَاءَ في كَرَاهِية بيع ما ليس عِندَهُ 

7 - حد دكا يية, عدا ميم عن أبي بشرء عن وشت ين ماك عن حكيم بن جرا فال: أل از سول الله ا. 
فقُلْتُ: يأتد: يني الرَجُل فيسأأني ‏ مِنَ البيع ما ليس عِندي. أبتاٌ له مِنَ السو ثم أبيعٌة؟ قال: «لا بغ ما لس عِندّك». 

۳ ~~ حَدَنَنَا قتي ذا عتا ب يدن أُوبء عن وشت بن تلك عن كيم بن جز قاد نهني وشو 
اي أن أبيع ما ليس عِنڍي ‏ 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. 

وفي الاب عَن عَبْدٍ الله بن عَمْرو. ْ 

۴ - حَدَّكَنَا أخمدُ بن می عَدَئنا إشماعيل بن ارايم حَدَّنَنَا يُوبُء حدٌ عخذ كا قنرو ب كني فال حَدَّنَني 


0 


أبي» عن اسه حَتَّى ذَكَرَ عَبدَ الله بن عرو أنَّ رَ ستول الله كل قال: الأ جل حلفت رة " ولا رطان" في بيع 


الجاهلية المشهورة» وأجمعوا على جواز غرر حقير كالحبة للحشوة بالقطن» ولو بيع حشوها بالقرادة لم جز» وأجمعوا أيضًا على جواز 
إحازة الدار والدابة والثوب ونحو ذلك شهرًا مع أن الشهر:قد يكون ثلاثين يومّاء وقد يكون تسعة وعشرين» وعلى حواز دخحول الحمام 
بالأحرة مع اختلاف الناس فى صب الماء» وف قدر مكثهم» وعلى جواز الشرب من السقاء بالعوض مع جهالة قدر المشروب» واختلاف 
عادة الشاربين وتحريره أن مدار البطلان بسبب الغرر بغير حاجة» وإن دعت حاجة إلى ارتكابه» ولا يمكن الاحتراز عنه إلا بمشقة أو كان 
الغرر حقيراء حاز البيع -انتهى كلام الطيي مع اختصار-. 

e OE SA قوله: ”أن أبيع ما ليس عندى“ كالآبق أو ما م ينض ارال ار لبن ليل‎ )١( 
. موقوفا عند الأئمة الثلاثة سوى الشافعی» فإنه لا يجوزه. كذا ف ”اللمعات“‎ 

(۲) قوله: ”لا يحل سلف وبيع“ والمراد بالسلف ههنا القرض أى لا يحل أن يقرضه قرضّاء ويبيع منه شينًا بأكثر من قيمته؛ لأن كل قرض 
حلت فو رام (اللمعات) 

(۳) قوله: ”ولا شرطان“ قال الشيخ فى ”اللمعات؟ : التقييد بشرطين وقع اتفاقًا وعادةٌ» وبالشرط الواحد أيضًا لا يحوز ؛ لأنه قد ورد النهى 


باب ما جاء في النهي عن بيعتين في بيعة 
نقل صاحب المشكاة عن الخطابي تفسير بيعتين في بيعة مثل ما ذكر النزمذي عن الشافعي وهو المختار وهو تفسير أبي حنيفة في كتاب الآثار. 
باب ما جاء في كراهية بيع ما ليس عنده 
لا يجعل بيع السلم معارض حديث الباب فإنه باب مستقل ولا يعارض باب باباً. 
قوله: (بيع السلف الخ) لي ليس المراد من السلف السلم بل المراد الدين. 
قوله: (شرطان الخ) قال أحمد: مراده أن الشرط الفاسد إذا كان واحداً متحمل ارط اف ويه رتل رطان ادا وال الوه 
المراد أن الشرطين ن أي ملائماً وغير ملائم غير متحملان والواحد متحمل أي الشرط الملائم. 
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ولا ریځ مالم يَضْمَن ٠‏ ولا > ْغ ما ليس عِندك). 

وهَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

قال إسحاق بی منصور: قلت لأحمَد: ما معتّى: تھی عَن سلب وټیع؟ قال أن يکود يفِْضَهُ قَوضاً م بايغ تيع يدا 
ڪلب وټحيل أن يکود يلف إل في شين فيقول: : إن لم هيأ عِندَكَ فهو بيع عَلَيكَ. قال إسحاق: كما قالَ. قلت لأحمد: 
ون یع ما لم ا , نَضْمَنْ؟ قال: لا يون عِندي الا في الطّعام يعني ما لم تَِبض. قال إسحاق: كما قالَ. في كُلَّ ما يكال أو 
يُورَّنُ. قال أَحمَدٌ: وإذا قال: أيعُك هَذا النّوبَ وعَلىٌ خِياطتة وقصارنة هذا ِن دحو د شزطينِ في بيع وإذا قال: بيك 
وعَلَيّ خِياطَت فلا بَأس به أو قال أييمكَة وعَليّ قَصارئة. فلا بس پو. نما هذا د شَوْط واحدٌ. قال إسحاقٌ: كما قال. 

حَديتٌ حَكيم بن جزام حديٹ حَسَنٌ. وقد روي من غير وجه ورَوَى أَيُوبٌ السختيانيٌ وأبو يشر عَن يُوسْفٌ بن مَاهَكَ. 
عن حكيم بن حَزام. وروی هَذا الحَديتَ عَوفٌ وشام ب حَسَانَه عن ابن سِيرينَ تمن حكيم بن جزام» ء عَن الي . وهَذا 
حَديتٌ مُرسَل. اما روا ابن يرين عن ابوب السَشْتِياني عن بُوسْفَ بن ماك عن حكيم بنِ جزام مَكُذا. 

36 - حل حَدَّثَنَا الحَسَنٌ بن عَليَ الخَلآلٌ وعَبِدَةٌ بن عَبدِ الله وغَيِرٌ واجدٍ. قالّوا: حَدَّنَنَا عَبِدُ الصَّمَدِ بن عَبِدٍ الوارثِ عَنْ 
يزيد بن إبراجيم. عَنِ ابن سِيرينَ» عن أيُوبَء عن بُوشف بن ماك عن حكيم قال: تهاني رَسُولٌُ الله يله أن أبيع ما ليس 
عَندي. 

وروی وَکيځ هَذا الحَديتٌ عن يزيد بنِ إبراجيم عَنِ ابن سِيرينَ» عن أيُوبَ. عَن حكيم بنِ حزام وم يَذ کڙ فيه: عَن 
يُوسُف بن مَامَك. 

ورواية عبد الصّمَدٍ أصَحُ. 

وقذ رَوَى حى بنٌ أبي كثير هذا الحَديتَ عَن يَعلّى بن کیم عن يُوسف بن ماك عن عبد اللو بن عِصعَه عن 
جک بن را من عن الي لة. والقعلّ على کذا د أكثر آمل الهلمء كرمُوا أن بي ا 

٠‏ - باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ بيع الوّلاءِ'" 
0 - ذا فعطة بن بان عقا مذ لاحن بی مهدي ذا شتی وي کن بد ال بن دبا عن بن شر 


N‏ ”المحمع“: لا فرق عند الأكثر فى البيع بشرط أو شرطين» وفرق أحمد بظاهر هذا الحديث -انتهى- 
كما ذكره الولف أيضًا 

(۱) قوله: ”الولاء ف اواو ولد لغ:اقارنة والناصرة؛ وشا عارة عن عصوية مزاحية عن عصوية السب يرث منها الي 
ويلى أمر النكاح والصلاة عليه» وقد ورد: ”الولاء لمن أعتق” رواه أحمد. (شرح الموطأ) 


بد سسحتت امسا بابي رات او ا د اسوك O‏ 
مسائل ؛ منها أن المشتري إذا اشترى عبداً ثم أحاره ثم اطلع على العيب فرده بخيار عيب فهل تحل له الربائح الي كسبها العبد المشترى أم لا؟ 
فإن كان في ضمانه تحل له المنافع وإلا فلا. وأما زوائد المغصوب أي الأعيان ومتافعه أي الأعمال لا تجوز للغاصب. 

قوله: (قال إسحاق كما الخ) أي قال إسحاق بن راهويه كما قال أحمد. 

مسألة: التصرف في المبيع قبل القبض عند الشيخين جائز إذا كان المبيع عقارًا لا في المنقولات» وعند محمد لا يجوز في شيء» وقال الثلاثة 
أي الحجازيون يجوز التصرف في كل شيء إلا الطعام؛ والله أعلم. 

باب ما جاء في كراهية بيع الولاء وهبته 

الولاء عندنا ولاء العتاقة وولاء الموالاة» وعند الشافعية ولاء العتاقة فقطء ولا تنتقل الولاء بالبيع أو المبة أو المعاوضةء وأما ولاء الموالاة إن 
حاء رحل من دار الحرب وأسلم على يد رجحل وقال له : إن مت فمالي لك وإن جنيت فعليك العقل. وقال السرحسي: لا يجب أن يجيء من 
دار الحرب بل يشترط أن لا يعرف أقاربه وورئته. 

وحكم الموالاة أنه ما لم يأحذ الأرش يجوز الفسخ وإذا أحذ فلا. 

ولنا على ولاء الموالاة حديث تميم الداري» أقول: إن ولاء الموالاة كان ذائعاً في المتقدمين وكثيراً ما ينسب الرحل إلى المولى بالموالاق 
مثل البخاري يقال له: الجعفي» وليس بجعفي صلبًا بل ولاءٌ فدل على أن ولاء الموالاة لما حق وثبوت من السلف» وحق الولاء ليس بقابل 
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أن اَي تلا هى عن بيع الولاءِ وحن هتتده. 
هذا حَديث يک حَسَنٌ صّحبٌ. لا تمر إلا ِن حديث َب لله بن دينار, عَنِ ابن عُمَر. المَملُ على هذا الحديث عند أهل 
اللم. وذ ری يحتى بن لیم هذا الڪدیک عن عبد اله بن عكر عن نای عن ابن تر عن الب آل هى عن تي 
الولاء وهينه" أ وهو وه وهم فيه تحتى ب شیم وقد ری عَبدُ الاب الي د 
الله بن عُمَرَ عَن ڪَبدِ الله بن دينار عن ابن عُمَرَ ء عَنِ الي بلا وهَذا أصَحٌ من حد يث ب َحتَى بن سُلَيم. 

۲١‏ - باپ ما جَاءَ في كَرَاهِية ب ا 
۷ - خد عدا محل بن مکئی أبُو موس دتا د لوحن بن مهدي عن ئاو بن َة عَن قَنَادَةَ عَن الحَسَن. 
عَنْ سره أن اّلا ى عَن بيع الحَوانٍ بالحجوان يي 


ر براه 


وفي الاب عن ابن عَبّاسِء وجابر. وابنٍ عُمَرَ. حَديتٌ سَمْرَة حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ وسماع الحَسَنِ مِن سَمْرَةَ صَحيحٌ. 
مكذا قال علي بن العدينيٌ وغَيرة. العمل على هذا عند أكئر أهل اليم ين أضحاب لني كل وغيرهم. > في بيع الخيوان 
وان تة ومُو قول سُفيانَ اوري وأهلٍ الوق وبه قول أحمَدُ. وقد رخص بَعضٌ أهل العم من أضحاب الي ل 
وغيرهم في بيع الحَيَوانٍ بالحَيَوانٍ نَسِيِئَة وهو قول الشَافِعيّء وإسحاق. 5 

- د حَدکتا أبو عكار الححسَينٌ بن الحرَيث, دتا عبد الله بن تمي عَنِ الحجّاج وهو ابن أرطاة. عن أبي | لزي عَنْ 
جابر قال: قال ر سُول الله : «الحَيَوانٌ؛ اثنان ن بواج لا يَصِلحُْ تَسينًاء ولا بَأسن به يدا بيد). 


هذا حَدِيتٌ حَسَن. 


(۱) قوله: "تفي يعن ليع الولاء وعن هته دب هرر من العلتاء من السلقب والخلف على خندم حوازه لأنه لحمة كلحمة النسب» 
وأحازه بعضهم ضهم» قال النووى فى ” “شرح صحيح مسلم' ': ولعلهم لم يبلغهم الحديث -والله تعالى أعلم-. (اللمعات) 
قال محمد: وبهذا نأحذ» لا يجوز بيع الولاء ولا هبته وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (الموطأ) 

(۲) قوله: ”نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نَسِيئَة'' قال محمد: بلغنا عن البى صلى الله عليه وسلم أنه نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة؛ 
فبهذا نأحذ وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا رحم الله تعالى عليهم. 


بيع والانتقال. 
e‏ المذكورة في كتبنا فليس .مخالف لحديث الباب فإنها ثبتت بالحديث لكن الحديث متكلم فيه ولكنه باب مستقل 
فلا يخالف باب باباً. 

وحديث الباب يسمى بالمسلسل بالأئمة فإنه مروي عن الأئمة فإنه رواه أحمد عن الشافعي عن محمد عن أي يوسف عن أبي حنيفة» ثم 
قيل: رواه أبو حنيفة عن مالك. 

ولقد صنف السيوطي رسالة مستقلة في المسلسل بالأئمة. 

وقال الأحناف: لم يرو أبو حنيفة بل أحذ عنه حال المذاكرة» وأما ما روى مالك عن أبي حنيفة فحمله المالكية على أحذه حال المذاكرة» 
أقول: لا تنقيص في رواية أحدهما عن الآحر ليتأول فيه» وعندي أنهما روى كل واحد منهما عن الآحر» وعندي ثلاث أحاديث رواها أبو 
حنيفة عن مالك» وقال علاء الدين المغلطائي الحنفي: روى أبو حنيفة عن مالك بلا ريب. ١‏ 

باب ما جاء في كراهية بيع الحيوان بالحيوان نسيئة 

قال أبو حنيفة وجمهور الصحابة: إن بيع الحيوان بالحيوان نسئية غير صحيح وإن لم يكن الحيوان من الأشياء الربوية» وقال الحجازيون: إنه 
NEE‏ وحديث الباب لأبي حنيفة حسن السند» وتصدى الحافظ إلى الإعلال ولكنه ليس كذلك» 
ولا يثبت عندنا في الذمة إلا ما يكون من قبيل المكيلات أو الموزنات أو المزروعات أو المعدودات المتقاربة» ويصح السلم في هذه المذكورة» 
لا ما قال بعض من لا حط له في العلم: أن السلم لا يصح عندنا إلا في الربوية» قال مولانا المرحوم: إن الحديث لأبي حنيفة» وأما ما قال 
الحجازيون من أنه نهى عن ما فيه النسأ من.الطرفين فيصير مآل حديث الباب مصداق حديث: « نهى رسول الله صلی الله عله وَسَلَ - عن 
بيع الكالي بالكالي »» فكيف يحمل أحد الحديثين المتغايرين مضموناً على الآخر؟ فإنه إذن يخرج الحديث عن مدلوله. 
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م8 - حَدَّثَنَا قتَيبَةٌ حَدََّنَا اللْيتُ قلي نكن عق حاير قال جاء عبد بات الي اة على الهجزة. ولا شر 
التي أنه عبد د حاءَ سيّده رید فقال الي لا: ((بعنيه ا فاشتراة ِعَبدين أسوّدين'"' . م لم يبايغ أحَداً بدو تن اله 
«أَعَبدٌ هُو)؟ 

وفي الاب عَن أنّس. حَديتٌ جابر حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمَلْ عَلى هَذا عِنْدَ أهل اليم أنه لا َس بِعَبدٍ بعَبدَينِ 
دا بيد واختّلفوا فيه إذا كانّ سيا : 

۳ - بابٌ ما ججاءَ أن الجنطَة بالجنطة مثا بوث" وكَراهِية الا 

۰ - دنا سویڈ بن ضر حدقا ابن الْمُبارَكِ؛ حَدَّكَنَا سَفْيانٌ عن خالِد الحَذَّاء عن أبي 5 الأشعَث. عَن 
عد بن الصّاِتٍ عن الي له قالَ: «الدَّهَكَ َب بِالذَهَبٍ يثلاً بول والفِضَة ِالفِضَّةٍ مثلا بمثل الثم بالَمرٍ ثلا بمثل. والب 
بار بعلا بج الماح بالملح علا بيعل والشَّميرٍ بلشّميريثلاً بمثل. > فمَنٌ زادَ أو ازداد فْقَدْ أربى. پيغوا الذَّهَبٌ بِالفِضّةٍ كيف 
و )۴( 
شنم ٠‏ دا بډ وبيقوا البرٌ افر كَيفَ شِتَتُم يدا بد وببعوا الشّعيرَ بالنّمر كيف شِئكّم يدا بيدِ». 

وفي الاب عَن أبي سَعِيدٍ وأبي هُرَيرَة وبلال. حَديتُ عُبَادةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقد رَوَى بَعضُهُم هَذا الحَديتٌ عَن 
خالد بهذا الإسناد. قال: «بيعوا الْبَرٌ بالشّعير كيف شم يدا ييَد). 

ورَوَى بَعضهُم هذا الحَديتٌ عَن خالِدٍ. عَن أبي قلابةء عن أبي الأشعَث. عَن عُبَادة عَن ابي يله الحديك» وزاد فيه. 


)١(‏ قوله: ”فاشزاه بعبدين أسودين“ ومن هذا حكم أهل العلم يجواز ب 00 نقدّاء سواء كان الجنس واحدًا أو مختلفاء وأما 
نسيئة فمنعة جماعة من الصحابة» وهو قول عطاء وأصحاب أبى حنيفة لما روى أ نه صلی الله عليه وسلم نهى عن بيع الحيوان بالحيوان 
تسبيعة) وقال الشافعى: النهى فيما إذا كان النسيئة من الطرفين» ويجوز فيما إذا كانت النسيئة من أحد الطرفين لما روى عن عبد "الله بن 
عمرو: ”أنه صلى الله عليه وسلم أمره أن يجهّز جيشاء فنفدت الإبل فأمره أن يأحذ على قلائص الصدقة» فكان يأحذ البعير بالبعيرين إلى 
إبل الصدقة“ رواه أبو داود» وقال التوريشئ: فى إسناده مقال» أو إنه كان قبل تحريم الربا فنسخ بعد كذا فى ”اللمعات. 

(؟) قوله: ”مثلا.مثل“ أى ف المقدار» وهذا الحديث هو الأصل ف باب الرباء فإنه صلى الله عليه وسلم ذكر الأشياء الستة» وترك ما سواها 
على القياس» فقاس المجتهدون واستنبطوا العلة خلافا للظاهرية» فإنهم لا يجرون الربا فيما سواهاء فعندنا القدر والجنس» وكذا فى القول 
الأشهر عن أحمد» وعند الشافعى: الطعم والثمنية» وعند مالك: الطعم والادّخار» وقد عرف تفصيل تلك المسائل المتفرّعة عليه ى كتب 
الفقهء و فقد أربى أى أتى بالرباء و 

(۳) قوله: ”بيعوا الذهب بالفضة كيف شتتم'' أى متساويًا أو متفاضلاء وقوله: ''يدًا بيد“ احتراز عن النسيئة» فإنه لا يجوز وإن احتلف 
الجنس. (اللمعات) 


باب ما جاء في شراء العبد بالعبدين 
لا احتلاف في بيع عبد بعبدين يداً بيد بل الخلاف في النسئية. 1 
وههنا إشكالان أحدهما أن العبد المهاجر ظاهره أنه أسلم لأنه بايع ابي - صَلّى الله عليه وَسَلّمْ - سيما عند الأحناف» فإنا نقول: إنه 
إذا هاجر إلينا صار حراًء فإذا كان أسلم صار حراً فكيف اشراه البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمْ - ؟ والإشكال الثاني أن العبدين الأسودين إن 
كانا مسلمين فلا يجوز دفعهما إلى دار الحرب. فلم يتعرض أحدنا إلى الجواب»؛ فيدعي العبدين أنهما كانا كافرين ويدعي في العبد أنه لعله 
كان عبد قبيلة حليفة» بينه عليه الصلاة والسلام وبينها كان عهد. وفي كتبنا إذا أسلم العبد أو الأمة وهما ملك كافر عُتَقاء ودليل مسألتنا أنه 
عليه الصلاة والسلام قال عند محاصرة هوازن: من تزل فهو خر قنزلوا متهم نفيع بن خارت أو بكرة الطائفي» وجعله الي - صلی الله عَلَيه 
وك - حرأ من غير إعتاق» ويقال: مولى الي - صل الله عليه وشم - محازاً. وأما دليلنا على أن العبد المهاجر إلينا قد عتق أثر أخرحه 
البحاري في الجزء الثاني من النكاح. 1 
باب ما جاء في أن الحنطة بالحنطة مثلا مغل وكراهة التفاضل فيه 
قوله: (يداً بيد الخ) قال أبو حنيفة: إن النقدين يجب القبض بالبراحم فيهما وأما سائر الأشياء الربوية فيكفي التعيين فيهاء وأما ما في 
حديث الباب من لفظ يدأ بيد فمراده التعيين لما في مسلم: (عيناً بعين)» وأما النقدان فلا تعيين فيهما إلا بالقبض بالبراحم في المحلس» وأما 
قبض رأس المال في السلم فأيضاً ضروري عندنا لكنه لا يحب في مجلس العقد بل قبل تفرق الأبدان. ش 
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قال خالدٌ: قال أبو قِلابة: يعوا الب بالشعير كيف شنم هذَكَرَ الڪديت. 
العمل على هَذا عِنْدَ أهلٍ الملم؛ لا رود أن يمباع الب بال إلا مشلا بش والشَّعيرُ بالشَّعيرٍ إلا بمثل. فَإِذا اختَلفٌ 
الأصنافٌ فلا بأسَ أنْ باع مُتَفاضِلاً إذا كان يدا بل وهّذا قول أكثّر کر أهلٍ العم ِن أضحاب الي او وبر وهو قول 
سُفِيانَ الور والشَّافِعيَ وأحمَدَ وإسحاق. وقَالَ السَافِعي: الا فى ذلك قول لني ا: «ببعوا الشَعيرَ بابر كيف شم 
يدا بيِ؛. وقد كرة قوم ِن أهل اليم أن تباج الجنطة بالشعير إلا معلا بمثل. وُو قَولٌ ماللِكِ بن أنّسء والقَولْ ل الأول أصَحٌ. 
٤‏ - باب مَا جَاءَ ف فى الصَّدْفٍ 


1 م ما مره 


- خد عت اليد حو عار 0 عن نافع قا إِنطَلَقْتٌ 
أنا وابنُ عمَرَ إلى أبي سَعيدء ف فحَدَّثَنًا أنَّ ر شول الله قاف قال: سَمعنَهُ ناي هاتان, یَقول: «لا تب َبيغوا الذْهَبَ بالذمَپ إلا مثلاً 
بيئل؛ والفِضَّةٌ بلفِضّةٍ إلا يثلاً بيش لا َف ب بَعضّهُ على عض ر ُو ی غاا بناج 

وفي البَابٍ عن أبي بكر وکر وات وأبي ريز وهِشّام بن عامرء والبراء ورڍ بن رقم وٌضالة بن مُبيدِء وأبي 
بَكرَةَ وابن عمَرَ وأبي ارا ويلالي. حَديتٌ أبي سَعيدٍ عَنِ اللي 1 حَدِيتٌ حَسَنٌ م صَحيحٌ. والعَمَلٌ عَلى هَذا عِنْدَ أهل 
الو ين أضحاب ا ا ويم ما وين ابن عباس أله كا لا ری بأ أن باع لذب باذ متنا 
والفِضّةٌ بالفِضَّةٍ مُتَفاضلاً. إذا كاد يَداً بء وقال: إِنّما الرّبا في النّسئئَةِ. وكَذَّلِكَ روي عَسن بَعض أضحابو ني ين مذ 


وقد روي عن ابن عَبّاس أنه َجَعَ عَن قولو حينَ حَدله أبو سَعيدٍ لخدي عَنَ النّبيّ تلل والقَولُ الأول أَصَحٌّ ُ. والعمَل على 
هذا عند أهل الهم وو فول سيان اللي وابن الماك والشافِميّ وأخمة مَدَ وإشحاق. وروي عَن ابن الْمُبارَكِ أنه َه قَالَ: ليس 
في الصَّرْفِ اختلافٌ. 1 
7 - حَدّننَا احَسَنٌ بن عَلِيّ الخَلآلُ حَدَّ دكا بريد پئ هازوة: حدقا حم بن لم ن ساك بن ڪز» ن سبد 
ابن جب عن ابن عُمَرَ قَالَ: كنت أبيغ الإبل بالبقيع " » فأبيعُ بالدَّنانيٍ فآخُذُ مكائّها الوق وأبيع م بالؤرق تاذ كان الا 
فأتَہ یت رَسُولَ الله كلك فَوَجَدئهُ خارجاً من بَيتِ حَفْصَة فأك عن ذَلِكَ قَقالَ: «لا بأ به بالقيمة)””" 5 


هذا حَديتٌ لا تعره مَرفُوعاً لا ِن حَديثٍ سِمَاكٍِ بن حَژب عَن ب سَعيدٍ بن جُبِير عَنِ ابن عَمَرَ. ورَوَى داودٌ بن أبي 


)١(‏ قوله: ”لا يُشْفٌ بعضه“ بلفظ المجهول من باب الإفعال من الشفٌ -بالكسر- الزيادة وتحىء معن النقصان أيضًا الأول يتعدى 
ب“على“ الثان ب“ عن“ . 

(۲) قوله: ”بالبقيع“ المراد به بقيع الغرقد فإنهم كانوا يقيمون السوق فيه قبل أن يتخحذ مقيرة» وروى النقيع -بالنون- وهو موضع قريب 
المدينة يستنقع فيه الماء أى يجتمع؛ كذا فى ”النهاية“ كذا ذكره الشيخ فى “اللمعات“. 

(۳) قوله: ”لا بأس بالقيمة“ أى لا بأس أن تأحذ بدل الدنانير الدراهم وبالعكس بشرط التقابض ف المحلس» كذا فى ”اللمعات“. 


قوله: عي CEL SEE‏ ل ل ل ل ا 
باب ما جاء في بيع الصرف 

ما يكون فيه الثمن والمبيع النقدان وجب القبض من الطرفين بإجماع الأمة» ونسب إلى ابن عباس أنه كان يقول. بحواز التفاضل في الربوية» 
وتمسك بحديث البخاري: « لا رَبواً إلا في النسئية »» وقال الجمهور: إن معناه لا ربواً الذي يخرب البلاد أي أشد الربا إلا في النسئية فإن الربا 
متفاضلاً نادر أندر» ثم روي أن ابن عباس رحع عن مختاره حين بلغه إجماع الأمة واستغفر الله تعالى. 

ع اح يد ار ارق ا سن NS‏ أقل منه مضروباً. 

قوله: (فأبيع بالدنانير. . الخ) أي التصرف ني الثمن قبل القبض» وهذا جائز عندناء وأما التصرف في المبيع ق ر 
جائز عند الشيخين لا عنده» ولكن التميز بين المبيع والثمن متعذر سيما في الصرف وبيع المقايضة» وإ قد جمعت جزئيات من كتب الفقه 
ونظمتهاء ومنها هذين الشعرين مرابحة: 

تعوّف الثلي صاح ثمناً مدحول باء وكذا معيناً 


]١[‏ ما بين المعكوفين ساقط من النسخة الهندية» وأثبتناه من نسخة بشار والشيخ أحمد شاكر. 
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E‏ بن بر عن ابن مر مَوقُوفاً. العمل عَلى هذا عند به : بَعْض أهل الملم؛ أن لا بَأسَ أن يَعْنَضِيَ 
الذَّهَبَ مِنَ ارق" ". والوَرق مِنَ الذّهَبِ. وو قول أحمَدَ وإشحاق. وقد كرة ب بعص أهلِ العم ِن أضّحاب الي 8 وغَيرِمْ 
ذلك ' | 

١788‏ - خد تا فيه دا لت عَنِ ابن شهاب. عَن مالّكِ بنِ أوس بن الحَدَئانِه أ أنه قَالَ: أقبلتٌ أقول: مَن يَصطَرفٌ 
الذّراجع؟ فقا طَلْحٌَ بن بب له. وهو ند عُمَرَ بن الخطّابٍ. ارا دَعَبَكَ» م اتنا إذا جاءَ خاد من ميلك رفك فقَالَ عُمَد: 
کان والله لتُعطِيّنهُ وَرِقَهُ أو تردن إليه ذهب فإنَّ رَسُولَ الله يف قال: : «الوَرِقُ بِالذَّهَبٍ رباً إلا مَاءَ وها ء "ل والقة اليه را با إلا 
هاءَ وها والشعير بالشعیر ريا إلا ها وها والثَّمْرُ بالنّمْر ربا إل هاءَ وهاءَ). 

هذا حَدِيِتُ حَسَنٌّ صَحيحٌ. . والعَمَل عَلى هَذا عِنْدَ أهل الهلم. . ومَعتّى قوله: (إلا هاءَ وهاءَ)ء يَقول: يدا بید. 

۲۵ - باب ما جَاءَ في ابتياع النّحلٍ بعد التي والعبدٍ وله مال 

e حَدَنَنَا فة دتا الث عن ابن شهاب. عن سالِم؛ > عن أبيه قَالَ: سمغت وَسُولَ الله 5 بقول:‎ >-٤ 
نَخلاً بَعدَ أن ؤر" ' فَمرَتها لِلّذي باعَهاء إلا أن يَسْتَرطَ المبتام» ومن ابتاع عَبداً وله مال“ ' فمالة لِلّذي باع إلا أن به يشرط‎ 
المُنتاع».‎ 

وفي الاب عَن جابر. حَديتُ ابن عُمَرَ حَدٍ يٿ حَسَنٌ صَحبحٌ. . هذا روي ِن عير وجو عَنِ الڙهريّء عن سالِم؛ > عَنِ ابن 
عُمَىَ عن اليك قال: امن ابتاع تَخلا بعد أن وير مرها للبائع إلا أن : يَشتِط المبتام» ومن باع عبداً وله مال قحال للبائع. 
إلا أن د KH‏ رط المُبتا » وروي عن نافع. ع عن ابن عُمَرَ عن النَّبِيّ كه قَالَ: «مَن ابتاع نَخْلاً قد أبّرتْ فَكَمَرَتّها يبام إلا أَنْ 


)١(‏ قوله: ”الورق“ -بكسر الراء ويسكن وبكسر واو مع سكون- والرقة -بكسر راء وحفة قاف - الدرهم المضروب. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: ”إلا هاء وهاء“ صوت عن خذ يعن كل واحد من متولى عقد الصرف» يقول لصاحبه: خحذ فيتقابضان قبل التفرّق عن المجلس؛ 
فهو حال بتقدير القول» تقديره: إلا مقولا عنده من المتبايعين هاء وهاء أى إلا حال التقابض. (اللمعات) 

(۳) قوله: ”بعد أن تُويّر“ -بتشديد الموحدة- ويستعمل بالتخفيف كثيرًا من نصر وضربء والتأبير إصلاح النخل وتلقيحهاء وذلك بأن 
يوضع شىء من طلع فحلها فى طلع الأنثى» وهو فى هذا الحديث كناية عن ظهور ثمرتها لكونه لازمًا له غالبا فلو برت ولم يظهر بعد 
ثمرتهاء لا يكون الحكم كما ذكرء وهو كون الثمرة للبائع غير تابع للأصلء وهو ظاهرء ثم هذا الحكم مختلف فيه بين العلماء» فقيل: 
الثمرة يتبع الأصل بكل حال» وقيل: لا يتبع» وقيل: يتبع قبل الظهور والصلاح» ولا يتبع بعده» وقال الطيي: الأول مذهب أبى حنيفة» 
وهذا الخلاف فى غير صورة الاشتراط» وأما بالاشتراط فيد حل بالاتفاق. (اللمعات) 

)٤(‏ قوله: ”ومن ابتاع عبدًا وله مال“ إضافة المال إلى العبد ليس بظريق التمليك؛ لأن العبد وماله ملك المولى» قال: وف الحديث دليل على 
أن الثياب الى عليه لم تدحل ف البيع إلا أن يشترطها لأنه مال فى الحملة. 


وهو في النقد بيع فاعتن كغير مدخول ولا معين 
وذكر الفقهاء أن الشمن مدخحول الباء ولكن هذه الضابطة لا تحدي ولزومها من العوام متعذر» وأما الضابطة اوكا لاخر 
فأحذتها من مرابحة رد الحتار وغيرها. 
قوله: (الورق بالذهب روأ )ل لفظ ربَواً بالألف والواو في الكتابة» وبالتنوين على الباء في القراءة» وأما وجه كتابة الواو فلأن في مثل 
الزكاة» والرباء والصلاة؛ لغة: صَلَوْةُ ورّكؤة» ورِيّؤء بالواو المسكنة المجهولة في عرف العجم قراءة. 
قوله: (هاء الخ) اسم فعل.معئ حذ. 1 
باب ما جاء في ابتياع النخل بعد التأبير والعبد وله مال 
قال الشافعي: إن الثمرة قبل التأبير للمشتري وبعده للبائع فعمل بالمفهوم والمنطوق» وقال أبو حنيفة: إن الثمرة للبائع في الحالين إلا إذا 
صرح المشتري بأنها لي» وأجاب أكثر الأحناف بأن المفهوم عندنا غير معتبر ولكن هذا الجواب لا يعلق بالقلب» وأما قول إنها إذا كانت للبائع 
بعد التأبير» يكن له قبل التأبير بالأولى فلأحد أن يمنعه بأن البائع عمل في الثمرة إذا كان البيع بعد التأبير» وأما في صورة البيع قبل التأبير فلم 
يعمل بشي وتصدى العيئ إلى المعارضة. أقول: إن معارضة الخاص بالعام لا يقبله الذوق السليم» والصحيح في الجواب من جانب أبي حنيفة 
ما ذكر الطيي وأبو عمر في التمهيد بأن التأبير كناية عن ظهور الثمرة» فمفهومه أن يكون الثمرة قبل الظهور للمشتزي أي في عام البيع وبعد 
هذا العام فلا يذهب الوهم إلى نزاع» وهكذا مذهب أبي حنيفة فصار الحديث لطيفاً على مذهبنا أيضاً. 
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يَشتّرط المبتاح». 

وروي عن نافع عَنِ ابن عُمَرَ عَن عُمَرَ أنه قَالَ: مَن باع عَبدا وله مال فمالة للبائع إلا أن ي يشرط المبتاح, > مَكذا رَوَى 
عمبِيدٌ الله ب عُمرَ عير عن نافع الحَدينين. 

وقد رَوَى بَعشّهُم هذا الحديتَ عن نانع ٠‏ عن أبن عُمَرَ عَنِ الي تلا أيضاً. وروی عِكرمَةٌ بن خالِدٍ عَنِ ابن عُمَر عَنِ 
لتب ع نخو و حدیث سال ٠‏ وَالعَمَلَ عَلى هَدَا الحَدِيثِ عند عض أهل 0 وهُو قول الشَّافِعِيَ وأحمَدَ وإسحاق. 

قال مُحَمَدٌ: وحَديتٌ الْزّهريّ عن سالِم عن أبيه. ء عن الى لله أْصَحُ 

4 ل أما لم تفر فقا 

0 خد عدا واصِل بن عبد الأعلى الُوفی. دک مد بن ل عن يحتى بن ميد يل عَن نافع ء عَن ابن عمَرَ قَالَ: 
سَمِعْتٌ زول الله ا قول «البَيّعَانِ بالخيار ما لم يَتَفْدَقا أو يَختارا». 

قال: فَكانَ ابن عُمَرَ إذا بتاع بَيعا وهُو قاعِدٌ قام ليجب له [التيع]”. 

_- حَدََا محمد بی شار دنا يَحيَى بن سَعيدٍ. عن شغب ؛ حَدٿني ناد عن صالح أبي الخليلء » عَن عبد الله 
ابن الحارثِ عَن حَكيم بن جزام قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله 2: «البَيّعَانِ بالخيار ما لم يرقا فإن صَّدَقا وبيّنا بورك لهُما في 
يَبعهماء وإن كَذَبا و كما مُحِقَتْ بركةٌ تبيهماء. 

وهذا حَديتُ صحيحٌ. 


SEL ا‎ E AR قوله: الان بالخيار. " هما البائ‎ )١( 
قام بمشى حطوات» قاله فى ”المحمع“.‎ a عمر كان إذا أراد‎ 


باب ما جاء البيعان بالخيار ما لم يتفرّقا 

قال مالك وأبو حنيفة: ليس خيار المجلس إذا انعقد البيع» قال الشافعي وأحمد بخيار المجلس. 

قوله: (ما لم يتفرقا أو يختارا ال) أو إما عاطفةء أو معن إلا أنء أو إلى أنء فإذا كانت عاطفة يعطف على يتفرقا تحت النفي» وإذا كانت 
ععين إلى أن أو إلا أن يكون استثناءً أو غاية. 

وفي يختار تفاسير أحدها ما قال الشافعية أن يقول المتبايعان: احتر احتر قبل حتم المجلس لختم الخيار فلا يمتد الخيار إلى آخر المجلس» 
وثانيها حيار الشرط» وخيار الشرط عندنا أيضاً معتبر» وهذا إلى ثلاثة أيام عند أبي حنيفة ولا تحديد عند الصاحبيين. 

وأما قول: (البيعان بالخيار ما لم يتفرقا) فقال الشافعي وأحمد: إنه حيار المجلس وأما شرح أبي يوسف فهو أن التفرق هو تفرق الأبدان 
كما قال الشافعي وأحمدء والغرض من الحديث أن المجلس جامع المتفرقات فيضم القبول بالإيحاب ويكون المراد أن المشتري له أن يقبل أو لا 
يقبل» وللبائع قبل القبول أن يرحع عن إيجابه فالاختيار هو هذا ذكره الطحاوي. 

وشرح محمد كما في موطئه ص (50") قال: ما لم يتفرقا من منطق البيع» ثم في شرح قول محمد أقوال ؛ 

أحدها: : إن للتفرق أقوالاً هو الفراغ عن الإيجاب والقبول» فإذن لا حيار وإن كان المجلس باقياً» وهذا أحسن فإنه كرون حي الله 
والأعلى تفرق الأبدان ومن حيث الحكم مراداً به تفرق الأقوال» أي تفرق الأبدان كناية عن تفرق الأقوال أي الفراغ عن الإيجاب والقبول» 
والوجه أن في الفراغ عن الإيجاب والقبول تمكن تفرق الأبدان. 

والشرح الثاني لقول محمد شرح ابن الهمام» والأرحح في شرح قول الداية ما قال ملا إله داد الونبوري. 

وقال الشافعية: إن شرحنا راجح على شرح محمد فإن التفرق من التفعل يكون في الأبدان والافتراق من الافتعال يكون في الأقوال» أقول: 
إذدق شرج أن يوست واد حرس غنعد رق الأبدانة رابا اي ارف و ارال كبا و اج لطي رع ستفرق أمن إلى بضع 
وسبعين فرقة » فإن في لفظ منه من الافتعال وفي لفظ من التفعل وليس فيه إلا تفرق الأقوال» وفي القرآن العزيز: ”إلا أن يتفرقا“ في تفرق 
الأقوال. والأحسن شرح أبي يوسف وهو ألطفء وقال فاضل حنفي: إن شرح هو بعين ما قال الشافعية» ويكون الخيار خياراً مستحباً لا 
واحباًء واحتاره مولانا قدس سره» أقول: يؤيده ما في ابن ماجه والبخاري لفظ: أو يقول اح ثلاثاًء وحمله الشافعية أيضاً على الاستحباب 


]١[‏ المثبت من نسخة بشار. 
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وفي الاپ عَن أبي بَررَةَ وعَبدٍ الله ب عَمروء وسَمْرَة وأبي هُرَيرَة واب بن عباس حَديتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
والعَمَل عَلى هَذا عِندَ عض أهل للم ِن أضحاب الت بلا وغير هم. ل الشَافِعيٌّ وأحقد: زابخاق. وقالوا: الفُرقَةٌ 
بالأبدانٍ لا بالكلام. وقد قال بعص أهل العلم: مَعنّى قول النَبِيَ ل: « ما لم يَتَفرّقا تعن القُرقَة بالکلام الول الل 
اصح لاد ابن عمو هو روق عن رشول الله لك ؛ وهو غلم بتعنى ما روى؛ وروي عَنَهُ أنه كان إذا أراد أن يُوجب البيع. 
مَشَى ليجب لَه. وهَكذا رُويّ عَن أبي بَررَةَ الأسلّمّ؛ أن رَجُلَين اخمصما إليه في فَرّس بَعدّ ما تبايّعاء وكانوا في سَفيئةِ فقال: 
لا أراكما افتَرَقّماء وقالّ رَسُولٌ الله تلا: «البَيَعَان بالخيار ما لم يتفرقاه. : 

وقد ذَهَبَ بَعض أهلٍ العم ِن أهلٍ الكوقَةٍ وغیرهم» ٠‏ إلى أن ارق بالكلام” . وهو قول النُوريٌ. 

وهكذا ژر عن مالك بن أنس. وروي عَن ابن المُبارَكِ أنه قَالَ: كيف أردٌ هَذا؟ والحَديتٌ فيه عَن اللي كله صَحيحٌ. 
فقَوَّى هذا المَذْهَتَ 

ومَعنّى قول لين تلا ورلا ت بيع الخيار» مَعناةُ: : أن يُخَيْرَ الا غ المشتريء بَعدَ إيجاب ابيع » فإذا حَيّرَهُ فاختار الخ افلييق 
له خيارٌ بَعدَ ذلك في فسخ البيع. وإن لم فرق ھسکذا فَسَرهُ ة الشَّافِعيٌ وغيرهُ. وممًا موي قول مَن يَقُولَ: (الغْرقَةٌ بالأبدان 
لا بالكلام) حَدِيتٌ عبد الله بن عَمرٍو عَنِ اللي له. 

۷ - دتا بدك فيي دتتا اليك بن سَعْدِ عَنِ ابن عَجُلانَ عَن عَمرو بن شُعَيبٍ. عن أبيه. عن جَدّهِ أن رَسُولَ 


OD af a 


الله مَل قال: «البَيّعَانَ بالخيار ما لَم يَتَفرّقاء إلا أن تكونّ صَفْقَةَ خيار. فلا جل له أن بُفارق صاحبةُ حَشية أنْ يَسَتَقِيله» 


)١(‏ قوله: ”الفرقة بالكلام'' قال محمد بن الحسن الشيباق: وتفسيره عندنا على ما بلغنا عن إبراهيم النخعى أنه قال: المتبايعان بالخيار ما لم 
يتفرّقا عن منطق البيع» MCG‏ 
أن يرجع عن قوله: اشتريت ما لم يقل البائع: قد بعت» وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (الموطأ) 

)١(‏ قوله: ”الفرقة بالكلام“ قال النووى: فى معن الحديث ثلاثة أقوال: أصخها أن المراد التخيير بعد تمام العقد قبل مفارقة المجلس» وتقديره 
ثبت هما الخيار ما لم يتفرّقا إلا أن يتخايرا ف المجلس» ويختارا إمضاء البيع» فيلزم البيع بنفس التخاير» ولا يدوم إلى المفارقة) والناى أن 
معناه إلا بيعا شرط فيه بخيار الشرط ثلاثة أيام أو دونهاء فلا ينقضى الخيار فيه بالمفارقة» بل تبقى حي تنقضى المدة المشروطة» والثالث أن 
معناه إلا بيعا شرط فيه أن لا حيار هما فى المجلسء فيلزم بنفس البيع» ولا يكون فيه خيار» ذكره السيوطى. (شرح الموطأ للقارى) 

)۳(٠‏ قوله: ””حشية أن يستقيله“ يخدش فيه أن الإقالة لا تكون إلا بعد تمام البيع» فكيف يستقيم المع بل يحتمل أن ابن عمر يرى حق الإقالة 
إلى تام المجلس على وجه الاستحباب لما روى من أقال نادمًا أقاله الله من نار جهنم -والله تعالى أعلم-. 


فإن التثليث عندهم ليس بضروري» وقول ذلك الفاضل ليس بمخالف لمسائل الأحناف فإن في إقالة الهداية استحباب الإقالة في كل وقت إن 
ندم أحدهما وقال بعض الشافعية إن ابن عمر راوي المرفوع وفعله هو موافق لمذهبناء وأما شرح ذلك الفاضل فنقله الحافظ ولم يرض به ولكنه 
لم يرده أيضأء أقول: إن مذهب الشافعية أن العبرة لما روي لا لما رأى فكيف يستدل عندهم بفعل ابن عمر ؟ وأيضاً أقول: إن فعل ابن عمر 
ترك الواحب عندهم المستحب عندنا فإن مذهبهم أن لا يقوم من المجلس خحشية أن يستقيله» وهذا الحق لازم عندناء هذا الحق مستحبء فإذن 
الأقرب هو قولنا أو قوهم. 

حكي أنه وقع المناظرة في المسألة بين مالك وابن أبي ذئب فقيه المدينة» فقال مالك بن أنس: حديث الباب ليس عليه عملنا فعارضه ابن 
أي ذئب» فقال مالك: احرج عين» فقال ناقل القصة: إن مالكاً لم يحمد على ذلك ذكره الموالك في كتبهم» وبعد اللتيا واليي الألطف شرح 
أي يو سف. 

قوله: (لا أراكما تفرقتما الخ) تمسك الشافعية بهذاء وأصل قصتهما ما ذكر الطحاوي بأنهما كانا في السفينة فتبايعا أول الليل ثم عند 
الفجر أراد أحدهما الفسخ» فإذن ادعاء أنهما لم يتح ركا عن بجلسهما ادعاء بعيد. 

وذكر البيهقي في السنن الكبرى أن ابن عينية بلغ كوفة وروى حديث الباب فبلغ الخبر أبا حنيفة؛ فقال أبو حنيفة: ليس بشيء؛ أرأيت 
إذا كانا في السفينة» فقال رحل: إن الله يسأل أبا حنيفة. أقول: ما أراد أبو حنيفة معارضة الحديث بقياسه والعياذ بالله» بل مراده أن شرح 
الحديث مثل ما قال أبو يوسف أو غيره. 

قوله: (ولا يحل له أن يفارق الخ) قال الشافعية: إن هذا يفيدناء وقال الحنفية: إن لفظ حشية أن يستقيله يفيدنا فإن الإقالة لا يكون إلا 


]۱[ وزاد بشار: (وحكيم بن حزام»). 
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هَذا حَديتٌ حَسَنٌ. ومَعئّى هَذاء أنْ E SE‏ حَشْيَةَ أن يستَقِيل ولّو كانت الفْرقَةٌ بالکلام» ولّم يكن له جيار بَعدَ 
البيع لم يكن لهذا الحدیثِ معنى, حت قَال: (ولا حل له أن بفارقة حَْية أن يستقيلة)؛ 
۷ - باب 
۸ - خد تا د نص بن علي حَدَّنَنَا أبو أحمَدَ حَدَّنََا يَحبَى بن أيُوبَ قال: سَمِعْتٌ أبا زُرعَةَ بنَ عَمرو يُحَدَّتُ عَن أبي 
عَن النَبِيّ يي قال: دلا برقن عن بيع إلا عن تًراضص». 


10 
8 د دكا مرو ب حفص الفَِيانيُ حَدكَا ابن هب عَنٍ ابن جرج عن أبي الزَْيرِ عن جابر أن النِيَ 6 حبر 
أعرايئ بعد التيع. 


وهّذا حَديتٌ غريبٌ. 
كات ما كاه لكر e‏ في التيع 

6 حدڻتا بُو شف بی کاو البِضريٌّ حَدَتَنا عبد الأغلى بی عَبدِ الأغلى عن سَعيدِء عن فا عن اتس أنَّ رَجُلا 
کان في عُقَدَ ته عست وكات يُبايٌ» وأنَّ أهله أتوا النَبِىَ كل فقّالوا: يا رَسولَ الله حجر عَلَِيه فدّعاهٌ رَسُولٌ الله تل فتهاة. 
قَالَ: يا سول الا إنّي لا أصْبرٌ عَنِ التيع. فَقَالَ: «إذا با عت فق هاءَ وهاءَ ولا خلابة» ۳ 

وفي الاب عَن ابن عُمَرَ. حَديتٌ ئس حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيع غريبٌ. العمل على هَذا الحَديثِ عِندَ بَعض أهل العلّم. 
وقالوا: الحَجْرٌ عَلَى الرَجُلٍ الحرٌ في البيع والشراءء إذا كان ضَعيف العَفْلٍ. وهو كول أشفة و اجان ولم يَرَ بَعضَهُم أن يُحْجَرَ 
عَلَى الحرٌ البالغ. 


)١(‏ قؤله: ”ولا حلابة“ قال محمد: نرى أن هذا كان لذلك الرحل خاصة؛ قال النووى: واختلف العلماء فى هذا الحديث» فجعله بعضهم 
خاضًا فى حقه» وأنه لا حيار بغبن لغيره» وعليه أبو حنيفة والشافعى» وقيل: للمغبون الخيار لهذا الحديث بشرط أن يبلغ الغبن ثلث القيمة. 
(الموطأ وشرحه للقارى) 


بعد صحة العقدء وطلب الإقالة من سين الاستفعال يدل على أن المشتري أو البائع ليس بمستبد فإن المستقيل لا بد من أن يقول لمتبائعه: قلي 
فيصدق الاستقالة في هذا وإن كان الفسخ باختياره» وأيضاً قوله: (ولا يحل له أن يفارقه اه) ؛ ليس تفسيراً لما قبله بل جملة مستقلة. 

وليعلم أن الإقالة عندنا أيضاً مستحبة عند ندم أحدهما. ومسألة أخرى لنا وهي أن الرحل إذا باع أو اشترى ثم لقي الآحر بعد مدة طويلة 
فقال له: أنت بالخيار ففي هذا يكون خياراً قبل تفرق الأبدان ومفتقراً على المجلس ولكن هذه المسألة بعد العقد وأما إذا قال هذا القول في 
صلب العقد يصير مفسداً للبيع» وإذا قال بعد الفراغ فهي مختلفة بين صاحب البحر وابن الهمام ولكن ظاهر الحديث على الخيار من جانب 
الشارع وفيما ذكرت التخيير من جانب المكلف. 

قوله: (خير أعرابياً. . الخ) تمسك به الحجازيون» أقول تفصيل الحديث: إنه عليه الصلاة والسلام اشترى الإبل ثم قال له عليك أن تدبر في 
صفقتك» إن أردت استرجع» ثم بلغ الأعرابي بعد مدة طويلة عنده عليه الصلاة والسلام فقال: هل عرفتي يا رسول الله؟ قال رسول الله 0 
الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - : نعم. فأقول: إن قوله عليه الصلاة والسلام كان من مروته ومصداق خلقه العظيم لا أنه حق شرعي. 

باب ما جاء فيمن يُخدع في البيع 

اسم هذا الرحل حبان بن منقذ» قال أبو حنيفة: لا حجر إلا على ثلاثة» وعند صاحبيه على خمسة وهو قول الصاحبين. 

قوله: (فنهاه الخ) أي نهى عن البيع لا أنه حَجَرهء واعلم أن الحجر إنما يكون من الأقوال لا في الأفعال. 

قوله: (لا حلابة الخ) قيل: إنه ليس عليه حكم شرعي بل كان يقول عند البيع لأن الناس كانوا متدينين» وقيل: إنه مدار الحكم الشرعي 
ل ا ا ا لم يرض» وهذا مختار الشافعي وأشار إليه محمد قي موطئه؛ وفي مستدرك الحاكم زيادة: « لا حلابة 
ولي الخيار ثلاثة أيام ال» فإذن يكون هذا حيار الشرط. 

فائدة: أحرج مسلم حديث جنات ببق قد وفيه أن اق انه كانت لك لوعن ا ا ماع لفاك ها مره 
قصور شيء. 


أبواب البيوع 0۸ : ليه لي 
9 - باب مَا جَاءَ فى المُصَبَاةَ 
١‏ - حَدَّنَنَا أبو كُريبء حَدَثَنَا كي عن حَمَادِ بن صلم عن مُحَمَدِ بن زياد عن أبي هرر قَ: َل وَسَولُ اله لة: 
«مّن اشْتَرَى مُصَرَّاةَ فهُو بالخيار إذا حَلْبَها. إن شاءَ رَذّها ورَدّ معا صاعاً من تَمرِ). 
وفي الاب عن أنّس ورَجُل من أضحاب اَي لة. 
۲ - ڪه مڪ بن بنا دكا أبو عاق حَدََا ربن خالد عن مُحَمدِ ابن ميري ڪن أبي هري عن ايت 
«من اشتّرَى مُصَرَّاة' ' فهو بالخيار تلائ ام فان رَدّها رَد مها صَاعاً ِن طعام لا سَغْراءً؛ معنى لا سَمراء لا بر 
هذا حَدِيٹ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمَل عَلى هَذا الحديث عند أصحابنا. منهم: الشّافِعيٌ وأحمَد. وإشحاق. 
۰ - بابٌ ما جَاءَ في اشتراط ظهرٍ الدابة عند التي 
١0‏ - حَدَّتَنَا ابن أبي عُمَرَ حَدَّنْنَا وَكيعٌ عَن زكري ع عَن الشَّعبيٌ عَن جابر بن عَبدِ اله أنه باع مِنَ النَبيَ م عير 
واشترّط ظهرة إلى أهله . 
)١(‏ قوله: ”من اشرى مُصراة“ التصرية هو حبس اللبن فى ضروع الإبل والغنم لتباع كذلك» ويغترٌ بهما المشترى» والمصرّاة هى الى تفعل 
بها ذلك وهى المحقلة. 
(۲) قوله: واشتزط ظهره إلى أهله“ ' تمك به أحمد على جواز بيع الدايّة باشتراط البائع لنة لنفسه ركوبهاء وقال مالك: يجوز إذا كانت المسافة 
قريبةً» وكذلك كان فى قصة جابر» وقال أبو حنيفة والشافعى: لا يجوز مطلقًا للحديث الواود.ق التهئ عن يخ ورف والجواب عن 
حديث جابر: أنه لم يكن الشرط فى صلب العقد كما فى رواية» قال جابر: بعت من البى صلى الله عليه وسلم وأفقر لى ظهره إلى المدينة» 


باب ما جاء في المصرّاة 

قال الشافعي وأحمد ومالك وأبو يوسف: إن في المصراة يجوز رد المبيع وصاع تمر» بدل اللبن» وعن أبي يوسف روايتان تحت وفاقه إياهم 
بأنه إما أن يرد المبيع وقيمة اللبن وإما أن يرده وصاع تمر» إحدى الروايتين في شرح أبي داود ومعالم السنن للخطابي» وثانيتهما في شرح مختصر 
الطحاوي للإسبيجابي؛ وقال أبو حنيفة: لا يجوز الرد» وأول من أجاب الطحاوي فعارض الحديث وأتى بحديث الخراج بالضمان وسنده قوي» 
أقول: إن هذا الجواب ليس بذاك القوي فإن في مسألة خيار العيب ثمانية أقسام» فإن الزيادة إما متولدة من المبيع أو غير متولدة» ثم إما منفصلة 
أو متصلة؛ وكلها إما قبل القبض أو بعده» وأما مصداق حديث « الخراج بالضمان » عندنا فهي الزيادة غير المتولدة» وأما ما نحن فيه فالزيادة 
منفصلة متولدة فلا يحدي في الحواب. واتبع المتأحرون الطحاوي وأما الزيادة المتولدة المنفصلة أو عكس هذه الصورة فلا يرد البيع فيهماء وفيما 
نحن فيه من الصورة الأولى» فأقول: إن المذكور في عامة كتبنا هو حكم القضاء وأما ديانة فالرد واحب فيحمل الحديث على الديانة والحكم 
يكون وجوباًء وأما حكم الرد ديانة فمذكور في الوجيز والتهذيب والحاوي القدسي» وجمعت هذا المضمون في البيتين: 

بزيادة المنغصل المتولد أو عكسه متعيب لم یردد 

ثم في التهذيب والوجيز والحاوي الحواز بالنزاضي يحتمل فصار الخلاف في أنه حكم قضاءٍ أو ديانة» والفرق ف الديانة والقضاء عند الشافعية 
أيضاء فإن في الصحيحين أن زوجة أبي سفيان استغاثت عنده عليه الصلاة والسلام بأنه لا يعطيي النفقة وأنه رجحل شحيح» فأمره النبي - 
صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - أن تأحذ من ماله قدر نفقتها ونفقة العيال» فقال بعض ١‏ الشافعية: أمْوْه عليه الصلاة والسلام فتوى» وقال بعضهم: إنه 
حكم القضاء. 

وأما وحه ما ادعيت من وجوب الرد ديانة فما في الفتح أن الفسخ ف الغرر الفعلي واحب» وحمل مولانا الحديث على الاستحباب على 
أن الإقالة مستحبة إذا ندم أحدهما. 

اا لح رو ا يرويه أبو هريرة وهو غير فقيه» ورواية الذي ليس بفقيه غير معتبر إذا كانت 
حلاف القياس» والقياس يقتضي الفرق بين اللبن القليل والكثير» ولبن الناقة أو الشاة أو البقرة وغيرها من الأقيسة» فأقول: إن مثل هذا قابل 
بط E‏ سار ريطا هذه الضابطة لم ترو عن أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمدء ولكنها منسوبة إلى عيسى بن أبان» 
وذلك صنف كتاباً في بيع المصراة فذكر فيه كلاماً وزعمه الناس ضابطة فلا يقبل نسبتها إلى عيسى بن أبان أيضاً. 

حكي أنه وقع مناظرة بين حنفي وشافعي في مسجد رصافة ف بغداد في مسألة المصراة» فقال الحنفي: لم يكن أبو هريرة قابل الاجتهاد و م 
يكن فقيهاً إذ سقطت عليه حية سوداء» فكان الحنفي يعدو لا تدعه الحية» فقيل له: استغفر من قولك» فاستغفر فر كته الحية» والله أعلم. 

باب ما جاء في اشتراط ظهر الدابة 
الشرط المفسد غير متحمل عند الثلاثة ومتحمل عند أحمد إذا كان واحدّاء وفي الحداية أن الشرط الذي فيه نفع أحد المتعاقدين أو المبيع 


أبواب البيوع 0 ب: الاح: 1701 


وقد روي من هبر وجو ڪن جاير. العمل عَلى هذا عِندَ عض أهل العلْم من أضحاب الي يل وغيرهم؛ رود الشَّدط 
جائزاً في التيع. > إذا كان شَوْطاً واحدا. وهو تول امد إستحاق. 

وقَالَ بَعضٌ أهلٍ اللّم: لا جور الشَّوْطُ في التيع. ولا يتم ابيع إذا كان فيه شَوْط. 

۳ - باب الانتفاع بالرهن 

5 - خد حَدَّنَنَا أبو كريب ويوسف بن عيسى قالا: ڌا وكيم عن رَكَرياء ڪن عامر, عن أبي هُرَيرة قَال: الول 
انمت «الظهد كب إذا کان روت ون ال شر رَبُ إذا كان مَرَهُوناً وعَلى الذي کت 'ويَشَوث: تفه 

بعر دك ' لا ته ترفوعاً إلا يِن حَديثِ عابر الشّعبيٌ؛ عَن أبي هْرَيرَة. وقد رَوَى غيرٌ واج هَذا 
الحَدِيتٌ عَن الأعمش عمش. عَن أبي صالح؛ > عن أبي هُرَيرَةَ مَوقوفاً. العمل على هذا ند تعض أهلٍ الهلم. وو قول أحمد 


والإفقار لغة إعارة الظهر لل ركوب. (اللمعات) 

(۱) قوله: ف الک أ مرا كا راا م لوهذ اتيك يدل علق ان للترقيق ن أن ينتفع بالرهن وينفق عليه» والجمهور 
على خلافه» وقالوا: هذا الحديث منسوخ بحديث “لا يغلق المرتهن الرهن من صاحبه الذى رهنه وعليه عزمه رواه الشافعى» کذاف 
“اللمعات" . 


وهو من أهل الاستحقاق غير حائز. 

وواقعة الباب واقعة ليلة البعير وأكثرهم إلى أنها في غزوة ذات الرقاع» وفي السير أنها في السنة الرابعة أو الخامسة. واختلفت الروايات في 
قيمة البعير ذكرها البخاري ولا يمكن التوفيق بينهماء وتحمل على اختلاف الأوقات» فإن تكرار البيع في الطريق ثابت» وأحاب الطحاوي بأن 
الشرط لم يكن في صلب العقد بل بعده» أقول: إن في المسألة تفصيلاً بأن الشرط إن كان في بحلس العقد فيلحق الشرط بالعقد, وإن كان بعده 
فلاء فإذن لعل شرطه أو استدعاءه كان بعد العقدء أقول: يفصل في المسألة بأنه إن كان المراد إلحاق الشرط بالعقد يكون فاسداً وإلا فلاء وإن 
كان الشرط في صلب العقد فإنه كالمواعيد» لا كالشروطء ذكر في جامع الفصولين أنه إذا اشيزى حمل حطب واشترط نقله إلى بيته صح البيع 
ويجب عليه نقلهء فإنه كالوعد» وأداء الوعد في المعاوضات واجبء أقول: إن في المسألة زيادة تفصيلء فإن في رواية أن الشرط يلحق بالعقدء 
وقي رواية أنه لا يلحق» وفي قول إنه إن كان قبل تبدل المجلس فيلحق وإلا فلا يلحق. وقي الهداية حواز الاشتراط بشروط متعارفة أقول: إن 
الحديث لم يخالفنا إذا فصلنا المسائل بهذا التفصيل» وأقول أيضاً: إن غرضه عليه الصلاة والسلام لم يكن البيع حقيقة بل صورة وإيصال النفع 
إل ا كنا اتدل القضية ان ا البو نوراه روه عليه الابله فإذن ل تكن عا و يتحمل فيه بعض التحمل. 

حكي أنه اجتمع أبو حنيفة وابن شبرمة وابن ن أبي ليلى الكوفيون في حج مكة فجاء رجلٌ فسأل أبا حنيفة عن مسألة الباب فقال: إن الشرط 
والبيع باطلء ثم بلغ إلى ابن شبرمة فسأله فقال: إن الشرط والبيع صحيحان ثم بلغ إلى ابن أبي ليلى فقال ابن أي ليلى البيع صحيح والشرط 
باطل» ثم عاد الرحل على أبي حنيفة فقص ما قالاء فقال: لا أعلم ما زعما فروى حديث أن النبي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - « نهى عن بيع 
وشرط »» ثم عاد على ابن شبرمة فال ما قال» فروى ابن شبرمة حديث الباب» ثم عاد على ابن أبي ليلى فقال ما قال فقال: لا أعلم ما زعما 
فروى حديث بريرة» أقول: إن المطابق بالسؤال هو جواب أبي حنيفة وأما ابن أبي ليلى فعمل بالقياس» وأما ابن شبرمة فالكلام في استدلاله مر 
مثاء و م يكن سؤال الرحل إلا عن بيع وشرطهء وما ورد فيه إلا حديث: نهى عن بيع وشرط. 

باب ما جاء في الانتفاع بالرهن 

قال الثلاثة لا يجوز الانتفاع بالمرهون» وقال أحمد: يجوز الانتفاع» وقال أبو حنيفة: إن منافع المرهون وزوائدها مرهونةء وأما أجرة حفظه 
وبيته فما كان له دحل في إبقاء المرهون فهو على الراهن وأما غيره من الذي ليس بدخيل في بقائه فعلى المرتهن» ويجوز الانتفاع عندنا إذا أحاز 
الراهن ولا تكون الإجازة أو الانتفاع مشروطاً أو معروفاً. 

قوله: (وعلى الذي يركب الخ) قد أطنب الحافظ ابن تيمية الكلام أن من محاسن الشريعة الغراء إحازة الانتفاع من المرهون» وأحاب بعض 
المحشين بأن المراد من الذي يركب أو يشرب هو الراهن» أقول: كيف يجري هذا وقد صرح الراوي بالمرتهن في بعض الروايات؟ أقول: يمكن 


|[ كذا ي النسححة اهندية» وق نسحة بشار: ((حسن صحيح) . 


]۲[ كذا في النسخة الهندية, وقي نسحة بشار: : (حسن صحيح غريب»» وقال: إضافة من التحفة وبعض ض النسخ» وهو الصحيح لقول 
المصنف بعده: «لا نعرفه مرفوعًا. . ( 
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وإسحاق. 

وقال عض أهل العلم: ليس له أن يَنتَفْع من الرّهن بِشَيْ 

۳۲ ات اتعاء في دراو اقلق رلا EO‏ 

0 - حَدَّنَنَا تيه حَدَتا اللي عن أبي شُجاع سَعيدٍ بن يزيد عن خالِدٍ بن أبي عِمرادً, عَن حَنَش الصّنعانيٌ؛ عَن 
قَصَالَة بن عُبيدِ قَالَ: اشتريْتٌ يَوم َير قلادةً باثتي عَشَّرْ دينارًء فيهَا ذَهَبٌ وخَرَرٌ فَفَصلنهاء فَوَجَدتُ فيها أكثر مِنَ التي عَشَرَ 
ديناراً. فذَّكَرتٌ ذلك لي لاز فقال: «لا باع حت تُفصَّل». 

(1e0‏ - حَدَكَنَا فيه حَدّ َدَّنَنَا ابن المُبارَكِ عن أبي شجاع سَعيدٍ بن يزيد بهذا الإسناد نَحوَة. هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
العَملُ على هذا عِندَ بَعض أهل العِلّم من أضحاب الي ا وغَيرهِم؛ لم روا أن باع اليف مُحَلى. أو منطقَة مُفَضْضَةٌ أو 
مِثلٌ هَذاء بدّراهم حَتىّ َر ويُفصَّل. ورا ابن المُبارَكِ. والشَافِعِيَ. وأحمَدَء وإسحاق. 

وقد رخّصٌ بعضٌ أهل العلم في ذلك من أصحاب اللي كل وغيرهم. 

۳ - باب مَا جَاءَ في اش شتراطٍ الوَّلاءٍ والرَّجْرِ عَن ذلك 

1 - دتا مُحَمدُ بن بخاره عدنا يك لوعن يز تهدئء عدجا شان من تنصون عن ]يزامن هن الأمنود ين 
ل فإنما الولاة لعن أعطن الى أو لعن 
وَلِيَ النّعمَة). ۰ 

وفي البَاب عن ابن عُمَر. حَديتُ عَائِشّة حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمَلْ على هذا عِنْدَ أهل العلم. وقَالَ: منضو 
ابن المُعتمِرِ يُكتَى أبا عنَّابٍ. 

حَدََّنَا أبو بكر العَطَّارٌ ابضريٌ عن عَلِيَ بن المَدينيّ قَالَ: سَمِغْتٌ يَحبَى بن سَعيدٍ يَقول: إذا حُدَّنْتَ عَن مَنصُور فَقَدْ 

ملأت يدك من الخیر لا ترد غَيرَهُ ثم قال يَحتَى: ما أجدٌ في إبراهيم النّحَعيّ ومُجَاهِدٍ أ ن عور 

وأخبرني مُحَمَدٌ عن عبد الله بن أبي الأسوّدٍ قَالَ: قَالَ عبد الرَحِمَن بن مَهديّ: مَنصُورٌ أثبتٌ أهل الكوقة. 

1 باب‎ - ٤ 
حَدََّنَا أبو ريپ حََدّنَنَا أبو کر بن عَيَاش» عَن أبي حُصين عَن حَبِيبٍ بن أبي ثابتٍ. عَن حَکيم بن جزام‎ - ۷ 


)١(‏ قوله: ”أشتريها. .ا ' قد يتوهّم أن هذا متضمّن للخداع والتغرير» فكيف أذ رسول الله صلى الله عليه وسلم لأهله بذلك والجواب 
أنه كان جهلا باطلا منهم, فلا اعتذار بذلك وأشكل من ذلك ما ورد فل بعض الروايات: خذيها واشترطى الولاء لهم فإن الولاء لمن 


أعتق» والجواب باشتراطه هم تسليم قوهم الباطل بإرحاء العنان دون إثباته هم كذاق اللمعات . 


لنا أن بحيب بأن هذا إذا لم يكن مشروطاً أو معروفاً» ويمكن أن يقال: إن المرهون ليس هو مصطلح الفقهاء بل المراد المنيحة» وقد ثبت في 
القاموس الراهن .معي المانح» ولينظر إلى ما في الطحاوي ص (5517)» ج (۲) وما في حديث أبي داود من الزكاة قريب من حديث أبي هريرة» 
وليراجع إلى ما في تخريج الزيلعي فإنه يحدي شيئاً آخر. 
باب ما جاء في شراء القلادة وفيها ذهب وخرز 
قال الثلاثة: لا يجوز هذا البيع إلا عند تفصيل الذهب من القلادةء وقال أبو حنيفة: يجوز البيع بلا فصل أيضاً إذا علم بنّا أن البدل أزيد مما 
في القلادة فإنه يصير الذهب مقابل الذهب» والزائد بدل القلادة» وأما شرط الزيادة فلكيلا يلزم الرباء وقال النووي: إن أبا حنيفة خالف النص» 
أقول: لا ينبغي مثل هذه الأقاويلء فإنه إذا أدار الحكم على الوجه الذي هو أحلى فأي بعد وأي حلاف من النص. 
باب ما جاء في اشتزاط الولاء والزجر عن ذلك 
من المجمع عليه أن انتقال حق الولاء غير جائز» وأما جر الولاء فباب آخر» ولا يجوز بيع المكاتب عند أبي حنيفة» وأما في واقعة الباب 
فلعلها عجرت ويجوز ابيع عند التعجيز عن أداء بدل الكتابة. 
باب 


في حديث الباب حجة لنا على الشافعي على جواز بيع الفضولي» ولنا في صحة نكاح الفضولي حديث: « إن جاريةً جاءت إلى الني 


أن رَشول الله يله بعَثَ حكيم بن جزام ب شري لَه بدینا فاشترى ضحي ضحبَةً ربح فيها ّيناراً فاشيّرَى أخرى مكائها. 
فجاءَ بالأضحيّة والدّينار إلى رَسَولِ الله 5 فقَالَ: «ضحٌ بالشَّاة"" ٤‏ ونَصَدّق بالدّينار». 


حَديتٌ حكيم بن جزام لا تعره إلا من هَذا الوّجه. وحَبيبٌ بي أبي ثابتٍ لم يَسمَعْ عِندِي من حكيم ٻنِ جزام. 
١04‏ حل دتا أحعَدُ بن سَعبد الدارمي» حَدَنا بان حَدَثنَامَاروثٌ بن وسى, حَدٌقنا الرټير بن ريت ڪن أبي لبي 


5 
5# 7 
أضحكة ر 


عَن عروة البارقيٌ قال: : َف إلي رَشول الله يل ديناراً لأشتّري له شام قاش شتَرِيتٌ لهُ شاتينء فبعثٌ کے إحداهُما بدينار. وجئتٌ 
بالشّاة ة والدّينار إلى الي ت در له نا كا ون أمره. فقال لهُ: «بارك لله لا فى صَفْقَة تَمينك). ۰ 

فكانَ بَعدَ ذلك يَخرجٌ إلى كناسة'” الولف فيتربح الرّبح القظيم. فكانَّ من أكئر أهل الكُوقةِ مالا 

6مم)- حَدَّثَنَا أَحمَدٌ بن سَعِيدٍ حَدَّثَنَا حبّانٌ حَدَّثَنَا سَعيدٌ بن ريد حَدَّثَنَا الزَبيد ر بي خرّتٍ عَن أبي لَبِئْدِ. فذَكَرَ 

وقد ذَهَبَ عض أهل العلم إلى هذا الحديثء وقالُوا به. ول أحمَدَء وإشحاق. ولم باد يعدن عل العلم بهذا 
الغديت: مهم التّانِعق. سعد بن زيل أشي كماد ين زيد. وابو ليد إسعة: لما لق 

ملاح راك ا کا إذا كان عنْدة ما يُؤدّى 

۹ - دكا هرون بن عبد له اليا دنا بيد ب ارود دا حا بن صلع عن بوب ڪن کرم عن ابن 
عباس عَن الي كل قال: «إذا أصَابَ'” المُكاتبٌ حَدًا أو ميراثاً. وَرِتَ بجساب ما عَمَقَ منه». وقالَ الي ل: «يُؤدي المُكائتٌ 
ها ا حر وما قي دية عَبْدِ). 


وفي الاب عَن أمٌّ سَلْمَة. حَديتٌ ابن عباس حَديتٌ حَسَنُ. وهّكذا رَوَى يَحيَى بن أبي كثير عَن عِكَرمَة ء عَنِ ابن عَبّاسء 


)١(‏ قوله: "ضح بالشاة ' فى الحديث دليل على أن ب بيع مال الغير بلا إذنه موقوف على إجازته» فلما أجاز» صخ كما هو مذهب الحنفية؛ 
وحجة على من لم يجوزه. 

(۲) قوله: لي ل ل 
ag‏ 

(۳) قوله: ”إذا أصاب“ ل سف و ل ا المجهول من التوريث بحساب ما 
عتق» صححح بلفظ المجهول» والظاهر أن يكون بلفظ المعلوم» وقوله: يؤدى بلفظ المجهول بتخفيف الدال من ودى يدى دية معن يعطى 
الدية» وقوله: دية حر مفعول ثان» ويحتمل أن يكون معن يؤدى المكاتب .معن يؤخذ دية» وقوله: دية حر مفعول مطلق» وقوله: ما بقى 
دية عبد» تقديره: ويؤدى بحصّة ما بقى دية عبد صوروه بأنه إذا أدى المكاتب نصف النجوم مثلاء ثم قتل» فالقاتل يدفع نصف دية الحر 


“¢ 


أى ورئته» ونصف قيمة إلى مولا كذا فى ”اللمعات . 


6 ناك ك إن أبي زوحي ولم يستأمزني فخيّرها البي - صلی الله عَلَيْهِ وسا م - فقالت: إن راضية بنكاح أبيء وإنما 
أردت أن للنساء أمراً ». فإذن هذه الحارية إما ثيب فيلزم إنكاحها بدون استيمارها وذلك غير جائز عندهم وإما بكر فلزم أن لا يكون 
ولاية الإجبار عليها. 
باب .ما جاء في المكاتب إذا كان عنده ما يؤدي 

أشكل الحديث على العلماء فإنه يدل على تحرئ هذه الأشياء» ولا يقول به أحد. 

قوله: (أصاب حدًا الح) أي يكون العبد جانياً» لا كما قال المحشي فإنه غلط. 

قوله: (أو ميراثاً الخ) أي حصل له الميراث. ا ا ا و الو وا ساك بل قالوا: إن العبد 
عبد ما دام عليه درهم. 

قوله: (يُؤدَى المكاتب الخ) مثال وادى من الدية وليس يمهموزء ويكون ب وحديث الباب قوي» وأما 
ديك عرو إن شعي لصتن قبل عى بن آرت وهر بيع الحفظ: رآ ا الأول فتري وراز وما اجات احا غه واا آي 
بالاستدلاللات. 

ولي ههنا شيء أذكره وسيفيد للجواب إن شاء الله تعالى» وهو أن بحساب ما عتق الخ وإن كان ظاهره العتق بقدر ما أدى ولكن المراد 
أنه حر من زمان أداء بدل الكتابة» وهذا المعين محتمل في اللغة» وأما جملة يودى المكاتب بحصة ما أذى دية خر وما بقي دية عبد فلا تدل على 


أبواب البيوع 00۲ بن 0 :1131 
عن التي كللة. وَرَوَى خالدٌ الحَذَاءُ عَن عكرمَة عَن عَلِيٌ؛ قولهُ. والعَمَل عَلى هَذا عِندَ بَعض أهل العلم من أضحاب الئل 
وغيرهم. 

وقال أكثَرُ أهل العلم مِن أضحاب النَبِيَ ت وغيرهُم: المُكائبٌ عَبِدٌ ما بَقِيَ عَلَِهِ دِرهَمٌ. وهُو قول سُفْيانَ النّوريٌ 
والشافعي. وأحمَدء وإشحاق. 


۰ -_- > حَدَ ثَنَا قتي دا عبد الوارث ب ميڊ عن يَحتى بن أبي أي عن عمرو بن شيپ عن جَذه قله سفت 


م 


رول ال كله طت يَقولُ: « مَن كاتب عَبِدَهٌ عَلَى مائ أوقئة” '. فأدّاها إلا عَم" أواق-أؤ قال عَشَرَةَ دراهم-, ثم عجر 
هو رَقيقٌ». 

وهَذا حَديتٌ غَريبٌ. العمل عليه عند أكتر أهل العم من أَضْحَاب اللي تل وعَيرهم؛ أنَّ المُكائبَ عبد ما بَقِى عَلَيه 
شَيْءٌ من كتابئّه. وذ واه اجاج بن أزطاة ڪن مرو بن شعي تُحوة. 

١‏ - حَدَّنَنَا سَعيدُ ب عَبْدِ الرَحمَنِ المَخرُومِيٌ حَدَّثَنَا سُفْيِانٌ عن الزّهريٌ. عن نَبْهانَ عن أمّ سَلَمَةَ قالث: قال رَسُولُ 


؟ى ) 


الله ا: «إذا كان عند مُكاتب إحداكنَ ما بودي فلتب منه» 
هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. . ومَعْتى هذا الحديث عِنْدَ أهل الِلم عَلَى التوَُع. وقَالوا: لا يُعْتَنُ المُكائبٌ. وإن كان عند 
ما بودي حتىّ يُؤدٌيَ. 


)١(‏ قوله: ”على مائة أوقية“ الأوقية اسم لأربعين درهماء كذا فى ”القاموس“. 

(۲) قوله: ""عشرة“ -بالتاء- والصحيح بدونها وهو الموحود فى أكثر النسخ. 

(۳) قوله: '“فلتحتجب منه“ إذ لا يحل نظره إليهاء هو محمول على الورع كما أشار إليه المؤّف لأن المكاتب عبد ما بقى عليه درهم ويمكن 
أن يكون معناه: فلتستعد وتتهيّأ للاحتجاب» إشارة إلى قرب زمانه. 


أنه عتق بعضه بل فيها تشبيه بدية حر وعبدء والمراد أنه إذا حى على المكاتب فعلى الجاني أرش وأرشه يكون قيمته» ثم في تقويم الأرش تعتبر 
شائبة الحرية والعبدية» وهذا يظهر مما أذكر مسألة مفصلةء ففي كتبنا أن المدبر قيمته ثلثا قيمة القن كما في المداية لفقدان أحد المنافع الثلاثة» 
وف القن المنافع الثلاثة أي البيع والاستخدام والوطي موجودة, ثم يذكرون في الجنايات أن دية العبد قيمته» ويذكرون العبد ههنا بلا تقييد القن 
أو المكاتب» والمروي عن أبي حنيفة أن دية العبد قيمته» وإذا زادت قيمته على دية الحر تنقص منها عشر دراهم ودية الأمة قيمتها وإن زادت 
على مسة آلاف تنقص منها حمسة دراهم» روي عن أبي يوسف أن دية العبد قيمته بالغة ما بلغت وقدوتنا ف المسألة ابن مسعود» ثم يذكرون 
في التدبير أن قيمة المكاتب نصف قيمة القن»› وقيل: ثلئها فنقصت قيمته من قيمة القن فإذا أودي يودى بالنظر إلى حانب الحرية والعبدية لأنه 
قريب الحرية» فإذن نقصت قيمته فتكون الدية أيضاً ناقصة» فعلم تشبيه دية بدية حر وعبد للشبهتين وليس فيه الحكم بحرية قدر ما أدى فلا 
يخالف الحديث مذهب الأربعة» ويكون دية حر وعبد الخ منصوباً مثل: له صراخ صراخ الفكلىء وإنما شرح الحملتين متفرقاًء وقطعت في نظم 
الحديث فإن الجملتين حديثان مستقلان لما في النسائي ص (717)» فتدل حديث النسائي على تعدد الحديثين» وأما دليل ما ذكرت قي الجملة 
الأولى وحملتها على الزمان فإن ابن عباس راوي حديث الباب يفي موافق الفقهاء الأربعة كما أخرجه الطحاوي ص (54) ج )١(‏ فإنه قال 
بعد رواية المرفوع: ويقام على المكاتب حد المملوك الح. 

قوله: (فلتحتجب الخ) ظاهر حديث أنه إذا احتمع عنده بدل الكتابة صار حراً قبل أدائه وليس مذهب أحدء فيقال: إنه على التورع. 

وههنا مسألة أحرى مختلفة فيهاء قال الشافعي: إن الموليات لا يحتجبن عن عبيدهن وقال أبو حنيفة: إن بينهن وبينهم حجاب» وظاهر 
حديث الباب يفيد الشافعي» فحمل الأحناف الحديث على زيادة الاحتجاب, وذكر الطحاوي في مشكل الآثار حمل الحديث لطيفاً وهو أن 
الاحتجاب في الصورة الي احتمع عنده بدل الكتابة» ولا يؤديه تعنتاً كيلا تنقطع التعلقات الي بينه وبين مولاته فأمر الشارع بالاحتجاب قبل 
أداء بدل الكتابة لسد الذرائع» ومثل هذا ثبت أن أم سلمة كان ها عبد فكاتبه فأدى بعض النجم (قسط) ثم أتى بالباقي للأداء» وكانت أم 
سلمة في الودج فاحتجبت» فقال: ماذا تفعلين؟ قالت: هكذا حكم الشريعة فبكا وأراد أن لا يؤدي» فقالت: أد أم لا ولكن حكم الشريعة قد 
حرى» وقال العييئ: إن معن فلتحتجب أن تهيأ للاحتجاب. 


أبواب البيوع 00 ب: ۱۲۹٤:۳۸‏ 
۳٣‏ - بابٌ مَا جَاءَ إذا أفلّس لِلرّجِلٍ غَريمٌ فيجدٌ عند مَاعَةُ 


۳ - حَدَّثَا ية حَدَََا الت عن بحب بن سَعيدِء عن أبي پر بن ڪَڙم عن عُمَرَ بن عَبڍِ العزيز عن أبي ڪر 
ابن عَبِدٍ الرَّحمَنِ بن الحارث بن هشام» عَن أبي هُرَيرَةَ عَن عن رَسُولٍ الله يله أنه قَالَ: «أيّما امرئ أفلّس. وَوَجَدَ رَجُل سِلعَنَه 
عِندَهُ بعينها. فهو أولى بها من غيره». ١‏ 

وفي الاب عَن سَمُرَة وابن عُكَر. 

عدت ابي ری عريث عدن حع العمل عَلى هذا عند عض أهلٍ العلّم. ومُو قول الشَّافِعِيَ وأحمّد. وإشحاق. 
وقالَ عض أهل العلم: هُو أَسْوَةٌ العُرَماءِ'". وهو قول أهل الكُوقَة. 

۷ - باب مَا جَاءَ وؤ في لهي لملم أن يدف إلى الڌهٌ مي الحمرَّ يَبِيعُها له 

۳ - خد عا لي بی شرم دک یحی بی پو عن جالیہ کن أب الوا کن أبي می قال: کان ننا کے 
ليتيم. ٠‏ فلمًا نَرَلَتَ المائدّة: سَأُلتٌ رسُولَ الله كله عن وقلّتٌ: إِنّهُ ليتيم فقال: «أهريقوة'" 

أوفي البَاب عَن أنّس بن مَالِك. 

حَدِيتٌ أبي سَعِيدٍ حَديتُ حَسَنٌ وقد وي من عير وجو عَن التي 1 حو هَذا. وقال بهذا ب عض أهل الِلم. ورم 
أن َد حمر حلا ونما رة من دَلك واف أعلّم. أن يَكُونَ المُسلم في بيته حمر حَنَّى يَصير خلا ورَخْصٌ بَعضهُم في 
حل الحم إذا وَجَدَ قد صارَ خلا. 

۸ - باب 

5 - حل دا أو ريپ دا طق ب ڪٿ ڪن ريا وي ڪن أبي محصين. عَن بي صالحء عَن أبي هُرَيرَ 

قال: قال رَسُولٌ الله : «أدٌ الأمانة إلى مَن الْتَمَنَكَ ولا تحن مَن خائّك»"" 


)١(‏ قوله: ”هو أسوة الغدماء“» أى لا يتفدد أحدهم دون الآخر» وهو قول أبى حنيفة والحديث محمول على أن كان سلعة رهنًا عنده» كما 
يفيد إضافة السلعة إليه -والله أعلم-. 

(۲) قوله: "أهريقوه” يقول: أراقه وإهراقه أى أحراه من إناءه إلى صبوه لأنه مال غير متقوّم يحرم به الانتفاع. ١‏ 

(۳) قوله: ”ولا تخن من حانك“ أى لا تقابل خيانته أو لا تقابله بجزاء خيانته وإن كان قصاصًا حسنًا بل قابله بالق هى أحسن. (المجمع) 


باب ما جاء إذا أفلس للرجل غريم فيجد عنده متاعه 

قال أبو حنيفة : إن البائع قبل قبض المبيع يجوز له أن يحبس المبيع » وأما بعد القبض فهو وسائر الغرماء سواسية » وقال الحجازيون : يجوز 
له أن يأحذ شيئه إذا كان على حاله بدون تصرف فيه » ونقول : إن في العارية والمغصوب حق أخذ الرحل شيئه » وحديث الباب الصحيح 
ظاهره للحجازيين » وأما محمل الحديث عندنا فقال الأحناف : إنه محمول على الغصوب والعواري والأمانات» أقول : كيف يجري هذا 
الجواب والحال أن في مسلم تصريح البيع؟ فأقول : إن حكم حديث الباب محمول على الديانة لا القضاء أي يعطي المديون الدائن شيئه إذا كان 
موحوداً عنده بعينه لتعلق حق له به كما ذكروا في فرس عاد إلى دار الحرب ثم أصابه المسلمون ما حق امالك الأصلي بعدما قسمه الغائمون ) 
كما في مسلم والترمذي 4 إن واد رن بي إسرائيل كان يأمر غلمانه أن يتجاوزوا ويمهلوا الناس إذا أعسروا فتجاوز الله عنه هذه الحسنة » وإذا 
لله شري علو ول سكي يكرد لد لحك و شرو eel E‏ 


o 200‏ ع و 0000 
ی ی لي ل SS‏ 
باب [أد الأمانة إلى من ائتمنك] 

قوله: (حدثنا أبو كريب). 
هذه المسألة مسألة الظفر » والصورة إن كان لأحد حق على الآخر فظفر المستحق على حقه فعند الشافعي يجوز له أذ ذلك الشيء وإن 


أبواب البيوع 004 ب: ١711/4 ١‏ 


ا وقد ذَهَبَ > عض أهلٍ العِلم إلى هَذا الحديث وقالوا: إذا کان لجل عَلى آخَرَ شَيْءٌ فذَهَبَ 
به فوع له عِندَهُ شَيْء فليس له أن يَحبِس عَنْهُ بقدر ما ذَّهَبَ له عَليه. ورَخْص فيه بَعضٌ أهل المِلْم مِنَ التَابِين. ور فول 
اوري وقال: إن کا له عَلَيهِ راهم فوَقع له عند دَنانِيلٌ فليس له أن حبس بمَكانٍ دراهمه. إلا أن يَقَعَ عند له دَراهمٌ, 
فلهُ حِيْئَئِذٍ أن يَحبس من دراهمه بِقَدْرِ ما لَهُ عَلَيه. 

٩۹ |‏ - باب مَا جَاءَ أنَّ العارية مُوَدَاةٌ 

۵- حل حَدتا َا وعَلي بن ځجر قَالا: دتتا إسماعيل بن قياش ڪن شُرخبيل بن لم اولاني م عن أبي أمامة 
قال: تع رول الله ل يمول في خُطبته. عَامَ حَجّة َة حجة الوداع: «العارية . Er‏ والرَّعيمُ غارم» والدَّينٌ مَقْضِيٌّ). 

وفي لباب عن شرت وصفُواك بن أ واس حَديتٌ اب مامه حَديثُ حَسَنٌ. 

وقد روي عَن أبي أمامَة عَن التي كله أيْضاً مِن غير هَذَا الوّجه. 

7 - حَدَّثَنَا مُحَمّدُ بن المُتنَى حَدَّثَنَا ابن أبي عدي عن سَعِيدٍ. عَن فاده عَن الحَسَن. عَن سَمُرَةَ عن انى يل قَالَ: 
«عَلَى اليِدِ ما أَخَذْتْ حَنَّى تُوَدّيَ). ل َّ اا 

قال قَادةُ: م تي الحَسَنٌ فَمَالَ: خو أمِيتُكَ لا ضَمانَ عليه يعني العَارِيَة. بكري E‏ 

وقد ذهب عض أهلٍ اليم بن أضحاب الي ثل وير إلى هَذا. وقالوا: , يَضْمَنٌ صاحِبُ العَارِ ية وهو قول الشَّافِعيٌ. 
وأحمَدَ. وقال تعض أهلِ اليم من أضحاب انی ب وغيرهم: : ليس عَلَى صَاحِبٍ العَاربَ َة ضَمانٌ إلا أن تشالت وهو قول 
اوري وأهل الكوقة. ويه يَقُولٌ إشحاق. 


٠‏ - بابٌ ما جَاءَ في الإحتكار” 
اا ONT e eS‏ ا 


)١(‏ قوله: ”العارية“ -بالتخفيف والتشديد- مؤدّاة أى واحب على المستعير أداءهاء وإيصاها إلى المعير» قوله: والزعيم غارم أى الكفيل غارم 
أى ضامن والغرم والغرامة والزعم والزعامة -بالفتح- ما يلزم أداءه. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”الاحتکار“ الحكر فى الأصل الظلم وإساءة المعاشرة» وف الشرع: احتباس الأقوات لانتظار الغلاء به بأن يشترى الطعام فى وقت 
الغلاء ليغلو إما أن جاء به من قرية أو اشتراه فى وقت الرحصء وادّخره وباعه فى وقت الغلاء فليس باحتكار» وكذا لا يحرم الاحتكار 
فى غير الأوقات. (اللمعات) 


كان بسرقة ومن أي حنس كان » وقال أبو حنيفة : إنه إذا وجد حنس حقه يجوز له وإلا فلا » والنقدان عنده في هذه المسألة جنس واحد 
» وأف أرباب فتوانا .مما قال الشافعي. 
باب أن العارية مؤادة 
قال الشافعي وغيره من الحجازيين : إن في العارية ضماناً هلكت أو استهلكها. وقال أبو حنيفة : الضمان في الاستهلاك. ولا يرد الحديث 
علينا أصلاً » فإن العارية مؤداة أي إذا كانت موجودة » قال الشافعي : إن في العارية إباحة المنفعة » وقال أبو حنيفة : إن فيها تمليكاً. 
قوله: ( قال قتادة ثم نسي الح ) زعم الراوي أن بين القولين تعارضاً » أقول : لا تعارض بل يفسر أحدهما الآخر. 
باب ما جاء في الاحتكار 
من الحكرة المنع والمراد » حبس الشيء عن بيعه ليباع في الجدب غالياً » والمنهي عنه هو حبس قوت الإنسان » وروي عن ابي د 
قوت الحيوان أيضاً » وأما إذا ادحر الغلة الخارحة من أرضه وحبسه عن البيع فذلك جائز » وفي كل باب مستئنيات. 


e 


|۱[ كذا في النسخة الهنديةء وف يفيه ھا و ف وقال: في م: «(حسن صحيح) وما أثبتناه من ت وص وي» وإغا قال ذلك 
لاعتقاده. بأن الحسن سمع من مرة كل ما رواه عنه» وليس الأمر كذلك عندناء فإنه لم يسمع کل ما روى عنه» كما بيناه غير مرة. 
[۲] وفي النسخة الحندية: «فضلة» وهو حطأ. والتصحيح من نسخة بشار» وقال بشار: في م: «فضلة»» محرف. 


أبواب البيوع م60 ْ بن ح: 11/٠‏ 


با شیا إل تحتكر. قال: ومَغمرٌ قد کان تحتكر. نّم وي عن سَعيدٍ بن لمعيب أ كان تحتكر الزَئتَ انط ونّحو 

وفي الاب عَن عُمَرَ وعَلِيٌ. وأبي أمامة. وابن عْمَرٍَ 

حَدِيتُ مَعمَرٍ حَدِيتُ حَسَنْ صَحيحٌ. والعَمَلْ عَلى هَذا عِنْدَ أهل الِلم؛ كَرِهُوا إحتكار العا وحص بَعضُهُمٍ في 
الإحتكارٍ في عبر الطعام. وقال ابن المُبارَك: لا باس بالإحتكار في القن والختيان " ونځوه. 

٤۱‏ - بابٌ ما جَاءَ في بيع المُحَفُلاتِ 

۸ -- حَدَّنَنَا هناد حَدَّنَنَا أو الأخوّصء عَن سمال عن عِكرِمَة. عن ابن عباس ١‏ أن النَبِىَ لاز قَالَ؛ دلا تستقبلوا 
الشوْق ‏ ولا تَحَفلواء ولا ب يق بعشكم لتعض»”". 

وفي الاب عَن ابن مَسمُودٍ وأبي هُرَيرَة. حَديتُ ابن عباس حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمل عَلى هذا عند أهلٍ العلّم؛ 
كَرمُوا ب المُحََل وهي المُصَرَاةُ لا يَخلبها صاجِبها أياماً أو نَحوَ ذَلِكَ. ليتجتمع الب في ضَرْعِها. فَبِغترٌ بها المُشَريَ وهدًا 
ضَربٌ من الحَديعَةِ والقَرّر. 

۲ - باب مَا جَاءَ ف في البَمِينٍ الفاجرةٍ بقع بها مال المُسلم 

۹ - حد حَدَّنَنَا هناد حَدَّنَنَا بُو مُعَاويَة عَن الأعمش. عَن شَقِيقٍ بن سَلَمَة عن عبد اله بن مسعود. قَالَ: قَالَ رَسُو 
الله کلار: «من حَلفَ علي يوين وو فيها قَاجڙ ليع بها مال امرئ ملم لقي الله وهو عَلَيه غَضْبادٌ». 

فقال الأشعَتُ شعت بی قيس: في وَاله! لقد كان ذلك كان بيني وبين رَجُل من اليَهُودٍ أرض. فَجَحَدَني, فَقَدَمنة 
الب تلا فقال لي ر سول اف تل «ألَكَ يَيْنَةَ» ؟ فقّلتٌ: لا. فقالَ لليهُوديٌ: وا ت: يا ر سول الله! إذاً تلف فيذهت 
بمالي. فأنرَل لله عر وجل ٠“‏ إن الَِّينَ ترود بهد اله وأيمانهم من يلاه إلى آخر الآية. 

وفي الباب عَن وائل بن حجر وأبي مُوسَى, وأبي أمامّة بن تَعلبة الأنصاريٌ. وعِمرانَ بن حصّين. حَديت ابن مَسعُودٍ. 
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ا 2 (o)‏ 
۳ - باب مَا جَاءَ إذا اختلف البَيّعَان 
رعس م هم ي وق اكد ا ران ا لف 1 12 لاو 42 6 0 عبد 5 
د ثنا قتيبة» حد ثنًا سُفيان عَن ابن عَڄلان. عَن عَوْنِ بن عبد اله عَن ابن مَسعُودٍ قال: قال رَسُول الله مظه: «إذا 


)١(‏ قوله: ”والسختيان“ فى ”القاموس“'“: السختيان ويفتح جلد الماعز إذا دبغ» معرب. 

. 29? قوله: ”لا تستقبلوا السوق وهو فى معن لا تلقوا الجلب ومر بيانه ف صفحة‎ )١( 

(۳) قوله: ”لا ينفق بعضكم لبعض“ أى لا يقصد أن ينفق سلعته على جهة النحشء فإنه بزيادته فيهما يرغب السامع» ويتسيّب للشراء أى 
بأن يزيد فى الثمن لا لرغبة» بل ليخدع غيره؛ كذا فى 'مجمع بحار الأنوار' 

(4) قوله: ”فأنزل الله عر وجلٌ““ فائدة نزول الآية فى حق اليهودى أن اليهود أيضًا كانوا يعرفون أمثال هذا الوعيد فى اليمين الفاجرة» فعسى 
أن يتذكروا به ما ورد فى شرائعهم» ويجتنبوا عن أمثال هذه الأفعال. 

(5) قوله: ”إذا احتلف البيّعان“ -بكسر التحتية وتشديدها- .معن المتبايعين أى إذا احتلف البائع والمشنزى ف قدر الثمن أو فى شرط الخيارء 
أو غيرها من الشرائط» فذهب الشافعى أن يحلف البائع أنه ما باعه بكذا بل بكذاء ثم المشتزى مخيّر» إن شاء رضى .عا حلف عليه البائع» 
وإن شاء حلف أنه ما اشتراه إلا بكذاء فإذا تحالفاء فإن رضى أحدهما بقول الآحر فذاك» وإن لم يرضياء فسخ القاضى العقد بينهماء سواء 
كان المبيع باقيًا أو لاء ومتمشكه هذا الحديث بإطلاقه. وعندنا إن كان الاحتلاف ف الثمنء وكان المبيع باقيّاء يتحالفان لما جاء عن ابن 
مسعود: إذا احتلف المتبايعان والسلعة قائمة» ولا بيّنة لأحدهماء تحالفا وترادًا؛ لأن كل واحد منهما يدّعى وينكرء وإن كان لأحدها 
بنة فذاك» وإن أقام كل واحد منهما بيّنةه كانت البيّنة المثبتة للزيادة أولى» ولو كان الاحتلاف ف الثمن والمبيع جميعًاء فبيّنة البائع أولى 


باب ما جاء إذا اختلف البيّعان 
قال الشافعي : القول قول البائع وإلا فتخالفا وترادّاء قال أبو حنيفة : إن العبرة للتخالف والتراد عند كون المبيع قائماً > والحديث عندنا 
أيضاً حمول عليه. 


أبواب البيوع 003 ب: ۱۲۷۳:٤0‏ 
اختَلفٌ البيْعَانْء الول قول الات والمُبتاج بالخيار». 

هذا حَديتٌ مُرسَل, عد ب عبد لله لم درك ابن مَسُود. وقد رو عَنِ القاسم بن عَبِدٍ الرّحمَنء عن ابن موو عن 
الب يله هذا الحَديتٌ أيضاً. وهو مُرسَل أيضاً. قال ابن مَنضُور: قلت لأحمَد: إذا اَلَف الببّعَانِ ولَمْ تكن بَينة؟ اه 
ما فال رت الآ رادان قال إسحاق: كما قَالَ. وکل من كان القَولٌ قول > فعَليه اليَمِيْنُ. وقد روي نحو هذا عَن بَعض 

٤‏ - باب ما جَاءَ في بيع قَضلٍ الما 

1/١‏ حَد حَدََنا فيه حَدَننا داد بن عَبِدٍ الرّحمَن العَطَانُ عَن عَمرو بن دِينارء عن أبي المنهالٍ. عَن إِيّاسِ بن عَبِدٍ 
المُرّنيٌ قَالَ: ھی الب تله عن بيع الما" 

وفي الاب عَن جايرء وبُهيسةء عَن أبيهاء وأبي هُرَيرَةَ وعَائِشَة زان وعَبدِ اله بن عَمرو. 

وحَديتُ ياس حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمَل عَلى هَذا عِنْدَ أكتر أهل اليأم؛ 1 َه ا ا وهُو قَولٌ ابن 
المَبارَك, والشَافِميّ وأحمد وإسحاق. وقد رخص بعص أهل العلم في اي العايد يهم الحسن البَضريٌ. 

7 - حَدََنَا فيه حَدَنََا الت عن أبي الرناِء عَن الأعرّج. عَن آي هُرَ رَيرَةَ أن الي 44 قَالَ: «لا يمت فَضْل المَاء 

اه افق 


مُت به الكلا» 


هدا خد ج و Î‏ 
٥‏ - بابٌ مَا جَاءَ في كراهية عشب الفحلِ 
۳ - خد ع احم بو تيع را ار تالاخ ا اا .بن عله حَدَّنَنَا على ب بن الک عن نافع عن ن ابن عَمَرَ 


َالَ: َهَى الي لله عن عشب الفخل " 


م١‎ 


0 نظرًا إلى زيادة الإثبات» ولا يحالف عندنا فى الأحل وشرط الخيار وقبض بعض الثمن» كذا فى 
. (اللمعات) 

e‏ ”عن بيع الماء ' أى إذا كان له ماء» فإن فضل عن حاحته والناس يحتاحون إليه» لم يجز له أن يمنعهمء وكذلك حكم الكل إلا 
أن يحميه الوالى. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”لا يمنع فضل الماء ليمنع به الكلاً'' معناه من كان له بئر فى موات من الأرض» لا بمنع ماشية غيره أن يرد فضل ماءه الذى زاد 
على ما احتاج إليه ماشيته ليمنعها بذلك عن فضل الكلأ» فإنه إذا منعهم عن فضل ماءه لا ماء بها سواه لم يكن لهم الرعى بهاء فيصير 
الكل منوعًا عتم الا واخطلف العلماءى آننهذا النهق الحرم أو الريب وبوا الل على أن الماء ملك أم لا الأول حمله على الكراهة, 
قاله الطبي. 

(۳) قوله: ”عسب الفحل“ -بفتح العين وسكون السين- وهو كراء ضرابه» وقال فى ”القاموس“: العسب ضرب الفحل أو مائه أو نسله 
والولد وإعطاء الكراء على ll‏ و ل د من أن يكون فرسًا أو بعيرًا أو غيرهماء وأذ الكراء عليه منهى عنهء وأما 


انين 


باب ما جاء في بيع فضل الماء 

الماء ثلاثة أقسام ؛ أحدها : الماء الذي لا صنع فيه لأحد كالنهر الجاري ويجوز فيه لكل واحد أن ينصب الرحى. والثاني : أن تحفر جماعة 
نهراً صغيراً فيجوز منه سقي الدواب ولا يجوز سقي الأرض ونصب الرحى. والثالث : الماء احرز في الأواني ويجوز منه الشرب » ويجوز أحذه 
بالقتال أيضاً عند الاضطرار » وفيه أثر عمر فإنه قال حين ذكروا القصة : أفلا وضعتم فيهم السيف. 

باب ما جاء في كراهية عسب الفحل 

واعلم أن حديث الباب حديث أنس قوي وجزيلء يفيد في أن الألفاظ دخيلة في اصطلاح الحكم حلاف ما قال ابن تيمية : إن العبرة 
للمقاصد لا للألفاظ » وفي هذا أدلة منها الآية الدالة على أن المتوق عنها زوجها لا تخطب تصريحاً » ويجوز الكناية فالغرض واحد والاحتلاف 
في التعبير. 


- 2 وو + و ِ - 1 ك 1 1 
]۱[ هناك عبارة ساقطة من النسخة الهندية» وذكره بشار» ونصها: وأبو المنهال اسمه عبد الوّحمن بن مطعمء کوقي» وهو الذي روى عنه 


حبيبٌ بن أبي ثابت» وأبو المنهال سّيارُ بِنُ سلامة» بصريٌ» صاحبُ أبي برزة الأسلميٌ“. 


أبواب البيوع 00¥ ٤۷:‏ ح: ۱۲۷۷ 


وقي الاب عن أي هريره وائ وأ سمي حَديتٌ ابن عُمَرَ حَدِيت حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمَل عَلى هَذا عِندَ عض أهل 
العلم. وقد رخص قوم في قبُولٍ الكرامة على ذَلِكَ. 
- حَدَّنَنَا عَبِدَةٌ بن عَبدِ الله الخُزاعي الْبَضريٌ, > دلا يَحتَى بن آَدَمّ عن إبراهيم بن ميد الرؤاسيّ عن هام 
ابن عُروّة. عن مُحَمدٍ بن إبراهيم التّيميّ ٠»‏ عن أنّس بن مالك أنَّ رَجُلاً ِن كلاب سَأَلَ رَسول الله يله عن سب القحلء فتهاه. 
فَقَالَ: يا ر رَسُولَ الله! إن طرق القحل نكري رخص له في الكرامة. 
هذا حَدِيتٌ ڪس غريب لا تعر إلا ِن حَديث إبراهيع بن حُمَيدٍ عن هَِامٍ بن غروة. 
1 - باب ما جَاءَ في تَمَن الكلب 


0 - دنا مُحَمَدٌ بن رافع حَدَّنَنَا عبد الرَزاقء حَدَّتَنَا م مَعمَرٌ عَن يَحْيَى بن أبي كثير ٠‏ عن إبراجيسم بن عَبدِ الله 
بن فارظء عن انب بن يزيد ڪن رافع بن حَديج أن َسُول لله كل قال: دكب الام بيت وهر الف حَبِيتٌ, ومن 


وي اما قن وران تر رار ای ووی ای رايع فن وكيد لان ر حَديتُ رافع حَدِيتُ 

ا . والعمَل عَلى هَذا عِنْدَ أككر أهل اللْم؛ کرهُوا تَمْنَ الكَلْب. وهُوَ قول الشَّافِعِيٌ وأحمَدٌ. وإِسْحَاق. وقد حنمن 
تعض أهل اليم في تن ن كلب الصّيدا"! 

1 - حَدَ نَنَا فيب حَدَّكَنَا الت عن ابن شهاب. ح وَحَدنَْا سَعيدٌ بن عبد الرّحمَنٍ المخرُومي وغَيرُ واج قالوا: 

عذت عفان بق غيينة عن الإخري ,عن أي بكر ب عبن ان عن أبي مسو الأنصاريٌ» قَالَ: َهَى رَسُولُ الله يله عن 
من الكلب ومَهْر البَغِىّ وحُلوان الكاهن”" 
ا 

۷ء - باپ ما جاءَ في كشب الحَجًام 
۷ - حَدََنَا ف عن مالِكِ بن انس عن ابن شهاب. ڪَن ابن مُحَيْصَةَ أخي بني حارثة. عن أبيه أن استأذنّ ليقلا 


2 3 


الإعارة فمندوب إليهاء وذهب إلى تحريمه أكثر الصحابة والفقهاء» ورحص جماعة لخوف انقطاع النسل» كذا فى ”اللمعات . 

)١(‏ قوله: ”وخُلوان الكاهن““ -بضم الحاء المهملة- قال الطيي: هو ما يعطاه على كهانةء يقال: حلوته حلوانًا إذا أعطيته» قال ال هروى: أصله 
من حلاوة شبه المعطى بالشىء الحلو من حيث إنه يأحذه سهلا بلا كلفة ومشقَّةء والكاهن هو الذى يتعاطى الأخبار عن الكائنات فى 
مستقبل الزمان» ويدّعى معرفة الأسرار» كذا قاله الطيي. 


باب ما جاء في كراهية ثمن الكلب 
قال صاحب المداية : يجوز بيع الكلب وإن لم يكن معلماً » وقال شيخه السرحسي : إن جواز البيع منحصر على الكلب المعلم » والراجح 
ما قال السرحسي 
روف ا ته اكل ودغ اه ت ا ا ری امان افا س و > ج ( ۲ )» باب 
الرحصة في بيع كلب الصيد فإن فيه تصريحاً لا يجوز بيع الكلب إلا بيع كلب صيد » وأعلّه البعض » وقيل : إن الحديث ثابت بأسانيد قوية» 
وصورة الإعلال بأن «إلا كلب صيد» ليست قطعة هذا الحديث بل حديث نهي اقتناء الكلب » ولنا ما في الطحاوي أن عثمان ذا النورين 
أوجب على رجحل قتل كلب رجحل قيمته وافرة. 
وأما حديث الباب وما يضاهيه فيمكن فيه أن يقال بعين ما قال الخطابي : إن حديث النهي عن بيع الهرة إنما معناه أن لا تجعل الهرة مملوكة 
بل تمهل مباحة » ومذهب الشافعية أن بيع الحرة جائز » وفي الدر المختار باب البيع : المكروه : أن بيع القردة للهو واللعب غير جائز. 
باب ما جاء في كسب الحجام 
أحرة الحجامة غير مرضية » وتصير في ملك الحجام » ولو ملك الحجام » ولو ملك فيه حبث وهذا يكون حلاف المروءة » ومثله : «إن 
الله يحب أعالي الأمور ويكره سفاسفها » » وإن قيل : إن الحجامة من ضروريات الدنيا » فلم جعلت أحرتها غير مرضية؟ قلت : أجاب الغزالي 


]١[‏ جاء ذكر هذا الحديث في النسخة الهندية مؤعرًا من حديث ”قتيبة» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار حفاظا على أرقام الحديث. 


أبواب البيوع 00۸ ب: ح۱۲۸۰ 


في إجارَ ة الحَجًام فتها هُ عَنْها. ٠‏ قلم يرل يَشأَلهُ ويَسْتَأذِنْهُ حَنَّى قَالَ: «اغْلفُهُ َاضحَك ٠‏ وأطعمة رَقِيقَكَ). 

ل ل والسّائب. 

خد ت کدوک حَسَنٌ. والعَمَل عَلى هَذا عِندَ عض أهلٍ العلم. وقال أحمَّدٌ: إن سَألّني حَجَامُ نهب وآحُذٌ بهذا 

8 - باب ما جَاءَ من الرّخصّةٍ في كشب الحَجّام 

۸ --_- دتا علي ب حجر حَدنتا إسماعيل بن مقر عن حُمَيدٍ قال: شيل اتس عن كشب الحجام؟ فقال نس 
إختجم رَسُولٌ الف ت وحَحمّه أبو صي فأمرَ له بصاعَينِ من طعام» وكَلمَ هله" ' فَوَضَعُوا عَنْهُ مِن خَراجه. وقالٌ: «إِنَّ أفضل 
ما تَداوَيتُمْ به الحجَامة) أو «إنّ من أمكّل دَوائِكُمُ الحجامَة). 

وفي البَاب عَن علي وابن عبّاس. وابن ظُمَرَ ٠‏ 


حَدِيتُ أت حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيخ. وقد رخص بعص أهلٍ العلم ِن أصحاب الي لا وغَيرِِم في كشب الححجّام. 

وهو قول الشَّافِعيٌ. 
٩‏ - بابٌ ما جَاءَ في كَرَاهية تَمَن الكلبٍ وَالسّنَوْرِ 

4 - حَد ٠ E‏ وعَييُ ب خَشْرَم قالا: حَدََّنَا عِيسَى بن يُونْسَء عَن الأعمّش. عَن أبي سيان عَن جابر 
قَالَ: نَهَى رشول الله لا عَن نا الور" 

هذا حَديتٌ في إسنادهِ إضطِرابٌ . وقد روي هَذا اديت عن الأعمش؛ عن بَعْض أَطْحَابهِ عَن جابر. واضْطَرَبوا عَلى 
الأَعمَش في روابة هذا الحديث. وقد كر قوع ن أهل العلم عن و ورَخخصٌَ فيه بعضُهُم. وهُو قَولُ أحمَّدٌ. وإسحاق. 
ورَوَى ابن قُضَيلِ عن الأعممشء عَن أبي حازم عَن أبي هُريرَة عن لني يل من غير الوّجه. 

٩۰‏ -_- دتا يحبَى ب مُوسى. حَدَكا عبد الاق حَدَكنا ُو بن ريڍ الصَّدْعانيُ عن أبي الرتيرء ڪن جابرقال: تھی 
رَسول الله كل عَن أكل الهرّ ولَمَِه 


e‏ 8 ماه عر 2 8 4 2 ا ا 5 2 س 
هذا حَديثُ غريبٌ. وعُمَرُ بنٌ رید لا تعرف كبير أَحَدٍ رَوَى عله غيرَ عبد الرَّرْاقِ. 


)١(‏ قوله: ”أعلفه ناضحك“ الناضح الحمل الذى يستقى به الماء» والنهى للتنزيه للاجتناب عن وف الاكتساب وللحث على مكارم الأخلاق 
ومعالى الأمورء ولو كان حرامًاء لم يفرق بين الح والعبد» فإنه لا يحوز للسيد أن يطعم عبده ما لا يحل» كذا فى ”شرح المشكاة“ 
للطيى. 32 

(۲) قوله: ”وکلم أهله“ أى سادته فإنه كان ملو كا لبى بياضة» والمراد بخرجه الوظيفة الى ضرب عليه سيده كل يوم وف الحديث دليل 
على حل كسب الحجامةء وأحذ الأجرة عليه كذا فى ”اللمعات . 

(۳) قوله: ”عن ثمن الكلب“ قال القارى: وهو محمول عندنا على ما كان ف زمنه صلى الله عليه وسلم حين أمر بقتله» وكان الانتفاع به 
يومئذٍ محرمّاء ثم رخص ف الانتفاع به حين روى أنه قضى ف كلب صيد قتله رجل بأربعين درهماء وقضى فى كلب ماشية بكبشء ذكره 
ابن امالك > ی 

)٤(‏ قوله: ”والستور' ' هذا محمول على ما لا ينفع أو على أنه نهى تنزيه لكى يعتاد الناس هبةٌ وإعارة والسماحة كما هو الغالب» فإن كان 
نافعًا وباعه» صخ البيع» > فكان ثمنه حلالاء هذا مذهب الجمهور إلا ما حكى عن أبى هريرة رضى الله عنه وجماعة من التابعين» واحتجوا 
بالحديث. (الطبي) 

عن هذا في كتاب الضرورة من الإحياء. 
قوله: ( رقيقك إل ) دل الحديث على أن للحلال أيضاً مراتب» ولا يخالفه ما في كتبنا من أن ما لا يجوز للإنسان لا يؤكل دوابه » 

وف نظم ابن وهبان: 


ومامات لا تطعمه كلباً فإنه حرام خبيث نفعه متعذر 


أبواب البيوع ۵04 ب :“ام ح: ١180‏ 
U‏ 
1 َيل ڌنا أبو کڙيپ حَدٿا وکيځ. ڪن حاو بن سَلَْة عن أبي المُهرم. عن أبي هر رَيِرَةَ قال: هى عَن تَمَن ن الكلْپ» 
إلا كلب الصَّيدِ. 
هذا حديث لا يَصِحٌ من هذا الوّجه. وأبو المُهَرّم إسمة: زیڈ ب شفيان. وتلم فيو شه ب الحجاج. وروي عن جاير 
عَن الي كلك نَحْوٌ هذا. ولا يصح إسناده أيضاً. 
0١‏ - باب ما جَاءَ في كرَاهية بيع المُمَياتِ 

۲ -ححد ڏک َي حدکتا بر بي مُضَرَء عن ڪټيڍِ اھ بن رر عن عَليّ بن يزيد عن القَاسِم؛ ڪن أبي اماق عن 
سول الله مل قَالَ: «لا ت تَبيعُوا القّبنات'' ولا ترون ولا علوم ولا خَيرَ في تجارةٍ فيه وتَمَنهُنّ حرام في مثلي هذا 
نوك هذه الآ «ومنّ الاس من يشتر يَشْتّري لْهْوَ الحديث لِيُضل عَنْ سبیل الله» إلى آخر الآيَة. 

وفي الاب عَن عُمَرَ بن التطاب. 

حديتٌ أبي أمامة إِنّما تعره مدل هذا ِن هذا الوجه. وقد َكَلَمَ َع أهلٍ الهِلّم في عَليّ بن يزيد وضَعَفَه وهو 
شَامِيٌ. 

۲ - باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة أنْ يُقَرَقَ بَينَ الأحَوَين ¿ أو ين الوالدَةٍ وليه في الب 

۳ - حد حَدَّكَنَا عُمَرُ بن حَفْص الشَّهِبانيُ دكن عبد الله بن وَهْبٍ أ خبرني حت بن عبد الله. عن أبي عَبِدٍ الرَحَمَنِء عَن 


ر 


أبي أيُوبَ قال: سَمِعتٌ رَسُولَ الله تله يول «من فَرَقَ بِنَ والدَةٍ وولدهاء فرق لله يته وبين جيه يوم القيامَة». 
هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب . 
6 - حَدَنََاالحَسَنٌ بن علي دتتا عبد الرَحمَنِ بن مهدي عن حَمّادٍ بن سَلمَةه ؛ عَنِ الحجَاجء ء عَنِ الَکم عَن مَيمُونِ 

ابن أبي شَبِيبٍ عَن عَليّ قال: وَهَبَ لي رول الله يذ عُلامَينٍ أحَوَينِ فبغتُ أَحَدَمُمَاء فقَالَ لي ر سول الله كله ديا عَليُ! ما 

قعل عُلامك0؟ فأخبز بوه فقَال: اد ا 
هَذا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. وقد كرة ب تعض أهل العم من أضحاب الب بار وغير هم. لغري بين ابي في التيع. 
ورَخصٌ بَعضٌ أهل العلم في التَفْيقٍ بين الْمُوَلَدَاتِ الّذينَ وُلِدُوا في أرض الإسلام. والقَولٌ الأول 2 وروي عَن 

إبراجيع أنه فَرقَ بين وال وَوَلِّها في التيع. فقيل له في َلِكَ؟ فَالَ: ٳٿي قد استَأدها في ذَلِكَ فرَضِيِثْ 

ات ا اة فين ري الد و ا و 


١6‏ > دتا مُحَئَدٌ بن المُتَنّى دا کان بق عم وأبو عاير العقدي” ٤‏ ڪن ابن أبي ِنْبِء عَن مَخْلَدٍ 


)١(‏ قوله: ”لا تبيعوا القينات'' جمع قنية -بفتح القاف وسكون الياء- وهى الأمة المغئّية» أو أعتم» والمراد فى الحديث المغتيات خحاصة» ثم النهى 
عن بيعها وشراءها ليس صريًا فى كون البيع فاسدًا لجواز أن يكون لكونه إعانةٌ وتوسّلا إلى محرم وهو السبب لحرمة تمنهن كما فى بيع 
العصير من النبّاذ أعيئ الذى يعمل الخمر» ومو الحديث إضافة من قبيل حاتم فضته» ولفظه عام يشمل الغناء وغيرهاء لكنه نزلت ف الغناء» 
كذا فى ”“اللمعات" . 

)١(‏ قوله: ”يسغه“ استغل غلامى أى أحذ حاصله ومنفعته ومعيشته» ومنه أتبعته غلامًا فاستغللته» ثم ظهرت على عيب. (مجمع البحار) 

(۳) قوله: ”العَقّدى“ بعين وقاف مفتوحتين ودال مهملة. (المغى) 


ES‏ وانوي عبد E‏ بد ها 
قال الأحناف : إن حديث الخراج بالضمان محمول على الزيادة المنفصلة غير المتولدة فإذن لا يعارض حديث الباب حديث المصراة كما 
قال الطحاوي في المعارضة » والواقعة ليست يمذكورة في طريق الباب ولكنها مذكورة في سائر الطرق وهي أن رجلا اشتزى عبداً فاستعمله 
ثم رده بعيب فرفع القضية إلى النبي - صلی الله علي وسل - فقال : «الخراج بالضمان». 


]١[‏ كذا في النسخة الهندية» وفي نسخة بشار: ””حسن س 
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ابن خُفَافٍ' رخن ا أن رَسُولَ الله تك قَضَى أن الخَرَاجَ بالضَّمانِ. 

هدا حدر حَسَنٌ!! وَقَدْ روي هَذا الحَديتٌ من عير هذا الوَجْه. 

العمل على عَذا عن عل العلم. 

1 خد حَدََنَا أبو سَلَمَةَ يَحتَى بن َل حَدَّنَنَا عُمَرُ بن علي عن مِشَام بن عرو عن أبيه. عَن عَائِعَة نه أن النَبَ از 
قَضَى أن الخراج بالضمان. 

وهذا حَديتٌ صَحيحٌ غريب "من حَديثِ هام بن عُروة. وَانثفوت خمد بن الشفاعيل هذا الد يد خنايك ف 
بن عل" 

وقد رَوَى سم بن خالدٍ الرَنيٌ هذا الحديت عن مشا بن غرقة. ورَوَاهُ جَريرٌ عن هسام أيضاً. وحَديتُ جرير. يُقال: 
تدلیش' ل ا ٍ 

وتَفسِيرٌ الخراج بالضَّمانِ. هُو كو الؤجل الذي : شري القبد يتغل َم يَجدُ به عيبا فر علَى البائع. فالفَلةُ للمشتري, لأ 
العَبدَ لو هلك هَلّكَ من مال المُشتَري' ". ونَّحوٌ هذا مِنَ المسائل. ؛ َون فيه الراج بالضّمانٍ. 

5 - باب مَا جَاءَ ذ في الوّخْصَّةٍ في أكل الثَمَرَة ةِ للمارٌ بها 
GEE‏ د و ٠‏ عَن عُبَيدٍ الله بن عْمَرَ عَن نافع. ٠‏ عن ابن 
عَن النَِيَ بلا قَالَ: «مّن دَحَلَ حائطا فَلْتَأْكلُ ولا يتح ية“ 

١و‏ لام سيان ماسرو رف د لحر E‏ أبى الحم وأبي هُرَيرَة. 

حَديتٌ ابن عُمَرَ حَديتٌ غريب لا عر ِن هذا الوه إلا ِن حديث يَحى بن سُلَيم. وقد رخص فيه عض أهل اليم 
لابن السَبيلٍ في أل امار وكرهَة بَعضّهُم إلا بالّمن. 

۸ - حد حَدَََا أبو عَمَارٍ الحسَينٌ بن حُرَبث الخُزاعِي حَدََّنا الفَضْلَ بن مُوسى. عن صالح بن أبي بير ڪن أبيه. عَن 
رافع بن عَمرِوء قالَ: كنت أرمي نَخْلَ الأنصار. فأخَدُوني فذَّهبوا , بي إلى اللي تلا فَال: «يَا راقعٌ! لِم رمي تَحلهُم» ؟ قال: 
قلتّ: يَا رَسُولَ الله! الجُوځ. قال: «لا ترم وکل ما وَقَعْ ؛ أشْبَعَك الله وأزواكٌ». 

سيا 

6 - خد تنا فيب حَدََّنَا اللي عَن ابن عَجُلانَ عن عَمِرِو بن شُعيبٍ. عَن أبيه. عَن ¿ جَدّه أن التب مله سل عَن الثم 


)١(‏ قوله: ”خحفاف“ -بضم المعجمة وفائين- الأولى حفيفة كغراب -والله أعلم بالصواب-. 
(۲) قوله: ”يقال: تدليس'“ التدليس هو أن يروى الراوى من لقيه أو عاصره ما لم يسمعه منه على سبيل يوهم أنه سمعه منه. 
(۳) قوله: ”هلك من مال المشترى' أى لم يكن له على البائع شىء أى الخراج مستحق بسبب الضمان. (مجمع البحار) 
)٤(‏ قوله: ”ولا يتحذ خبنة“ الخبنة معطف الإزار وصرف الثوب أى لا تأحذ منه فى ثوبه حمل بعضهم هذه الأحاديث على المجاعة والضرورة 
”لأن لا تقاوم النصوص الى وردت فى تحريم مال المسلمء كذا فى ”الطيي“. 
باب ما جاء في الرخصة في أكل الثمرة للمارٌ بها 
قال العلماء : إن هذا الحديث وحديث : حلب اللبن للمار بها » دائر على عرف الناسء فما كان وقيعاً وعزيزاً عند المالك لا يجوز أكله 
بلا إجازة. 
|[ كذا في النسحة الهندية وي نسخة بشار: حسن صحيح . 
|[ كذا ف النسخة المهندية وق نسححة بشار: سين نڪ وقال: ي م ”حسن صحيح رټټ ¢ وقي ي: ”صحيح رد 
e O‏ ”قلت: تراه تدليسًا؟ قال: لا. 


]٤[‏ جاء ذكر هذا الحديث في النسخة المندية مؤخعرًا من حديث ”قتيبة“» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار حفاظا على أرقام الحديث. 
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المُعَلّق''. فقال: «مَن أصابٌ من مِن ذي حاجةٍ, غَيرَ مُتَحِذِ خُبئة فلا شَيْءَ عَلَيه. 

هذا حَديتُ حَسَنٌ. 

٥‏ - پاب مَا جَاءَ ة في اللي عن الي 

۰ - دلا يا بن بوب البفدادي» لکن ع ب العام أخبرني سُفْيانٌ بن حُسين »عن يُونْسَ بن عُبِيِ عن عَطا 
عَنْ جابر؛ «أنَّ وَسُولَ الله مله نَهَى عَن المُحاقَلّة والمُرابنة " والمُخابرة والشنبا“ إلا أن ا 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ غريب من هذا الوّجه. مَن حَديث يُونْسَ بن عبِيدٍ عَن عَطاءِ عَن جابر. 

5 - باب مَا جَاءَ في كرَاهية بيع الطعام حَنَّى يَستوفيه 

0١‏ - حَد نتا َيب حَدَنََا حَمَادٌ بن زَيدٍ عَن عَمرو بن دينارء عن طأوّس. عن ابن عباس أن اللي تل قال: «مَنِ اتا 
طعاماً فلا يَبِعْهُ حَنَّى يَستوفية). 

قَالَ اب عَبّاس: وأحييبُ كَل شَيْءِ مثلة. 

وفي اباب عَن جابرء وابن عَمَرَ. 

ديت ابن عبَاسٍ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعََلٌ على هذا عِنْدَ أكتر أهل الهلم؛ روا بيع الطعام ّى يبه الُشتري. 
وقد رخص بعص أهل المِلّم فيمن اتا شيعا ِا لا ُكالٌ ولا يُورَن ما لا يكل ولا يشرب أن بع قبل أن يستّوفية. 
وإنّما النَشْدِيدُ عند أهلٍ اليم في الطعام. وهو اقول اهداز اشاق 


)١(‏ قوله: ”عن الثمر امع“ لعل المراد به ما يعلق منه للجفاف قبل أن يجعل ف احرين ويحرزء فإنهم أولا يعلقونها ليحصل نوع من الحفاف» 
ولا ينان يجمعها رطباء ويحتمل أن يكون المراد المعلق بالشجر قبل أن يقطع» فأبيح لمن به حاجة ولو لم يبلغ حد المحمصة أن يصيب منها 
على قدر حاحته غير أن يرفعه ويدّحر. (اللمعات) 

(۲) قوله: 0 ة والمزابتة“ مر بيانهما فى صفحة 055, أما المخابرة فهى كراء الأرض بالثلث أو الربع» كما هو فى رواية مسل قال 
الشيخ فى ”اللمعات“: قيل: إن أصل المابرة من حيمر لآن البى صلى الله عليه وسلم أفرها فى أيدى أهلها على النصيب من محصوهاء ثم 
تازعوا فنهاهم عن ذلك ثم أحاز بعد ذلك كذا فى ”المشارق“ انتهى. 

و قول واا“ ا على وزن الدُنِيا اسم من الاستثناء» وهى ف البيع أن يستثئ شيئًا بجهولاء كذا فى ”اللمعات“. 

)٤(‏ قوله: ”إلا أن تَعلّم'“ قال محمد فى ”الموطاً “: لا بأس بأن يبيع الرحل ثمره» ويستئئ بعضه» لكن لا مطلقاء > بل إذا استفن شيئًا من جملة 
”ربعا“ أو ”مسا أو '”سدسًا“ -انتهى- والله تعالى أعلم-. 


باب ما جاء في النهي عن الثنيا 

الثنيا الاستثناء » قال العلماء : إن استثناء الأشجار من الأشجار المبيعة حائز » وأما استثناء بعض الثمار فإما أن يستثين الأرطال المعلومة 
أو المجهولة » فإن كانت معلومة أو استثناء الجزء الشائع مثل النصف أو الربع ففيه لنا روايتان » وإن كانت جهولة فالبيع غير حائز » وأما 
في استثناء الأرطال المعلومة فاختار صاحب المداية ص ( ١4‏ ) عدم الجواز » والدرٌ المحتار الجواز » واحتاره الطحاوي فإنه يؤيده الحديث 
الصريح وقد اختاره محمد في موطئه. 

قوله: ( المخابرة الخ ) قيل : المزارعة فيكون الحديث دليل أبي حنيفة للنهي عن المزارعة» وقيل : المحابرة هو عمله عليه الصلاة والسلام 
بأهل خيبر » ولكن الأرجحح هو القول الأول. 

باب ما جاء في كراهية بيع الطعام حتى يستوفيه 

قال الحجازيون : لا يجوز بيع الطعام قبل القبض» والطعام عندهم من الأشياء الربوية » وقال الشيخان : لا جوز التصرف قبل القبض في 
المبيع إلا العقار » وقال محمد : لا يجوز التصرف في بيع ما قبل القبض » وأما القبض في الطعام عند أي حنيفة فيكون عحض التخلية » وأما 
تعريف التخلية فمتعذر ومحصله ما ذكره المصنف أن يرفع البائع ملكه عن المبيع بحيث يتمكن المشتري من القبض ولا يجب القبض بالبراحم » 
وأما ما في الأجناس للناطفي من أن يقول قد حليت فغير ضروري. وقال الشافعي : إن القبض بالنقل. 

وأما الحديث ففيه ذكر الطعام فنقح فيه الشيخان المناط وقرر المناط أن يكون الشيء منقولاً » وقصر الحجازيون الحكم على الطعام » وقال 
محمد وابن عباس : إن قيد الطعام اتفاقي والحكم حكم كل مبيع » وأما ألفاظ الحديث فثلاثة : ( حي يستوفيه ) ( حن ينقله ) ( يقبضه ) فزعم 
الشافعية أن الأصل ( حي ينقله ) والآخران بحملان عليه » وقال الأحناف : إن الكل صور القبض أو كناية عن القبض. 


۷ - باب ما جَاءَ ذ في التي عَنِ البيع عَلى بيع أخيه 
۲ - حَد ثنًا قتَيبَة حد دتا اليك عن نافع. عَنٍ ابن عُمَرَ عَن اللي ل قال «لا يبيغ'' بَعضُكُمْ عَلى بيع عض 
ولايخطبٌ بَعْضْكُمْ عَلى خطْبَةِ بتُض). 
وفي الاب عَن أبي هُرَيرَةَ وسَمْرَة. 
حَديث ابن عُمَرَ حَدٍ نت يث حَسَنْ صَحيحٌ. 
وروي عَن النِيّ يه أنه قَالَ: [ لا يث يشوم الرّجُلْ عَلى سوم أخيه». 
ومَعنّى البيع في هَذا الحديثِ عَن الي تل عِندَ عض أهل اليل هُو السّومُ. 
۸ - باب ما جَاءَ في بيع الخَمر واللّهُي عَن ذلك 
۴ - حَدا حَمَيدُ ب مَسَعَدَة حَدَّثَنا المُغتمرٌ بن سُلَيمانَ قالَ: سَمِعْتٌ لَيثاً ُحَدَّتُ عَن يَحبی بن باو عَن أنّسء عَن 
أبى طلخة أنه قال: « يا الله! إِنى اشتَرَيتٌ حيرا ليام" فی حخرى. قال: «أهُرق الخمرَ واک الدّنَانَ». 
وفي الاب عَن جابر. وعَائْشَة وأبي سَعيدٍ. وان مَسعُودِ. وابن عُمَر وأنس 
حدیٹث أبى طلخت رَوَى التُورىٌ هذا الحَدِيتٌ عَن السّدَّىٌ. عَن يَحْيَى بن عَيَا عَن أنّس؛ ؛ أنَّ أبَا طَلْحةَ كان عندة. وهذا 
أصَحُ مِن حَديث الليث. 
[09 - باب التي أن نخد ُتَحَذَ الكَمد حاو" 
٤‏ - خد SS‏ حَدَّنَنَا سيان عَن السَّدَّىٌّ. عن يَحْيَى بن عَبَادِ. عَن أنّس بن مالك 
قال ل وشول الله :أ 3 ينَحَذْ الحمر 000 قَال: دلا». 


)١(‏ قوله: ”لا بیع بلفظ نهى الغائب» و كذا لا يخطبء أو بلفظ الخبر فيهما معن النهى» والمراد بالبيع المبالغة أعَ من البيع والشراء وهذا 
إذا را اللواتداة على E‏ لوطسا ري اح وبر كرا ل ابي اتاج أو 
e‏ ”اهداية . 

(۲) قوله: ”اشزيت حمرًا لأيتام“ صفة ”مرا“ أى اشيريتها للتخليل؛ كذا ف الحاشية» ويحتمل أن يتعلق ب“ اشازيت“ أى اشتريتها لأحلهم؛ 
RNS‏ سال كر كته بعد السرم لكل هر أهريقه؟ (اللمعات) 

(۳) قوله: قل ارول اله لی الله عليه وسلم أن يتحذ الخمرٌ حلا قال: لا“ هذا دليل الأئمة الثلاثة» وعند أبى حنيفة يجوز التخليل» قال فى 


“o 


”المرقاة“ : أما الجواب عن قوله صلى الله عليه وسلم: لا“ عند من يجوز تخليل الخمر إن القوم كانت نفوسهم ألفة بالخمر و كل مألوف 


باب ما جاء في بيع الخمر والنهي عن ذلك 

إن كان الخمر مبيعاً فالثمن إن كان نقداً فالبيع باطل » وإن كان عروضاً فالبيع فاسد وإن كان الخمر ثمناً فالبيع فاسد » وقال أبو حنيفة: 
إن التخليل والتخلل جائز » وقال الشافعي : لا يجوز التخليل» وتفصيل مذهبه أن التخلل جائز والتخليل إن كان بلا إلقاء شيء ففيه قولان» 
وإن كان بإلقاء شيء فغير جائز. 

وحديث أنس يخالفنا في التخليل » وفي الحديث كلام » فإن حديث الباب يدل على أنه اشترى الخمر حين نزول الآية » والحديث السابق 
المار يدل على أنه كان الخمر عنده موجوداً قبل نزول الآية » وأحاب الزيلعي شارح الكنز من حديث الباب : أنتخذ الخمر خلا؟ الخ أن معناه 
أنجحعل الخمر بدل الخل للإدام ونأكله؟ أقول : إن هذا ا 

وتمسك الأحناف بحديث » وذلك مروي بسندين ضعفهما الزيلعي في التخريج » وتأول فيه البيهقي بأن حل الخمر في نفسه الحجاز العنب» 
أقول : يتمسك ما أخرجه الدارقطين أنه عليه الصلاة والسلام جوز التخليل ورجاله ثقات إلا مغيرة بن زياد وضعفه الدارقطي » أقول : إنه من 
رحال السنن » وأما في حارج الصغرى للنسائي فقال مرة : إنه مروك » وقال مرة : إنه حسن » وأكثر أرباب اجرح والتعديل لهم فيه قولان 
لي سي رد د كك ارح عق ال الوا اك الات جا حو سو د 
ولنا ما في كامل ابن عدي عن أم سلمة أنه عليه الصلاة والسلام قال : « يطهر الخمر بالتخليل كما يطهر الحلد بالدباغة » ولا أعلم حال سند 
حديث كامل إلا ل ل e‏ 


|١|‏ هذه الرجمة ساقطة من النسخة المنديةء أثبتناها من نسخة بشار. 


أبواب البيوع عدم :11 :۱۲۹۷ 
0 - حَدَّلَنَا عَبدُ الله بن مُنير قَالَ: سَمِعْتٌ أبا عاصم عَن شَّبِيبٍ بن بشرء عَن أنّس بن مالك قال: لَعَنَ رَسُول الله عله 
في الخَمْر عَشْرَة: عَاصِرَّها ومُعتَصِرَها وشاربها وحاملها والمَحمُولة إليه وساقيها وبائعها وآكل تَمَنها والمُشْتَري لها والمَشْتَراة 
له). 
هذا حَديث غريبٌ مِن حَديث أنّس. وقد رُوِيَ حو هَذا عَن ابن عَبّاسء وابن مَسعُودٍء وابن عُمَر عَن التي علة. 
١‏ - باب ما جَاءَ في احتلاب المَواشِي بغر إِذْنِ الأرباب 
7 - حَدَّنَنَا أبو سَلَْمَةَ يَحْيَى بن خَلْفٍ. حَدَّنْنَا عَبدُ الأعلى عَن سَعيدِ عَن فاد ع عَن الحَسَنء عَن سَمُرَةَ بن جُنْدَبِ 
أن التي ل قَال: و منلى ماد شية. قان كان فيها صاجها فََاوِك ف أذن لَه لمحت وضرب وإذ لم 
يَكَنْ فيها أَحَدَ فَلْيّْصَوّْتْ EES‏ جيه أحَد فَلْيَخْتَلِتِ وَلْيَيْرَبْ ولا تحمل . 
وفي الاب عَن ابن عُمَر وان فف 
حَدِيتُ سَهُرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ غريب صَحيحٌ. ED:‏ هل الماع ويه كول اخ وإسبعان: 
قال عَليّ بن المدينيّ: سِماحٌ الحَسَنٍ من سَمُرَةَ صَحيحٌ. وذ تكلم به بَعْضٌ أهل الحَديثِ في روايَة الحَسَنء عَن سَمْرَة 
وقالوا: إنما يُحَدَّتُ عَن صَحَيْفْة سَمُرَة 
5١‏ - بابُ ما جَاءَ في بيع جُلودٍ الميتة والأصنام 
۷ - حََدََّنَا قُتَبَةٌ حَدَّثَنَا اللْيتُ ن بن أبي حَبيبٍ عَن عَطاءِ بن SS‏ 
ول لله ل عام الح ET‏ ول إن الله وغوه حَرَمّ ب الخَمر والمَيتة والخنزير والأصنام». فقیل: يا ر 
أرأيتَ شحوم الميعة؟ فاته يُطلَى بها السَفُنُ. ٠‏ ويْدعَنُ بها الجلوک ويَستضْيحُ بها الاسش؟ قال: «لا. هو حَرامٌ». ْم قا 0 
الله عل عند ذلك: «قَائَلَ الله لبود إنَّ الله حَرّمَ عَلَيهم الشّحُومَ فأجمَلُوه' ْم باغو فأكلوا تَمَنَهُ). 


ميل إلى النفس فخحشى البى صلّى الله عليه وسلم من دواخل الشيطان فيهاء فنهاهم عن اقزانهم» نهى تنزيه كى لا توا التخليل وسيلة 
إليهاء وأما بعد طول عهد التحريم» فلا يخشى هذه الدواحل» ويؤيده حبر ”نعم الإدام الخ“ رواه مسلم» و "لخر كلكو سل کک 
رواه البيهقى عن جابر مرفوعًا -انتهى-. 

)١(‏ قوله: "“فليحتلب وليشرب ولا يحمل أكثرهم حملوه على حالة الاضطرارء وقالوا: يشرب بقدر الضرورة؛ ولا يحمل منه شيئًا لأنه لا 
يقاوم النصوص الى وردت فى تحر مال المسلم كذا فى ”الطيي“ أو هو محمول على العرف والعادة» فالبلد الذى كان فى أهله عادة 
الإذن الإجمالى» جوز هناك أكل الثمرة وحلب اللبن بقدر الأكل -والله أعلم بالصواب-. 

(۲) قوله: ”فأجملوه“ أى أذابوه واحتالوا بذلك فى تحليله» وذلك لأن الشحم المذاب لا يطلق عليه لفظ الشحم فى عرف العربء بل يقولون: 
إنه الودك. وف الحديث فائدة عظيمة من النهى عن أمثال هذه الحيل -فاحفظه-. (س) 
وأما وجود الخمر عند المسلم فلا سبيل له إلا أن يكون غصب » أو كافر وعنده خمر فأسلم. وأما اشتزاط الخمر فغير جائز عندنا » وف 

الدر المختار من ملتقى الأبحر : إن النظر إلى الخمر على سبيل التلهي حرام » وقي الدر المختار إذا أتلف أحد حمر أخيه المسلم فلا ضمان » وني 

كتبنا أن نقل دن الخمر إلى الخل غير جائز » ويجوز نقل دن الخل إلى الخمر. 
قوله: ( فأحملها إلخ ) قال أبو حنيفة : إن الأحرة على نقل الخمر وحملها طيبة حلاف صاحبيه » وأشار في الهداية ص ( ١١7‏ ) إلى 

الجواب من جانب أبي حنيفة » والحديث محمول على المقرون بالقصد الخ » أي قصد الشرب. 

باب ما جاء في بيع جلود الميتة والأصنام 
ظاهر حديث الباب يشير إلى بطلان بيع نجس العين » قال أبوحنيفة : شحم الميتة بحس ولا ينتفع به أصلاً » وأما السمن الذي سقطت 
الفأرة فيه » وماتت تنجس لمجاورة النجس وليس بحس عين » يجوز بيعه إذا أخبر المشتري بأنه سقطت الفأرة فيه » ويجوز الاستصباح به» وقال 

الشافعي : إن الاستصباح وطلي السفن بشحم الميتة جائز. 
قوله: ( الأصنام إل ) من كسر الصنم فإن كان كسره بلا إحازة الإمام فعليه قيمة ما اتخذ منه لا قيمة الصنع » وإن كان كسره بإحازة 


]نوق سح يقار :"عن عر وات اعم 


أبواب البيوع 0٤‏ :۳ح سن 


وفي الاب عَن عُمَرَ وابن عَبّاس. حَديتٌ جابر حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمَلْ عَلى هَذا عِنْدَ أل العلم. 
1۲ - بابٌ ما ججاءَ في كَرَاجِية الوجُوع مِنَ الهبة 

00 خد حَدَّنَنَا أحمَدُ بن عَبدة الضَبَّى > دتتا عبد الاب التي دنا ابوب عَن عكرمة. عَنِ ابن عباس رَضِي ا 
عَنَهُما أنَّ رَسُولَ الله مل قال: «ليس لا مَل الشُوء'''. العائدٌ فى هبته كالكلب يَعُودٌ فى قيئه». 

وفي الاب عَنَ ابن عْمَرَ ع عن التب ية؛ أنه قَالَ: : «لا جل لأحَدٍ أن يُمْطِنَ عَطِيَة فَيَرجمُ فيهاء إلاً الوالِدَ فيما يُمْطِي 
وَلِدَة). 

۹ - حَدَّثَنَا بزَّلِكَ مُحَمَّدُ د ب شار حَدَتَنا ابن أبي عَديّ عَن حُتين المُعلّم. عن عَمرِو بن شُعَيب؛ أنه سم طاؤساً 
يُحَدِّتُ عَن ابن عُمَرَ وابن ¿ عَبّاسء يَرفَعَانِ الحدیك إلى اللي تل بهذا الحديث. حَديتُ ابن عباس حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
العَمَلُ عَلى هَذا الحديثِ عند عض أهل الم ِن أضحاب الي كلا وغَيرِم. الوا من وَبَ هه لذي رجم وم فلس 
َه أن يَرجِعَ في هبت ومن وَهَبَ هِب قير ذي رَجِم مَحْرَم فلَهُ أن يَرجِعٌ فيها ما لم بُقَبْ يٿ منها. وهُو قول ألنُورِيّ. وقال 
الشَافِعىٌ: لا يحل لأ حَد أنْ بُعطيّ عَطِية قيرجع فيها إلا الوالد فيما يُغطي ولدَ. واحتج الشَافِعي بحديثِ عَبدِ اله بن عُمَرَ عَنِ 
الي تلاز قال: «لا يَجل لأَحَدٍ أن يعْطِيٍ عَطِيّةَ فَيَرجِمٌ فيهاء إلا الوالِدَ فيما يُعْطِي وَلْدَة). 

۳ - باب مَا جَاءَ ف في العَرَايا والرّخصَّة في ذلك 

-- حد دنا ها حَدكنَا بده عن مح بن إشحاق عن نافع عن ن ابن عْمَرَ عن رَيدِ بن ثابتٍ أنَّ النِّىّ 16 نَهَى 

عَن المُحاقَلَة والمُزابكة إلا أنه قَدْ أن لأهل العرايا'" أن يَبيعُوها بمثل حَوْصِها. 


™Ç 


)١(‏ قوله: ی ا و ن م الأهل ا اک ن اها أن يوضفوا ها برو ف الات ويتحط زه سر وأى ف 
أحسٌ من وصف يساويهم أحس الحيوان وهو الكلاب. (س) 

(۲) قوله: "قد أذن لأهل العرايا. .اخ“ واتلف فيه أنه لما نهى عن المزابنة وهو بيع الثمر فى رؤوس النخحل بالتمرء حص منها العرية وهو 
اي عل ل من دري اشاح يدرك الرط: ولا تقد يده رى به الرطب لاله ولا حل له يطعنهم: ويكون قد فطل له من قوته 
تمرء فيشترى من صاحب النخل ثمرة نخلة بخرصها من التمر» فرتحص له فيها دون مسة أوسُق» وهو فعيلة.معى مفعولة من عراه يعروه 
إذا قصده أو .معن فاعلة من عرى يعرى إذا حلع ثوبه» كأنه عريت من التحريم» أو لأنها جردت النخلة عن ثمرها أو من ملكه» وقيل: 


الإمام فلا شيء أصلاً. 
واعلم أن الخنزير لم يكن حلالاً في شريعة ما حلاف ما قال في أول نور الأنوار » فإن في التوراة كان فيه حرمة كل ذي ظفر فاختلف 
علماء الإنخيل في دخول الخنزير في ذي ظفر » ولم يكن تصريح جوازه وحلته في شريعة ما. 
باب ما جاء في كراهية الرجوع عن الهبة 
قال الشافعية بظاهر ما في ملي حديث الباب » وقي متون الحنفية أن الرحو ع عن الحبة جائز عند فقدان الموانع السبعة وهي ما ذكرها 
يمنع الرحوع عن الهبة يا صاحبي حروف دمع حزقة 
ثم يذكر في الكتب أن الرحو ع عن البة لا يجوز إلا بتراضي الطرفين كما في الكنز » وفي الدر المختار أن الرحوع مكروه تحريماً أو تنزيهاً 
وإن فقدت الموانع » وهذا حكم الديانة» فأقول :إن ديت اباب رل غل الديانه لا القطاء وار جوع ديانة مكروء قرعا وسكا ديت 
ابن ماجه : «الواهب أحق بالحبة ما لم يشب منها إلخ). 
قوله: ( إلا فيما يعطي الوالد الخ ) قال أبو حنيفة : إن الوالد لا يرجحع عن هبته لولده » وأما حديث الباب فجوابه أن في مال الولد حقاً 
للوالد أيضاً » فإذا أحذ شيء ولده فليس برجو ع عن الهبة قي الواقع والحقيقة. 
باب ما جاء في العرايا والرخصة في ذلك 
البحث طويل الذيل ولا أذكر إلا نبذة من الكلام. العرايا جمع العرية » وهي من علم أو نصر » الأول لازم » والثاني متعد. وتفاسير العرية 
عديدة ذكرها في فتح الباري. 
قال الشافعي : العرايا الأشجار الي أعطى صاحب البستان لأكل الرطب الي على رؤوس الأشجار خرصاً بدل التمر المجذوذ » فإن 
الرجل إذا كان عنده تمر بحذوذ ويشتهي قلبه أن يأكل الرطب قي زمان النخيل فذهب عند صاحب البستان ليشتزي الرطب بدل التمر فيجوز 


أبواب البيوع 010 بن س1 


وفي الباب عَن أبي هُرَيرَةَ وجابر. 

حَديتٌ يد بن ثابتِ هَكَذا رَوَى مُحَمّدُ بن إشحاق هذا الحَدِيتَ. ورَوَى أَيُوبُ ويد الله بن عُمََ ومالك بن أنّس. عَنْ 
ناقع» > عن ابن عُمَرَ؛ أن الي يل هى عَن المُحاقَلَة والمُزابتة. 

1 0 وَبِهذَا الإسنَادِ عن ابن عُمَرَ ُمرَعَنْ ريد بن ثبت عن اللي تلا أنه رَخص في العَرَايا فيما دُوْنَ حَمْسة أوسُق 
وهذا اصح من حديثِ مُحَمّدٍ بن إشحاق. 

۱ -_ خد حَدََنا أبُو کربب حَدَّئنا ريد بي ُباب عَن مالك عَن داوٌةَ بن حُصَيْنِ. عَن أبي سُفيانَ مَولَى ابن أي أحمَد. 
عن أبي هُرَيرة أنَّ َُولَ الله كل أرحَص في بيع القزايا فيما دُونَّ حَمسَةٍ أوشق» أو كُذا. 

1 م(- حَدَّنَنَا فيب عن مالل عَن داو بن حُصَيْن نَحوَةُ. . وروي هَذا الحَديتُ عَن مالِكِ؛ أن اللي كل أرخصٌ في 
بخ العزايا في خت اوي أو فيما دُونَ حَمسَة أوسُق.. 

٠١٠١١ '‏ -حَرَّنَنَا فيم حَدَّكَنَا حا بق ريد عَن أَيُوبٌ, عن نافع؛ عَنِ عَن ابن عُمَرَ عَن رَيدٍ بن ثابتٍ أن رَسُولَ الله 886 
أرخصٌ في بيع العَرَايا بخزصها. 

وهَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ. وحَديتٌ أبي عُرَيرَةَ ڪڍ يت حَسَنٌ صحيځ. والعَمَلُ عَلَيهِ عند عض أهلٍ العلْم؛ مِنهُم: 
الشَّافِعيٌ وأحمَدٌ وإسحاق. وقالوا: إِنَّ العَرَايا مستا ین جملة تھی الین تا إذ نَهَى عَن المُحاقلة والمُزابئّة. واخْتَجُوا 
بحديث ريد بن ثابتٍ وحَديث أبي هُريرَة وقالوا: له أن ي يَشتريّ ما دَونَ حَمِسَةٍ أوسّقٍ. ومَعْتَى هذا عِندَ بَعْض أهل العلم؛ أ 
الى يل أراة الَو سِعَة عَلَيِمْ في هَذاء لاهم شَكُوا ليه وقالوا: لا تَجدٌ ما د نَشتَرِيْ مِنَ الثَّمَرِ إلا باكر > فرص لَهّم فيما دُوْنَ 
حَمْسَةِ أوسّق أن يَش وهاء فيَأكُلوها رُطباً. 

[36 - باب مغ" 

۴ -- َيل دنا اسن بن علي الخلا عد حَدَّنَنَا أبُو أسامّة. عن الوَليدٍ بن كثير حَدَننَا ده شیر بنّ يسار مَولى بني حارئة؛ أ 
راقع بن خدج وسَهْلَ بن أبي > حَفْمَةَ حَدَئاه أنَّ رَسُولَ الله تلا هى عن بيع المُرابئة نة الثّمَرِ بالتَمْر إلا لأضحاب العَرَايا. فاته 

أن يكون للرجل نخلات ف حائط غيره بهبة له أو بملكه من الأصلء فيأتى صاحب الحائط بأهله» فيسكن بين النخيل؛ فيدخل عليهم 

ذلك الرحل» فيجدون فى أنفسهم ويتأذُون ويتضرّرون بدعوله عليهم» فرص لصاحب الحائط أن يأتيه مقدار حرص نخلاته بتمر عوضًا 

عماله فى ذلك. 

ونقل عن مالك هو أن يعرى أى يجرد الرجل نخلا من نخلاته لآخر ويعطيها لهء ثم يتأذى الواهب بدخول الموهوب له عليه» فر حص 

للواهب أن يشتريها منه» وقال أبو حنيفة: وهو أن يهب الرجل نخلا لأحد, ثم يشق عليه تردّد الموهوب له إلى بستانه» كره أن يرحع فى 

عي جاقع إياذ يلا وا وهر ر بيع وي چو قو أب ی ا و ا ۷۰ أيضًا. 

وقال الشافعى وأحمد: معناه بيع الرطب على النخل بالتمر على الأرض» وذكر عن سفيان العرايا تخل كانت توهب للمساكين؛ 

فلايستطيعون أن ينظروا جذاذهاء فر حص لهم أن يبيعوها ما شاؤوا من التمرء هذا كله ملتقط من ”اللمعات“ و 'مجمع البحار“ -والله 


أ 


“a‏ ك 


له ذلك البيع إلى حمسة أوسق لهذا الاشتهاء » فيكون هذا استثناءاً عن المزابنة أي يحرم بيع الثمار على رؤوس الأشجار بتمر محذوذ إلا في خمسة 
أوسق » ثم قال الشافعي : يشترط الكيل في التمر رالخرص في الرطب » فالعرايا هي الأشجار التي أفرز له صاحب البستان ليأكله » ثم قال 
الشافعية : إنه يجوز له أزيد من خمسة أوسق ولو ألف وسق في صفقات كل صفقة لا تزيد على خمسة أوسق. 

ولمالك في العرية تفسيران أحدهما ما في موطئه › والثان ما في كتاب الطحاوي وما ذكره الطحاوي » هو تفسير أبي حنيفة » فأحد تفسيريه 
أن لرحل نخيلاً كثيرةً في البستان ولرجل آخر عدة نخل في ذلك البستان » فذهب صاحب النخيل الكثيرة بعياله في البستان كما هو دأب العرب 
فضره إياب ذي النخيل القليلة وذهابه في البستان فقال لذي النخل القليلة : حذ عي تمراً بدل رطبك على نخيلك » فهذا البيع جائز لذي 
النخيل الكثيرة ولا يجوز لغير هذين الرجلين » فالعرايا هي الأشجار القليلة وقي هذا أيضاً يكون استثناءً من المزابنة. والتفسير الثاني للعرية عن 
مالك بن أنس أن يهب رحل صاحب البستان إعانة أو عارية بعض النخيل ثم ضرّه إياب الموهوب له وذهابه في البستان فيعطي الموهب له التمر 
المجذوذ بدل الرطب على رؤوس الأشجار » ويمنعه من الدحول في البستان. وهذا هو تفسير أبي حنيفة لفظأ بلفظ . والاحتلاف في التخريج 


]١[‏ لفظة ”باب مته“ ساقطة من النسخحة الحندية أبتناها من نسخة بشار. 


أبواب البيوع ۵٦‏ ب: ف تح: 1 ۱۳۰ 


ق اذد لهم ون بيع الِب بالربيب وعن کل تمر بخُرصهاء هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيځ غَرِيبٌ يِن هذا الوجه. 
0 - باب ما جَاءَ في كراهية اللَُش 

٤‏ - حَدََنَا قتي وأحمَدٌ بن مني قالا: حَدَّثَنَا سُفْيادٌ عَن الزُّهريٌ. عَن سَعيدٍ بن المُسَيّب. عن أبي هُرَيرَةَ قَالَ: قَالَ 
وول الله : -وقال قتَيبَةُ: يبل به الى تله - قَالَ: «لا تَتَاجَشُوا)». ۰ 1 

وفي الاب عَن ابن عُمَرَ وأنّس. 

حَديتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمَلُ على هَذا عِنْدَ أهل العِلّم؛ كَرِهُوا النّشٌ'". والنّجْشٌ أن يَأتيَ الوَجُلُ 

تعالى أعلم بالصواب-. 
)١(‏ قوله: ”النجش" قال الشيخ أبو طاهر رحمه الله تعالى فى "'مجمع البحار“: النجحش ف البيع هو أن بمدح السلعة لينفقها ويروجهاء أو 7 


ف الثمن ولا يريد شراءها ليقع غيره فيهاء وأصله تنفير الوحش من مكان إلى مكان, ومنه لا تناحشوا من التفاعل لأن التجار يتعارضون» 
فيفعل هذا لصاحبه على أن يكافئه .كثله -انتهى-. 


بأن معاوضة التمر والرطب عند مالك بيع فإنه إذا كان وهبه الرطب ثبت ملك الموهوب له فإذا باعه بدل التمر يكون بيعاً. وقال أبو حنيفة : 
إنه إذا وهب بعض فر النخيل لم يثبت ملكه في ثمر النخيل بالتخلية فإن ملك الثمر لا يثبت إلا بقبض » ولا يثبت القبض إلا بالتخلية في صورة 
الهبة بخلاف بيع النخيل فإنه يثبت الملك فيه بالتحلية فقط » ففي هبة النخيل وبيع النخيل في بوت الملك فرق فإن الملك يثبت ف البيع بالتخلية 
لا في اهبة. ثم إذا أعطى مالك البستان التمر بدل الرطب على رؤوس الأشجار فلا يكون بيعاً بل استرداد هبة وبدء هبة مستأنفة » وقال مالك: 
إنه بيع فليس الاحتلاف إلا في التخريج » ومثل ما قال أبو حنيفة ومالك في تفسير العرية قال أحمد أيضاً. 

وههنا تفسير آخر عن أبي عبيد » وهو أن العرية هي الأوسق الي تخرج من مال الزكاة لأن يعطي من يشاء ولا يحملها إلى بيت الال 
وهي مصداق حديث : « ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة » أي لا يحملها إلى بيت المال بل يتصدق بها على من يشاء بتعارفه. هذه التفاسير 
الب يحتاج إلى ذكرها » وهذه التفاسير كلها مروية عن الصحابة بالأسانيد القوية بلا ريب. 

ثم يرد على تفسير الحنفية أنكم فسرتموها بالهبة » والحال أن في جميع طرق الأحاديث إما إطلاق البيع على العرية أو استثناء العرية من البيع» 
والأحاديث تبلغ إلى عدد من الطرق ثم هي على حمسة أنواع » وتحت كل نوع أفراد فإن في بعضها استثناء العرية من المزابنة » وقي بعضها عن 
أشياء أحرى » وقي بعضها إطلاق البيع على العرية » فإذن يرد على الأحناف أن إطلاق البيع واستثناءها من البيع يخالف التفسير بالهبة» فقال 
الأحناف بأن في العرية صورة بيع ١‏ لا حقيقة بيع وتمشي الأحاديث على إطلاق البيع فإنها بيع جازاً كما في الحداية ص ( 45 ) ج ( ۲ ) وهو 
بيع بحازاً لأنه لم يملكه الخ » أقول : قد ثبت تفسير أبي حنيفة من الصحابة بلا ريب » والعرية في اللغة الهبة كما صرح في الشعر: 

وليست بسنهاء ولا رُجبية ولكن عرايا في السنين الجوائح 

ذكره قي معاني الآثار ص ( ۱١١‏ ) ج ( ۲ ) أيضاً » وقد نص علماء اللغة أن الهبة على أنواع العرية والمنيحة وغيرهما فلا ريب في كون 
تفسيرنا موافقاً للغة. 

ثم أقول من جانب الشافعية : إن عند أهل اللغة العرية هي الأشجار الي توهب للغير لأكله » ثم توسّع وأطلق على كل شجرة منتخبة لأن 
يأكل ثمارها بنفسه أو يعطي غيره فإذن قرب تفسير الشافعية إلى اللغة. 

و اراي اتون لديف ا على اا رت ا ا نبي الندزنة ره ن كول ات 2 
أوسق من نمار هذه الشجرة بدل هذا التمر» ويكون المبيع خمسة أوسق » وأما إذا قال : اشتريت نمار هذه الشجرة الي هي خمسة أوسق بدل, 
هذه التمر ويكون المبيع ثمار الشجرة ثم البائع لا يضمن أن تخر ج قدر خمسة أوسق أم لا » فهذه صورة أحرى» فالصورة الأولى حائزة وهي 
صورة العرية عندنا » والصورة الثانية غير حائزة عند أبي حنيفة إلا أن في الصورة الأولى تخرص الخمسة الأوسق على الأشجار في الحال وإنما 
يكون البيع بالكيل فإنه كلما جناها يكيلها فالكيل يكون بعد الجن لا في الحال والبيع لا يكون بالخرص بل بالكيل فصدق لفظ البيع حقيقة 
و كون الرطب على رؤوس الأشجار وبدل التمر وبصورة الخرص في الحال وإن كان البيع بالكيل فإذن صار مذهبنا عين ظاهر الأحاديث» هذا 
ما حصل لي في توفيق المذهب بالحديث. 

وأما وحه خمسة أوسق فإما أن يقال : إن البيع يكون بالكيل والكيل لم يكن في الرطب حالة الرطب بل المعروف الكيل في التمر فإذا 
انحتار بنفسه الكيل الذي غير معروف يقتصر على ما يقتضي به الحاحة » وحاحة الأكثرين يقتضي حمسة أوسق وهذا أوسط الأحوال » وإما 
أن يقال بحمل خمسة أوسق على ما حملت حديث : ( ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة ) فيقتصر الحكم على خمسة أوسق بحكم الشرع 
لا بالعادة. 

قوله: ( عثل حرصها إلخ ) قال الشافعية : إن الباء باء البدلية » والمحروص الرطب » والمثل هو التمر المجذوذ. وأما من جانب الحنفية 
فأقول : إن الباء باء التصوير أي يبيع بصورة الخرص هذا » والله أعلم. والبحث أطول. 


أبواب البيوع 0۷ A: A:‏ 
الذي يَنِصْرٌ الَلمَةَ إلى صاجب السَلَةٍ فام بأكثر مما تسى وذلِكَ عند ما يَحضَرَء المشتري. يريد أن يعر المُشتري به 
ولب من رَأيه الشرا؛ إِنّما يُيدُ أن ير وهَذا ضَوْبٌ مَنَ الخديعة. 
قال السَافِعىٌ: وإن نجش رَجُلٌ: فالئّاجش آثم فيما يَصْتّعٌ. والبَيعٌ جائرٌ لأنّ البائغ غَيرُ النّاجش. 
3 - باب مَا جَاءَ في الوّجْحانٍ في الوَرْنٍ 
مه" خد دا هَنَادٌ ومَحُمُودٌ بنّ غيلانَ قالا: حدقا و ؛ عَنْ سَفْيانَ عَن ساك بن حَرْبٍ, عَن سُوَيدٍ بن قيس قال: 
جلت آنا وخر القبدي ڙآ ِن هجر فجاءنًا الى ك4 فَسَاوَمْنا بسراويل» وعِندِي ورَّانٌ يرد بالج فمَالَ الي 8 لِلورَان: 


«زنْ وأرجخ». 
وفي الاب عَنْ جابر وأبي هُرَيرَ 
حَديتٌُ سُوَيدِ e‏ اهل العلم : يَستَحِبُونَ الوّجْحَانَ فى الوَرْن. وكوف شعية هذا الحديث عَن سِمَاكِء 


فقَال: عَن أبي صَفْوانَ وذَكَرَ الحَديتٌ 
۷ - باب تا جاء في إنظار المغير والرّفْق به 
- حََدَّثَنَا بو كريد خذ لكا إشحان بن سليمان الرازي عن داو بن فيسء »عن رَيدِ بنِ سل ن ابي صالح؛ 
0-0 5 أو وَضَعَْ له أظَلَّه الله يو الات تحت فر عرشي بع لاقل 


إلا ظلهُ». 
وفي الاب عَن أبي اليَسَر وأبي قاد وحُذيفةء وأبي مَسعُودٍ. وعُبَادة. حديث أ بي هري يره حَدِيتُ حَسَنٌُ صَحيځ» غريبٌ 
من هذا الوّحه. 


۷ - حَد نا هناد حَحدَنَنَا أبُو مُعاوِيَةَ عَنِ الأعمش؛ عن شَقِيقٍ؛ عن أبي مَسعُودٍ قَالَ: قال رشول ان ل« خوت رخل 


ممن کان بلک فلم يُوجَذ له ا كان رَجُلاً مُوسِرا فكانّ يُخالِط النّاسَء وكان يَأمْرْ غلمانةٌ أن يَتَجاوَرُوا 
عن المُعْسِرٍ فقَال الله تَعالى: نَحْنٌ ع عر يدنك فلم تَحاوَّرُوا عَنْهُ). 


اله 


هذا حَديتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
۸ - بابٌ ما جَاءَ في مَطل العَنيّ ظلمٌ 
۸ - دنا مُحَمَدُ لد ار حَدَنَنا عَبِدٌ الرّحَمَنِ بن مهدي حَدَّنَنَاسُفْيانَ عَن أبي الزّناد عَنِ الأعرّج. عَن أبي هُرَيرَه 
عن الي كل قَال: «مَطلٌ العَنيٌ"" غلم وإذا يع عدم على ملي فليتع». . 
وفي الاب عن ابن هُمَنَ والشّريدا"! 
)١(‏ قوله: ”من أنظر مُعسرًا“ أى أمهله أو وضع له يعن أبراه من الدين» قوله: “ أظلّه“ أى وقاه الله من حر يوم القيامة» أو أقعده تحت 


< 33 


عرشه» كذا فى اللمعات . 
(۲) قوله: ”مطل الغئ“ المطل التسويف بالعدة والدين كالمماطلة» وأتبع بلفظ المجهول بإسكان التاءء والمراد أحيل من الحوالة و“ فليتبع“ 


باب ما جاء في الرجحان في الوزن 
زيادته عليه الصلاة والسلام إما هبة وإما زيادة قي الثمن » فإن كانت زيادة في الثمن فيلحق بالثمن لما في الحداية » وإن كانت هبة فلايقال: 


]١[‏ قال بشار: يأ بعد هذا في المطبوع: 

٠ 0‏ - حدثنا إبراهيم بن عبد الله المروي» قال: حدثنا هشيم» قال: حدثنا يونس بن عبید» عن نافع» عن ابن عمر» عن الي +» 
قال: «مطل الغ ظلم» وإذا أحلت على مليء فاتبعه» Sey‏ وهذا الحديث ليس من سنن التزمذي لأمور إل ثم ذكر الدكتور 
بشار وجومًا أربعة تدل على عدم وجود هذه الرواية في سنن الترمذي واستشهد عليه بصنيع ابن عساكر والإمام المزي وابن تيمية وابن حجر 
الميثمي. وراجع للتفصيل جامع التزمذي ۲:۷ بتحقيق بشار حفظه الله تعالى. 


أبواب البيوع ۵۸ حل ١‏ 


حَديتُ أبي هُرَيرَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحيح. ومَعْناة: َه إذا أجِيلَ أحَدّكُم عَلى + ملي قلينيع. وقال بعض أهلٍ العلم: اا 
الرَجُلْ على ملي قَاحتاله ففَذبَِىَ المحِيلٌ ويس له أن يَرجع عَلى المجيل. وو قول الشَّافِِيّ وأحمة. وإسحاق. 

وقال بض بَعْضٌ أهل العلم: إذا د توَى مال هَذا بإفلاس المُحالِ عليه فل أنْ رجح عَلى الأرَلي. واخ حْتَجُوا بول عُثمَانَ وغيره 
حي قالوا: اليس عَلى مال مُسلِم نوی وقَالَ إشحاق: مَعنّى هذا الحديث: ا َوّى» هَذا إذا أحيل الرَجَلُ 
عَلى آخَرَ وهُو يَرَى أنه مَل > فذا هو مُعدِمٌ. فليس عَلى مال ملم تَوَى : 


8 - باب مَا جَاءَ في المُنابَدّة ا 
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1٠١‏ حل حَدَثَنا أو كريب ومَحمُودٌ بن غَيلانَ قالا: حَدَّنَنَا و کي عَن سُفْيانَ عَن أبي الرناِء عَنِ الأعرّج. عَن أبي هُرَيرَة 
قال: ّى رسُولٌ الله مل عن بيع المُنابََة والمُلامَسة. 

وفي الاب عَن أبي سَعيدٍ وابن عُمَرَ. 

حَديتٌ أبي هُرَيرةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. ومَعْتّى هذا الحديث أن يَقُولَ: إذا بدت ليك بالنّيْءِ فقَدْ وَجْبَ ال بيني 
وَبَينَكَ. والمُلامَسَةٌ أن يَقُولَ: إذا لَمَسْتَ الشَّيْءَ فقّد وَجَبَ الي وإن كاد لا يَرَى مِنهُ شَيْئاً ِل ما يَكُونَ في الجراب أو غير 
ذَلِكَء وإنّما كان هذا من يبو أهل الجاهليّة. فته عَنْ ذَلِكَ. 

١ َّ‏ - باب ما جاءَ في الف" في الطعام لمر 

1 حل دنا أحمَدٌ بن منيع. حَدَّنَنَا فيان عَن ابن أبي نُجَيح. ؛ ڪن عبد اله بن كثير: عَنْ أبي المنهال. عَنِ ابن عَبَاسٍ 
قَالَ: قَدِمَ رَسُولُ الله يل المَديئَة وهُم يُسلِفُونَ في الثَّمَر فقًال: «مَن أسلّف فليسلف في کيل معلوم, ووَزنٍ علوم إلى أجَلٍ 
بعلو 

قَالَ: وفي الاب عَن ابن أبي أوفى. وعَبدِ الرّحمَن بن أَبْرَّى. 

حَديتٌ ابن عباس حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحيځ. والعَمَلُ عَلى هذا عند أهلٍ المِلْم من أضحاب التي ل وعَيرهم؛ أجارُوا 


بلفظ المعلوم مخففة» وقد يشدد إلى فليقبل حوالته» وطىء -باهمزة- على وزن كرب وقد يقال: بالياء مشدّدة كغئ» والأمر للندب» 
وقيل: للوحوب. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: ”ف السلف“ وهو السلم» وهو فى عرف الفقهاء: عبارة عن بيع الشىء على أن يكون ديا على البائع بالشرائط المعتبرة شرعًاء وقد 
ثبت ف كتب الفقه. كذا فى ”اللمعات“» قال محمد رحمه الله تعالى: هذا عندنا لا بأس» وهو السلم -بفتحتين- أى وهو المسمّى ببيع 
السلم» وهو ف اللغة: السلف» وف الشرع: بيع عاجل بأجل يسلم الرحل ف طعام أى معلوم قدره وجنسه كبر وشعير إلى أجل معلوم» 
وأقله شهرء وهو الأصحّ وعليه الفتوى بكيل معلوم من صنف معلوم ای و ور كعد ولا جرال نيقيرط ی معلوم 
أو نخل معلوم أى لاحتمال فسادهما بالعاهة» وهو قول أبى حنيفة رحمه الله ويدل عليه الكتاب لما روى الحاكم فى ' المستدرك عن ابن 
غباس رضي الله تفال عه أنه قال: أشهد أن الستلف المضموت إلى أجل تى فد أحله الله ق الكتاب راذن فيه قال الله تعالى: يا أيها 
الذين آمنوا إذا تداينتم بدين إلى أحل مسمّى فاكتبوه#. (لموطأ محمد وشرحه للقارى) 

إنها هبة مشاع » فإن الفضة لم تكن مضروبة بل كانت مكسورة فلا شيو ع فمن أي باب كانت زيادته عليه الصلاة والسلام يعتبر فيه شروط 

ذلك الباب. 
قيل : إن أول من أخرج الضرب هو عبد الملك كما قال الشافعية » أو عمر الفاروق رضي الله عنه كما قال الأحناف » وهذا الضرب 

هو في الإسلام » وأما ضرب الكفار فكان في عهده عليه الصلاة والسلام أيضاً. 

باب ما جاء في السلف في الطعام والتمر 
السلف السلم » في السلم عند أبي حنيفة سبع شروط » ولا يصح عندنا إلا في المكيلات والموزونات والمزروعات والمعدودات المتقاربة » 
فإنه لا يصح إلا فيما يثبت في الذمة » ولا يكون بيع صحيحاً إلا ما يكون المبيع فيه موجوداً إلا بيع السلم » ويلحقه فصل الاستصناع كما 
يذكرونه لاحق السلم » وفي متوننا : إن السلم لا يكون في أقل من شهر › وقال السرحسي : إن العبرة لما وقع عليه العقد ولا يجب تعيين 

شه. والسلم في الحيوان غير صحيح عندنا. 
قوله: (إلى أحل معلوم إلخ) قال الشافعي : إن أجل يجب التعيين » وإن سلم المسلم فيه في المجلس فلا يجب تعيين الأحل » وعندنا يحب 

تعيين الأحل » وشرح جميع لحمل في حديث الباب على شاكلة ونسق واحد على ما قال أبو حنيفة حلاف الشافعية 


أبواب البيوع | ۵۹ Ea‏ 
السَلَفَ في الطعام والتباب وغیر ذلك مما 8-6 حَدَةٌ وصِبفُة. واختَلقُوا : في الم في الحَيَوانِ. فرأی ببغض أهلٍ العم من 
أضحاب ب النّيّ لأ وغي رهم للم في الحَيوانِ ادل وهو قول الشَّافِعيّ وأحمَدَء وإسحاق. وكَرة بَعْضُ أهل العلم 
من أصحاب الي تاز وغيرهم ا وهو قول فبا لور وأهلٍ ارت 

0000 O 
لله أن بي انه يه َالَ: «من كان له ريك في حائط. فلا یع صب من ذَلِكَ حَلَّى يعرِضَهُ عَلى شَريكه».‎ 
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هَذا حَدِيتٌ ليس إسنادة بِمْنّصِلٍ. شت د ول سُلَيمانٌ اليشكريٌ» بُقال: َه مات في حَياةٍ جابر بن عبد لله. 
قال: ولم سمغ منة اة ولا أبو بِشر. قال مُحَمَّدٌ: ولا عرف لأحَدٍ مِنهُم سماعاً ِن سُلَمانَ البشكريٌ. إلا أن کون عَمِرُو 
ابن دينار. لعَلهُ سَمِعَ مِنهُ في حا جاير بن َب اله. قَالَ: وإنْما يُحَدَّتٌ قَنَادَةٌ عَن صَحيفَةِ سُلَيِمانَ اليتشكريٌ. وكانَ له كتابٌ 
عن جابر بن عَبِدٍ الله. فقَالَ عَليّ بن المَدينيٌ: قال يَحيّى بن سَعيد: قال سُلَيمانٌ التّيمي: ذَهَبوا بِصَحيفَةٍ جابر بن عَبدِ الله إلى 
الحَسن البَضريٌ فَأحَدَّهاء أو قَالَ: قَرَواهاء فَذَهَبوا بها إلى قَنَادَة قَرَواهاء فأتّوني بها فلم أروها. حَدَتَنَا بڌلك أبو بكْرِ العطّارُ 
عن عَلَيٌ بن المَدينيٌ. 

"/ - بابٌ مَا جَاءَ في المُخابَرَة والمُعاوَمَة 

يلقل © نا معاي ب بر عدد عباد ازراب العو حَدَكَنا ايوب ن أبي الڙييي عن جاب أن الي 85 هى 

عَن المُحالَة والمٌرابَة " والمُخابَرةٍ والمُعاوَمَةِ ورَخَصٌ في العَرَايا" ۰ ١‏ 
ء: ۳ - بابٌ [ما جاء في التشعير] " 

1" - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ محمد بن بار دک احج بن منهال, دک ماد بن لَه عن ناه ونايتٍ وميد عن أي 
قال: غلا السَّعْرُ على عَهد الب ت فقالوا: يا ر کول الله! سَ س لا فمّال: «إِنّْ الله هو المُسَعْرُ القابض الباسط الجَرّاقُ وإنّي 
)١(‏ قوله: ”فلا يبع نصيبه.. .الح“ هو محمول على الندب وكراهة بيعه قبل إعلامه» ولو أعلم الشريك بالبيع» فأذن فيه» فباع ثم أراد الشريك 

أن يأحذ بالشفعة» قال الشافعى ومالك وأبو حنيفة وأصحابهم وغيرهم: له أن يأحذ بالشفعة» وقال الحكم والثورى وطائفة من أهل 

الحديث: ليس له أن يأخذء وعن أحمد: روايتان كالمذهبين -والله تعالى أعلم- كذا فى ”الطيي“. 

(۲) قوله: ”نهى عن المحاقلة والمزابنة“ مر بيانهما فى صفحة095, قوله: ”والمخابرة“ سبق ذكرها أيضًا فى صفحة١051.‏ أما قوله: والمعاومة 


فهى بيع نمر النخيل أو الشجر سنتين فصاعدّاء وهى مفاعلة من العام عع السنة. (الطيبي) 
(") قوله: '”ورخحص ف العرايا“ جمع عرية» وى تفسيرها أقوال لا يسعها المقام» فهى عند الحنفية أن يهب الرحل ثمرة نخله من بستانه» ثم 


باب ما جاء في المخابرة والمعاومة 

المحابرة المزارعة » والمزارعة على النقدين حائزة اتفاقاً » وأما المزارعة بجزء معين فغير جائزة اتفاقاً » وأما بحرء مشاع فمختلفة فيها ؛ 
قال أبو حنيفة بعدم الجواز » وقال مالك وأحمد وصاحبا أبي حنيفة بالجواز » وقال الشافعي : إن كانت المزارعة بتبعية المساقاة فجائزة وإلا 
فلاء والمساقاة تكون في الثمار وهي جائزة عند الشافعي لا عند أبي حنيفة. وأما أرباب فتوى أهل المذهبين فأفتوا بالجواز حلاف الإمام. وأما 
الأحاديث ففي الجواز وعدمه صحاح وحمل المجوزون النهي على الشفقة » وطرق الطحاوي بالروايات واختار مذهب الصاحبين. وأما أرباب 
التصنيف فيذكرون في أول الباب أن المزارعة عند أبي حنيفة باطلة حلاف صاحبيه ثم بعده يذكرون حلاف الفروع بينهم » وأقول : إذا فقد 
باب المزارعة عند أبي حنيفة فكيف يذكر الخلاف في الفروع؟ فقال شراح الداية : إن ذكر أبي حنيفة الفروع بناءًٌ على فرض صحة المزارعة» 
أقول : إن هذا لا يحدي بل مثله يجري في كل باب ثم رأيت في الحاوي القدسي قال : إن أبا حنيفة إنماكرهها و لم ينه عنها أشد النهي ال › 
فانحل الإشكال » ومراده أن أبا حنيفة لم يقل ببطلان المزارعة بل كرهها. 

ذكر بعض الشافعية أن البذر إن كان من ربٌ الأرض فمزارعة وإلا فمخابرة » ولم أحد هذا الفرق في غير كتبهم. 

قوله: (سعّر لنا إل) روي عن أبي يوسف أن الغلو والمظلمة إذا انتهى يعين الإمام السعر بنفسه ويدحل في ترخيص الأشياء. 


]١[‏ هذه التزجمة ساقطة من النسخة الهندية أثبتناها من نسخة بشار. 
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لأرځو أن ألقَى َب ولي أَحَدّ نكم يَطلبني بمَظلِمَةٍ في دم ولا مال». 
هذا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 


V٤‏ - باب ما ججاء في كرا اش في ال 

0۵ --- خد E EE‏ جَغْفرء عن العلاءِ بن عَبدٍ الرّحمَن, عن أبيه. عَن أبي هُرَيرَة أ 
رَسُولَ الله تل مر عَلى م صُبرَةٍ ين طعام. ٠‏ فأدخَلٍ يَدَهُ فيهاء ف َال أصابعٌةُ مه بل فقَالَ: هيا صاحبَ الطّعَام ما هَذا؟» 0 أصا 
السَماءٌ يَا رَسُولَ الله. قَالَ: «أقلا جَعَلَْةُ قوق الطعام حَتّى 1 الاس م قَالَ: : «من عش فیس ما“ 

وفي الاپ عَنِ ابن مم وأبي البحمراء. وابن ڪڳاسء ويبُريدة» وأبي رة بن نيار وحُذيفة بن اليما 

حَديتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. . والعَمَلُ عَلى هذا عِنْدَ أهلٍ العلم؛ ؛ کرهوا الغْشّ, وقالُوا: الغش حَرامٌ. 

0 - باب مَا جَاءَ في استقراض البعير أو الشيْء مِنَ الحَيَوانٍ 

ْ مار لم دلا وَكيع» عن علق بن مالع عن َة بن تيل عَن أبي سَلَمَةَ عَن أبي هْرَ 
إستفرض رَسُولُ الله يله " سنا فأعطى سِئَاً حيرا من سنه وقَال: «خياركُم أحاستكم قَضاءً». 

ولي الات عن ابن را 

حَديتٌ أبي هريره حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد واه شُعبَهُ وفيا عن سَلَعة. واد E‏ لم يَرَوا 
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باستقراض ار بأساً ين الإب. وهو فول الشَافِعيّ وأحمد وإشحاق. وكرة بَعضْهُم هم ذلك. 
اا“ حَدَّتَنَا مُحَنَدُ بن بن المُدَنّى حَدَّنَنَا وَهْبٌ بن جرب حَدّ حَدٌثَنَا شعْبَة عَن سَلَمَةَ بن كَهَيلٍ. عَن أبي سَلَمَةَ عَن أبي 


هُرَيرَةَ أنَّ دخلا قاف رَس سول الله كله فأغلظ له 3 > فَهمّ به ضما ٠‏ فقال رَسُولُ الله كله: «دَعُوقٌ فان لصاحب الْحَقٌّ مَقَالا). 
وقال: «اشکروا له بَعيرً فأغطوةٌ إِيّاهُ» فطلبُوة. فلم يَجِدٌوا إلا سا أفضَل من سن فعَالَ: «اشتَرَوة فأعطوةٌ إا ان خير کم 


أحسئكم قَضَاءً). 
/11(م)- حَدَّتَنَا مُحَمّدُ بن شار حَدَّكَنَا مُحَمَدُ بن جَعْفَر حَدَّنَنَا د شُعْبَةٌ عن سَلَمَةَ بن کهيل نَحوَه. هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ 
: يشقّ على المعرى دحول المعرى له ف بستانه كل يوم لكون أهله فى البستان» ولا يرضى من نفسه حلف الوعد والرجو ع ف الهبة» فيعطيه 
مكان ذلك تمرًا بحذودًا بالخرص ليدفع ضرره عن نفسه» فلا يكون مخلمًا للوعد» وهذا جائز؛ لأن الموهوب لم يصر ملكا للموهوب له 
مادام متّصلا ملك الواهب» فما يعطيه من التمر لا يكون عوضًا عنه» بل هبة متبدأة» وإنما مى ذلك بيعًا بجازَاءِ لأنه فى الصورة عوض 
يعطيه للتحوّز عن الخلف. (النهاية شرح الحداية وسبق بحئه فى صفحة 5514) 
)١(‏ قوله: “من حل وبين متا لقا تند التقتج من لمان وهر e‏ رن ماوكا وروا E E‏ 
)١(‏ قوله: ”استقرض رسول الله صلی الله عليه وسل“ ' قال الشيخ فى ”اللمعات“: فى الحديث دليل على جواز استقراض الحيوان» وعند أي 
1 حنيفة: لا جوز» وقالوا: : هذا الحديث منسوخ -انتهى-. کد م 
(۳) قوله: ”فأغلظ له“ ' أى عنف به أى شدد ف طلب دينه من غير كلام يق يقتضى الكفرء أو كان هو كافرّاء قوله: فهم أصحابه أى قصدوه 
ليؤذوه باللسان أو باليد. (مجمع البحار) 


باب ما جاء في كراهية الغش في البيع 
ذكر في الف أن ابيع قا غرر قلي جب فسعه قا »وذا غرر علي ب فسا دیا وکل بيع مکروه شرع يحب فسعه دان 
باب ما جاء في استقراض البعير أو الشيء من الحيوان إل 

قال أبو حنيفة: لا جوز القرض إلا في المثلي أي المكيل أو الموزون » وقال الشافعي : يجوز استقراض الحيوان كالسلم ويعين كل تعيين 
كيلا يقع النزاع بعد. 

٠‏ لاني دوعا فاب رتام من اتخ ل رهي عر راه جر ني وت فاب رقن ال ود 
إن حديث المار قي البيع لا القرض » أقول : إن مناطهما واحد » وحمل واقعة الباب عندي أنه اشترى البعير يشمن مؤجل ثم أعطى إبلاً بدل 
ذاالئمن فعيْرَ الراوي بهذا » ومثل هذه المعاملة تكون في عصرنا كثيرة. 


أبواب البيوع الام بلالا 1111 
IA‏ — حَدَّنَنَا عَبِدُ بن حُمَيدِ. حَدّ ل ا :عن غطاء بن يسارء عن 
1 


E 0‏ اوكا عر 5 2 بل من ا مال أبو رافع: فأمرتي رَشول 
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۷ - باب [ما جاء في سَمْح البِيع والشِراء والقَضاو]” 

0 أ خبرنًا أبو ريپ حَدَّنَا إشحاق بن سُلَيماَ عَن مُغِيرة بن لم ڪن يُونْسَء عن عَن الْحَسَن فا هُرَيرَةَ أنْ 
رَسُولَ الله كله قال: مإ لله يحب سنح التيعء سَمْح الشراءء سمح القَضاءِه. 

هَذا حَدِيثُ غَرِيبٌ. وقد رَوَى بَعْضُهُم هذا الحَدِيتَ عَن يُونْسَء عن سَعِيدٍ المَقبْريٌ» عن أبي هُرَيرَة. 

٣‏ - حَدَّنَنى عباس بن مُحَمَّدٍ الدُورِيٌ» حَدََنَاعبدُ الوَمّابٍ بن عَطاءء حَدََّا إسرائيل؛ عن بريد بن عظاء ين ااي 
عن مُحَمّد بن المُْكدِرٍ عن جابرٍ قَال: قال رَسُولٌ الله لاا «غَفْر لله لرل کان قبِلَكُم؛ کان سَهْلاً إذا اې ٠‏ سَهْلاً إذا اشترى. 
سَهْلاً إذا اقتَضَى). 

هذا حَديتٌ غَريبٌ صَحيحٌ حَسَنٌّ من هذا الوه" 

۷۷ - باب النَهّى عَن ابيع في الممسجدٍ 
0 - حََدَّثَنَا الحَسَنٌ بد بن علي الحَلاَلُ حَدَّئَنَا عار حَدَّكَنَا عبد العزيز بن مُحَم قَالَ: أخبرني بيد بن خُصَيفَهَ عَن 


5 
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مُحَمّدٍ بن عَبِدٍ الرَّحمَنٍ بن لوا عن أبي هُرَيَةَ أن َسُولَ الله يك قَالَ: «إذا ريم مَن يَبِيعُ أو بتاع في المسجدء فَقُولُوا: 
لأريع لله ِجارَتَكَ. وإذاَأُمْ قن بنع فيه صا فقُولوا: نعلت 

عديك ای ر ع خسن ر العمل على هذا عِنْدَ فض أهلٍ العلم؛ كرِمُوا الي والشَّراءَ في المسجدٍ. وهُو 
كول اى و اى وقد خض غص أهل اليم في البيع والشَّراءٍ في المسجدٍ. 


)١(‏ قوله: ”بكرا“ -بفتح الباء وسكون الكاف- الشابٌ من الإبل» قوله: خيارًا أى مختاراء ورباعيا -بالتخفيف- أى الإبل الذى ألقى رباعية 
وهئ الس الذي بين الثنية والأنياب والأعراب كاغراب القاضى» وف الحديث دليل على أن ردّ الأحود فى الدين فى مكارم الأخلاق» 
وليست من الأموال الربوية» وأيضًا لم يكن مشروطا فى صلب العقد. (اللمعات) 

(۲) قوله: “دن جد فيه ا ' هو من النشد: رفع الصوت» قوله: لا رد الله عليك» قاله زجرًا عن طلبه فى المسجد. (المجمع) 


قوله: ( استلسف إل ) أي اشتزى بثمن مؤحل » ومثل هذا ما في الصحيحين : ١‏ أنه عليه الصلاة والسلام استسلف الطعام ورهن درعه.» 
ولم تكن الدرع ثمنأ بل رهناً بدل الثمن. 
باب النهي عن البيع في المسجد 
يجوز للمعتكف بلا إحضار سلعة » وقال ابن وهبان في منظومته : إن اعتياد المرور بمسجد فسق والتعليم للأطفال فيه غير جائز » وقال 
الشارح : هذا إذا كان يعلم على الأجرة وإلا فلا : 
ويفسق معتاد المرور بجامع ون غلك الأطفال فيه ويؤزر 
]١[‏ ما بين المعقوفتين من نسخة بشار» وقال بشار: سقطت ترجمة الباب من المطبوع. 


أبواب الأحكام 0۷۲ ب حا 


بسم الله الرّحمَن الرحيم 
۳ - أبوابٌ الأحكام عَن رَسُولٍ الله مَل 
١‏ - باب مَا جَاءَ عن رَسُولٍ الله َد في القاضي 
۲ - حد عداكا سد برعلل N‏ لال سود ظ عد اتلك بقلل ان عل افر أن رقي 
أن عُْمَانَ قال لابن عُمَر: إذْهبْ فافض بَبنَ الاس قَالَ: أوتعاؤيني" اف القؤف ا 


بقْضِي؟ قَالَ: إني سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يه يَقُولٌ: «مّن كان قاضياً فمَضَى بِالعَدْلِء فبالحريّ"" أن بقلب مِنه كَفَافا». فما أرْجُو 
بَعْدَ ذلك؟ ` 
وفِي الحديث قِصَةٌ 


وي الاب کن أي ية عديك ال قمر عدي غريث. ولیس إسنادة عِنْدي بِمُتّصِلٍ وعبدٌ المَلك رَوَى عنة المُعْتَمِرُ 

۳۷۲ اعاتا معي بي إشامل عقي نعم ؛ بن بش حَدتا شَرِيِكٌ عَن الأمش عَنْ سَعْدٍ ِن ُيده عَن ابن 
رده عَنْ أبيه أنَّ لين صَلّى الله عَلَِهِ وَسَلُمقَالَ القضَاةُ؛ َه َاضيَانِ في النَارِ وَقَاض في الجن جل قَطَى بر لحن فل 
اك قدا في النَارِوَقَاض لا بعلم فَأَهلَكَ حَقُوقَ الاس هو في الَارِوَقَاض قَضَى بالْحَنَّ ذلك في الج 1 

1# - خد حَدَنَنَا هناد دتتا و كي عَنْ إشرائيلٌ؛ عَنْ عَبِدٍ الأغلىء ؛عَنْ بلالٍ بن أبي مُؤْسى. عَنْ انس بن مالِكِ. قال: قال 
رَسول الله قلهة: « ن سَألَ القضاءء ول إلى تفي ومن أجبر علي يُنزِلٌ عَلَيه ملكا فَيَسَدّدُ". 

٤‏ - حَد حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بن عبد الت حمّنء حَدَّلْنا يَحتَى بن حَمّادِ عن أبي عات عن عَبدٍ الأغنلى الَغْلَبيّ؛ > عن يلال 
ابن مرداس الفَرّاريٌ عَن حَيفَمَةَ وهُوَ ر الَضريٰ عَن أنّس عن النَّبيّ ا قال: «مَن ابتَعَى القَضَاءَ وسَألَ فيه شُفَعاءَ. وُكلّ إلى 
تفه ومن رة عليه رل الله عليه ملكا يُسَدٌدة». 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ عرب وُو اصح من حَديث إشرائثل عَنْ عَبدِ الأغلى. 

۵٥‏ ا سيل عَدَثنَا نَضْرٌ بن عَليّ الجَهْضَمِي. حَدَّثَنَا المُضَيلٌ ب ب سُلَيمانَ عَنْ عَمْرِو بن أبي عَمْرو. عَنْ سَعِيدٍ المَقَبريّ عَنْ 
أبي هُرَيرَةَ قالَ: قَالَ رَسُولُ الله د «مَن وَلِيَ القَضا أ جل فاضا یی الاس فقد أبع بقير یکین" 

هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب من هذا الوَجْهِ. وقد روي أيْضًا من غير هَذا اجه عَن أبي هُرَيرَةَ عن التي تلا 

۲ - بابٌ ما جَاءَ في القاضي يُصِيِبٌ ويُخطىٌ 

7 - حَدَلَنَا َسَيْنٌ بن مهدي حَدَّنََا عبد الاق حَدَّثَنَا مَغْمَر عَن سُفْيانَ الّوريٌ عن يَحْيَى بن سَعيلِ ع ن أبي بكر 
)١(‏ قوله: ”أو تعافيئ'" بالواو بعد الهمزة» والمعطوف عليه محذوف أى أترحم وتعافيئ. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”“فبالحر ى" الرواية المشهورة -بكسر الراء وتشديد الياء- بلفظ الصفة على وزن فعيل عع الخليق والحدير» فالباء زائدة وهو مبتدأ 

اعون والكفاف هو الذى لا يفضل عن الشىء» ويكون مقدار الحاجة إليهء وهو نصب على الحال» وقيل: أرااد مکو ع 

شرّها. ا 
(۳) قوله: فیسدده“ “اع يفيه ويتمله على الصواني: (اللمعات) 
)٤(‏ قوله: "نقد دن بع کن" معنأه التحذير من طلب القضاءء والذبح ججاز عن هلاك دينه لا هلاك ېدنه» أو مبالغة» فإك الت بالسكين 
راحة وحلاص من الألم وبغيره تعذيب» فضرب به المثل ليكون أشدّ ف التوقّى منه» فإن الذبح بالسكين عناء ساعة» والآخر عناء عم 
أبواب الأحكام 
لا نحد كتاب الأحكام في كتب الفقه بل بحد في كتب الحديث » ويذكر تحته مسائل مثل مسائل القضاء في الفقه 
باب ما جاء في القاضي يصيب ويخطئ 
قال الا ول الله رمه اللي عتقاد الحيد:4 إن يديت الباب في حق القاضي لا في حق الف أو اسهد والقاضتي اشا عماج إلى 
]١[‏ سقط هذا الحديث من النسخة المندية أثبتناه من نسخة بشار. 


TA: i 0V ابواب الأحكام‎ 


ابن مُحَمّدٍ بن عَمْرِو بن حزم عن عَن ابي سَلَْمَةَ عَن أبي هُرَيرَة قال: قَالَ رَسُول الله تلا: «إذا حَكمَ الحاكمٌ فَاجِتَهَدَ فأصَابَ, 
َل أخران. وإذا حَكُمَ فأخطأ فلهُ جر وَاحدٌ" 

وفي الاب عَنْ عَمْرِو بن القاصء. وعُمَبَةَ بن عَامِر. 

حَديتٌ أبي هُرَيرََ حَدِيتٌ حَسَنٌّ غريب ين هذا الوَجْدء لا نَغرِفَهُ من حَدِيتِ سُفْيانَ اوري عن يَحْهَى بن سَعيدٍء إلا ِن 
حَديث عبد الرّرّاقٍ عَن مَعْمَره عَن سيان الثوريّ. 

1 ۳ - باب ما جَاءَ في القّاضي كيف يَقضي؟ 

۷ --_- خد حَدََّا هنا حَدََّنَا وَكيٌ عن شغبَة. ٠‏ عن أبي عَوْنِ عَنِ الخارثِ بن عَمْرِوه عَن رجالٍ من أضحاب مُعَاذٍ عَنْ 

معا أنَّ رَسُولَ اله يه بَعَتَ مُعاذاً إلى اليَمَنِ فَقَالَ: «كيفٌ نَقْضِي»؟ فمَالَ: أقضي بما في تاب الى قا «فإن لَمْ بَكَنْ في 


ا 


كتاب الله)؟ قال: «فَبِسَنَة ة رَسُولٍ الله قَالَ: «فَإن لم 01 فی e‏ رسو ل الله يَة؟» قال: أجتَهدُ اق . قال: «الحمدٌ لله 4 الذي 


4 - حد نا مُحَمَّدُ مُحَمّدُ بن بَشَّارِ حَدَّثََا مُحَمَدُ ؛ بن جف وعَبدُ الرّحمَن ب مَهُدِيٌ قالا: حَدََّنَا شُْبةٌ عَنْ أبي عَوْنِء عَنْ 
الحارثِ بن روء ابن أخ لِْمُغِيٍَ بن شب عَنْ أناس م مِنْ أهل جمْص. > عَنٌ مُعَان عَنِ الب يل بتخوه. هذا حَديتٌ لا تغرف 
إلا من هذا اوج ولیس إسنادةٌ عندي بِمُنّصِلٍ. وأبو عَوْنِ اَمَف إسمُة: مُحَمّدُ بن عبد الله. 

٤‏ ا العادل 
6 - خد لامك الغدر اراق دنا مك بن فيل عَن فُضَيْلٍ بن مررُوتي عن عَطِية ڪن أبي سمي قَالَ: 


٤‏ أ 


سول الله تاد , إن ١‏ “ال ل الله م القيامّة. ادناه ا مام عادل» أذ النَا 1 اش وأيْعَدَهُ 
س إلى الله بوم القيامة. وأذناهُم م عادل. وأبقض النَّاسِ هم 
es‏ 
وفي الاب عضن ابن أبي أوقى. 
حديت أبي سَعِيدٍ حَديثُ حَسَنٌ غَريبٌ لا تَغرقُهُ إلا من هَذا الوجه. 


١ كذاق‎ 

(۱) قوله: e‏ إنما يؤحر المخطئ على اجتهاده فى طلب الحق لأن اجتهاده عبادة» ولا يؤجر على الخطأء 
بل يوضع عنه الاثم فقط» وهذا فى من كان جاممًا لآلة الاحتهاد عارفًا بالأصول عالمًا وجوه القياس» فأما من لم يكن محلا للاجتهاد 
فهو متكلفء ولا يعذر بالخطأء بل يخاف عليه الوزر» ويدلّ عليه قوله صل الله عليه وسلم: ”القضاة ثلاثة وأحدهم فى الحنة واثنان فى 
النار“ ديد كذا قاله الطيبي. ‏ . 

(۲) قوله: اوري ' الاجتهاد أحذ النفس ببذل الطاقة» وتحمل المشقة فيه دليل على شرعية القياس» كما تقرّر فى أصول الفقه. 

(*) قوله: ”إن أحب الناس...اخ“ لا بد من تخصيص الأنبياء عليهم السلام وبعدهم إن أريد بالإمام العادل من أجمع بين الكمالات العلمية 
والعملية إلى الغاية القصوى» ومع ذلك عدل بين خلق الله وسياستهم كالخلفاء الراشدين» فلا شبهة أنه أفضل ممن عداه» والظاهر أنه لبيان 
فضيلة العدل» وأن العادل أفضل ممن عداه من هذه الحيثية -والله تعالى أعلم-. (اللمعات) 


معرفة المسائل والوقائع أيضاً بخلاف المفى. 
قوله: ( أحران إل ) في مسند في رواية بسند ضعيف أن للمصيب عشرة حسنات. 


باب ما جاء كيف يقضي القاضي؟ 

حديث الباب يفيد في القياس وأحذه أرباب الأصول وتكلم فيه المحدثون لأن الراوي عن معاذ مبهم » أقول : إن الراوي عنه جماعة من 
أصحاب معاذ » وأصحاب معاذ ثقات فلا ضير والحديث قوي » وقال البيهقي : إن الحديث وإن هو منقطع لكنه مروي عن أصحاب معاذ 
فيكون حجة وأخذ أرباب القياس حديث الباب. أقول : إن الاحتهاد الذي أعم من القياس الذي قسيم الكتاب والسنة والإجماع لا ينكره 
داود الظاهري ولا يقال : إن داود الظاهري منكر القياس وليس بمجتهد , وإن أشار إليه في الهداية لكن الحق أنه مجتهد » والاحتهاد يشتمل 
على تقييد المطلق وتخصيص العام وتفسير المجمل وتقدم النص على الظاهر ومثل هذه الأبحاث:, هذا والله أعلم » وراجع تخريج الهداية من 
أحاديث الاحتهاد من القضاء. 

]١[‏ وف النسخة الهندية: ”الذي وفق رسول رسول الله لما يحب ويرضى“. 


أبواب الأحكام 0V4‏ ب نا ١10:‏ 


۰ - خد حَدَلنَا عبد الوس بن مُحَمَدٍ أو بر الَا حَدَثنَاعَمرُو بن عاصم. حَدَّئَنَا عِمْرانٌ المَطانٌ. عن أبي إشحاق 
الشَيِبانيٌ عَن ابن أبي أوقى. قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله كله: له مع القَاضِي ما لم ب بجی قإذا چا تلن عله ولَرْمَهُ السَّيِطانٌ». 

هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا نَْرِقُهُ إلا من حَديث عِمْرَانَ القَطَانِ. 

5 سوا ا عم د ل كَلامَهُما 

0 حد تا هناد حَدَّثْنَا حْسَينٌ الجُعْفيّء عن زايد عن سِمَاكِ بن ڪزب عَن حَنْشِء عن علي ا‎ - ١ 

الله ِ: «إذا تَقَاضَى إليك و وم مَعَ كلام الآَخَرِ فسوف ندري كيف نَقْضِي» قال عَلىّ: فما 
٦‏ - بابٌ ما جَاءَ في إمام الع 

۲ - خد ا إبراهِيم. قَالَ: حَدَّنَي عَليٌ بن الحكم حَدَّنَيِ أبُو الحَسَن قال: قا 
عَمْرُو بن مر ُِعَاويَة: ني سَمِعْتٌ رَسُولَ الله لا يَقَوْلَ: اما مِنْ إمام يُغْلِقٌ باه به وة وي الشاعة والَلّة والمشكتق 1 
أغْلَنَ الله أ: واب الشماء دون خلت وَحَاجَيِهِ وَمَشكتيد». َجَعَلَ مُعَاوِيةٌ رجلا عَلَى حَوَائِ نج النّاس. 

ولي. التاب عن ابن ر 

حَديتٌ عَمْرِو بن مُرَةَ حَدِيتٌ غريب وقَدْ روي هذا الحَديتٌ من عير هَذا الوَجْه. وَعَمرُو بن مرَةَ الجُهَِيُ يُكنَى أا 


اسع أ 


ا م مه ەر MLZ ror ilr E f‏ ع ت ی 
5 - حدثتا علي بن حجْر. حَدَئنا يَحْيَى بن حَهْرّة عَن يزيد بْن أبي مَرْيَمَ عَن القاسم بْن مُخيمرَة» عن ابي مَرْيَمَ 


۷ - باب ما جَاءَ لا يَقْضِي القَاضِي وَهْوَ عَضْبَانٌ 

غ٠1‏ - حبذ تا فة دتتا أن بو وان عن عَبدِ المَلِكِ بن عُمَير عَن عبد الرّحمَنٍ بن أبي بكر قَال: کنب أبي إلى عبد 
الو بن أبي بَكُرَة وهو قاض أذ لا تكم ين لين وأنْت عبان فائي سمغت رشول اه ظا بول دلا يَحْكُمْ الحاكه' " 
ين اين وَهُوَ غَضْبَانٌ». 

هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحيحٌ. وأو بَكرَةَ إسمُه: تُقَيعٌ. 

۸ د بات ق چا فى ااا 

٥‏ -حَدّ حَدَّننَا أو كريب حَدَّثَنا پو أسَامَةَ عن داو بن يزيد الأؤدِيٌ ء عن الْمُغَيرَةِ بن شْبَيلٍ'" ؛ عن قيس بن أبي حازم, 
عَنْ مُعَاذٍ بن جَبَل قال: عقني رسُولُ اله يه إلى اليمن. فلا زت أرسَلَ في أَثَرِي فرذت فقَالَ: «أتذري لِم بَعَنْت إِلَيكَ؟ 
قَالَ: لا تُصِبينٌ شيا بير إذْنِي فاه لل ومن يَغْللُ يَأْتِ يما عَلَّ يوم الا لقِيَامَة لِهَذا دَعَوْتكَ قَامْض لِعَمَلِكَ». 


(۱) قوله: ”یغلق بابه“ أى منع أرباب 2 أن يدخلوا عليه ويعرضوا حوائحهم والحاجة والخلة والمسكنة متقاربة المع كررها تأكيداء 
قوله: ”أغلق الله أبواب السماء... الخ“ أى أبعده ومنعه عما يطلب ويسأله ويخيب دعوت كذا فى ”اللمعات“. 

(۲).قوله: ”لا يحكم الحاكم “ وهو اعنم من أن يكون قاضيًا أو غيره» قوله: ”وهو غضبان ' لأنه بمنعه من التمكن من الاجتهاد والتتبت فيه 
وكذلك حكم كل ما تغيّر من الأحوال كال وع والعطش والمرض وأمثال ذلك. (اللمعات) 

(۳) قوله: ”المغيرة بن شبيل“ -ععجمة وموحدة مصفْرًا- وهو أبو الطفيل البجلى» قاله فى ”ا مغن“ وف ”التقريب: المغيرة بن شبل -بكسر 
المعجمة وسكون الموحدة- ويقال: بالتصغير البجلى الأحمسى أبو الطفيل الكوق ثقة من الرابعة. 

باب ما جاء لا يقضي القاضي وهو غضبان 
لأن القضاء ينبغي أن يكون حالة الاعتدال » وثبت قضاؤه عليه الصلاة والسلام حالة الغضب لكنه لا يقاس عليه سائر أناس أمته. 
باب ما جاء في هدايا الأمراء 

قال أرباب متون الحنفية : إن القاضي لا يجيب دعوة رجل إلا أن يكون من متعلقيه أو كان يدعوه قبل نصبه على منصب القضاء. 
والهدية على أربعة أقسام » وبحث ابن عابدين في جواز دعوة المفيَ وعدم جوازه. 


أبواب الأحكام ملام ` ب:1 ح:۱۳۳۹ 


وفي الاب عَن عَديٌ بن عَمِيْرَة وبُرّيدة والمُستَورَدٍ بن شَدَّادء وأبي حُمَئِْ وابن عُمَرَ. 
عدي معان حَديتٌ حصن غَريبٌ لا تفر إلا ين هذا الوه من حَديثٍ أبي أسامةٌ عن داؤة الأودي. 
٩‏ - باب ما جَاءَ في الرَّاشِي'' والمُرنَشِي في الځكم 
- حَد دنا تي َدَّكنا أبُو عَوَائَك عن عَمْرو بن أبي سَلَمَةَ ڪن أبيه. ڪن أبي هُرَيرَ رَه قال: لَعَنَ رَس سول الله ل الراشي 
والمر تشي في الځکم». 
وفي التاب عَن عَبدٍ اله بن عَمْرِو وعَائِشَة وابن حديدة وأمٌّ سَلْمَة سَلمَة 
حَديتٌ ابي هُريرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ وذ وي هذا العديك عن أبي سَلَعة بن بد الإحكن: کن بل ات بن فر 
وروي عن أبي سل ٠‏ عن أبيه. عَن النَّبَِ تا ولا يَصِحُ. وسَمِعْتٌ عبد الله بن عَبدِ الوَحمَن يَقُولَ: ديك أبي سَلَعَةَ ن 
عَبِدِ الله بن عَمْرِو ع عن الي تلا أَحْسَنٌ شَيْءِ في هذا الباب وأصَحُ. 
۷ - حَدَّكَنَا أبو مُؤْسَى مُحَمّدُ بن المَكنَّى حَدََّنا أب بُو عار العَقَدِيٌ حَدَنَنا ابن أبي ذب عَن خالها' أ الحارثِ ابن 
عبد الرَّحمَن عَن أبي سَلْمَةَ عَن عبد الله بن عرو قال: لَعَنَ رَسُولُ الله يي الرَاشِى يي والمُرتشي. 
هَذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
٠١‏ - باب عا جَاءَ في بول اهدي وإجابة الدَّعْوَةِ 
330 - خد حَدَكنَا مُحَمَدُ بن عبد اله بن بتزيغ, دناب شر بن المُمَضَّلِ حَدََّنَا سَعيدٌ عَن قاد عَنْ انس بن مالك قال: 
قال رَسُولٌ الله 6ه: «لو أهدِيّ لي كرغ " قبل ولو دُعِيتٌ عَلَيهِ لأجَنْت). 
وفي البَابٍ عَنْ علي ٠‏ وعائشة َة والمُغْيرَةَ بن خلا ونان وقعارية بن ا رد اوخو بن ع 
حَديتٌ أنّس حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
١‏ - باب مَا جَاءَ في التشد 


2- 


تاخذة 


2 
لتشد 


سد 


يد عَلى مَن يُقضَى له بِشَىْءِ ليس له أنْ 
وم"3 - عَدَثَنَا هَارُونٌ بن إشحاق الْهَمْدانِئٌ دتا عبدَةٌ بن شليمانَ عَنْ هِشَام بن حُرْوَة عَنْ أبيه. عَنْ زَيْنَبَ بنتٍ 


)١(‏ قوله: ”الراشى“ وهو المعطى» والمرتشى وهو الآخذء وإنما يلحقهما العقوبة إذا استويا فى القصد والإرادة» فرشا المعطى لينال به باطلاء 
ويتوضّل به إلى ظلمء > فأما إذا أعطى ليتوصّل به إلى حق» أو ليدفع به عن نفسه مضرة: فإنه غير داحل فى هذا الوعيد» هذا ما قاله الطني لى 
”اللمعات“ هذا ينبغى أن يكون فى غير القضَاةَ والؤلاة؛ لأن السعى فى إصابة الحق إلى مستحقه» ودفع الظلم عن المظلوم واحب عليهم» 
eT‏ وأيضًاء قيل: إذا كان عمل يستأحر عليه عقدار هذه الأجرة» فيأخذها لا يحرم» وأما كلمة ”أو“ عمل قليل لا 
وخ هله هدم E‏ 

(۲) قوله: ”وابن حديدة“ كذا فى أكثر النسخ, > قال فى ””أسد الغابة“ عن أبى نعيم وابن مندة: إنه الصواب» قال: وقيل: أبو حديدة انتهى 
بالمعيى» وق بعضها وابن حيدة وف بعضها أبى حديد. 

(*) قوله: ”إلى كراع“ هو مستدق الساق من الغنم والبقر. (مجمع البحار) 


باب ما جاء في الراشي والمرتشي ' 

الرشوة في اللغة إدلاء الدلو في البير » وقال فقهاؤنا : يجوز إعطاء الرشوة إذا كان مظلوماً » وإن كان ظالماً أو كان له غرض فاسد فلا 

والراشي المعطي » والمرتشي الآحذ » ووقع في بعض كتب اللغة حديث : « لعن الله الراشي والمرتشي والرائش الخ »» والرائش الوكيل 

بين الراشي والمرتشي » وأحاديث أرباب اللغة لا تكون بلا أصل » وذكر العسكري إمام اللغة في كتاب الأمثال قريب ألف حديث ليست 
بلا أصل. 

باب ما جاء في التشديد على من يُقضى له بشيء ليس له أن يأخذه 
قالوا : إن حديث الباب يرد على الحنفية حين قالوا : إن القضاء نافذ ظاهراً وباطناً » وأنكره البخاري في كتاب الحيل أشد الإنكار › 
أقول : ليست المسألة أن ينكر ذلك الإنكار فإن عنوان المسألة هذا قضاء القاضي بشهادة الزور في العقود والفسوخ لا في الأملاك المرسلة إذا 


]١[‏ وفي النسخة الهندية: «عن خالد» وهو غلط والتصحيح من نسخة بشار. 
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أمّ سَلْمَة سَلَْمَةَ َه عَنْ أمّ سَلْمَكَ > قَالَتُ: قال رَسول الله عله: «إِنكم تَختَصِمُونَ إلى اغا َر ولعَل بَعْضَكُم أن ARTE‏ 


زفق 


بځځته مِن بَعْضء فان قَضَِتٌ لأحَدٍ نكم بشَيْءٍ من حَقّ أخيد. فإنّما أف له مِنَ الا فَلا يأَخُذْ منه شَيئاً. 
وفي الاب عَنْ أبي هُرَيرَةَ وعَائِشَة. 
١‏ - باب مَا جَاءَ في أنَّ البَََةَ عَلَى المَدّعِىِ واليَمِينَ عَلَى المُذَّعَى عَليه 
6 - حََدَنَنَا ُتَيِبَةٌ حَدَّنَنَا أبُو الأخوّص. عَنْ سِمَاكِ بن حَرب. عَنْ عَلْقَمَةَ بن وَائِلٍ عَنْ أبيه. قَالَ: جَاءَ رَجُلَ مِنْ 
حَضْرَمَوْتَ وَرَجُل من كندة إلى التي تلة. فقَالَ الحَضْرَمِي: ا رَسُولَ الا إن هذا عبني عَلَى أض لي ٠‏ فقًال الكنّدِيٌ: 
هي أزضي. وفي يَدِيء ليس له فيهًا حَق. فقَالَ الي عله لِلِحَضْرَمِيَ: : لَك ؟» قَالَ: لا قَالَ: «قَلَكَ يَمينّهُ؟» فَالَ: يا رَسُولَ 
الله! إن الرَجُلَ فَاجِرٌ لا يُبَالي عَلَى ما حَلّفٌ عَلَيه. ولیس رع من شَيء. قَالَ: «ليس لَك منه إلا ذِّكَ». قَالَ: فانطلقٌ الول 


i 


)١(‏ قوله: 'وإنما أنا بشر“ يعن إن ت ركت على ما جبلت عليه من القضايا بالبشرية» ولم أؤيد بالوحى» طرأ على منها ما يطرأ على سائر 
البشر. (اللمعات) 

(؟) قوله: ”ألحن بحجته“ أى ألسن وأفصح وأبين كلامًا و أقدر على الحجة» ويقال: لحن كفرح أى فطنء واللحن قد يطلق على الخطأ فى 
الكلام وعدم التصريح بالمقصود وعلى الضرب ف الصوت» وعلى معن الفطانة» وهو المراد هنا. (اللمعات) 

(*) قوله: ”من كندّة“ -بكسر الكاف- أبو حي الذى من اليمن» وحضرموت أيضًا بلدة من اليمن. 

)٤(‏ قوله: ”غلب على أرض لى“ أى غصبها مى قهرًا. (الطيي) 


كان امحل قابل الإنشاءء ولا يأحذ القاضي الرشوةء نافذ ظاهراً وباطناً وقيود أحرى أيضاً » وأما الأملاك المرسلة فهي أن يدعي أن هذا الشيء 
لي ولا يذكر سبب ملكه فإنه قضاء ظاهراً لا باطناً » وأما وجه عدم نفاذه باطناً فذكر صاحب المداية أن الشيء يتملك بأسباب عديدة فإذا 
قضي فالقضاء يكون بدل السبب » ولا وجه ترجيح بعض الأسباب على بعض فيكون ترجيحاً بلا مرجح » والوجه إلى أن العقود والفسوخ 
في يد القاضي وقدرته بخلاف الأملاك المرسلة » فعلى ما ذكر قلنا : إنه إذا ادعى رجحل نكاح امرأة وشهد شاهدان فحكم القاضي بنكاحه 
حل له الاستمتاع » وزعم خصومنا أنا أخبرنا هذا الارتكاب بلا نكير » والحال أن هذا الزعم فاسد وعلى المدعي والشاهدين وزر الآخرة 
كما قال الشيخ في الفتح » وحلاف العراقيين والحجازيين في أن النكاح صحيح أم لا؟ والمرأة منكوحة أم لا؟ فقال الحجازيون : إنها تقوم 
عنده ولا تمكنه من نفسها » وقلنا : إنها تمكنه من نفسها , ثم قال جماعة منا : إن القضاء عنزلة النكاح حن قالوا : إنه يحب عند هذا القضاء 
شاهدان مثل ما يكون الشاهدان في النكاح » وقيل : لا يحب الشاهدان لأن القضاء ليس بنكاح صريح بل النكاح في ضمنه » واتفقنا على 
أن القضاء قائم مقام النكاح. 

وأما حديث الباب فلا يرد علينا فإنه في من هو ألحن بحجته » ولا نقول بأن القضاء نافذ .ممحض ذلك اللحن بل يجب الشاهدان وغيره 
من الشروط » ونقول أيضاً : إن الحديث في الأملاك المرسلة فإنه في الميراث لما أرحه أبو داود ص ( ۱٤۸‏ ) ج ( 7 ) » وقد يدور بالبال 
أنه مع الحل باطناً من النار لا في الكذب ابتداءً فقط بل مستمراً » ونظيره ما ذكره في رد الحتار في نكاح الرقيق فيما وطئ جارية ابنه وادعى 
الولد. والأسهل أن يقال : إنه قطع له من النار من جهة السبب فهو في نفس الدفع لا بعده فالسبب تحقق ابتداءً والاتصاف مستمر كما قال 
بض أرباب الفنون. إن التحقق مرة يكفي للصدق بإطلاق العام مستمراً أو أنه حكم من جهة السبب وعثله قالوا في حديث عمار : « تقتله 
الفئة الباغية يدعوهم إلى الجنة ويدعونه إلى النار » . 

وأما حجتنا فذكر الطحاوي حين بوب على المسألة وأتى بشيء لطيف من باب التفقه ويذكر أرباب تصنيفنا واقعة علي رضي الله عنه 
أنه ادعى عنده رجحل نكاح امرأة وشهد شاهد الزور فحكم علي بالنكاح » فقامت المرأة فقالت : والله أعلم أنه كاذب » فأنكحي به يا أمير 
المؤمنين كيلا يأثم. فقال علي : شاهداك زوّجاك الخ » ذكره محمد في الأصل » ولا يذكرون سند هذه الواقعة ولم أجد السند وظي أنها لا 
تكون بلا أصل » ومر الحافظ على هذا الأثر و لم يرده زيادة الرد ولم يقبله أيضاً » فدل على أنه ليس بلا أصل. 

باب ما جاء في أن البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه 

قال أبو حنيفة : إن فصل الأمور بطريقين : البينة على المدعي أو اليمين من المنكر ؛ ولا ثالث » وقال الشافعية بالثالث أي الشاهد الواحد 
واليمين من المدعي. وحديث الباب لنا أي البينة على المدعي واليمين على من أنكر ولا ثالث » وسيأتي حديث للحجازيين ولعل البحاري 
وافقنا فإنه لم يخرج حديث الحجازيين 
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لتخلف له. قَعَالَ ل الله ملا لما أذبر: و كا على الك فاك ظلماً. للقن الله EY‏ 

وفي الاب عَنْ عَمَرَ وابن عڳاس» وعَبدٍ الله بن عَمُروء والأشعَثِ بن قيْس. 

حَديتٌ وائل بن حَُجْرٍ حَدِيتْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

هذا حَديتٌ في إسناده مَفَالٌ ومُحَمَدُ بن عُبِيدِ الله العَْرَمِيٌ يَضَعَْفُ في الحديث من قَبْل حَفظه ضَعَفَهُ ابن المُبارَكِ 
وغيرُه. 

5 - حد لتا مُحَمَدٌ وو ررك a‏ روصت تو بإ الجر مدير ززعيو افر 
ابن أبي مُلئِكة عَنْ ابن عَبّاسء أنَّ رَسُولَ اله يل قَضَى اليَمِينَ عَلَى الْمُدّعَى مله" 

هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. الف على هذا ند أل اليم ين أشحاب ال 4 وثيرهم؛ أن لَه عَلَى المُدَّعِيْ. 
وَاليَمِيِنَ عَلَى الْمُدَّعَى عَليه. 

۳ - باب ما جَاءَ في اليمِيْن مَعَ مع الشَّاهِدٍ 


م مداع 


۳ -- حد دكا عو ب ارايم لوقي حك عبد مزيز بن معطي قال حَدَّنِّي رَبِيعَةَ بن أبي عَبِدٍ الرّحمّنء عَنْ 
شَهبل بن أبي اح عَنْ أبيه. عَنْ أبي هُرَيرَةَ فَالَ قَضَى رَسُولٌ الله كله باليمئن مَعْ الشاهد الوَاحِدٍ. 
قال رَبيعَةٌ: وأخبرني ابن لسَعْدِ بن عُبَادةَ قَالَ: وَجَدْنا في كتاب سَعْدٍ أن النَِيَ تل قَضَى بِاليَمِئْنِ مَع الشاهد” 


)١(‏ قوله: ”وهو عنه معرض“ قال الطيي: هو بحاز عن الاستهانة به والسخط عليه والإبعاد عن رحمته نحو قوله تعالى: إلا يكلمهم الله ولا 
ينظر إليهم يوم القيامة©. 

(۲) قوله: ”قضى أن اليمين على المدّعى عليه“ لم يذكر فى هذه الرواية طلب البيّنة كأنه ثابت مقرر فى الشر ع, فإنه قال: البيّنة على المدّعى» 
فإن. م يكن بيّنة» فاليمين على المذعى عليه. 

(*) قوله: ”قضى باليمين مع الشاهد “ أى كان للمدّعى شاهد واحد» فأمره صلى الله عليه وسلم أن يحلف على ما يدّعيه بدلا عن الشاهد 


قوله: ( عن ابن عباس الح ) حديث ابن عباس : « ولكن البينة على المدعي واليمين على من أنكر إلخ) أخرحه النووي في أربعينه وصححه» 
وابن حبان صححه في صحيحه » ورواه البيهقي في السنن الكبرى وسنده صحيح » وأحر ج البخاري قطعة منه في تفسير سورة البقرة » لكن 
معرفة المدعي والمدعى عليه متعذرة لا يدركها كل واحد » ولذا صرح الفقهاء في جميع الجرئيات بأن المدعي فلان والمدعى عليه فلان. 

باب ما جاء في اليمين مع الشاهد 

حديث الباب حديث الحجازيين وحجة علينا » وأحاب الحنفية بأوجه. منها أن الحديث لا يدل على أن اليمين كان على المدعي بل يممكن 
مراد أن يقال : إن الشاهد على المدعي واليمين للمنكر. ومنها أن المراد أن فصل الخصومات في عهده عليه الصلاة والسلام كان بسببين إما 
بالبينة أو باليمين» والشاهد اسم حنس يطلق على الواحد والكثير ولا يدل على الشاهد الواحد. وقال الجمهور : إن اسم الجنس لا يكون في 
المشتقات لكن الزمخشري قال بأنه قد يكون مشتق أيضاً اسم جنس كما قال تحت آية : « وَيَوْمَ يعض الظالِم » [ الفرقان : ۲۷ ] الآية » فدل 
الحديث على أن يكون فصل الأمر بالبينة لكن البينة عام من أن يكون رجلين أو رحلا وامرأتين أو امرأة واحدة أو رحل واحد أو أربعة شهداء 
لكن هذا الوحه للجواب يرده سائر طرق الحديث. وحديث الباب أخرجه مسلم في صحيحه » ونقل المحقق ابن أمير الحاج إعلال ابن معين 
حديث الحجازيين بجميع طرقه لكن الجمهور إلى تصحيح الحديث » فأقول : ولينظر إلى أصل الواقعة » فأقول : إنه كان صلحاً لا فصل الأمر 
بالقضاء لما أخرحه أبو داود ص ( ٠٠۸‏ ) أنه عليه الصلاة والسلام قضى بشاهد واحد الخ » وفيه : « اذهبوا فقاسموهم أنصاف المال إلخ)» فدل 
على أنه مصالحة فإنه لو كان قضِاءٌ بشاهد واحد ويمين فكيف يكون التنصيف فليس إلا صلحاً » وعبره الراوي بالقضاء بشاهد ويمين فإذن لا 
حاجة إلى الجوانب » والمسألة مختلفة فيها في السلف. 

قيل : إن أول من قضى بشاهد وين معاوية » ولكنه قال باقر ا RE sS Re‏ 
تأليف ابن عروبة الحراني تلميذ أبي جعفر الطحاوي وهو في كنز العمال » ورأيت في تمهيد أبي عمر أنه روى مذهبنا ثم رد عليه أشد الرد ء 


]١[‏ كذا في نسحة بشارء وف الهندية: «على ماله». 
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وفي الاب عَنْ عَليٌ. وجابر. وابن عَبّاسء وسَرّق 
حَديتُ أبي هُرَيرََ أن اليه قَضَى باليمئِن م َع الشَّاهِد حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
~E‏ حَدََنَا محمد بن شار ومُحَمّد بی أبَانَ قَالا: حَدَّلََا عَبدُ الوَهّاب الَّمَيٌ؛ عن جَعْفْر بن مُحَمَّدِ عَنْ أبيه. عَنْ 


جابر؛ أن الي كله قَضَى بالتمِينِ مع مم الشاهد. 

6 - حَدََّنَا على ؛ حجر ااا إشاعيل بن جار حَدَّئَنَا حفر بن محمد عَنْ أبيه؛ أن الي ت قَضَى باليَمِينٍ 
مَعَ الشاهد الوَاحِدٍ قال: : وقضى بها عَلَىٌّ كم وهذا أصَحٌ. ومّكذا رَوَى سيان النَؤْريٌ عَنْ جَعْفْر بن مُحَمَّد عَنْ أبيد. عَنْ 
الب تلاق مُرسَلا. وروی عَبدُ العزيز بن أبي سَلْمَك ويَحْتَى بن شليم هذا الحَدِتَ عَنْ جَغْمَرٍ بن مَك عَنْ أبيه. عَنْ عَليّ. 

عن الي لة. 

والعمسلْ على ذا عند بَعْض أهلٍ للم بن أضحاب اللي تل وغَيْرهم؛ رَأؤا أنَّ المي مع الشساهدالواجدِ جار 

في الحُفَوْقٍ والأموّال. وهو قول مالك بن أَنّسء والشَافِعيَ وأحمّد وإشحاق. وقالوا: لا يُقضى بِاليَمِئْن مَعَ م الشاهد 
لاجد إلا في الحقوق والأمسواله و ير مش أهل اليم ين أل الكوئة مرجم أن ُقضى بالتمن عع امد 
الوَاحد. 

٤‏ - باب ما جَاءَ في العَبْدِ يَكُونٌ بَينَ الرَجُلين فيَعتِنُ أحَدُهُما نَصِببَه 

7 - حَدَّنَنَا أَحمَدٌ بن منيع. حَدَّثَنَا إسْمَاعِيلٌ بن إبراهيم ن بوب عَنْ نافع. عن ابن عُمَرَ عَنِ الي ب قال: «مَنْ 

أعنَقَ نَصِيباً أو قَالَ: شَقَيْصًاء أو قَالَ: شِركاً لَه في عَبِدِ فَكانَ لَه مِنَ المَالٍ مَا يلَع َمَنَهُ بقَدمَةِ العَدْلِ فهو عَتِيقٌ وإلا فقَدْ 


الأخير» وبه قال الأئمة الغلانة رحمهم الله تعالى» وقال أبو حنيفة: لا يجوز الحكم بالشاهد واليمين» بل لا بد من شاهدّين لقوله تعالى: 
#واستّشهدوا شهيدّين من رجالكم فإن لم يكونا رحلين فرحل وامرأتان قال: #واشهدوا ذوى عدل منكم ولا يجوز نسخ الكتاب 
بخبر الواحدء وأيضا اللام فى البيّنة واليمين للاستغراق ليكون جمع البّنات فى جانب المدّعى» وجميع الأيمان فى حانب المنكر» قال التوريشق: 
وحه الحديث عند من لا يرى القضاء باليمين والشاهد الواحد أنه قضى بيمين المدّعى عليه بعد أن أقام المذعى شاهدًا واحدّاء وعجز عن 
0ك 

)١(‏ قوله: "شرق -بالضم وتشديد الراء- وصوب العسكري تخفيفهاء ابن أسد الجهين» وقيل: غير ذلك فى نسبه صحابى سكن المصرء ثم 
E‏ (التقريب) 


ولم يكن هذا الإنكار دأبه فإنه نقل عن محمد بن الحسن أنه حبر الواحد حلاف كتاب الله تعالى » ثم توجه إلى أن يأني بنظائر فيها الزيادة بخبر 
الواحد على القاطع ثم نقل عن محمد أنه إذا قضى قاضي بشاهد ويمين يجوز لقاض آحر أن يفسخه » ثم غضب أبو عمر وقال : أليس مذهبنا 
محتهداً فيه أيضاً » أقول : قول إن محمد إنه حلاف الكتاب » فإن الكتاب قد تعرض إلى هذه المسألة في مواضع وليس فيها ذكر الطريق الثالث 
للفصل . وأما ما نقل عن محمد أن القاضي الثاني جوز له أن يفسخه » فأقول : إن ههنا دقيقة وهي أنه قد يكون القضاء مختلفاً فيه وقد تكون 
المسألة مختلفة فيها وإذا لحق القضاء مسألة مختلفة فيها مجتهدة فيها صارت مجمعة علينا » وأما إذا كان المختلف فيه قضاءً فإذا لحقه قضاء قاض لا 
ضير عا عليه وإ إذا يمه قا قاض تان فيز ا عليه + فقول مد ق القضاء لق المسالة قلا ونه لضب ١‏ 
باب ما جاء في العبد يكون بين رجلين فيعتق أحدهما نصيبه 

أي إذا كان العبد مشركاً بين رجلين فأعتق أحدهما نصيبه » فقال أبو يوسف ومحمد : إن العبد حرء ثم إن كان المعتق موسراً فيضمن 
قيمة نصيب شريكه وإن كان معسراً فيستسعى العبد. وقال الشافعى : إن المعتق إن كان موسراً فيضمن شريكه ولا يتجزئ العتق » وإن كان 
معسرا فتخرئ العبق ولا يفول بالاستسعاءء بل يقل : بتخد مه الشريك الثاق يوسا ويدعة يوما إلى الأبدد“وقال أو عضيف +:إن كان المعيق 
معسراً فإما أن يستسعى أو يعتق وإن كان موسراً فإما ضمان أو استسعاء أو اعتاق» والعتق يتجزئ عند أبي حنيفة في كل حال ولا يتحرئ 
عند صاحبيه في حال » وقال الشافعي : يتجزئ في بعض الأحوال لا في البعض الآحر. وقال النووي : إن وفاق الأحاديث للشافعي. أقول: 
كيف وقد أحذ الشافعي بحديث الضمان وأمهل حديث الاستعساء مع صحته ؟ والإنصاف من حيث الحديث ما قال الطحاوي من أنه احتار 
مذهب الصاحبين » وأقول : إن مذهب أبي حينفة قوي تفقهاً فإن الإعتاق لازم الضمان والاستعساء المذكورين في الأحاديث » ووافق البخاري 
رحمه الله أبا حنيفة من الأول إلى الآخر 

قوله: ( فهو عتيق الخ ) قال أبو حنيفة : معناه أنه لا يبقى رقيقاً وإن لم يعتق كله في الحال. 
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عق مِنهُ ما عَتَقَ'"' 

قال أيُوبُ: ورُبّما قال ناف في هَذا الحديث يعني فق عنّقَ مِنهُ ما عَتَنَّ. حَديتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحيحٌ. وقد 
روه سَالِمٌ عَن أبيه. عن التي تللك. 

٠0‏ - حَدََّنَا بذَلِكَ الحَسَنٌ بن عَلئَّ الالء حَدٌ ل د عَنِ الزّهِرِيٌ عن سالِم ٠‏ عن أبيهِ عن 
الب تا قال: «مَن اع نَصَيِباً له في عَبِدِء فكانَ لَه مِنَ المَالٍ ما يَئلعٌ تمه تمل فو عق ون ماله 

هذا حَدِيتٌ صَحيحٌ. 

E۸‏ - حَدَّنَنَا علي ب حخَشْرَم حَدَّئنَا عيسى بن يُونْسَ. عن سَعيدٍ بن أبي عرو عن فنا عَنِ التضر بنِ أنّس. عَن 
ير بن نَهِيِكِ عن ابي هُرَيرََ قال: قال رَسّوَلُ الله قل: «مَن أَعتَقَ نَصيبا. أو قال: شقیصاً في مَملُوكِ فَخَلاصٌهُ في مَالِهِ إنْ كان 
لهُ مال وإِنْ لَمْ يَكُنْ له مال فُوَمَ قِمَةَ عَذْلِ نُمَ يُسْتَشْعى في تَصِيب الذي لَمْ بعت عير مَشْقُوقٍ عَلَيهه. 

وفي الاب عَن عَبدٍ الله بن عَمْرِو 

0م - حَدَّنَنَا مُحَمدُ بن بار حَدَّنَنَا يَحْيَى بنٌ سَعِيدٍ عَنْ سَعِيدٍ بن أبي عَرُوبَة نَحوّه وقال: شَقِيصاً. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيح. وعدا وى أا ب بزيڌ عن قا مل َو معد بن أبي زو ومو نض هذا الد 
عن قاد ولم يَذْكرْ فيه أمرّ السّعَايَةِ. واختلفٌ أهل الم في السَعَايَ؛ فَرَأى ب بَعْض أهل الملم السَعَايَةَ ية في هَذاء وهو قول 
سَفِيانَ النّوريٌ وأهل الكوقة ويه يفول اشاق وقد قال َعْض أهل العلم: إذا كَانَ ال الخ ا 
فان كَانَ له مال غَمَ نَصَيْبَ صاجبه وعَتَقَ العَبدَ من ماله وإنْ لم يكن له مال عَتَقَ مِنَ اليد ما عََّه ولا يسْتَشعى. وقَالُوا: 
بما رُوِي عَن ابن عُمَرَ. عَن الئِّيَ عله. وهَذا قول أهل المَدينّة. وبه ولط ل امن 

٠ 00‏ فل ديات ا فى ا ` 
4 - حَد ٿا مُحَمَدُ بُ المُتْنَى. حَدَّثْنَا ابن أبي عدي عَنْ سَهِيدِء عَنْ فاده عن ن الحَسَنِ. عَنْ سَمُرَةَ أنَّ بی الله تلاز قَالَ: 


)١(‏ قوله: ”وإلا فقد عتق منه...الخ“ أى وإن لم يكن له ما يبلغ ثمنه» فقد عتق منه أى من العبد ما عتق من نصيب المعتق» هذا الحديث 
بظاهره يدل على أن المعتق إن كان موسرّاء ضمن للشريك وإن كان معسرّاء لا يستسعى العبد» بل عتق ما عتق ورق ما رق» ومذهب 
أبى حنيفة إن كان موسرًا ضمنء أو استسعى الشريك العبد أو أعتق» وإن كان معسرًا لا يضمن» لكن الشريك إما أن يستسعى أو 
يعتق» والولاء هما؛ لأن الإعتاق يتجرّأء وقالا -أى صاحباه-: ضمانه غنياء والسعاية فقيرًا والولاء للمعتق لعدم تجزئ الإعتاق عندهماء 
ومعن الاستسعاء أن العبد يكلف للاكتساب حي يحصل قيمته للشريك» وقيل: هو أن يخدم الشريك بقدر ما له فيه من الملك» كذا فى 


قوله: ( عتق منه ما عتق الخ ) قال أبو حنيفة : معناه أن هذا إعتاق المعتق الأول وأما الباقي فيعتق في المآل بعد الضمان أو الإعتاق أو 
الاستسعاء » وقال بعض الشافعية في الاستسعاء بأن المراد به أن يخدم مولاه يوماً ويترك يوماً » ويبقى على هذا إلى الأبد » أقول : إن هذا 
يخالفه قوم قيمة عدل إلم. 

وأذكر مستدلات أبي حنيفة ؛ منها أثر عمر أحرحه الطحاوي ص ( 77 ) ج ( ۲ ) سنده قوي فيه : فقال عمر : أعتقوا أنتم وإذا بلغ 
عبد الرحمن فإن رغب فيما رغبتم وإلا فضمنكم الم , ولأبي حينفة حديثان صحيحان أحدهما في مصنف عبد الرزاق » والثاني في مسند أحمد 
ورجاله ثقات » وصحح حافظ من الحفاظ أحدهما. 

واعلم أن ما يذكر في كتبنا أن العتق عند أبي حنيفة متجزئ فيه مسامحة » والحق أن يقال : إن إزالة الملك متجزية فإن إزالة الملك ,منزلة 
السبب للعتق » وكذلك الملك سبب الرقية فإن العتق هو قبول شهادته وكونه أهل الولاية وغيرهما » ولا يكون هذا إلا بعد إزالة الملك كله 
فبين الرق والملك فرق وكذلك في ضدهما » ولذا قال النسفي في الكنز : إن الولد يتبع أمه في الملك والرق الخ فإنه عطف الرق على الملك 
فيكونان مفتزقين » وعلى هذا يقال : إن العبد ملوك زيد ورقيق في حق كل أناسي الدنيا » وكذلك إزالة الملك » حق المولى » والعتق في حق 
كل رجل » هذا والله أعلم. 

قوله: ( مالك بن أنس والشافعي الخ ) المذكور في كتب الشافعية ما ذكرت لا ما نقله الإمام المصنف رحمه الله تعالى. 

باب ما جاء في العْمْرَّى 
هي إعطاء الدار ويقال للمعطي : المُعْمر » والمعطى له : ال مُغْمّر له » ثم عند الثلاثة تكون الدار للمُعْمَّر له ولعقبه إذا قال : لك 
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«العُمْرَى ا لأهلها. أو میراٹ لأهلها». 

وفي الټاب عَنْ زيدِ بن ثابتِ. وجابرء وأبي هُرَيرَة وعَائْشْة وابن لزي ومُعَاويَة. 

١‏ - دنا الأنصاريء حَدَكَنَا مغن حَدَّنَنَا مالك عَنِ ابن شَّهَابٍء عَنْ أبي سَلَمَةد عَنْ جابر بن عَبدِ اله أنَّ رَسُولَ 
الله كيه قال: «أيّما رَجُلٍ ا عْمْرَى لَهُ ولعَقَبّه فإنّها لذي يُعطاهَاء لا ترج إلى الذي أغطاهاء لأَنَّهَ أغطى عَطاءً وَقَعَتْ فيه 
الْمَوَار يت 

هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صحيځ. وهَكذا رَوَى مَعْمَرٌ وغَيرُ وَاحِدٍ عَنِ الزّهرِيٌ» مِثلّ رواية مَالِكِ. وَرَوَى بَعْضُهُم عَنِ الزهرِيٌ؛ 
ولم يَذكز فيه: ؟ولعَمَبَه؟. 

والعَمَل عَلَى هَذَا عَنْدَ بد بَعْض أهل العلم؛ قالوا: إذا قَالَ: هي لَك حَيَانَك ولِعَقبك. انها ِن أعمَرهاء لا تر جع إلى الأول 
وإذا لم يَقَلْ: ؟ لِعقبك؟. فَهِيَ رَاجِعَةٌ إلى الأول إذا مَاتَ المُعْمَرُ. وهُو قول مالك بن انس والشافعيّ. . وروي من غير وجه 

عَن النَِّيَ ل قَالَ: العُمْرَى جائرَةٌ لأهلها». والعَمَل عَلَى هَذا عَندَ بَْض أهل اليم قَالُوا: إذا مَاتٌ المُعْمَرُ فهو رَه وإنُ 
يَجْعَلُ لِعَقِبه. وهو قول سُفْيانَ التوريّء وأحمَدَ وإشحاق. 

5 - باب مَا جَاءَ فى الرقبی 

۱ - د کا حك بن منيع, دكا َعَم ڪڻ داؤة بن أبي هئ عن أب الي عن ابر قل قال صو اله ال 
«العْرَى جَائِرَةٌ لأهلهاء والُقْبَى جَائِرَة " لأهلهاء. 

هذا حديتٌ حَسن. وقد رَوَاُبْضُهُم عَنْ أبي الزټير عَنْ جاب موق وفا. والعمل عَلَى هَذا عِندَ غض أهل الم 

من أضحاب لي ا وغيرهم؛ أنَ الرُفبَى جَائِرَةٌ ثل العُمْرَى. وو قول أحمَدَء وإشحاق. وفَرّقَ بَعْض أهل 10 من 
اهل الكو وغَيْرِهِم بين العُمْرَى والوُقبَى؛ فأجارُوا العُمْرَى ولم يُجيرٌوا الى . . وتَفسِيرُ الرُقبَى أن يَقَولَ: هذا الشَّيْءٌ لَك 
مَا عشت فإنْ مِبَّ قيلي فَهِيَ رَاجعَة إِلَيّ. وقالَ أحمدٌُ وإشحاق: الرُفْبى مِثْل العُمْرَى. وهي لِمَنْ أغطيهاء ولا تَرْجِعٌ إلى 
الأوّلِ. 
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اللمعات '. 

)١(‏ قوله: ”العمرى جائزة'' بضم العين على وزن حبلى من: أعمرتك الدار» أي: جعلتها عمرتك» والعمرى اسم منه فيصير معناها: جعلت 
سكناها لك مدة عمرك. والعمرى على ثلثة أوحه: أحدها: أن يقول أعمرتك هذه الدار» فإذا مت فهي لورثتك أو لعقبك» ولا حلاف 
فيه لأحد أنه يكون هبة للمُعمّرله» ويخرج من ملك المعمر» له رقبتها ويكون بعده لورثته» وإن لم يكن له ورثة فلبيت المال. وثانيها: 
أن يقول مطلقا بأن أعمرتها لك أو جعلتها لك عمرك فالجمهور على أن حكمه حكم الأول» ويكون بعده لورثته وهو مذهبنا وقول 
الشافعي في الأصح. وعند بعض العلماء لا يكون لورثته ويعود بعده إلى المعمر. وثالثها: أن يقول جعلتها لك عمرك» فإذا مّ عادت 
إلي أو إلى ورثيء :فهذا أيضا صحيح» وحكمها حكم الأول عندنا لأنه شرط فاسد» والهبة لا تبطل بالشرط الفاسد بل الشرط باطل» 
وكذلك الحكم في أصح قولي الشافعي. 

)١(‏ قوله: ”والرقى جائزة“ قال القاري في شرح الموطأ: الرقى حكمها حكم العمرى عند الشافعي وأحمد وأبي يوسف» وقال مالك وأبوحنيفة 
ومحمد: الرقى باطلة» وهي أن يقول شخص لآخر: أرقبتك هذه الدار وهي لك رقى» أو هي لك حياتك على أني إن مت قبلك فهي 
لك وإن مت قبلي فهي لي. إنما ميت بذلك لأن كل واحد يرقب موت صاحبه. 


ولعقبك » وإذا لم يصرح بهذا فكذلك أيضاً » وإذا اشترط العدم فيلغو الشرط » وقال الموالك : إنه ليس بهبة وتمليك بل عارية وألفاظ الأحاديث 
تؤيد الثلاثة. 

وأما الرقى فقال أبو حنيفة و محمد : إنه عارية وليس بتمليك » وقال أبو يوسف : إنه هبة. وقالا : إنه من الارتقاب الانتظار » وقال : إنه 
من الرقبة » وأما الأحاديث فبعضها يفيده مثل ما في الباب اللاحق : « الرقى جائزة لأهلها ألخ»» وكذلك ما في ابن ماجه » ويقال من جانبها: 
إن المدار على العرف ولعل عرف أهل كوفة وعرف عهده عليه الصلاة والسلام متبدل. 
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۷ - باب ما ذكرَ عَنِ النبيّ كله في الصاح ب بين النّاس 
۲ - حَبلٌ دتا الحَسنٌ ب عَليّ الخلا عدا أبو عَامر العَقدِيُ؛ حَدَنَنَا کؤيڙ بن عبد الله بن عَمْرِو بن عَوْفٍ المُرَنيُ عن 
بي عن جه أن ر سول الله 6ه قَالَ: «الصّلْصٌ جا بين المُسْلِمِئِن: إلا صلْحاً صُلْحاً حَرّمَ حَلالاً أو أحَلَّ حراماً. والمُسْلِمُونَ عَلَى 
شرُوطِهِم. إلا شَوْطاً حَرّمَ حَلالاً أو أحَلَّ حَرَاما». 
هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

۸ - باب مَا جَاءَ ذ في الرَجُلٍ يَش عَلَى حَائِطِ جَارِهِ خَشَبا 
+180 - خد دكا شعي بن عبد الحم حدقا فيان بن يب عن الأهري عن الأغرج عن أبي هُرَيرَةَ قال: سَمِعْتُهُ 


هغه 7 0 


يَقُولُ: قَالَ رَسُولٌ الله عل «إذا اسْتَأدّنَ أحَدَكُم جَارْهُ أن يَفْرِرَ حَشَبَةٌ في جدارِه فَلا يَمتعَ 
فلمًا حَدَّتَ أبو هُرَيرَهَ طَأْطْؤُوا رُؤُوسَهُمء فقَال: ما لي أراكم نها م مُعْرِضِيْن؟ واله! لأرمينٌ بها بين أكتافيكم. 
وفي الاب عَنِ ابن عَبّاسِء ومُجمّع بنِ جَارِيَة. حَديتُ أبي هُرَيرَةَ حي حَسَنْ صَحيح. الكل حلي عا عند من 
أهلٍ العلم. وبه قول الشَافِعيٌ. وروي عَن بَعْضٍ أهلٍ العلم؛ منهم: : مَالِكُ بی اتس قالوا: لهُ أن يَمْنَعَ جارَه أن يَضَعَ حَسْبَهُ 
في جداره. والقَولٌ الأول أصَحُ. 
١9‏ - باب ما جَاءَ أنَّ المي عَلَى ما يُصَدَّفَُهُ صَاحِبهُ 
٤‏ - خد دتا قُتَيْبَةَ وأحمَدٌ بن م منيع المَغتى وَاحِدٌ قالا: حَدَّلََا ُشَيِم عَنْ عبد اله بن أبي صالح؛ > عَنٌ أبيه عَنْ أبي 


)١(‏ قوله: ”فلا يمنعه“ اختلفوا فيه هل هو للندب أم للإيجاب وفيه قولان للشافعي ولأصحاب مالك أصحهما الندب وبه قال أبو حنيفة» 
والثاني الإيجاب وبه قال أحمد وأصحاب الحديث » وهو الظاهر من قول أي هريرة: مالي أراكم عنها معرضين إلخ. وذلك لأنهم توقفوا 
عن العمل به. ومعين قوله: لأرمينٌ بين أكتافكم» أي أقضي بها وأصرحها وأوجعكم بالتفريع بها كما يضرب الإنسان بالشيئ بين كتفيه» 
وأحاب الأولون بأن أعر اضهم إغا كان لأنهم فهموا منه الندب لا الإيجاب» ولو كان واجبا لما أطبقوا على الإعراض (طيي). 


باب ما ذكر في الصلح بين الناس 
يجوز الصلح عندنا في الإقرار والسكوت والإنكار » وقال الشافعية : لا يجوز إلا في الأول. 
قوله: و كت يج عبد الله اح ) سح إلصت عونا عدية ويحتن وببات نكبورات العيين + روجال إنمه : إنه لا يساوي درهماً ولكنه 
متحمل عند البخاري وابن خزيعة وضعفه الجمهور. 
باب ما جاء في الرجل يضع على حائط جاره خشبة 
يجوز له ديانة ولا حبر قضاءً. 
قوله: ( أن يغرز خشبة الح ) قال النووي في شرح المسلم : إن في عامة الطريق خشبة » بالتاء المعجمة » وفي مشكل الآثار للطحاوي 
حشبه بهاء الضمير » وأحذه النووي عن القاضي عياض فإنه ليس عنده مشكل الآثار. 
قوله: ( لأرمين بها الخ ) مرحع الضمير إما كلمة أو حشبة. 
حكي في تذكرة أبي حنيفة أن رجلاً كانت له حائط فأراد كوة فيها فسأل أبا حنيفة عن الغرفة فأحاز له ومنعه جاره » وجاء ابن أبي ليلى 
فلم يجز له الكوة » فجاء الرحل الأول عند أبي حنيفة وأخبره ما قال ابن أبي ليلى » فقال له أبو حنيفة : اهدم جدارك » فلما أراد ذلك ذهب 
الجار عند ابن أبي ليلى وأخبره يما قال أبو حنيفة » فقال ابن أبي ليلى : ما أفعل فإنه حداره يفعل به ما شاء. 
قوله: ( وبه قال الشافعي الخ ) لعل قول الشافعي ديانة » وقول مالك قضاءً فلا حلاف. 
باب ما جاء أن اليمين على ما يصدقه صاحبه 
أي العبرة في نية الحلف للحالف والمستحلف » وني كتبنا أن الحالف إن كان ظللماً فالعبرة لنية المستحلف » وإن كان مظلوماً فالعبرة لنية 
الحالف » والمذكور في الحلف في محكمة القضاء الذي عليه مدار فصل الأمر ولا الذي يكون فيما بينهم ولا يدور عليه فصل الأمور. 
حكي أن حجاجاً مبير الأمة أرسل رجلاً إلى واحد من السلف ليأ به عنده » فأتى الرحل باب سفيان ونادى وكان سفيان في بيته 
فبدل محلسه الذي كان فيه وقال ولأمته : قولي : إنه ليس ههنا ( في الموضع الذي حلس فيه أولا ). وكذلك يذكر قصة الشافعي بين يدي 
المأمون في مسألة خحلق القرآن. 


أبواب الأحكام OA‏ ب:۲۱ح:۱۳۵۷ 


م 


هُرَيِرَةَ قال: قال رَسوْل الله لاز لاڈ «اليميْنٌ عَلى ما يُصَدَّفَكَ به صَاجِبْك"" 
هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِبٌ لا تغرف إلا ِن حَديثٍ مُشَهِم عَنْ عبد اله بن أبي صالح. وعَبد ال ُو خو سَهِيلٍ بن أبي 
صالع. والعَمَل عَلَى هذا عِندَ بَعْضٍ أهلٍ العلم. ويه يمول أَحمَدُ وإشحاق. وروي عَنَ إبراهيم يم النَحَعِيَ أنه قَالَ: إذا كان 
المستخلف ظالِماً. اله َه الحَالِفٍ. وإن كاد المُستَخلِفٌ مَظْلُوماً. اليه يه الذي استخلف. 
٠‏ - باب ما جَاءَ فى في الطريق إذا اختَلَفَ فيه كم يُجْعَلُ؟ 

0 - حَدّ حَدَنََا أبُو كرَيب, حَدَتنَا و کي عن الى بن سعد المي عن اده عَنْ بير بن هيك عَنْ أبي هُرَيرَةَ قال: 
قال وول الله ی: «اَجْعَلُوا الطريق سَبْعَة أذزع» 

7 - حَدَثَنَا محمد محمد ب شار دتتا یی ب سَعيد. حَدَنَنَاالمنّى بی سَعيدٍ عَنْ فاد عن شیر بن كفب العَدَوِيّ. 
عَنْ أبي هُرَيرَةَ قال: قال رَسُولٌ الله قلك. : «إذا َسَاجَرتّم في الطريق فَا†ُعَلوة سَبِعَة أذوع». ا 

وهَذا أصَح ين حَديثِ وكيع. 

وفي الاب عَنِ ابن عَبّاس. 

حَديتُ شير بن كغب عن أبي هُرَيرَة حَدِيتُ حَسَنٌ صحيځ. ورَوَى بَعْضُهُم هذا عَنْ قتا عَنْ شير بن نهك عَنْ أبي 
رَيرَ. وهُو غَيرٌُ مَحفُوظ. 


و 


۲١‏ - باب ما جَاءَ في تير القُلام ين بوي إذا افتَرَا 
۷ - حل حَدَّنَنَا نَضْرٌ بن علي > حَدَّنَنَا سُفْيانٌ عَنْ زياد بن سَعْدِ عَنْ هلال بن أبي مَيْمُوَةَ النَّعلبيَ عَن أبي مَيْمُونَةَ عَنْ 


5 و 010 ع )۳( 
ابي هرَيرَةء أن الى 2 خير غُلاماً ب بِينَ أبيه وأمّه 


وفي البَاب عَنْ عَبدِ الله بن عَمْروء وَجَدّ عَبدٍ الحَمِيدٍ ب بن جَعْفْر. 

ديت أبي مزير حڍيٽ حَسَنْ صَحيح. وأو مَيْمونةً اسمة: E‏ العمل عَلَى هذا عِندَ فض أهلٍ العِلْم من أضحاب 
لي تلا وغيرجم. قالوا: : یز الغلا بين أبَويه إذا وََعَتْ بَّهُما المُنارَعَة في الوَلَدِ. وهو قول أخمد وإشحاق وقالاه فا کان 
الول يرا الام احق إا بع اللا سبح سين حبر بین أبويو. وَعِلالُ بن أبي مَِمَوْنَةَ هُوَ هلال بن عَلِيَ بن أسَامَة وَهُوَ 
مَدَنْىٌ. وقد رَوَى عَنْهُ يَحْيَى بن أبي كثير. ومَالِك ابن أنس. وفُلَيحَ بن سَلَيمانَ. 


)١(‏ قوله: ”على ما يصدقك يه“ أي المعتبر في تصديق اليمين نية صاحبك الذْغ] يستحلفك» وما قصده ولا يعتبر فيها تورية الحالف ونيته 
وهذا إذ كان المستحلف صاحب حق يبطل بالتورية كما في صورة استحلاف القاضي أو نائبه المدعى عليه» وإن لم يكن كذلك هناك 
احا ب اا ا 

(۲) قوله: جعلوا الطريق سبعة أذر ع“ وف نسخة سبع وكلاهما صحيح لأن الذراع يذكر ويؤنث» يعينٍ إذا كان طريق بين أرض لقوم 
أرادوا عمارتهاء فإن اتفقوا على شيئ فذلك» وإن اختلفوا في قدره حعل سبعة أذر ع» هذا مراد الحديث» أما إذا وجدنا طريقا مسلو كا 
وعو أكر تن سيغة افرع ذلا عور لاح أن:يستوي على شئ من (اللمعات) 

(۳) قوله: “حير غلامًا. .1 ' لعل هذا الصبى كان بلغ سنّ التمييز فخيّرء وليس من باب الحضانة» وف الحضانة لا ي يخيّر الصبى وهو المذهب 
عندنا حلافا للشافعى. (اللمعات) 


باب ما جاء في الطريق إذا اختلف فيه كم يجعل؟ 
قال الأحناف : إن طول الطريق وعرضه » كطول الباب وعرضه » المراد بهذا الطول هو الارتفاع › والمراد بالارتفاع أنه لا يجوز لأحد 
أن يكشف غرفة في حد الارتفاع » ولا يخالفنا حديث الباب » وقال الطحاوي في مشكل الآثار : إن الحديث في الطريق الجديد . وأما القدم 
فيترك على ما عليه سابقاً » وأشار البخاري إلى هذا ولا حلاف في الحديث ومسألتنا زيادة. 
باب ما جاء في تخيير الغلام بين أبويه إذا افترقا 
أي إذا طلق امرأته وفارقته بوجه آخر فبمن يلحق الولد؟ ومذهبنا أنه يكون في حضانة الأم إن لم تنكح » ومدة الحضانة في الغلام سبع 
سنين وق الحارية تسع سنين » وأما أصل مذهبنا فمدة الحضانة إلى التميز حن يأكل بنفسه ويستنجي بنفسه كما قرره الخصاف رحمه الله » 


أبواب الأحكام 0A‏ ب ول 


٢‏ بات ما جاء أنَّ الوَالِدَ ياد من مَال وده 

۸ - حَدّثنَا أحمَدُ بن منيع. حَدَّثَنَا بى بن زَكَريًا بن أبي زائِدَة حَدَّثنَا الأعمَش عَنْ عُمَارَةَ بن عُمَئرِ عَنْ عَمَّيه عَنْ 
عَائْضَةَ قَالَتْ: قَالَ رَسُوْلُ الله كله: «إِنَّ أَطْيْبَ ما أكَلْتُم من کشم وإِنَّ أولادكُم من کشبکم» . 

وفي الاب عَن جابر وعَبدِ الله بن عَمُرو. 

هذا حَديتٌ حَسَنٌ. وقد رَوَى بَعْضْهُم هَذا عن عُمَارَةَ بن عُمَير عن أمّهِ عَن عَائِسََ وأكتركُم قالوا: عن عَمَبِ عَنْ 
عَائْشَة. والعَمَلُ عَلَى هَذا عِندَ بَعْض أهل العِلّم من أضحاب ابي له وغَيرهِم؛ قَالُوا: إن يد الاد مَبشوطة في مال وَلَدَهِ 
اذه ما شَاءَ. 

وقال بَعضُهُم: لا يَأَحُذُ من ماله إلا عند الحاجة إلبه. 

۳ - باب مَا جَاءَ فيمَن يُكسَرٌ له الشّيْئ مَا يُحْكُم له من مال الاسر 

۹ - حَدََّنَا مَحمُودٌ بن غَيلانَ ع و د الحَفَريٌ " عَنْ سَُفْيانَ عَنْ حَمَيدِ عَن أنّس قَالَ: أَهْدَتْ بعص أزواج 
الت صَلَى الله عَلَيهِ وسل [إلَى الت عاد" طعاماً في قَصْعَةِ فَضَرَيَتْ عَائِفَةُ القَصْعَة بتدهاء فألّْتُْ ما فِيهاء ففَالَ الى لله: 
«طعامٌ بطعام, وإناءٌ بإنّاء». 

٢۰‏ - حَدَكََا عَليٌ بن حجر. حَدَكَنَا سُوَيدُ بن عَبدِ العَزِيز عَنْ ميد عَن أن تس أن التي 8 اشتعار قَضْعَةٌ فَضَاعَتٌ 
تيتا لهم ا 

8 ا و 


)١(‏ قوله: '”وإن أولادكم من كسبكم” وف رواية: ”إن أولادكم من أطيب كسبكم“ كما فى ”المشكاة“ قال الشيخ فى ”اللمعات: 
من أطيب کسبکم» من الطيب بمعين الحلال أى أولادكم من أطيب ما وحد بسببكم وبتوسّطكم كأنه جعله رزقا حلالا حصل بكسبه» 
والمقصود أن ما اكتسبه أولادكم حلال لكم أو أكساب أولادكم من أطيب كسبكم» وفيه دليل على وجوب أى عند الحاجة نفقة الوالد 
على :ولذم دانتهى, 
)١(‏ قوله: ”الحفرى“ -بفتح المهملة والفاء- نسبة إلى موضع ف الكوفة. 


وقال الحنابلة ا ا EE EE‏ 
لا يتخير له في المسلم والكافر » والواقعة في أبي داود وابن ماجه : أن أحد الزوجين كان مسلماً والآحر كافراً ف فخير النبي ددمل الل غوف 
- فانحرف الولد إلى الكافر فدعا البي دشل الحا وس - أن يلتحق بالمسلم فلحق به » وهذه واقعة خاصة به لأنه عليه الصلاة والسلام 
مستجاب الدعوات ولعل غرضه من التخيير حساً رفع حجة الكافر لئلا يتوهم الكافر أنه عليه الصلاة والسلام راعى للمسلم. 
باب ما جاء أن الوالد يأخذ من مال ولده 

الحديث معمول به وتفصيل أنه يأحذ من ماله المنقول » لا من غير المنقول » أو أنه يأحذ جنس النفقة بلا إذن القاضي وما ليس من جنسها 
بإذن القاضي يطلب من النفقة » وفي بعض طرق حديث الباب قيد النفقة لعله في الجامع الكبير للسيوطي لكنه لعله موقوف على عمر رضي 
الله عنه. 

باب ما جاء فيمن يُكسر له الشيء › ما يُحكم له من مال كاسره؟ 

قال الطحاوي في المشكل : إن الإناء من ذوات القيم لا من المثليات » فكيف يكون الإناء بإناء؟ أقول : إن بعض الأواني يكون مثلياً بل 
في زماننا أكثر الأواني مثلية » و كذلك بعض الثياب كما نقل في المهداية عن العتابي أن الكرباس مثلي » ويمكن أن يقال : إنه ليس فصل الأمر 
على الضوابط بل هو صلح كما وقع مصالحته عليه الصلاة والسلام في واقعة أخرجها في أي داود ص ( 4 ۰ ) وفيه : فقام ني الله - صلی 
اله عليهوَسَلَم - فقال للرحل : « رد على هذا زربيّة أمته الى أخذت منها » فقال يا ني الله إنها حرحت من يدي قال : « فاحتلع ني الله - 
صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُمْ - سيف الرحل وأعطانيه » وقال للرحل : « اذهب فزده آصعاً إلخ)» فإن هذا صلح لا قضاء. 


]١|‏ ما بين المعكوفتين ساقط من النسخة الهندية» وأثبتناه من نسخة بشار. 


أبواب الأحكام 084 نا ١‏ 


٤‏ - باب ما جَاءَ في حَدٌ بُلوغ الرَجُلِ والمرّأة 

١‏ - دتا مُحَمَّدُ مُحَمَّدَ بن وزير الواسطيٌ. عقا إشحاق بن ُوشف لأف عن شفیان ن مب لهب مر ن نافي. 
عَنِ ابن عُمَرَ قَالَ: : عُرِضْتٌ عَلَى رَسُولٍ الله يل في جَيش وأا ابن أربع عَشْرَ عَشْرَةَ فلم يَقبَلني, فعُرِضْتٌ عَلَيِهِ مِن قَابل في 
جیش ”وأا ابن مسق عَْرَة فقبكني. 

ا لمكواضد ور رمي وسوس ير بِينَ الصّغِير والكبير. د تم َب أن يُفْرَض لِمَنْ يبل 
الحَمس عَشْرَ 

N‏ - حڌڻتا اب أبي ڪُر حَدَنَْا سفْيانَ ب ية عَنْ عد الله بن مر عَنْ نافع عن ابن عَمَرَ٬‏ ع عن التب ملا 
نحوّة نَحْوَه. ولم َذَكُرْ ِيه: أن عُمرَ بن عَبدٍ العزيز كَتَبَ أن هذا حَد ما ب بِينَ الصَّغِيرٍ والكبير. وذّكَرَ ابن عُيئِئَةَ في حَديئِه. قَالَ: 
حَدَنْتٌ به مر بن عبد العَزيزِ فَقَالَ: هذا عد مَا ب ي ار والمقَائلِ. هذا حَدِيتٌ حَسَن صَحيحٌ. والعَمَلُ عَلى هذا عند أهلٍ 
اليم ٠‏ وبه يمول التُوريٌ واب نُ المبارَِ والشَافِِي وأحمَدُ وإشحاق؛ يَرَوْنَ أن الام إذا اسْتَكمَلَ حش ء رة فحكفة حُكم 
لجال وإن اخْتَلَم قبل خش عَشْرَةَ فحَكمُهُ حكمُ الرّجالٍ. وقَالَ أحمَدُ وإشحاق: البَلوحٌ لاله متازل: بُلُوعَ حمس عَشْرَةَ 
أو الاختلام إن لم فف سه هُ ولا احتلامة فالإنباتٌ -يعني العَانَةَ-. 


دأ 


٥‏ - باب ما جَاءَ فِيمَنْ تَرّوَّحَ امرّأة أبيه 

۲ - حَدّ حَدَنَنَا أو سَعِيدٍ الأشَجّ. حَدٌ دتا حفص بي غَِاثِ عَنْ شك عَنْ عَدِيّ بن ايت. ع عَنِ البراءِ قال: مو بي ځالي 
پو بره ب نيار ومَعة لواء فقُلتُ: أي تُريد؟ فَالَ: بعتي رَسُولُ لله لذ إِلَى رَجُل روج امرَأة أبيه. أنْ آتية برَأسِه. 
وفي البَاب عَنْ فرَه. 
حَديتٌ البراء حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. وقد رَوَى مُحَمّدُ بن إشحاق هَذا الحَديتٌ عَنْ عَدِيّ بن ثابت. عَنْ عَبدِ الله بن يزيد 
عَن البَرَاءِ. وقد زوي هذا الحديت عن إضنت عن عدي + عن زتزبد إن البراوقن أبن رزوي عن اشع عن عدئ عن 
يزيد بن البَرَاءِ عَنْ خالِهء عن الي كله. 

7 - باب مَا جَاءَ ذ في الرَّجُلِينِ يكن اعدا أسفَلَ مِنَ الآخَر في المَاء'" 
۹Y‏ دتا فة حَدَثنَا الت عن ابن شِهَاب, عَنْ عُرْوة أنه حَدَّله؛ أن عبد الله بن لير دل أنَّ رجلا ِنَ الأنصار 


)١(‏ قوله: "ف حيش“ يعن غزوة أحد, قوله: ”فعرضت عليه من قابل فى جيش“ يعن غزوة الخندق وهو غزوة الأحزاب. 
(۲) قوله: ”أسفل من الآحر“ المراد به الأبعد بأن تكون أرض أحدهما قريبة من الماء» وأرض الآخر بعيدة. 


باب ما جاء في حد بلوغ الرجل والمرأة 

البلوغ حقيقي وحكمي » وظهور العانة ليس علامة البلوغ » والروايات في الفقه في البلوغ الحكمي مختلفة » ولعل احتلاف الروايات 
بحسب احتلاف الأحوال. 

قوله: ( بين الذرية والمقاتلة الح ) الذرية أولاد المجاهدين » وليحفظ ههنا قصة علي وعمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزيز. 

باب فيمن تزوج امرأة أبيه 

أي حليلة الأب كان هذا النكاح في الجاهلية » وجعل أبو حنيفة النكاح شبهة دارئة للحد حلاف 

غيره » وكذلك فعل في النكاح با حارم » وقال : إنه ليس بزنا فلا يحد » وإن كان أشد من الزنا مثل اللواطة. والمسألة طويلة الذيل متعلقة 
بالنصوص والفقهيات. وأما حديث الباب فلا يرد على أي حنيفة فإنه قتل ۽ والقتل ليس بحد فإن الحد الحلد أو الرجم » وأيضاً قال الطحاوي : 
إن الذي يقيم الحد لا يعطي لواءً » وهذا الرحل قد أعطاه البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - لواءً في يده كقتل أهل الجاهلية. 

باب ما جاء في الرجلين يكون أحدهما أسفل من الآخر في الماء 

قيل : إن الرحل القائل بأن كان ابن عمك منافق » أقول : إن لفظ الأنصار لفظ المدح ولا يطلق إلا على المخلصين » وقيل : إنه أطلق 
عليه توسعاً » أقول : أطلق عليه لفظ البدري » في البخاري : وللبدريين وعد عظيم » وقيل : إنه حضر البدر لا أنه مسلم مخلص . وقيل : إن 
قوله هذا وإن كان يوحب الإكفار فإنه نسبة الحور إلى ختم المرسلين لكنه عنه بسبب الغضب » وجرى هذا اللفظ على لسانه » أقول : ليس 
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خَاصَمَ الربَئِرَ ر عِندَ رَسُولٍ اله يل في شراج الحَرَة '" التىّ يَسقَودَّ بها النّخْلَ. فقَالَ الأنصاريّ. سرح المَاءِ يمر فأبى علي 
فَاختَصَمُّوا عند رَسُولٍ الله تاف فقا رول الله ت للزيير: «اسق یا ربيرًا ثم أرسِلٍ الماء إلى جارك فعَضَبَ الأنصاري: فقًال: 
أن کان ابن عَمَتِكَ؟ فتَلَوّنَ وَجْهُ رَسول الله لا ؛ ثم قال: يا زیا إسقٍ ف احبس المَاء حٌى ټرجع إلى ادر" » فما الريَيد: 
وَافه!ٽي لأحيِبٌ نَرَلَتْ هَذهٍ الاي في ذَلِكَ. قلا ورك لا يو حل پوق نكا جر هم ٿم لا جوا في في أنقيهم 
حَرَجاً ما فَضَيتٌ ويُسَلّمُوا تَشليماً» الآية. هَذا حَديتٌ حَسَنٌ. 

ورَوَى شُعَيبٌ بن أبي حَمْرَّةَ ڪن الزّهْريٌ عَنْ عُرْوَةَ بن الربيرء عَنِ الربير ولم يڏ يذ کر فيه: عَنْ عَبدٍ الله بن الزبير. وروا 
عبد الله بن وَهْبٍ عَن الليث. يونس عن الزّهْريٌء عَنْ عُرْوَة عَنْ عبد لله بن الزيِ تخو الحَديثِ الأول 

۷ - باب مَا جَاءَ فين يُعْتِقُّ مَماليكة عِندَ موته. ولس له مال غَيرْهُم 

5 - حد ٿا فته حَدَّثَنَا حَمَادُ بن ريد عَن ايوب عَن أبي قلابة. عن أبي المُهَلْبٍ. عن عمران بن حَصَيْنِ؛ أنَّ رجلا 
N‏ له قُولاً شَديداء قَالَ: تم دَعاهُم 

فجزأم اماي ¿ وأرق أرعةً. 

وفي الاب عَن أبي هُرَيرَة 

ديك عفرا بن صن ديك حن محيع وقد روي من غير وَحِهِ عَن عَمْرانَ بن حُصَيْن. والعَملْ عَلَى هذا عِنْدَ 

بَْض أهلِ العم وهُو قول مالك بن اتس والشَافِعي. وأحمَدَ وإشحاق؛ يرون ي وفي غیره. وأما بَعْض أهلٍ 
ليلم ين آهل الحُوقةٍ برهم َم روا القْعة؛ وقالوا: عق من كَل عبد ا وء شی في َي قِيمَتِه. وأبُو المَهَلّب 


)١(‏ قوله: ”ف شراج الحرة“ الشراج -بكسر الشين المعجمة- جمع شرجة مسيل ماء من الحرة إلى السهل» والحرة -بفتح الحاء المهملة وتشديد 
الراء- أرض ذات حجارة» قوله: إن كان بفتح الهمزة أى لأن كان» وهذا القول من الرجل إما لكونه منافقًا وجعله من الأنصار لكونه 
من قبیلتهم» ؛ وقد كان فيهم من يتصف بالنفاق كابن أبن وغيره» وأما لزلة عند الغضبء وأما القول بكونه يهوديا فبعيد غاية البعده وأما 
عدم قتله إما لتأليفه لصبره على أذى المنافقين حن لا يحدث أن محمدًا يقتل أصحابه» كذا فى ”اللمعات. 

(۲) قوله: ”إلى الحدر“ -بفتح الجيم وسكون الدال- هو ههنا المناة وهو ما يرفع حول المزرعة كالحدارء وقيل: هو لغة ف الحدار» وروى 
الجدر -بالضم- جمع جدارء وروى بالذال» والرحل هو حاطبء وقيل: غيره» ومن نسبه إلى النفاق فهو محترئ إذ لا يطلق الأنصارى 
على من اتهم به كذا فى ”المحمع“ -والله تعالى أعلم- قال الشيخ فى ”اللمعات“: الجدر -بفتح الحيم وسكون الدال- الحائط أى حى 
ل ا جميع الأرض وقدروه بأن يبلغ كعب الإنسان -انتهى-. 

(۳) قوله: ”فحزأهم“ من التجزئة أى قسمه» قوله: ”فقال له قولا شدیدًا“ کراهةٌ بفعله وتغليظًا له لعتق العبيد كلهم ولا مال له سواهې» 
وعدم رعاية جانب الورئة» ولذا أنفذه من الثلث شفقة على اليتامى» ودل الحديث على أن الإعتاق فل مرض اموت ينفذ من الثلث لتعلق 

حق الورثة مماله» وكذا التببرّع كالهبة ونحوها. (اللمعات) 


هذا اللفظ موجب التكفير فإنه من امحاورات ومراده أنك فعلته يا رول الله تحت حد الحواز لكنه بسبب رعاية القريب » ومثل هذه الكلمات 
تختلف باحتلاف الأحوال. وأما غضبه فقد غضب النبي داشا الل عليه وجك - على معاذ حين إلحان القراءة » وغضب على صحابي آخر 
كما في البخاري ص ( ١9‏ ) باب الغضب ف الموعظة. وأما قول الباري عز اسمه « فَلا وَرَبّكَ لا يُؤْمنُونَ حَتّى يُحَكمُوك » [ النساء : 5 [ 
الآية فتلقي المخاطب مما لا يرقب مثل قوله في حق نبي « قَطَن أن ل تقر عليه » [ الأنبياء : ۷ ۷ ] الآية. 

وأما الحكم المذكور في حديث الباب فالحكم الأصلي هو الثاني في قوله : « يا زبير اسق ثم احبس الماء حى إلخ)» وحديث الباب يخالف 
ما في عامة كتبنا من أن يسقي الأسفل أولا ثم الأعلى فالأعلى » لم يجب أحد منا حديث الباب » وأقول : إن في غاية البيان على الحداية للشيخ 
قوام الدين عن محمد بن الحسن أن ما قي كتبنا في ما لم يتعارف تقد الأعلى » وإذا تعورف فوفاق ما في الحديث » وإلى هذا وحدت إشارات 
الكتب منها ما في موطأ محمد ص ( ٠١۸‏ ) قال محمد : وبه نأحذ لأنه كذلك الصلح بينهم الخ › وفيه : لكل قوم ما اصطلحوا عليه الح » 
فدل على أن العبرة لعرف الناس فإنهم يتمشون على عرفهم. : 

باب ما جاء فيمن د يعتق مماليكه عند موته » ولیس له مال غيرهم 

قال الثلاثة أن يقرع الإمام في مثل هذه الصورة » وقال أبو حنيفة : لا حكم للقرعة » فإنه قال : إن القرعة ليست مدار الحكم الشرعي 

بل لتطييب الخاطر. 
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اسمة: عبد الرّحمَنِ بن عرو [وهُو عير أبي قلابة]' وتقال: مُعَاوِيَةُ بن عَمْرو. [وأبُو قلابة الجَوْمِيَ اسمةُ: عبد الله ابن 

1 

زَيدِ] 

۲۸ - باب ما جَاءَ فين مَلَكَ ذا [رَجم]!' مَخرم 

6 - حَدّ E‏ ية الجُمَجيُ حَدَتَنَا حَمَادٌ بن سَلَمَةَ عَنْ قاد عَنْ الحسن. عَنْ سَمُرَةَ أنَّ رَسُولَ الله 6ه 
ال: دم ملك ذا وَجِم حرم | فهو خُرٌ). 

هذا حَديتٌ لا غر مدا إلا ِن حَديث حَمّادٍ بن سَلَمَ . وقد رَوَى بَعْضُهُم هَذا الحَدِيتٌ عَنْ قَتَادَهَ عن الحَسَنء عَنْ 
عَمَرَ شَيِئَاً من هَذا. 

م( - حَدَّثَنَا عَقَبَةُ فة بن مرم العَمّى البَضريٌ وغَيرٌُ وايب قالُوا: حَدَّنَنا مُحَمّدُ بن بكر البّزساني "” عَنْ حَمَادٍ 
ابن سَلَْمَةَ عَنْ قَبَادَة. وعَاصِمٌ الأول عَن الحَسَنء ٠‏ عَنْ سَمُرَةَ عَن التب اذ قال: : 'مَنْ ملك ذا رَجم مرم فهو حُرٌ». 

a‏ سو لوه ا ا غَيرٌ مُحَمَّدٍ بن بکر. وَالعَّمَلُ عَلى هذا عند 

بَعْض أهل العلم. وقد رُوِيَ عن ابن عُمَرَ عن اللي بلا قال: من مَك ذا جم مَحْرَم فهو حُرٌ». 


(۱) قوله: ”ذا رَحم محرم فهو حر" ول رواية: عتق عليه وبه أذ أبو حنيفة رحمه الله تعالى فى تعميم العتق لأولى الأرحام الحرمة كلهم. 
(اللمعات) 

(۲) قوله: "عقبة بن مكرم“ .ميم مضمومة وسكون كاف وفتح راء. (المغى) 

(۳) قوله: ”البرسان“ بضم موحدة وسكون راء وإهمال سين وبعد الألف نون. (المغى) 


وقال الطحاوي : إن القرعة كانت ثم نسحت. وواقعة الباب لعلها حين ثبوت القرعة. أقول : إن قول الطحاوي مؤيد بالروايات منها 
ما في مسند أحمد : أنه عليه الصلاة والسلام أرسل علياً رضي الله عنه إلى اليمن عاملاً أنه عمل بالقرعة. ني واقعة أن رجالا حضروا زبية أي 
حبالة الأسد فسقط فيها رجل وأخذ رجلاً آخر عند سقوطه والآخر ثالثاً فاحتلفوا في الدية فأقرع علي فبلغ الفصل إلى النبي - صلی الله عليه 
وَسَلّمَ - فكان يضحك على فصل علي. 

وأما دليل النسخ فهو أن علياً عرضته واقعة في عهده فلم يعمل فيها بالقرعة والواقعة ذكرها الطحاوي في باب أم الولد فلا عبرة للقرعة. 

وأما صورة الباب فالعبيد كلهم معتق البعض عند أبي حنيفة فيعتق ثلث كل واحد ويشتسعي في ثلثيه » وحمل الحديث عند أبي حنيفة أن 
الراوي ذكر الحساب الحاصل فإن حصص العبيد ثمافي عشرة وعتقت ست منها وبقيت ثنتا عشرة في الّقيّة » فالست مثل عبدين » وثنتا عشرة 
مثل أربعة أعبد » فذكر الراوي حاصل الحساب ولا بعد في هذا. وأما مراد فأقرع بينهم الخ فأقول : إن القرعة لم تكن على الحرية والرّقيّة 
بل للتهايؤ في العمل والاستخدام , فإن في الاستخدام صوراً مثل أن يقول المالك الوارث : احدمون من ستة أيام أربعة أيام واحعلوا يومين 
في أمركم للاستسعاء » أو يقول : احدمون أربعة أشهر من ستة أشهر ويقول : اخدموني أربع واستسعى عبدان منكم » ومثل هذه الأمور , 
فالقرعة في هذه الأمور » لكن ما قلت غير متبادر » وأما وجه تغييري حلاف التبادر وهو أن ألفاظ الحديث مضطربة » فإن في بعض الطرق 
أنه أعتق واحداً » وني بعضها أنه أعتق ستة » وني بعضها أنه دبّر عبيده » فالحديث مضطرب. 

وأما أدلة أبي حنيفة على بحري العتق» فمنها حديث مصنف عبد الرز زاق الذي أحرجه الزيلعي وذكرته في بيع المدبر » ومنها ما في فتح 
الباري :فرحلا دير يات ی و ا متها و ور : أن رجلا أعتق بعض عبده فقال البي - 
حل اله غا وم > « تعتق في عتقك وترق في رقك » » ومنها ما في مسند أحمد عن سعيد بن عاص رحمه الله : أن صحابياً أعتق بعض 
عبده » وف سنده الي وثقه عبد الرزاق في مسنده والكل مرفوعات وقوية. 

باب ما جاء فيمن ملك ذا رحم محرم 

قال أبو حنيفة : من ملك ذا رحم محرم عتق عليه » وقال الشافعي من كان ذا قرابة الولاء عتق عليه أصلاً وفرعاً. 

قوله: ( حرم الخ ) قال علماء اللغة : إن الجر جر الجوار. ورحال حديث الباب ثقات » ولا أعلم وجه كف المصنف لسانه عن التحسين 
أو التصحيح؟ والحديث حجة لنا. 

]١[‏ ما بين المعقوفتين من نسخة بشار ساقط من النسخة الحندية. 

[۲] ما بين المعقوفتين من نسخة بشار. 

[*] من نسخة بشار. 


أبواب الأحكام OAY‏ ::۹۷ 


n ع‎ 


رَوَاهُ ضَمْرَةٌ بن رَبِِعَةَ عَنْ سُفيانَ الُوريٰ عَنْ عبد الله بن دينار عَنِ ابن عُمَرَ عَن اللَبَ كلة. 
ولا يُتابع ضَمْرَة هة بن رَيئعَةَ عَلَى هذا الحَدِيثِ. وه حَديتٌ حا عند أهل الحَديث. 
۲۹ - بابٌ مَا جَاءَ من َرَعَ في أرض قوم بير إذنِهم 
كت حَدَّثَنَا فة حَدَّثَنَا شريك بن عَبدِ الله النّحَعي ل 
قَالَ: سز أي أ کی ی ایم هل ۵س ازن وه نا 
عن ذا الت عند بد . بض أهل الم وهو قول أحمد وإشحاق. عاك عة ب إشامل عن ذا العديت فا مر 
E‏ > وقال: لا أغرفٌ من حَديثِ أبي إشحاق إلا ين وة شَرِنِكٍ قال مُحَمّدٌ: حَدَّتَنَا مَعْقِلُ بن مَالِكِ التَضريٌ 
حَدَ نَنَا عُقَمَة عُقبَة بن الأصَمٌ. عَنْ عَطَاءٍء عَنْ ل رافع بن خديج. عَنِ ن الي لا ٠‏ نخوة. 
۳۰ يات ا ا في التُخل والنّسويَة : 1 ين الوَلَد 
۷ - حل حَدَّثَنَا نَضرٌ بن عَليّ وسَعيدُ بن عَبِدِ الوّحمَن من المَْروميٌ المعّى واجدٌ َال o‏ 
ابن عَبدِ الرّحِمَنِ وعَنْ مُحَمّدٍ بن اغمان بن بَشِير يُحَدٌ دان عن اغمان بن بَشِير أ أباه تَر إبناً لَه غلاماًء فأتى الس تلاز 
يُشْهِدهُ هُ فقَالَ: «أكُلّ وَلَدِكَ قَد نَحَلتَهُ مِثلّ ما تَحَلْتَ هذا؟» قَالَ: لا. قال: «فارددة». 


هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقد روي من عَير وَج عَنِ التُغمانِ بن بشير. والعَمَل عَلى هَذا عِندَ يعض أهل العلم؛ 
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يَستَحِبُونَ النَّسوِيَةَ بِيِنَ الوَلَدِ حَنَّى قال بَعْضْهُم: يُسَوّى بَينَ وَلَدَهِ حَنَّى في المَبلِّ. وقَال بَعْضُهُم: يُسَوّى بَينَ وَلَدَهِ ة في اخ 


)١(‏ قوله: ”وله نفقته“ أى أحرة عمله» قاله الشيخ فى ”اللمعات“» قال الطيي: قوله: ل ل 
الأرض» وليس لصاحب البذر إلا بذره» وبهذا قال امد وأما غيره فقال: ما حصل من الزرع فهو لصاحب البذر وعليه أحرة الأرض 
من يوم غصبها إلى يوم التفريغ -انتهى-. 

(۲) قوله: ”نحل ابنًا له“ النحل العطية والهبة ابتداءً من غير عوضء والاستحقاق فيه استحباب التسوية بين الأولاد فى الهبة» فلا يفضل بعضهم 
على بعض» سواء كانوا ذكورًا أو إناثاء فلو وهب بعضهم دون بعض» فمذهب الشافعى ومالك وأبى حنيفة أنه مكروه» وليس بحرا 
والهبة صحيحةء قال أحمد وإسحاق والثورى وغيرهم: هو حرام واحتجُوا .ما ورد من قوله صلى الله عليه وسلم: ”لا أشهد على حور“ 
وبقوله: واعدلوا فى أولادكم؛ واحتجٌ 3 تج الأوّلون مما حاء فى رواية: فأشهد على هذا غيرى ولو كان حرامًا أو باطلا لما قال هذاء وبقوله: 
فأرحعه ولو لم يكن نافدًا لما احتاج إلى الرحوع» وأما مع الجور فليس فيه أنه حرام؛ لأنه هو الميل عن الاستواء والاعتدال» وكل ما 
حرج عن الاعتدال» فهو حور سواء كان حرامًا أو مكروماء كذااق ”الطيي. 


باب ما جاء فيمن زرع في أرض قوم بغير إذنهم 
قال أبو حنيفة : إن الزرع تبع البذر فإذا زرع في أرض مغصوبة فالغاصب له الخارج .ملك خبيث وعليه كراء الأرض » والغصب هذا في 
معناه اللغوي فإن الغصب الشرعي لا يكون إلا في المنقول عند أبي حنيفة حلاف محمد بن الحسن » وحديث الباب للحجازيين ويخالفنا » وأما 
الطحاوي فروى دليلنا و لم يذكر محمل حديث الباب » أقول : المحمل لطيف بعد ذكر تفصيل المسألة » والمسألة مذكورة في الحداية وهي أنه إذ 
غصب أرض رجل فالخارج يملكه الغاصب .ملك خبيث » وإذا أعطى مالك الأرض كراء الأرض من هذا الخارج فهو له طيب » فإن الخبث 
كان لتعلقه وأما الخارج قدر أجرة الأرض فله مملوك .ملك طيب » فتعرض الحديث إلى الحلة والحرمة. 
قوله: ( وليس له من الزرع الخ ) أي لا يطيب له ديانة وأما قضاءً فمملوكه ملك حبيث يجب تصدقه ويطيب بقدر ما أنفق. 
قوله: ( وله نفقته الخ ) أي يطيب له قدر ما أنفق. 
وأما دليل أبي حنيفة فما أحرجه الطحاوي ص ( 754 ) » ج ( ۲ ) : فجعل الزرع لصاحب البذر وجعل لصاحب الأرض أجراً معلوماً 
الح بسند جيد أرسله بحاهد » ومراسيله تقبل عند الجمهور. 
باب ما جاء في التُخل والتسوية بين الولدان 
قال بعض الحدثين : إنه إذا فضل بعض ولده على البعض الآخر بلا فضل فالوصية باطلة حلاف أكثر الفقهاء » فإن الهبة عندهم صحيحة 
مع الكراهة تحريماً » وقال الأحناف : يجوز الزجيح عند الفضل والرجححان » ولا يقال : إن الحديث سيخالفنا فإن الوجه جليٌ. 


أبواب الأحكام E 0A۸‏ 
وَالعَطِيّة. الذّكَرٌُ والأنتى سوا وهو قول سُفْيانَ الّوريٌ. وقَالَ بَْضُهُم: التسويَةُ بين الول أن يُعطِى الذ كر مل حَط الأنين. 
مل فشمة المثراث ومُو قَولُ أحمَدَ وإشحاق. 
١‏ - باب ما جَاءَ في الشّفْعَةٍ 
۸ - حَدََنَا عَليّ ب حجر دتا إشماعيلٌ بن عليه عَنْ سَعيدٍ عَنْ فاده عن الحَسَن. عَنْ سَمُرَة َالَ: قَالَ وَسُولُ 
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الله قلة: «جَار الذَّار احق بالدّار). 


قال أبُو عِيْسَى: وفي الاب عَنِ الشَّرِيبِ وأبي رافع» وأنّس. 

حَديتُ سَمُرَةَ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقد رَوَى عِيْسَى بن پوس عَنْ سَعيدٍ بن أبي عَرُوبَة عَنْ قنَادَةَ عَنْ أنّس. عَن اللي تق 
يثلة. ورُوِيَ عَنْ سَعيدِ بن أبي عَرُوبَةه عَنْ فتاه عَنِ الحَسَنٍ, عَنْ سَمُرَةَ عَنِ لك د لو 
الحَسَنِء عَنْ سَهُرَة. رلا تغرف حَديكٌ فا عن اس٠‏ إلا ین خديث منت بن پوق وحَديتٌ عَبدِ الله بن عَبدِ الرّحمَنٍ 
الطَائِفيٌ عَنْ عَمْرِو بن الشَّرِيدء عَنْ أبيه, ع عن اليل في هذا الباب هو ديت حَسَنٌ. وو إبراهيم بن يعر عن ِو 
ابن الشّرِيد ع عَنْ أبي رافع عن اللبن ل سمغت مُحَمّدا يقول: كلا الڪديين عندي صحيځ. 

۲ - باب ما جَاءَ في الشَفْعَة للغائب 
مي لام عا ا مما قر ل ات أي كتياه جز عاو قار 29010 
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سول الله عَل: «الجَارُ أَحَقٌّ بشفعَته ٠‏ يَنْنَظرُْ به وإن كان غَائبا إذا كان طَريقهُما واجداً». 

RE ا‎ O 
وذ تكلم شنب في عَبدِ العلِكِ بن أبي شأيمان ِن أَجْلٍ هذا الحديث.‎ 

وعَبدٌ المَلِك وهُو ثمَةَ َِةَ مَأْمُونَ عِندَ أهلِ الحديث. لا نَْلَمُ أحداً كَل فيد َير شه ِن أجْلٍ هذا الحديث. وقد رَوَى 
ركع ت عن عبد الملل هذا الحديت, وروي عَن ابن المُبارَك عَنْ - 0 


سُفيانِ التَوريٌ, قَال: عَبِدُ المَلِكِ بن أبي سَلَيْمانَ 


ميزانٌ. يعني في العلم. والعَمَلُ عَلى هَذا الحديث عِنْدَ أهل العلم؛ أنَّ الَجُلَ أَحَقٌ بِشْفْعَتِهِ وإِنْ كَانَ غائياً. َإذا قَدمَ فلَهُ الشّفْعَة 
وإِنْ تطاول ذَلِك. 


)١(‏ قوله: ”لحار أحقٌّ بشفعته“ هذا الحديث دليل أبى حنيفة حيث أثبت الشفعة للجار» وعند الأئمة الثلاثة لا يثبت الشفعة للجار» بل 
أثبتوا للشريك فقط» ومتمشكم الحديث الآتى فى باب بعد هذاء وأجابوا عن حديث الباب» المراد بالجار الشريك -والله تعالى أعلم 
بالعيو اكت 

.() قوله: ”هذا حديث حسن غريب“ وق ”اللمعات؟ ' قال بعض امحدثين: إنه صحيح» » ومن تكلم فيه تكلم بلا حجة -انتهى-. 


قوله: ( الذكر والأنثى الخ ) قال أبو يوسف : إن التسوية هو للذكر مثل حظ الأنثيين. 
باب ما جاء في الشفعة : 

الشفعة عند أبي حنيفة إما في نفس المبيع أو في حق المبيع أو في حق الحوار » وخالف الحجازيون في الثالث » والبخاري وافقنا فإنه أخرج 
حديث العراقيين ولا بمكن إدراحه في الشفعة لو كان ما تأول خصمنا » ولنا حديث صريح نعم حديث يوهم إلى خلافنا » وسأذكر محمله 
ومراده » وتأول الشافعية في حديثنا بأن المراد البر والإحسان لاحق الشفعة » وقال بعضهم : إن المراد من الحار الشريك في نفس المبيع لكن 
التأويلين تأويلان » ولنا : ( جار الدار أحق بالدار ). ' 
١‏ باب ما جاء في الشفعة للغائب 

للغائب حق الشفعة وعليه ثلاث طلبات : طلب الموائبة » وطلب الإشهاد » وطلب الخصومة. 

قوله: ( تكلم شعبة الخ ) مر ابن قطان في كتاب الوهم والإيهام على كلام شعبة فقال ما كان شعبة فقيهاً بل حافظ الحديث ثم ذكر 
منشأ كلام شعبة وردّه. 
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۳۳ - باب إذا حدت الحدوة ووَقعَتِ الشهامٌ قلا شَفَْة 
٠‏ - خد تا عبد ب حَمَئِدِ حَدَّتَنَا عَبِدٌ الرَزّاقِ حَدَّثَنَا مَعْمَدِ ءَ عن الڙهريٰء عَنْ أبي سَلَمَةَ بن عبدٍ الوّحمَنِ. عَنْ جاټر 


مم مر() 


ابن عَبدِ اله قَالَ: قال رَسُْلُ الله تل «إذا وَقَعَتِ الحُدُودٌ ٠‏ وصُرِقَتٍ الطرق قلا سُفْعَة فْعَة» 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقد رَوَاهُ يَعضُهُم مُرسَلا عَنْ أبي سَلَمَةَ عن الي ل َالعَمَلُ على هذا عِندَ عض أهل 
العلم من أصْحَاب الى كله. 

مِنهُ: عَم ب الطاب وعُثْمَانٌ بن عَم وبه يَقُولُ عض اء الاي يشل عُمَرَ بن عبد القزيزٍ وغَيره. ومُو قول أهل 
المَدِيئَة. مِنهُم: تخت بن سَعيدٍ الأنصاريٰء ورَبِيعَةٌ بن أبي عبد الرَحمَنء ومالك بن أنّسٍ. وبه يمول الشَّافِعيٌ وأحمّدٌ وإشحاق. 
لا يرَوْنَ الشَفعة إلا لخَليطِ ولا َرَوْنَ لجار شُقْعٌَ إذا لم يكن خَليطاً. 

وقَالَ بَعْض أل الهلم من أضحاب اللي 8 وغيرع: : الشّفْعَة للجار. ا تجُوا بالحديث المرفوع عَنِ الي 48 قَالَ: 
«جَار الدّار أحَقٌّ بالدّارِه. وقال: «الجَارُ أَحَقّ بِسَقَبه). وهو تول اوري وابن المُبارَك. وأهلٍ الكوقة. 

۶ - باب [ما جاء أن الشَرِيكَ شَفِيع |" 

- دتتا پُوشف بن عيسى. حَدتا القضل ب مُوسى. عن أبي حَمْرَةَ الشكري عَنْ عبد العَزيز بنِ رُفيع عَنِ ابن 
أبي مُلَبْكَة ن ابن عباس قال: َال رَسُولُ الله كلة: «الشريك َف ' والشُفَعَةٌ في كَل شَيْءٍه. 

ذا حَديتٌ لا غر عل ذا إلا ِن حديث أبي حَغْرَة الشكريٌ. وقد رَوَى غير واحِدٍ هذا الحَديتٌ عَنْ عَبدِ الععزيز 
ابن رُقيع. عَنِ ابن أبي مُليک ٠‏ عَنِ التي ملا مُرسلا. وهذا أصَح. 

ا دتتا هنا حَدَتا أبُو بكر بن عَيّاشٍ عَنْ عبد العزيز بن فيع > عن ابن أبي مُلَيْكَة عَن النَّبِيْ يلك نَحْوَهُ 
بِمَغناة. ولَيْسَ فيه: عن ابن عَبّاس. وكذا رَوَى غيرُ واحدٍ عَنْ عبد العزيز بن رف ثل هَذا. لَيِسَ فيه: عَن ابن عَبّاسِ. وهَذا 7 
اص يِن حديث أبي حر وأبُو حَخرَة ق يُمْكنٌ أن يکود الخَطَأ من عير أي حَمْرَة. 


(۱) قوله: ”إذا وقغت:الحنود وشرفت العلوق“ أى حلصت وحولت فلا شفعة لعدم بقاء الشركة هذا الحديث يذل على أن لا شفعة 
للحار» وهو متمسّك الأئمة كما ذكرناء كذا فى ”اللمعات“: لا يخفى أنه معارض ما مر وبما روى محمد فى ””موطفه“: أخبرنا عبد الله 
ابن عبد الرحمن بن يعلى الثقفى» أخبرن عمرو بن الشريد عن أبيه الشريد بن سويد قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ”الما 
أحقٌّ بسقبه'' -انتهى- قال القارى: رواه البخارى وأبو داود والنسائى وابن ماجه وأنص من ذلك ما أحرجه النسائى وابن ماجه عن 
عمرو بن الشريد عن أبيه: أن رجلا قال: يا رسول الله! أرضى ليس فيها لأحد شرك ولا قسم إلا الجوار» قال: اجار أحق بسقبه أى ما 
قرب من الدار» ويؤوّل الحديث بأن معناه أن لا شفعة بسبب القسمة دفعًا لتومّم أن القسمة يثبت بها الشفعة كالبيع لما فيها من مع 
التمليك من كل واحد من الشريكين للآخر -انتهى كلام القارى مع تغيير يسير- والله تعالى أعلم. 


باب ما جاء إذا حُدّت الحدود ووقعت الشهام فلا شفعة 

حديث الباب يوهم إلى نفي شفعة الحوار » أقول أَوّلاً : إن نفي حق الجوار مفهوم حديث الباب. ولنا حديث صريح فنطالب بالنكتة» 
وجواب حديث الباب ما قال المحشون مذكور ال امس اموا اه الوك العا مي 

يسمي الشفيع في حق الحوار بالجار وسماه الفقهاء بالشفيع » ولا ينفي حديث الاإوديكك جنع كران راجا E‏ 
EE‏ 

قوله: ( فلا شفعة الخ ) أي ما يسمى بالشفعة وهو القسمان الأولان للشفعة» بل حق الحوار. 

قوله: ( عمر وعثمان ) في هذا نظر دائر فإن في البخاري إعطاء حق الحوار في قصة سلمان الفارسي رضي الله عنه فإنه لم يكن ثمة إلا 
شفعة الحوار وكان ذلك في عهد عمر رضي الله عنه والظن الغالب أن يكون بإحازة عمر رضي الله عنه. ‏ - 

قوله: ( في كل شيء الخ ) لا شفعة في المنقولات عند الأربعة حلاف بعض العلماء فلا بد من التحصيص أو التأويل في لفظة « كل» 
والحديث أيضاً ساقط السند. 


]١[‏ هذه الترجمة ساقطة من النسخة المندية أثبتناها من نسخة بشار. 
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ا مد 


ا - حَدَثَنَا هَنَادٌ حَدَثَنا أبو الأحوّص. عَنْ عد العزيز بن رُقيع» عَنِ ابن أبي ملي 0 ٠‏ نخوّ خد 
أبي کر بن عيّاش. وقَالَ أكتر أهل العلم: إنَّما كود اشَفْعَةٌ في الذُورِ والأرَضِينَ؛ > ولم روا الشَفْعَة في كَل د شىء. وال بق ۶ 
أهل العلم: الشّفْعَةٌ في كل شَيْءِ. والقّولٌ الأول أصَحٌ. 
۳o‏ بات اجا في اة وضَالَِ لإبل والقَتم 
١‏ 


VY‏ دتتا تمه حَدَّثَنَا إشماعيل د بن جَعْمْرٍ عَن رَبِيعَةَ بن آي عَبدِ الرّحمَنِ عن بريد مولى الكنتعث» عن زيدٍ ابن 
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ت 


خَالدٍ الجُهنيَ؛ أنَّ وجلا سَألَ ر سول لله ل عن اللقْطَةٍ؟ فقَالَ: «عرفها ست م اعرف وكاءها"' ووعَاءَها'" اوعَاضها e‏ 
اسْتَتفِقْ بها. فان جَاءَ رَيّها فادها ليده فقَالَ: يا رَسُولَ الها فَضَالةٌ لغَنَم؟ فقال: «خُذڏهاء فإنّما هي لَكَ أو لاحك أو نب 
فقَال: ا وشل الله! قَضَالَةُ الإبل؟ قال: فغضب النَِيّ يه حَنَّى اموت وَجْنَتاهُ أو احمَبَ وجه فمَالَ: دما لَك وله" 
مَعَها جذاؤهًا وسِقَاُمَا حَنَّى تَلَقَى رَبّهاء. 

وحَديتٌ يَزِيدَ مَولى المُنْبَعث, عَن ريد بن خَالِدِ حَڍيٹ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقد روي عَنْهُ من غير وَجْهِ. 

1 - و ا ل ل ل ا E‏ بُشر 
ابن سعيوء عن ربد بن خَالِدِ لني أذ سول الله يل سيل عَن اللقَطة فقَال: «عَرفها سَنَةَ س فإن اعَرقَتُء فادها وإلا فاغرف 


(v)‏ عب 


عفاد كَاءَها وعَدَّدّهاء ل فإن جَاءَ صاحه فادها). 
ووكاءها و م 


)١(‏ قوله: ”اللقطة“ -بضم اللام وفتح القاف- المال الملقوط» ويقال فيه: لقاطه -بضم اللام- وهى فى الاصطلاح: المال الضائع عن ربّه 
يلتقط غيره» كذا فى "شرح الشيخ . 

(؟) قوله: ”و وكاءها“ الوكاء -بكسر 'الواو- الخيط الذى تشد به الصرّة والكيس والقربة وغيرها. (اللمعات) 

(۳) قوله: ”ووعاءها“ الوعاء الظرف الذى يكون فيه النفقة من جلد أو حرقة أو غير ذلك والمراد هنا ما يكون فيه اللقطة. 

)٤(‏ قوله: ”وعفاصها“ العفاص ككتاب» الوعاء الذى فيه النفقة من جلد أو حرقةء كذا فى ”القاموس. 

(ه) قوله: ”فإنغا هى لك أو لأحيك“ أى إن أحذتها وعرفتها وم تحد صاحبهاء كان لك أن تملكهاء وقوله: أو لأحيك أى صاحبهاء قوله: 
أو للذئب أى م خضل ين هده الضور فى . والمقصود التنبيه على التقاطها تحرّرًا عن الضياع. 

(1) قوله: ”مالك وها معها حذاءها وسقاءها“ إشارة إلى ترك التقاط الإبل وعدم احتياجها إليه» فإنها تعيش بدون راع» والحذاء حبالمد- 
النعلء > والسقاء -بالكسر- القربة» والمراد ههنا بطنها وكروشهاء فإن فيها رطوبة يكفى أيامًا كثيرة من الشربء فإن الإبل قد يتحمّل من 
الظمأ ما لا يتحمّل سواه من البهائم» أراد أنها تقوى على المشى وقطع الأرض» وعلى قصد المياه ورودهاء ورعى الشجر والامتناع عن 
السباع المفترسة» كذا فى *”اللمعات شرح امشكاة“ 

(۷) قوله: ”فإن جاء صاحبها“ فهو المقصود وإلا تصدق بها ثم بعد ذلك إن جاء صاحبهاء فهو بالخيار إن شاء اختار ثواب الصدقة» وإن 
شاء» ضمن الملتقط. 


باب ما جاء في اللقَّطة وضالة الإبل والغنم 

أصل اللغة أن اللقطة في غير الحيوانات » وي المبسوط عن محمد أن مدة التعريف وقدر المال محولان إلى رأي من ابتلي به » وقال السرحسي 
: إنه أقرب إلى مذهب أبي حنيفة » وهكذا قال السرحسي في تفسير العمل الكثير في الصلاة. والوجه أن القياس لا يحري في الحدود وزعموا 
أن المراد بالحدود الزواحر » أقول : إن المراد بالحد هو ما يقع بين شيئين متجانسين ومختلفين حكماً لما قد صرح السرحسي في مواضع أن أبا 
حنيفة لا يحدد ولا يوقت بالرأي » فدل على أن الحد معناه ما ذكرت. 

قوله: ( فادفعها الخ ) لا يحب الدفع قضاءٌ بلا بينة وأما ديانة فيردها. 

قوله: ( فضالّة الإبل الح ) تمسك الشافعية بهذا على عدم التقاط الإبل » ومذهبنا أن يلتقط الإبل » وأما عهد السلف وكان عهد الأمانة 
بخلاف زماننا فإنه زمان الحناية فيلتقط فالاحتلاف باختلاف الأعصار. 

قوله: ( وإن جاء صاحبها فأدها الخ ) قال الكرابيسي : إنه إذا عرف إلى المدة ثم استمتع بها فجاء المالك فلا شيء على الملتقط ١‏ ويرد 
يه عست ا ا 


]١[‏ من هنا إلى آخر الباب تقديم وتأخير في أصل النسخة الندية» والترتيب المثبت موافق طبع الدكتور بشار والشيخ أحمد شاكر رحمهما 
الله تعالى فليلاحظ. 
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وقي انبا عن أ رين كفب وعد اله بن شمن والصارود بن المُعلّى» وغياض بن جار وجرير بن قد اله. 

حَديتٌ ربد بن خَالِدِ حَدِيثٌ حَمَنٌ صَحبحٌ غَريبٌ ِن هذا الوّجْةد مه ملا 

قال أحمَدٌ بنُ حَتْبلِ: أصَح شَيْءِ في هذا الباب هَذا الحَدِيتُ. وقد روي عَنَهُ ِن عبر وجي والعَمَلْ عَلى هَذا عِندَ فض 
أهلٍ اليلْم من أضحاب التي لل وغَرِهِم رَخصُوا في اللقَطَةِ إذا عَرَفَها سَنةٌ فلم يَجِدْ مَن يَعرِفُها؛ أن يَنتَفِعَ بها. در ول 
الشَافِعِيَ وأحمَدَ وإشحاق. 

وقَالَ غص أهل العلّم ِن أضحاب اللِيّ كله وغَيرهم: رها س فان جَاءَ صَاجِبُها وإلاّنَصَدَّقَ بها. وُو قَولُ سُفْيا 
اوري وعَبدِ الله بن المُبارَكِ وهو قول أهل الكُوقَةء لم يَرَوا لصاجب اللْقْطَةٍ أن بع بها إذا كان غَيب. وقال الشَافِعِيٌ: فع 
بها ون کان خی لأ أي بن غب أَصَابَ على عه وَسُولٍ ال ل ضر فيها ماله دينار. فأمرة ال ل أن يها فھا ثم يَنتَفمُ 
بھاء وكانّ أب كثيرَ المَالِء من فباسير أُضحاب التي لا فام َرَهُ التي يلل أن يُعَرّفَها. فلّمْ يَجذ مَن يَغرفهاء فأمَرَهُ الي كله 
a‏ لم جل لعل بن أبي طالب, لان علي بنَ أبي طالب أصابَ 

يتاراً على عَهْدِ رَ سول الله ل فعَرقه فلم يَجذ من غر فأمرة الي 4 بأل وان عَليّ لا محل له الصَّدَقَة 

a وقد رخص يفص أهلٍ الهلم. إذا كانَتٍ اللقَطةٌ يَسَرَة أنْ فع بها ولا يعَرّفها. وقال بَعْضُهُم: إذا کان د‎ ٠ 
قَدرَ ججْمْعَة وهو قول إشحاق بن إِبرَاهِيمَ.‎ 

4 - حَدَّثْنَا الحَسَنٌ بن علي الخلالء حَدّ حَدَثَنَا يَزيدُ بن هَارُونَ وعَبد الله بن تمي عن فيا عَنْ سَلَمَةَ بن کهيلء عَنّْ 

سَوَيدِ بن عَفَلَهَ قال: عند ع لين عرصان رسلان و فيكاء أرط كوطا قل أن فخ قي ا : فَالتَقَطْتٌ 
سَوْطاً فأحَدَنْهُ. قَالا: دَعْهُ. فقَلتُ: لا أَدَعْهُ تَأْكَلهُ الشباعء > لآَحَذَنَهُ فلأستمْتِعَنٌ به فَقَدِمْتٌ عَلى أَبَيّ بن كغب. ٠‏ فسَأَلتُهُ عن ذلك 
ENES,‏ علي عد OE‏ سوا ا مار نان MES‏ 
حولاً» فَعَدَفْيُها حَولاً فما أجدٌ مَن يَعْرِفُها. لم تنه بها. فقَالَ: «عَدْفْها حولاً آخَرَ». فعَرَفتها عولاً ثم این بها. فقَالَ: «عَرّفْها 
ولا ا وال «أخص عِدَّنَها. ووعاءَهاء ووكاءهاء إذا جَاءَ طَالِيها فا خبَرّك بِعِدَّتها ووعَائِها ووكائها فاذْفَغها إليه وإلا 
تاشت بها. 

- بابٌ مَا جَاءَ فى الوَّقْفٍ 

هام حد حَدَّنَنَا علي بن حجر حدقا إشماعيل بن إبراهيم عن ابن عون عن تانع. > عن ابن عْمَرَ قال: أصابٌ 

عُمَرٌ أزضاً بِخَيرَ ففَالَ: يَا رَسُولَ الها أضوت" ' مالاً بخیی لّم أصِب مَالاً قط أَنَفَسَ عِندي منه. قما تَأمُرني؟ قَالَ: «إن شئت 


)١(‏ قوله: ”أصببُ مالا بخيبر“ قال الطيي: اسمها نمغ -بفتح الميم والغين المعجمة- وف ”القاموس"“: تمغ -بالفتح- مال بالمدينة كان لعمر 
رضى الله عنه وقفه» وهذا يدل على أن الشمغ اسم مال بالمدينة لا بخيبر -والله أعلم-. (اللمعات) 


قوله: ( وكان علي رضي الله عنه لا تحل له الصدقة الم ) الواقعة مذكورة في جحل أن كار ورغ زی أنه انتفاع به لا تصدق » 
ونقول : إنه صدقة نافلة وهي جائزة لأهل البيت عند أكثرنا وإن تردد فيه فخر الدين الزيلعي وابن ن الحمام » ولذا قلنا بجواز اللقطة على الفروع 
والأصول فافترق الزكاة والتصدق باللقطة. 

قوله: ( فاستمتع الخ ) قلنا : إنه إن كان فقيراً يستمتع بها وإلا فلا » وقال الشافعية : إنه يستمتع بها وإن كان غنياً » وقالوا : إن أبي 
بن كعب كان من المياسير » وقال في الحداية ص ( ٥۹۳‏ ) ج ( ١‏ ) وانتفاع أبي كان بإذن الإمام وهو جائز الخ » وأيضاً قال : إن الغى 
يتبدل وقتاً فوقتاً ولا شيء يدل على كونه من المياسير حالة الاستمتاع بها » وأما ما قال : إنه كان استمتاعه بالإذن فقال في العناية : إن 
الاستمتاع بها للغ بمحتهد فيه فإذا حكم به القاضي صار مجمعاً عليه » أقول جرد قدا امع ررد حص يقن جر ريسي 
مراده أنه مذهب غيرنا. 

باب ما جاء في الوقف 
قال الأئمة الثلاثة وأبو يوسف ومحمد : إن الوقف حبس الشيء تعن جلك شان والمشهور أن أبا حنيفة يقول : إن الوقف حبس الشيء 
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حَبِشتَ أضْلّها'" وتَصَدَّفْتَ بهاء. فتَصَدَّقَ بها عَم أنّها لا يُباح أضْلْهَا ولا يُوهَبُ ولا يُورَتُ تَصَدَّقَ بها في الَقَاء والقزبی 
وفي الرقاب وفي سيل الله واب ن الشبيل» والضّيف. لا مجناج على من وليه أن أل نها بالمعروف. أو يُطهم صَدِيقً غير 1 
مول" ' فيه. قَالَ: ذَكوتُهُ لمُحَمّدٍ ابن سِبرين» فقَالَ: غير مُتأئّلِ مالا. 
قال ابن عَؤن: فڪدکني به جل حر أنه َرَأها في قط أديم أخمر: عبر متأثل مالا. ذا حَڍيٹ حَسَنٌ صحبځ. 
قَالَ إشماعيل: وأنا قرأثّها عند ابن عَبَيدِ الله بن عُمَرَ فَكانَ فيه: غَيرَ مُتأئّلٍ مال والعَمَل عَلَى هذا عِنْدَ أهلٍ اليِلْم مِن 
أضحاب اللي ا وغيرجم. اع بن المتقدينَ ينهم في ذَلِكَ اختلافاً في إجارَةِ وَفْفٍ الأرضين. ٠‏ وغير ذَلِكَ. 
1 حد حَدَّنَنَا علي بن حجر دتا إشماعيل بن جَغْمَِ عنِ العَلاءِ بن عبد الرّحمَنِ عن أبيه. عن أبي هُرَيرة؛ أن رَسُو 
الله كل قال: «إذا مات الإنسَانٌ 201111 صَدَقَةٌ جاريَة وعَلَمْ يف به وو صالخ يَدَعُو له). 
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هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
۷ - باب ما جَاءَ في العجماء أنَّ جَرْحَها ججبارٌ 

۷ - دا أحمَد بن تنيع حَدَثَنا سُفْيانٌ عن الرْهريّء عَنْ سَعيدٍ بن المُسَيّب. عَنْ أبي هُرَيرَةَقَالَ: قَالَ وَسُولٌ الله قة: 
«العَجْماءٌ جُزحځها جُبارٌ: والبثْرٌ جا وَالمَعْدِنُ جُبانٌ وفي الرّكاز الحُمْسٌ). 

وفي البَاب عَنْ جابر, وعَمْرِو بن عَوْفٍ المُرَنيّء وعَبَادة بن الصّامِتِ. 

حَديتُ أبي هريره حَدِيتُ حَسَن صَحيح. 

نفلاك" - دنا في دک الث عنٍ بن هاب عَنْ سيد بن التي وأبي سَلَمَهَ بن عَبدٍ الرّحمَنء عَن أبي هُرَيرَ 
ن الي كلك تخو 


ال 


)١(‏ قوله: ”حبست“ صححح ف النسخ بالتشدید» وى مجمع البحار“ عن الكرمانى: حبست بالتشديد. وأحبست أى وقفت وحبسته بالخفة 
أى منعته وضيّقت عليه» وحكى الخفة أى فى الوقف يريد أن يقف أصل الملك» ويبيح الثمر لمن أوقفها عليه. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”غير متموّل"” حال أو مفعول به ل" يطعم“ وقوله: غير متأصّل أى غير جامع. 

(۳) قوله: ”العجماء“ -بفتح العين ممدودًا- أى البهيمة» ميت عجماء؛ لأنها لا تتكلم» وقوله: جرحها -بضم الحيم وبفتحها- فبالفتح 
مصدرء وبالضم الاسم» وجبار -بضم الحيم وتخفيف الباء- أى هدر لا طلب فيه وإنما كان جبارًا إذا لم يكن ها سائق ولا قائد وإلا 
فالسائق والقائد يضمنان» كذا فى ”اللمعات . 


على ملك الواقف والتصدق بالمنافع حي قيل : إن الوقف عنده لا شيء فإن التصدق بالمنافع يتحقق بلا وقف أيضاً » وما أوجد الوقف شيعاً 
آخر » وكذلك قال السرحسي أيضاً » وقالوا : إن الوقف غنده باطل » أقول : إن في الحاوي القدسي أن الوقف عنده نذر بالتصدق بالمنافع 
والرحوع عنه مكروه تحريماً » ويكون على ملك الواقف إلا تي صور أربعة » أي وقف المسجد أو علقه مموته أو حرج مخرج الوصية أو قضى 
بخروجه عن الملك قاض » ففي هذه الأربعة لا يمكن الرجوع أصلاً » أقول : لا حاجة إلى ذكر الصورة الرابعة فإن هذا الحكم في كل مسألة » 
وقال ابن امام : إن أوقاف الصحابة باقية إلى الآن » أقول : إذا كان الرحوع مكروه تحرياً فكيف الرجوع عنهم؟ واختار الشيخ والطحاوي 
قول الصاحبين » وذكر الطحاوي حجة أبي حنيفة في معان الآثار ص ( 70٠0‏ ) ج ( ۲ ) وقف عمر وهذا الوقف أول الأوقاف في الإسلام 
» وتعقب الحافظ على اختيار الطحاوي مذهب الجمهور ثم إتيانه تمسك أبي حنيفة وتصدى الحافظ إلى التأويل في حجتنا » فقال : إن 
لم يقف بل شاور معه » أقول : إن في الأحاديث تصريح أنه وقف في الحال وكتب كتاباً بعض ألفاظه في النسائي؛ منها ما في الترمذي ولي 
بعض معتبراتنا ونسيت تعينه لعله شرح صدر الشهيد على الحامع الصغير أن أبا يوسف رجع عن مذهب أبي حنيفة حين رجع من المدينة ورأى 
أوقاف الصحابة. 

قوله: ( حبست أ صلها الخ ) ظاهره لأبي حنيفة. 

قوله: ( أو يطعم صديقاً الح ) هذا لفظ كتاب عمر ء والوقف يكون في غير المنقول » وروي عن محمد بن الحسن وقف المنقول , إذا كان 

متعارفاً مثل سرير الميت » وصنف محمد بن عبد اللّه امن الأنصاري حفيد أنس كتاباً في الوقف موافق أبي حنيفة » وهو من أحص تلامذة 
زفر » وأحذ منه مصنفونا ويعبرونه بالأنصاري. 

قوله: ( لا يباع الخ ) أي لا يجوز لا أنه لا ينفذ. 
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حَدَّثَنَا الأنصاريٌ حَدَنَتا معن قَالَ: قال مالك بی أنّس: وتَفْسِيرٌ حديثِ اللي يله (العَجماءُ خدخيا ا0 ول هذة 
لاديّة فيه. ومَعنّى قوله: (العَجْماءٌ جزخها جا فثره تيص أهل العلم؛ قَالُوا: العَجْماءٌ الدب المُقَتَة ِن صَاحِبها. فما أصابَتُ 
في انفلاتها قلا عَم على صَاجِبها. (والمَعدِنٌ جبار) : يَقُولُ: إذا احفر الَجُلّ مَغْدِناً فوْقَعَ فيه إِنسَانٌَ فلا عُْمَ عل وكذَّلِكَ”" 
ابر إذا احتَفَرَها الرَجُل لِلسَِئل قوقع فيا إنسانٌ فلا غم عَلَى صَاحِيها. (وفي الرّكاز الحْمْسُ) . فالرٌكازُ: ما وَجَدَ مِن دفن 
أهل الجاهليّة. فمَنْ وَجَدَ ركارًا أدّى مِنهُ الحْمْسَ إلى السُلْطانٍ. وما بَقَىَ فهو لهُ. 

۸ - بابٌ ما ذكِرَ في إحياء أرض المَواتِ 

۸ - حََدَّنَنَا مُحَمََدٌ مح بن شار دكا بد الاب دكن وب عن هتام بن زو عن أيه عن سَعيد بن زد د عن 
الب تل قَالَ: «من أخيى أرْضاً ممه فَهَيَ له. ولس لزق ظالم حَقٌ)». 

هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

۸ خد کا شید بن با عد دتا عبد لهاب الثقفيٌ ڪن أيُوبَ عن هتام بن عرو عَنْ وَهْب بن کيسادء عَنْ 
جابر بن عَبدِ الله عَنٍ النَبِيّ يل قال: «مَنْ أخبى أرضاً ميته فهيٍ لهُ». 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وقد راه بهم عن هدا بن عُزْوة عن أيه عن الي لة. وك ول حل مزاايه RE‏ 
التي لا وغَيرهِم. ر كول امد واف رفالرا 2012 بحي الأرض المَواتَ بِقَيْر إذن السّلطَانِء وقَالَ به بَعْضُهُم لیس له 
أن يُحْرِيها إلا بإذن الصّلْطانٍ. والقَولٌ الأول أصَحٌ. 

وفي الاب عن جابر, وعَمْرو بن عَوفٍ المرّنيّ جَدٌ کثیر وسَمْرَ 

حا بو موسى مُحَمُ بن الى قال سَأَلتٌ أبا الوَليدِ الطيالِيِيَ عن قَوله: (ولیس ليرت ظالِم حَقٌ) فقّال: العِرقٌ الظالم: 
الغاصِبٌ الَّذِي يأَخُدُ ما ليس له. قَلْتَ: هُو الرَجُل الذي يَفْرِسٌ في أرض غَيره؟ قَالَ: هُوَ ذاك. 


EE 


)١(‏ قوله: ”و كذلك“ قال الشيخ: من حفر يثرًا فى أرضه أو ف الأرض المباحة» وسقط فيه رحل فماتء فلا قود ولا دية على الحافر» كذا 

)( قوله: “أرضًا ميتةٌ“ أى موصوفة بالموات فهى له أى تلك الأرض ملكا له. مسلمًا كان أو ذميّاء أذن له الإمام أو لم يأذن» وبه قال 
الجمهورء وقال أبو حنيفة: لو أحياه بغير إذن الإمام» لا يملكه كما سيجىء فى الصفحة الآتية» وليس لعرق ظالم بإضافة عرق وتنوينه» 
وظالم نعته أى صاحبه» ذكره السيوطى» وف ”المغرب“ أى لذى عرق ظالم وهو الذى يغرس ف الأرض غرسًا على وجه الاغتصاب. 
(شرح الموطأ لعلى القارى) 

(۳) قوله: ”قالوا له: أن يحيى الأرض“ قال محمد فى ”الموطاً“: من أحيى أرضًا ميتةٌ -أى عندنا- بإذن الإمام أو لغير إذنه» فهى له» أما أبو 
حنيفة فقال: لا يكون له إلا أن يجعلها له الإمام» قال: وينبغى للإمام إذا أحياها أن يجعلها له وإن لم يفعل» لم تكن له -انتهى- قال الشارح 
على القارى: لما روى الطبراى من حديث معاذ أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: ”ليس للمرء إلا ما طابت نفس إمامه به“ ولأن ما 
يتعلق به حق جماعة المسلمين» لا يختصٌّ به واحد دون واحد إلا بإذن الإمام, ثم من حجر أرضًا أى وضع حجرًا أو شيئًا للإعلام بأنه قصد 
إحياءهاء و لم يعمرها ثلاث سنين» دفعها الإمام إلى غيره اتفاقا -انتهى-. 


باب ما ذكر في إحياء أرض الموات 
ويشترط عندنا إذن الإمام لا عند الحجازيين » ونقول : إن الأراضي تحت تصرف الإمام فمن أحذ بظاهر الحديث لم يشترط الإذن ومن 
ضم الحديث والنفقة اشترط الإذن. 
قوله: ( وليس لعرق ظا الح ) قيل : تركيب إضافي » وقيل : توصيفي » وهو غرس الشجرة في أرض الغير بلا إذنه » وأصل مذهبنا أن 
يقلع مالك الأرض الأشجار قل قيمة الأرض من الأشجار أو كثر » ونظر أرباب الفتوى إلى قلة القيمة وكثرتها وإذا رضي صاحب الشجرة 
بالقيمة تقوم مقلوعة لا مغروسة » ولكن في طبقات الشافعية مناظرة الشافعي ومحمد في المسألة وتلك تدل على التفصيل في المسألة. 


أبواب الأحكام 0۹4 ب: ٤۰‏ ح: 17 
9 - باب مَا جَاءَ في القطائع 

٠‏ - قلت لتب بن سَعيدِ: حَدَّنَكُم مُحَمَدُ مُحَمَدُ بن يَحْتَى بن قيس المأرِبيُ» قال: أخبرني أبي عَنْ تُمامَةَ بن شَراجِيلَ؛ عَنْ 
7 220000 5 
سمي بن قيس عن شير عن أَْيض بن حال أنه وَفَدَإلى وَسُولٍ الله ظا > فَاسِتَقْطعَهُ الملح. فمَطَعَ له فلّمًا أن وَلَى. ٠‏ قال 
رَجُل مِنَ المجلس: أَتَدْرِي ما قَطْعْتَ له؟ إنّما قَطَعْتَ له الماء العدّ. قَالَ: فالْترَعَهُ منهُ. قَالَ: وسَألهٌ " عمًا يُحمَى مِنَ الأراك؟ 
قال: ما لم سك خقَافُ الإبلء فأقَرّ به قم وقال: نَعَمْ. 

(P۸:‏ دنا محمد بن يَحَيّى بن أبي عَمْرِو ES‏ يد بن يَحيَى بن فق المَأربىٌ نَحوَة. [المأرب: اة 
الا 

وفي الاب عَنْ وائل وأشماءَ ابتة أبي بكر. 

حَديتُ ايض بن حَمَالٍحديثٌ حصن عربت" والعَمَلُ عَلى هَذا عِنْدَ أهل العِلّم ِن أضحاب الي يله وغَيرِهِم في 
القطائع؛ يَرَونَ جائِزا أن يُقَطْمْ الإمامٌ لمن رَأى ذَلَكَ. 

١‏ - حَدَّنَنَا مَحمُودٌ بن غَيلانَ. حَدََّنَا بُو داؤد الطيَالِسيٌ حَدَّنَنَا شُعْبَةٌ عَنْ سِمَاكِ قَالَ: سَمِعْتٌ عَلْقَمَةَ بنَ وال يُحَدٌ 


i أ‎ 


عَنْ أبيه بيه: أنَّ الَِّىَ ل أقطعه أرضاً بِحَضْرَمَوتَ. قال مَحْمُودٌ: ل 


٠‏ - بابٌ ما جَاءَ في فضل العَْس 
۲ - حد تا قتعم حَدَّثَنَا أبُو وال عَنْ اد عَنْ اتس عن الي كله قَالَ: «ما مِنْ مسيم يَفْرِسٌ غَرْساً أو يَرْرَعٌ زَرعاً. 
فيأكُلٌ مله إِنْسَان أو طَيْد أو بهم إلا كَانتْ له صَدَقَة. 
وفي الاب عَنْ أبي أَيُوبَ. وأمّ مشر وجايّر. وري بن خَالِد. 
حَديتٌ اتس حَدِيثُ حَسَنْ صَحيحٌ. 


)١(‏ قوله: ”استقطعه الملح' أى سأله أن يقطعه إياه» قولمهك فقطع له أى فأسعفه إلى ملتمسه» قوله: إنما قطعت له الماء العدٌّ -بالكسر 
والتشديد- ما له مادّة لا ينقطع كالعين» قوله: فانتزعه منه لأنه ع قطعه ظنّا بأنه معدن يحصل منه القطع بعمل و كد ثم لما تبن أنه مثل 
العدّ رجع من الإعطاء فعلم منه أن الإقطاع إنما يجوز إذا كانت باطنة لا ينال منها شىء إلا بتعب ومؤنة» وفيه أن الحاكم إذا حكم ثم 
ظهر أن الحق فى حلافه» رجع عنه» كذا فى " اللمعات ". 

(۲) قوله: ”وسأله“ أى سأل أبيض رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ما يحمى من بلفظ المجهولء والمراد بالحماً الإحياء لا الحمى؛ لأنه لا 
يجوز لأحد أن يخص» وقوله: ما لم تنله حفاف الإبل» ار البعية هن الررعى ف وليل على ند لاتحياء لا وز بقرب البلد لاحتياج 
أهله إلى مرعى مواشيهم, كذا فى ”اللمعات“. 


باب ما جاء في القطائع 
جمع قطيعة وتفسيرها في عرف المتأرين هو العفو الدائم عن الخراج ( جاگ ) » ويقال لها في الركية : ( سيرغال ) ووضع البخاري 
ترجمة على القطائع و لم يفسرها الشارحون أي يضاً ولعله أراد أن يأذن الإمام بإحياء أرض الموات » وذكر أبو يوسف أيضاً لفظ القطيعة في كتاب 
اجرج د a a‏ لقعا ري EE aE EEO E E‏ 
لا جوز » واتفقوا على عدم جواز عفو العشر. وأما إقطاع المعدن فعندنا غير جائز » والمقطوع له غير ظالم في ما أحذ وإنما الظلم في منعه 
غيره عن الأخذ. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


[۲] وق نسخة بشار: «حديث غريب» فقط. 


أبواب الأحكام 0۹0 ب: ٤۲‏ ح:۱۳۸۵ 


٤١‏ - باب ما ذْكِرَ في المُرْارَعَةٍ 

87 - حَدّنَنَا إشحاق بی مَنصُورٍ حَدَََا يَحى بن سَعيدٍ عَنْ عُبيدِ الله بن عه مر عَنْ نافع ٠‏ عن ابن عمَرَ أن اللي كله 
عَامَلَ اَهَل حير بشَطرِ ما َخرځ منها من تَر أو رَْع. 

وفي الاب عَن أنّس وابنِ ن باس وريد بن ثابتِ وجابر. هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

والعَمَلٌ على هذا ند فض أهلٍ الم ين أضحاب اللي ظا وغَيرهم؛ ا ES‏ 
والرّيُع. واختار بغضهم أن یکو البذْرُ ين َب الأرض. وهو فول أحمَدَ وإشحاق. وكرة بَعْض أهل الم المُزارَعَةٌ باثلِْ لثلث 
والوُُع. ولم يروا بِمُسَاقَاة' النّخيل بالدلثِ والويع بأساً. وهُو قول مَالِكِ بن أنّس والشَّافِعيّ. ولّم يَرَ بَعْضْهُم أن يَصِح شَيْءٌ 

مِنَ الْمُرْارَعَة إلا أن سجر الأرض بالذّمَبِ والفضّة. 

۲ - بابٌ [في المُرْارَعَة]!"! 

4٤‏ - حَدَنَنَا هناد د حَدَّنَنَا پو کر بن عَيَاش عَنْ أبي حُصَيْنِ عن مجاه عَنْ.رافع بن حَديجء قَالَ: هاا سوال 
الله عل ء عَنْ أمْر كان لتا نَافِعا إذا كان لأَحَدِنا أرضٌ أن يُعطيها ببقض خَرَاجِها أو بدّراهم. وقَالَ: «إذا كانت لأحَدِكم أرض 
فليمتخهًا" اء أو لِيَرْرَعْها). 

6 - حَبلٌ حَدَّنَنَا مَحمُودٌ بی غَيلانَ حَدَنتا الفَضل بن مُؤْسَى الشيباني حَدَّئَنَا شريك عَنْ شُعَبَةَ عَنْ عَمْرو بن ديئَانٍ عَنْ 
طاؤس» عَنِ ابن عباس أن رَسُولَ الله يه لم يُحَرّم المُرَارَعَةَ ون أمَرَ أنْ يرف بَعْضُهُم يتفض. 

هوا عوك عدن وس 

وفي الاب عَن ريد . بن ثابت. 

حَديتٌ راقع فيه اضطراب. يُروَى هذا es‏ ل ل ويُروَى عَنَه عن ظَهَيرٍ بن رافع. وهو 
أَحَدْ عُمُومَته. وقد رُوِيَ هذا الحَدِيتٌ عَنَهُ عَلى رِوايَاتٍ مُختَلِفٍَ 


)١(‏ قوله: '“عساقاة'“ المساقاة أن يدفع الرحل أشجاره إلى غيره ليعمل فيه ويصلحها بالسقى والزبية على سهم معيّن كنصف أو ثلث» 
والمزارعة عقد على الأرض ببعض الخارج كذلكء والمساقاة تكون فى الأشجارء والمزارعة فى الأراضى» وحكمهما واحد, وها فاسدان 
عند أبى حنيفة» وعند صاحبيه والآخرين من الأئمة جائز» وقيل: لا نرى أحدًا من أهل العلم منع عنهما إلا أبا حنيفة» وقيل: زفر معه» 
وقال ف ”المداية“: الفتوى على قوماء والدليل للأئمة ما روى أن النبى صلى الله عليه وسلم عامل أهل خيبر على نصف ما يخرج من تمر 
أو زرع؛ ولأبى حنيفة ما روى عنه صلى الله عليه وسلم نهى عن المخابرة وهى المزارعة» كذا فى ”اللمعات“. 

(۲) قوله: '“فليمّحها'” أى فليطعها أحاه على وجه العارية للزراعة ليحصل له ثواب» أو ليزرعها بنفسه ليحصل له النفع. 


باب ما ذكر في المزارعة 

قد مر ذكرها بالأقسام الثلاثة » قيل : إن المعاملة في لغة المدينة عع المساقاة » وحديث الباب وارد على أبي حنيفة والشافعي » وأجاب 
الشافعي بأن هذه المزارعة تبع المساقاة » واعترض القدوري بأن أكثر أراضي خيبر كانت مكشوفة » وما كانت الأشجار حاوية على جميع 
الأراضي » وأما جواب أبي حنيفة فأحاب صاحب المداية بأنه حراج المقاسمة لا المزارعة وهو تقسيم ما حرج من الأرض » وأخذه المرغيناني 
عن شيخه السرحسي » وقيل : إن جميع المداية مأحوذ من مبسوط السرخحسي » وكنت أتوهم أن جواب المداية مناقض لكلامه في موضع آخر 
فإنه ذكر في السير أن البي - صلی الله عَلَيهِ وَسَلْمَ - فتح خيبر عنوة وقسمها بين الغانمين » فإذن تكون الأراضي في ملك الغانمين ومزارعة › 
وقال في جواب حديث الباب : إنه حراج بالمقاسمة فتكون أراضي خيبر على ملك يهود الكفار فتدافع بين كلاميه » وما توجه إلى دفعه شارح 
من الشراح » ثم رأيت في مبسوط السرحسي فأطنب الكلام على أوراق تزيد على ثلاثين ورقة. وكلامه يفيد دفع التدافع » وأجاب خواهر 
زاده في مبسوطه نقله العيئ في العمدة » وذلك أيضاً مستبعد جداً. 


]١|‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


أبواب الديات ۵۹٦‏ ب: ۱ :۱۳۸۷ 


أبوابٌ الذياتِ عَن رَسُولٍ الله تله 


عياش ما جاء في الذي كم هي ين الابل 

5 -- خد حَدَئَنَا عَليُ بن م می ی کرو عذكا يك ای رين عن ان ن م د بن جبيرٍ عن 
خِشْفٍ” بن مَالِكِ لَه سيعت اب مَسعُودٍ قَالَ: قَضَى رَشول اله تل في دِيّةِ الخَطَأ عِشْرِينَ ابنةَ مَخاض ٠‏ وعِشْرينَ بني 
مَخاض ذكُوراً. وعِشْرِينَ بنك لَبُونٍ وعِشْرِينَ جَذَّعَةَ وعِشْرِينَ جِفَةُ. 

٣‏ م)- حد تتا أو شام الرّفاعىٌ. حَدَّثَنَا ابن أبي زائِدَةَ وأبو خالِد الأ حمَرٌ عَنِ الحَجّاجٍ بن أرْطأةَ نَخْوَةُ. 

وفي الاب عَنْ عَبدِ الله بن عَمْرو. حَديتٌ ابن مسو لا تعر مَرقُوعاً إلا ِن هذا الؤجه. 

وقد رُويَ عَن عبد الله قرفا وقد ذَهَبَ بَعْض أهل العم الى هدا وهو كول أحمد و اشاق وقد اع مع أهل لملم 
عَلى أنَّ اليه ُؤْحَدذُ في َلاثِ سين في كَل ست ل الذي ورأوا أن دة الَأ على العَاقِلةب فرأى بَعْضْهُم أن العاقلة 
قراب الرَجلٍ من قبل أبيه. وهُو قول مَالِكِ والشافعيّ. وقال بَعْضْهُم: إِنّما الدَيَةٌ به على الرّجَالٍ دُوْنَ النّساء والصَّبِيانٍ مِنّ العَصَبَة 
وحمل کل وَجُل مِنهُم رب دينار, وقد قَالَ بَعُضُّهُم: إِلَى نِضْفٍ دينار. فإن تَمْتِ الدَّيَةُ وإلاّ ْظِرَ إلى أقرب القبائل مِنهُم 


فألزمُوا ذَلِك. 
3107 - حَدَّثَنَا أحمَدُ بنّ سَعِيدٍ الدَّارِمِيٌ حَدَّنَنَا حَبَانُ حَدّ ا حَدَّتَنَا سُلَيمانٌ بن مُوسَى. عَنْ عَمْرو 
ابن شُعيب, عَنْ أبيه عَنْ جَدٌَه؛ أنَّ اللي تة قَالَ: «من قَتَلَ مُتَعَمّدا' دُفِمَ إلى أولياء المَقنُولٍ قإن شَاؤُوا قَتَلُوا وإن شَاؤُوا 


u f‏ اي E‏ ا 

أخذوا الديّة. وهي ثلاثون حقة وثَلانُونَ جَذَعَةَ وأرْبَعُونَ خَلِفَةَ وما صَالَحُوا عَلَيِهِ فهُو لَهّم». 
it‏ < م ا د 0 0 و 8 
وذلك لتشديد العقل. حَديث عبد الله بن عَمْرو حَدِيثْ حَسَنْ غريبٌ. 


)١(‏ قوله: ا كب ا وسكون الشين المعجمة وبالفاء. (اللمعات) 

(۲) قوله: "ابنة مخاض” وهى الى تطعن فى السنة الثانية من الإبل» قوله: بى مخاض ذكورًا بالنصب» وهو ظاهرء ويروى باحر على الجوارء 
وعلى التقديرين هو تأكيد لابن خاض» فدية الخطأ أخماس» وهذا بالاتفاق إلا أن الشافعى يف بعشرين ابن لبون مكان ابن خاض» وهذا 
ال 

(۳) قوله: ””حقّة“ -بكسر المهملة وتشديد القاف- وهى الداخلة فى الرابعة» قوله: ثلاثون حذعة -بفتح الحيم والذال المعجمة- الداخلة فى 
الخامسة» وأربعون خلفة -بفتح الخاء المعجمة وكسر اللام وبالفاء- الحامل من النوق. (اللمعات) 


أبواب الديات 
باب ما جاء في الدية كم هي من الإبل 

اتفقوا على أن الدية مائة إبل والاحتلاف في أنها أرباعاً أو أثلاثاً » والدية مغلظة وعخففة » ولا يظهر الغلظة والشدة إلا قي الإبل لا في 
الدراهم » ولنا رواية ابن مسعود موقوفة عليه بسند صحيح. والقتل على أقسام عديدة مذكورة في الفقه » وظين أن في الأحاديث صوراً فاحترنا 
صورةًٌ واختاروا صورة » وحديث الباب لنا » وقال الخصوم : إن خشف بن مالك بجهول » وقلنا : إنه ليس مجهول فيكون الحديث حجة. 

قوله: ( قرابة الرحل الخ ) مذهبنا أن في العرب عبرة النسب فإن الأنساب فيهم محفوظة » وفي العجم على أهل الديوان » والتفصيل في 
الفقه. 

قوله: ( إن شاؤوا قتلوا وإن شاؤوا الح ) هذا يخالفنا » فإنا نقول بعدم التخيير حلاف الشافعية فنضيف في هذا قيداً. 

قوله: ( ثلاثون الخ ) هذا حجة الشافعي ونحمله على أنه بحسب التقويم » والحق أنه أيضاً صورة ثابتة » والمسلك الترجيح فقهاً. 


]١[‏ وفي نسحة بشار: «من قتل مؤمنًا متعمدًا» بزيادة لفظة مؤمئًا. 


أبواب الديات 0۹%۷ ٤:‏ ح:۱۳۹۲ 


۲ - باب مَا جَاءَ في اليه كم هي من الذَّراهِم 
وام اعد O‏ حَدََا محَكد بن مُشلم هو الطَائفِيُ عَنْ عرو بن ينار عَنْ عِكرمة 
عَن ابن عباس عَنٍ الي كل أنه جَمَلَ الذي "| 3 تی عَشَرَ ألفاً. 
8 - خد دتا َعيدٌ بن عبد الوّحمن المَخْرُوميٌ. حَدَككا فيان بن عي عَنْ عَمْرِو بن دينارٍ عَنْ كرما عن النَبِيَ تفل 
نَحْوَهٌ ولم يڏک فيه عَنِ ابن عَباس. 
وفي حَدي ابن عُتَة کلام أكتوُ ِن هَڏا. ولا َعَم أحدا يڏ کڙ هذا الحَديتَ عن ابن عباس عَبر محمد بن مُشلم. والعَمل 
عَلى هَذا الحَدِيثِ عِندَ بَعْضٍ أهلٍ العلم. وهو قول ايد وإشحاق. ورَأى بَعْض أهلِ العِلم الذيَةَ عَضْرَةَ آلاف. وهُو قول 
سُفْيانَ الثوريّ وأهل الكوقَة. وقَالَ السَّافِعيٌ: لا أغرف الذَيَةَ ! إلا مِنَ الإيل وهي ماه مِنَ الإبل. 
۳ - باب ما جَاءَ فى المُوضِحَة 
خد دنا محمية بن قشعد عدا بريد بن ريع حدقا سين العم عن عَرِو بن ڪيب عَنْ أب ن ده 
أن لبي ل قله «في المواضيح خف , ا 
هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ ضحي" . والعَمَلُ عَلى هذا عِنْدَ أهلٍ الهلم. ومُو قول سَفيانً اللّوريّ والشّافِعيَ وأحمَدَ وإشحاق؛ أن 
في المَوضِحَةٍ حمسا مِنَ الإبل. 
٤‏ - بابٌ ما جَاءَ في دِيَةِ الأصابع 

۱ - خد دتا أب عَمّارِ دتتا الَضل بن مُوسى عَنٍ الحُسين بن واو عَنْ يزيد النّحوِيّ عَنْ كرمة عَنِ ابن عباس 
قال: قال ر ول الله ية: «دَيةُ أصَابع اليدّين " ' والرجلين سَواءً عَطْرَة مِنَ الإبل لكل أصبّع». 

وفي الاب عَنْ أبي مُوسى وعَبدٍ الله بن عَمرو. 

وحَديتٌ ابن عَبّاس حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ غريبٌ. . والعَمَل عَلى هَذا عِندَ بَعْضٍ أهلٍ العلم. وبه يمول سيان النّوريٌ 
والشَافعيّ وأحمَدٌ وإسحاق. 

1 - حَدَّتَنَا مُحَمَدُ ب بسار حَذَّثَنَا َحْيَى بن سَعيدٍ ومُحَمَدُ بی جَعْفَرِ قالا: حَدَّئَنَا شُعْبَةُ عَنْ قََادةَ عَنْ عِكرِمَة عَنِ ابن 
عباس عَنٍ الي ل قال: «هَذْهِ وَهَذه سَوَاءٌ يَعَنِي الخِنْصَرَ والإبْهام». 


)١(‏ قوله: ”حعل الدية اثى عشر ألفا“ وبه أحذ الشافعى» وعند أبى حنيفة: الدية من الإبل مائة» ومن العين ألف دينار» ومن الورق 
عشرة آلاف درهم؛ لما روى عن عمر رضى الله عنه أن البى صلى الله عليه وسلم قضى بالدية فى قتيل بعشرة آلاف درهم» كذا فى 
”اللمعات . 

(۲) قوله: ”ف المواضع خمس حمس“ أى فى كل واحد من الموضحات حمس من الإبل» قال فل ”جحمع البحار“: الموضحة الى تبدى وضح 
العظم أى بياضه» وجمعه المواضح» وال فيها مس من الإبل ما كان فى الرأس والوجه؛ فأما فى غيرهما فحكومة عدل. 

(۳) قوله: ”أصابع اليدين والرحلين سواء“ لفوات المنفعة المختضّة بكل واحدة منهما لفوات أصابعها. (اللمعات) 


باب ما جاء في الدية كم هي من الدراهم 
قال الشافعي : اثنا عشر ألف درهم » وقلنا بعشرة آلاف درهم › وقال محمد للشافعي : إن اثنا عشر من وزن الستة يكون عشرة آلاف 
باب ما جاء في دية الأصابع 

هكذا مذهبنا ومذهب غيرنا في نقل صحيح أن عمر كان يفي أن دية الإبهامة أقل من دية سائر الأصابع فإن للإبهامة مفصلين وني سائرها 
ثلاثة مفاصل حي رأيت في كتاب عمرو بن حزم أن في كل إصبع صغيرة وكبيرة عشرة من الإبل. 

واعلم أن دية أعضاء الإنسان قد تزيد على دية الكل كأن وُدِيّ أولا في الأصابع ثم في الرحلين ثم في اليدين » وروي صحيحاً أن عمر 
رضي الله عنه أحذ ثلاث ديات سوالم لرحل جرح ثم بقي حيّاً. 

[1] كذا في النسخة الهندية وقي نسخة بشار: «حسن» فقط. 


أبواب الديات 0۹۸ عب :لا :1190 


٥‏ - پاب ما جَاءَ ذ في العَفُو 
56 - حَدَلَنَا أحمد بی محمد خد عبد اله بن اباك حدقا بوس بن أبي إشحاق. حَدَنَنا أو السَفَرِ قَالَ: دَق 
رَجُل من قُرَيش سِنَّ رَجُل مِنَ الأنصارٍ فَاستَغْدَى'' عَلَهِ مُعَاوِية فقَالَ لِمُعَاويَة ه: يَا أمِيرَ المُؤْمِنِئِنَ إِنَّ هذا دق سني فقَالَ 
مُعَاوِيَة: إا سَنْرضيك. ولح الأخز على ار فَأْبِرَمَهُ فقَالَ له مُعَاوِيَة: سأك بِصَاحِبِك. وأبُو 0 جَالِسٌَ عِندَة فقَال 


أيُو الدَّرْدَاء: رول الله کا يَقُولٌ: «ما مِنْ وجل يُصابٌ شيءِ في جک فيتصَدَّقُ به إلا ر فْعَهَ الله به دَرَجَةَ وخط عه 
به خَطِيْنَة). فقال الأنصاريٌ: نشول هن وخول ال يليه؟ قال: سَمِغْتُهُ ادناي ووَعَاهٌ قَلبی. قَالَ: فإنّي 0 لهُ. قَالَ مُعَاوَيَةُ: 


لا جرم لا أََيهِكَ. فأْمَرَ له بمال». 
هَذا ححَديثٌ عت لا تغرفةُ إلا من هذا الوَجْهِ ولا أغرفٌ لأبي السّفَرِ سِمَاعاً من أبي الدّرْداء. وأبُو السفر إسمة: سعنك 


00 الُوريٌ. 
7 - باب ما جاءَ في من رضح ”راه بغر 
4 - حل حَدَنَنَا علي بن حجر بعلن ريدو ES‏ امل السو يال. حرجت جارية ليها 
أوضاح أخَذّها يودي ضح رأسها وأخَدٌ ما َيه م مِنَ الحُلِيٌ قَالَ: فأذْرَكتٌ وبها رَ مق فاي [بها]"' النَبيّ اة فقَالَ: «مّن 
لَك أقلانٌ؟» " قال برأسِها: لا. قَالَ: «ففُلانٌ» حٌى سَمَّى اليهُوديّء فقَالَتْ برَأسها: نَعَمْ. قَالَ: فَأَخِلٌ فاغترفء فأمَرَ به 
رشول انه تلاز فزخ رأ ين حجرَينِ. 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعمَل عَلى هذا عِندَ بض أهلٍ الِلم. ومو فول أ قد و اجان وقال بَعْض أهل العلم: 
لا قَوَدَ إلا بِالسَئِفٍ. 
- بابٌ مَا جَاءَ في تَشْديْدٍ قثْل المَؤْمِن 
0 - حَدََّنا أو سَلَمَة يَحتى ب خَلَفٍ ومُحَمَدُ بن عَبدِ الله بن بزيغ قَالا: حَدََّنَا ابن أبي عدي عَنْ شُعْبَةَعَنْ يعلى 


)١(‏ قوله: ”فاستعدى عليه معاوية“ أى استغاث معاوية على قريشيء وف ”“القاموس'“: استعداه استعانه واستنصره. 

(؟) قوله: "ابن يُحمد الثورى“ بضم التحتية وكسر الميم. (ت) وف ”المغن“: سعيد بن يحمد عند النووى بفتح ميم 

(۳) قوله: ”رضخ رأسه“ الرضخ الشدخ والرضخ أيضًا الدق والكسر. (المجمع) 

)٤(‏ قوله: ”أوضاح"“ هى نوع من الحلى من الفضة» سميت بها لبياضها. (المجمع) 

(5) قوله: ”أ فلا“ فائدة السؤال عن المقتول أن يعرف القاتل فيطالب» فإن أقرّ ثبت وإلا فليس عليه شىء بدون الحجة» وعليه الجمهورء 
وروى عن مالك أنه أثبت القصاص ,هجرد قول المقتول. 


باب ما جاء فيمن رضح رأسه بصَخرة 

ههنا مسألتان ؛ أحدها : أن اليهودي رضخ الرأس بصخرة فيكون فيه شبهة العمد عند أبي حنيفة فلا قصاص عنده » فإن القصاص في 
العمد وهو القتل بالأحد لا بالمثقل » ولكنه عمد عند صاحبيه. وثانيتهما : أن في الحديث مماثلة ولا مماثلة عندنا وحواب الأول أن اليهوذي قطع 
الطريق أيضاً فيكون من قطاع الطريق ويقتل قاطع الطريق كيف ما قتل » ثم في متوننا أن قطع الطريق في المصر في النهار ليس بقطع الطريق › 
لكن في المبسوطات أنه أيضاً قطع الطريق » فجواب الطحاوي نافذ بلا ريب» ويمكن حمل الحديث على السياسة وباب السياسة موجود عند 
الكل إلا أنه وسيع عندنا » وصنف عبد البر بن الشحنة في السياسة وذكر فيها مسائل كثيرة » وصنف ابن تيمية أيضاً وسماه بالسياسة الشرعية» 
وغرضه ني ذلك الكتاب الرد على من يقول : إن مسائل الإسلام لا تكتفي نظام العا م » وبحث فيه من جانب الشريعة لا من جانب مذهب 
من المذاهب » ثم ظين أن باب التعزير غير باب السياسة » والله أعلم. 

وجواب الثاني أيضاً الحمل على السياسة والممائلة عند الشافعية في كل شيء إلا عمل لوط والإحراق. 

حكي أن أبا العلاء إمام اللغة سأل أبا حنيفة عمن قتل بحجر كبير عظيم هل يكون قتلاً بشبهة العمد؟ قال أبو حنيفة : ولو ضرب بأبا 
قبيس ( اسم حبل ) » فاعترض بعض الجهلة بأن أبا حنيفة عار عن معرفة اللغة حيث قرأ أبا قبيس بالألف بعد دخول الباء الجارة عليه » 


]١[‏ لفظة «بها» ساقطة من ال لنسخة الهندية» وأبتناها من نسخة بشار والشيخ أحمد شاكر. 


أبواب الديات : ش 0۹۹ بنة ح:۱۳۹۹ 
ابن عَطاءٍ عَنْ أبيه عَنْ عَبِ الله بن عَمْرِو؛ أن الي 4 قَالَ: «لرَوَا ل الدنْيا با أن على الله من قل جل مُشلم». 

0م عدا مُحَمْدُ بن بار دتا مُحَمدُ ب جَغفرٍ عدا شُعْبَةٌ عن يَعلّى بن عَطاءِ عَنْ أبيه عَنْ عَبدِ الله بن عَمْرِو 
خو ولم يَرْقَغهُ. وهّذا أصَحْ مِن حَديث ابن أبي عَدِيٌ. 

وفي ا عباس وأبي سَعيدٍ وأبي هُرَيرَةَ ةَ وعُمَبةَ بن عار وبريدة. ة. حَدِيتٌ عَبدِ الله بن عَمْرِو هَكذا رَوَاهُ 
ابن ابي عدي عَنْ شُعْبَةَ عَنْ يعلى بن عَطاء. فلم يَرْفَعُْ. ومَكذا رَوَى سُفْيانٌ التُوريٌ عَنْ يَعلّى بن عَطاءٍ مَوقوفاً. وهذا أصَحُ 
مَنَ الحديث المرقؤع. 

8 -بات الحم في الدَّاء 

041 - حل عدا مخفوة بن هلان ذا َب بن جرير حَدكا ب شغبَة م عَنِ الأعمّش عَنْ أبي وائِل عَنْ عَبدٍ الله قال: قا 

سول الله قله: ِد أل نا بحکم ا َينَ العبادٍ في الدّماء». 

حَديتٌ عبد الله حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. ومّكذا رَوَى غيرٌ واجدٍ عَن الأعممش مَرفُوعاً ورَوَى بَعْضْهُم عَن الأعمعش 
ولم يَوْفَعُوةُ. 

حَدَََّا بو كريب حَدَّنَنَا كغ عَنِ الأعمش عَنْ أبي وائلٍ عَنْ عَبدٍ الله قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يله: «إنَّ أُوَّلَ ما يُحْكمُ بَينَ 


العباد فى الدّماءءأ ا 


۷ حدق أب كريب دنا وكيع عَنٍ الأعمش ع أبي وال عن عبد اف َل ال رسو اف ل «إنّأولَ ما 
يُقضَى بَينَ العباد فى الدّماء». 
2 هر لر مد مر 1 N k~‏ اخ 5 ڪل 
۸ - حد ثنا الحسَين بن خرّيث > حَدَّنَنَا الفَضْل بن مُوْسَى عن الحُمَيْن بن وَاقِدٍ عَنْ يزيد الرَّقاشِيّ حَدَّنَنَا أبُو الحكم 
البجَلِىٌ قال: سَمِعبٌ صغ أبا عي دري وأبا رة كان ن وَسُولٍ اله قالّ: لو أ أنّ أهلّ السّماءِ'" وأهلّ الأرض اشر كوا 
ني ت عن لت اذ في ره 
۹ - باب ما جَاءَ ة ls‏ 


8 - حَدَثَنَا عل بن حجر حَدَّنَنَا إشماعيل بن عيّاش حَدَّثَنَا المُثنّى بن الصَبّاح عَنْ عَمْرو بن شعيب عَنْ أبيه عَنْ 


)١(‏ قوله: ”إن أول ما يحكم بين العباد ف الدماء“ هذا تعظيم أمر الدماء وليس هذا الحديث مخالقًا لقوله: ”إن أوّل ما يحاسب به العبد 
صلاته“ لأن ذلك فى حق الله وهذا فيما بين العبادء كذا قاله الطيي. 

(۲) قوله: ”لو أن أهل السماء 'أى لو ثبت اشتراكهم فى دم مؤمن أى ف إراقة دمه» قوله: ”لأكتهم الله“ المشهور أن أكبٌ لازم» وكبٌّ 
متعدٌ على عكس المتعارف من استعمال الإفعال» سواء كان ذلك لأجل كون أكبّ مطاوع كبّء أو كون همزة أكبٌ للصيرورة أو 
الدحول بمعيئن صار ذا كبّء أو دحل فى الكبّء فعلى هذا كان الظاهر لكبّهم مكان لأكبّهم, ولكن لو ثبت أن هذا لفظ النبى صلى 
الله عليه وسلم أو أحد من رواة الموثوق بعربيتتهم لكان حجة على القائلين بذلك» فجزم التوربشى بأن الصواب كبّهم الله ولعل ما ف 
الحديث سهو من بعض الرواة ليس كما ينبغى -والله أعلم-. (اللمعات) 


أقول : إن هذا الاعتراض من قلة المعرفة وكثرة الجهل . وحقيقة الأمر أن في لغة فصيحة من لغات العرب أن إعراب الأسماء الستة بالألف 
في الأحوال الثلاثة: 


إن أباها وأبا أباهما قد بلغا في المجد منتهاها 


]١[‏ كذا في نسحة بشارء وف الهندية «الحسن بن حريث» وهو خطأ. والصواب ما أثبتناه من نسخة بشار. 
[۲] هذا الحديث موجود في النسخة الهندية ونسخة الشيخ أحمد شاكر» وساقط من نسحة بشار. 


[؟] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار وهو ساقط من اطندية. 


أبواب الديات 1 ب:١اح:17١‏ 


جَدَّهِ عَنْ سراقة بن مالك قال: «حَضَرْتٌ رَسُولَ الله تلا بيد الأب “ف انه ولا تشد الاين حن أب 

ذا حَديثٌ لا غر بن حَدِيثِ سراقة إلا ِن هذا الوجه ولیس إسنادة بصحيح» رَوَاء إشماعيل بن عَيّاشٍ عَنِ الى 
ابن الصباج, والمكَنَّى بن الصَبَّاح يُضَعَفُ في الحَدِيثِ. وقد رَوَى هذا الحديت أبُو خالد الاجر ن الاح من عرو 
ابن شيب عَنْ أبيه عَنْ جَدَّهِ عَنْ عُمَرَ عن اللي ت وله وي خا شدي عن عكر بن شق ماد رقا جنيك لج 
اضطرابٌ. والعَمَل عَلى هَذا عند أهلٍ العلم؛ أن الأب إذا قَتَلَ ابه لا يتل به وإذا قَذَفَهُ لا بُحَدٌ 

e حل حَدَننَا بو سَعيدٍ الأسشَّج. حَدَكْا أو خالدٍ الأحمَر < لزعي ىن اراد عرر ب‎ ٠ 
عَنْ مَرَ بن الطاب قال: سَمَعْتٌ رَسُولَ الله كله : يَقُولَ: «لا يَقَادٌ الوالِدٌ بالولد».‎ 

-ححد حَدَّننَا محمد بن شاي حَدَّنَا ابن أبي عدي عَنْ إسماعيل بن مُسْلِم 
عباس عن اللي يله قال: دلا ُقَام الحَدُودُ في المَسَاجِدٍ ولا يفل الوالِدٌ بالولد». 

عدر عوك رانلل بوار الام رتراره EE‏ م. وإشماعيل بن ن مُسَلِم المَكىٌ تكلم فيه ب 


0 
عَنْ عَمُرو بن دينار عَنْ طاوس عَنْ ابن 


٠١‏ - باب تا جاءَ لا جل دم امي مُشلم إلا بای لا 
۲ - دیا هَنَاقٌ حَد حَدَّثَنَا پو مُعَاوِيَة عَن الأغمش ش عَنْ َب اله بن مره َنْ مشروقي عَنْ عب الله بن مسو قَالَ: قل 
رَسُولُ اف کد «لا جل دم افر ملم يَشْهَدُ أن لا إل لَهَ إلا اله وای رسوا ا له إلا بإخدى تلاثِ: اليب" ' الزّانِيء وَالنّفْسُ 
بالنّفْسء والثّارك لد ينه المُقَارق”” ' للجماعة». 
وفي الاب عَنْ عُثْمَانَ وعَائْسَة وابن عَبّاس حَديِتٌ ابن مَسعُودٍ حَدِيِفُ حَسَنْ صَحيحٌ. 
الح بات ما حه فم يكل شا اعدا 


۳ - َتنا محمد ب شار حَدَّثَنَا مهدي بن سُلَيمانَ عَنِ ابن عَجْلانَ عَنْ أبيد. عَنْ أبي هُرَيرَقَ عن الي ظا قال: 
لح قل ق شا لو شل د د را ت ا ره لتُوجَدٌ من مَسِيرَة 


)١(‏ قوله: ”يقيد الأب من ابنه“ أى يأحذ قصاصه منه» والقود القصاصء ولا يقيد الابن من أبيه» قالوا: الحكمة فيه أن الوالد سبب وجود 
الولدء فلا يجوز أن يكون هو سببًا لعدمه. كذا فى ”اللمعات. 

(۲) قوله: ”التيب الزاى”” المراد به الحصن حص أحد أوصافه بالذكرء وهو الوطء بنكاح صحيح المتضمّن له الثيب» وباقى الأوصاف ظاهر. 
(اللمعات) 

(*) قوله: ”المفارق للجماعة'“ أى بالارتداد» وقيل: يتناول كل حارج عن الجماعة ببدعة أو حلاف إجماع» كذا نقل الطيي عن النووى. 
(اللمعات) 

)٤(‏ قوله: ”مسيرة سبعين“ وف رواية: مائة عام وف ”الموطأً“: حمس مائة عام» وف ”الفردوس": ألف عام» وذلك بحسب اختلاف 


باب ما جاء لا يحل دم امرأ مسلم إلا ياحدى ثلاث 
بعض الكلام في حديث الباب مر ولكن ع الا فيه أطرل من ية إدحال مانق قهن جوار قل غور ما ق ايت ابات > هن 
قطاع الطريق ومن تارك الصلاة عند غيرنا مثل الشافعية والحنابلة » لكن القتل عند الحنابلة ارتدادً» وفي كتاب لنا أن يقتل تارك الصلاة » 
وف عامة كتبنا أنه يضرب حي يسيل الدم من بدنه » فقيل في وجه إلحاق مثل هذين بما في الحديث بأنهم داحلون تحت النعت أي المفارق 
للجماعة » وقيل بإدخالهم تحت المنعوت أيضاً أي التارك لدينه » وورد في المعجم للطبراني : « من ترك الصلاة فقد كفر جهاراً إلخ)» وهو 
متمسك الحنابلة» وتمسك النووي بحديث فيه المقاتلة على قتل تارك الصلاة » والحال أن بين القتال والقتل بوناً بعيداً حي أن القتال قد يكون 
على ترك السنة أيضاً. 


]١[‏ وفي النسخة اهندية: «إسماعيل بن مسلم بن عمرو بن دينار» وهو خطأ. 


أبواب الديات ٦۱‏ ب: ۱۳ ح:۰۷٤۱‏ 


١ 5‏ َه 1 ر 7 هھ ع ر ر ال م 7 ت ر ا 5 000 مر 
وفي الاب عَنْ ابي بَكرة. حَديث ابي هِرَيرَّة حَدِيث حَسَنْ صَحيحٌ. وقد روي من غير وَّحِهِ. عن ابي هرَيرَةء عن 
ی ا 


۲ - باب 


Gu 


4 حَدَّثَنَا أبُو كرّيبء حَدَّ حَدَّنَنَايَحْتَى بن آدَمَ عن أبي بکرِ بن عَيّاش عن أبي سَعْدٍ عنْ عِکرمَة عَن ابن عَبّاسِ أن 
الي يله وَدَى العامِربّين بديَة الْمُسَلِمِينَ وكَانَ لَهُما عَهْدٌ مَن رَسُولٍ الله كله. 
هَذا حَديتٌ عَريبٌ لا تَعْرفُه إلا من هَذا الوَّجْهِ. وأَبُو سَعْدِ البَقَالُ إسْمّة: سَعيدُ بن المَرْربَانِ. 
۴ - باب ما جَاءَ في حكم وَليّ اليل في القَصَاصٍ والعَفْوِ 
0 - حل حَدَّثْنَا مَحمُودٌ بن غيلانَ ويَحْيى بن مُوسَى قالا: حَدَّثَنَا الوَلِيدٌ بن مُسْلِم حَدَتا الأؤرَاعيٌ حَدَّثَنَا يَحْيَى بن أبي 
كثير قَالَ: حَدَّني أَبُو سَلَمَةَ قال: حَدَّني أبُو هُرَيرَةَ قَالَ: لما تح اله على رَشوله مَكةَ قَامَ في الاس فَحَمَدَ اله وأثتى عَلَيهِ قم 
َال «ومن فل له قبل فهو بير التَظرّين * إن أن غو وا أن بره 
وفي البَاب عَن وائل بن حجر وأنّس وأبي شُرَبح خوَيلِدِ بن عَمْرو. 
۱٤۹٩‏ - ل عذكا فل بن ذا ع خی بن سمب ع اي أي ولب قال حَدَّنِي سَعيدٌ بن أبي سَعيدٍ المَقبْريٌ 
شُرَبح الكغبي؛ ؛ أنَّ رَسُولَ الله كي قَالَ: «إنَّ الله حَرّمْ مَكَةَ ولّم يُحَرّمْها النَّاسُء من كَانَّ يمى بالله واليوم الآخر فلا 
EES‏ رخص فَالَ: أجلت لرَسُولٍ الله قلا قن اله لها وم يُحلها لاس 
e‏ 5و ا 7 لقامة 2 ا ا اڪ مد 
e‏ من تهار ٿم هي حرام إلى يوم ا لقباقق م إنكم معش 59 َه فم هذا الَّجُلَ من هُدّبل وإنّي عَاقِلهُ 
فمن فيل له فيل بعد الوم فأهلة بَيِنَ حَيرتين. إِمَا أن يلوا أو يأخُذُوا العَفلَ». 
هذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ ضحي وحَديتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. ورَوَاُ شان أيضاً عَنْ يَخټى بنِ أبي كثيرٍ مل 
هذا وروي ڪن أبي شَرَيح الخاعِيَ عن الي ل قَالَ: «من يل له َيل له أن فل أو يعمو أو بأد الذيةه. 
ذَهَبَ إلى هَذا َه 2 بغضٌ آهل العِلم. وك كول لحان 
۷ - خد دتا ُو كريب حَدّنََا أبُو مُعَاوِيَة عَنِ الأعمش عَنْ أبي صَالِح عنْ أبي هُرَيرَةَ قال: َل رَجُلْ في 
هد رَسُولٍ الله يله فَدَفِمَ القَاتِلُ إِلَى وَل > فَقَالَ القاتل: يَا ر سول الله والله ما أَرَدتٌ قَثْلَك فقَال رَ سول الله ه: «أمَا إِنَهُ 


درجات العمّال؛ ربش و عن عدم دجون الجنة» بل عدم وجدانها أول ما يجدها الصالحون. 

)١(‏ قوله: ''بخير التظرين“ ظاهره أن الاحتيار لأولياء المقتول إن شاؤوا اقتضّواء وإن شاؤوا أحذوا الدية» وهو مذهب الشافعى وأحمد. وعند 
أبى حنيفة ومالك: لا يثبت الدية إلا برضى القاتل» وهو أحد قولى الشافعى؛ لان مرب القبل دا غو القضاض و تقال: كيب 
عليكم القصاص ف المَتلى إلا أنه تعمد بوصف العمد لقوله صلى الله عليه وسلم: ”العمد قود“ أى موجبه» فإيجاب المال زيادة» فلا 
يكون للولى أحذ الدية إلا برضى القاتل» والمسألة مختلف فيها بين الصحابة ومن بعدهم» ويمكن حمل الحديث على ذلك أيضًا -فافهم-. 
(اللمعات) 

(۲) قوله: ”م إنكم معشر خزاعة.. .اج“ بيان ذلك أن خزاعة قد كانوا قتلوا فى تلك الأيام رجلا عكة بقتيل لهم فى الجاهلية» فأدى رسول 
الله صلى الله عليه وسلم ديته لإطفاء نار الفتنة بين القبيلتين. (اللمعات) 


باب ما جاء في حكم ولي القتيل في القصاص والعفو 
قال الحجازيون : إن في الدية والقصاص تخييراً » وقلنا : إن التخيير بعد رضاء ولاة القتيل والصلح » وليس في حديث الباب ما يرد علينا 
فإن المذكور فيه التخيير بين القصاص والعفو لا بين الدية والقصاص. 
قوله: ( قتل رجحل في عهد الخ ) سل الفا ما ف مطل ان جار خاي عن بارا ی اجن ناس عق ران ا 
عند أبي حنيفة القتل بالسلاح ولا عبرة فيه للإرادة وعدمها فيقال من جانبه : لعله ضربه بخشبة لا بالحدد » والله أعلم » أو يقال : إن حكمه 
عليه الصلاة والسلام هذا حكم الديانة لا حكم القضاء. 


أبواب الديات 1۲ ب:ة اح: ١11١‏ 


إن كَانَّ [َقَوله]!'! صَادِ قا فََتَلئَهُ دَخَلْتٌ النَّارَه. فكَلاهُ الوَجُلٌ. وكَانَ مکثوفا ‏ بِنِشْعَة قَالَ: فخَرَجٍ يَجُرُ نَشْعَتَهُ فَكانَ يُسَمّى ذا 
الْنّْسْعَة)». 
هذا عدِيتٌ عمق ضحي[ واييشعةٌ عب" 
5 - باب ما جَاءَ في انه عَن المُلة 

۸ - حا محمد بن ار دنا بد الرَحمَن بن مهدي حَدَكنا سيان عَنْ عَلْفَعَةَ بن مرد عَنْ سُلَيمانٌ بن يريد 
قن أب قَالَ: كان رشو اف ا إا ت أوبرا لى بجيش أوصاء في خَاصةٍ نَمو وى لله ومن مع من اين حيرا 
فقَالَ: : تأغرُوا بسم اله وفي سَبيل الله قَاتلُوا مَن كقَرَ بالل أغرٌوا ولا نلوا" ولا تَعدِرُوا ولا منوا ولا لّوا وَلِيدأ». وفي 
الحديث قِصَة. 

وفي الاس عن ابن تسود وشا بن أؤسٍ وسر والمفيرة وتعلى بن مر وأبي أبُوبَ. 

حَديتٌ بُرَيدَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وكرة أهلٌ اليم المثلة. 

9 - حَدَثََا أحمَدٌ بن مَنيع. حَدَّتَنَا هُشَيِمْ. دتتا خالدٌ عن أبي قلابة عَن أبي الأشعَث الصّنعَانيٌ عَن شَدَّادِ بن أؤس؛ 
أن لي ل قَالَ: إن ال كت الإحسان على كَل َي قإذاقََُمْ فأجستوا القع وإذا أبخم فأجسئوا الأبحة”. وليجة 
أَحَدُ كم شَفْرَ فر ته ته ورخ ذُبِيحَتَه). 

هذا حَدِيتٌ عَسَنٌ صَحيحٌ. وأبو الأشعث إسقة: شُرَحْبِيلٌ بی آدَة. 

١6‏ - باب مَا جَاءَ في ديّة الجَنِين 

٠‏ حديتا علي ب سَعيدٍ الکنديٰ حَدَّننَا ابن أبي زائدَةَ عن مُحَمّدٍ بن عَمْرِو عَنْ أبي سَلَّمَةَ عَنْ بي هُرَيرَ قال 

قَضَى رسو اله 0 : في الجنين بِعُرَةِ: عَبِدٍ أو أمةٍ. فقا الذي قُضِيَ عليد: قطي من لا شَربَ ولا آل ولا صاع فاشتها * 


(0) 4 


فمثل ذَلِكَ بطل فال الي ية: إن هذا ليقو“ بقّول الشّاعر. بَلى فيه عُرَة: عَبِدٌ أو أمَه. 


عزنا" 


(۱) قوله: ”مکتوفا بنسعة أى شذت يداه من خلف بنسعة» والنسعة سير مضفور. 

(۲) قوله: ”ولا تغلوا“ الغلول وهو الخيانة ف الغنيمة» قوله: ”ولا تغدروا“ من الغدر وهو نقض العهدء قوله: ”لا تمثلوا“ قال فى ””الدر“: 
مثلت بالقتيل حدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شتّى من أطرافه» والاسم المثلة. 

(۳) قوله: ”فأحسنوا الذيحة'' يستحبٌ أن لا يحدٌ السكين بحضرة الذبيحة» وأن لا يذبح واحدة بحضرة الأحرى» ولا يجرّها إلى مذبحها. 
(الطيي) ار 

)٤( .‏ قوله: ”فاستهل“ من الاستهلال؛ قال فى ”المحمع“: استهلال الصبىّ تصويته عند ولادته. 

(ه) قوله: ”فمثل ذلك يطل“ بلفظ المجهول» يقال: طلّ دمه إذا هدر» وقد يروى بطل من البطلان. 

(5) قوله: ”إن هذا ليقول بقول الشاعر“ اکر ع واسقابلة الشارع بالتكليف بالكلام السجع ليستحيل به قلوب أهل البطالة» 
وليس السحع مذمومًا على الإطلاق لوقوعه ف القرآنء و كلام البى صلى الله عليه وسلمء > وإنما المذموم منه ما يتكلف به» ويكون الغرض 
منه ترويج الباطل» كذاق ”اللمعات“ ' مع فرق يسير فى الألفاظ ونحوه. 


باب ما جاء في النهي عن المثلة 
أي قتل الأعضاء صبراً » وفي النسائي قال صحاي : ما سمعت حطبة من خحطبته بعد نزول الآية إلا وحث فيها على الصدقة ونهى عن 
المثلة » وروي بسند صحيح » قال ابن سيرين : إن حديث العرنيين قبل النهي عن المثلة. 


]١[‏ ما بين المعقوفتين من نسخة بشار. 

]١[‏ من نسخة بشار. 

]٣[‏ جاء ذكر هذا الحديث E‏ ا ) في النسخحة اف قدمناه اتباعًا لنسخة بشار» واا علق 
أرقام الحديث. 


أبواب الديات 1۳ ب: ۱ ح:۱۲٤۱‏ 


وفي الاب عَن حُمَيدِ بن مالك بن الب 3 بن شغبة]"' 

١‏ حَدَّكنَا الحَسَنٌ ب عل العلا حدّ حَدَّثَنَا وهب هب بن جري حدنتا شنب عن قنور عَنْ إبراهيم ڪن عبد بن طا 

اال ا کی کے و سول 
لله تل في الجنين غَةٌعَبدَا أو أمَةٌ وجَعَلَهُ على عَصَبةَ المرأة. 

قَالَ الحَسَنٌ: وحَدَّثَنا َيدُ بن الخباب عَنْ سُفْيانَ ن مَنضورٍ بهذا الحدپث [نَحوّه] ٠‏ هذا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

حَديتُ أبي هُريرَةَ حَدِيتُ حَسَن صحيځ. والعَمَلُ على هَذا عِْدَ أهل العلم. وقَالَ بَعضُهُم: العُرَةٌ عَبِدٌ أو أمَهَ أو حَمْسْمِاتَة 
درهم. . وقال بَعْضهُم: أو فَرَسٌ أو بَغْل. 

1١‏ - باب ما ججاءَ لا يُفتَل مشیم بكافر 

E‏ ع د نَنَا شيم حَدتا مُطرَفْ عَنٍ الشَّغبيٌ؛ احدكا الى امعد كل CS‏ يا مير 
الْمُؤْمِنِينَ ن هَل عِندَكُم سَودَاءُ في بَيضَاءَ ليس في كتاب الله؟ قال والّذي فَلَقَ اليه ' ورا النسَمَةَ ما عَلِمتُه إلا قَهْماً يُطِيهُ الله 
لدم ودار الو ل لاد دوا فى الك قار فيها العَفُلء وفكاك الأسير. وأن لا يُمْتَلَ مُؤْمِنَ بكافره. 

وفي الټاب عَن عبد الله بن عََرَ. وحَديتٌ عَليٌّ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. . والعمل على هذا عند قضٍ آهل اليلم. وهو قول 
سَفْيانَ اللّوريٌ ومَالِكِ ب اس الاد واخ وتخا قالُوا: لا يتل مُؤْمِنٌ بكافر. وقال فف أهل العلم: يقل المْسِلِمُ 


)١(‏ قوله: ”فألقت جنينها“ الجنين الولد ما دام فى بطن أمه» قوله: ”ەة“ أصلها بياض فى جبهة الفرس» ويطلق على العبد والأمة» وقيل: 
بشرط البياض» وليس بشرط عند الفقهاء وإنها المراد منه عندهم ما يبلغ قيمته عشر الدية» كذا فى ”اللمعات. 

)١(‏ قوله: ”والذى فلق الحتة“ أى شقّه فأخرج منه النبات وفالق الحبٌ خالقه أو شاقه بإحراج الورق منه» قوله: وبَرَأ النسمة أى خلقها 
والنسمة يجىء .معن الإنسان» ومع النفس» وکل دابة ذى روح» قوله: إلا فهمًا أى ليس عندنا إلا فهمّاء والمراد منه ما يستنبط به المعانى 


باب ما جاء لا يقتل مسلم بكافر 

قال الحجازيون : لا يقتل مسلم بكافر أي كافر كان » وقال أبو حنيفة يقتل المسلم بدل الذمي » وي الحربي المعاهد دية » وفي المستأمن 
روايتان وذكر الحافظ في فتح الباري ي أن رجلاً قال لزفر رحمه الله : إن الحد عندكم يندرئ بالشبهة وأية شبهة أعلى من شبهة كفره » فقال 
زفر رحمه الله : كن شاهداً على أني رجعت مما قال أبو حنيفة. 

قوله: ول يقل مسلع يكافر الح ) قال الشائميه أن لا يقد ل مسل باقر ولككن قل الفقى :وي هه رام »وان فتلا فلا قاش بل 
الدية » وقالوا : إن معن القطعة الثانية أي « ولا ذو عهد في عهده » غير مصداق الأولى » وقال الطحاوي : إن مرادها أن لا يقتل ذو عهد قي 
عهده بدل كافر فصار حاصل الحديث لا يقتل مسلم بحربي أقول : يتمشى على معن ما قاله الشافعية أي « لا يقتل ذو عهد في عهده » وأما 
لو تصدى أحد إلى قتل ذي عهد فيقتص منه فإن المعاهد محقون الدم إجماعاً فيكون حكمه حكم سائر الدماء » وحصل أن لا يقتل مسلم بدل 
حربي » وقال العيئ في العمدة : إن حديث : « لا يقتل مسلم بكافر » ليس متعرضاً إلى ما نحن فيه بل غرضه عليه الصلاة والسلام بهذا وضع 
دماء الجاهلية أي لا يقتل بعد الإسلام بدل ما كان دم الجاهلية » ولقوله شواهد أيضاًء منها أنه حطب في حجة الوداع كما في مسلمء وقال 
فيها: « ألا وإن دماء الجاهلية موضوعة تحت قدمي إلخ» ثم في حديث مسلم كلام فإن فيه ذكر حجة الوداع » وف سائر الطرق ذكر أنه عليه 
الصلاة والسلام حطب في فتح مكة والرححان إلى أنه خطب في فتح مكة بتعدد النطبة فإذن صار شرح الحملة الأولى لطيفاً ألطف» لكن 
الجملة الثانية « ولا ذو عهد في عهده » وصارت ركيكة وعلى شرح الطحاوي يكون المراد بالكافر الحربي ونطالب وجه التخصيص بالحربي. 

A‏ ركه نهرلا فيس ور SS O E‏ لسار عن قن روملا عد ارق نض فاك نيوك ار 
شرح ١‏ لا يقتل مسلم بكافر » أي لا يقتل مسلم وذمي بدل كافر » وليس ذلك إلا الحربي » ثم أقول : إن مستدلنا ما أخرجه الطحاوي ص 
( ۱۱۲ ) ج ( ۲ ) بسند قوي : أن عمر أمر بأن يقتص من مسلم بكافر ثم أمر أن لا يقتص بل يودى. وزعم الشافعية أن عمر رحع عن 
القول الأول » وقال الطحاوي : إن الرحوع بعيد وحقيقة الأمر أنه أمر أولا بالمسألة ثم صا بالدية » ونقل علاء الدين المارديي أنه عليه الصلاة 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة الدكتور بشار. 
[؟] من نسخة الدكتور بشار. 


أبواب الديات f‏ :۱16:1۸ 
بالمُعاهد. والقَولٌ الأوّل أصَح. 
۷ - [باب ما جاء في دِيَة الكفار]" 

۳ - دنا سى بن أحمد, حَدَّنَا اب وپ ڪن أُسامَة بن ريڍ عن عَمرِو بن شُعَيبٍ عن أبيه عن جد أن وَسُولَ 
الله كي قال: دلا يقل مُشلم بكافر». 

141(م)- وبهذا الإسنادٍ عن التي يه قَالَ: «دِيَةٌ عَقْلِ الكافِرٍ نِضفٌ عَمَلِ المَؤْمِن». 

حَديتٌ عَبدِ الله بن عَمْرِو في هَذا الباب حديٹ حَسَنٌ. واختلّفٌ أهل اليم في د 5ة ايودي والنَضْرانيٌ؛ فَذَهَب بض 
أهل العلم إلى ما روي عَن النَِيَ يَل. وقال عْمَرٌ بن عَبِدٍ العزيز: دَِةُ اليَهُوديٌ والنّضراني نضفٌ ديه الععلم: وبهذا يَقُولُ 
أحمدٌ بن حَنبل. زاو عن قران الطاب أنه قَال: : دب اليَمُوديٌ والنّصْراني أرب آلا وة المجُوسيّ تمانمائة». 

وبهذا فول مالك وَالشَّافِعِيٌ وإشحاق. 


وقال بَعذ عض أهل العلم: ية اليَهُوديٌ والتٌضْراني مثل ية المُشلم. وهو قَولُ سُفْيانَ النُوريٌ وأهل الكوفَة. 
٨۸‏ - پاب مَا جَاءَ ذ في الرَجُل يفل عبدَهُ 


ا وود فم اا ا ا ف 10 مَل 


4 -- حَدَثنا فة حَدَّثَنَا ار قرا عن كاد عن المي عَنْ سَمَرَةَ قال: قال رَسول الله قله: «مَن قل عَبدَ قتلناه؛ 
ومن جد بده حَدَغَْنَاة). 


هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غُريبٌ. وقد ذَهَبَ بَعْضٌ أهل العم مِنَ الابعينَ مِنهُم إبراهيم النّحَميُ إلى هَذا. وقال بَعْض أهل العلم: 
سخ ينهم الحَسَنُ البضري» وعَطاء بن أبي رَباح: أبس بين ار والقبد قصاص في الس ولا في ما دُونَ الس ورل امد 
وإشحاق. وقال بَعْضْهُم: إذا قل عَبِدَهُ لا بقل بي وإذا َل عَبدَ يره فيل به. وهو فول سُفْيانَ التُوريٌ. 


ويدرك به الإشارات والعلوم المخفية والأسرار الباطنة الى يظهر للعلماء الراسخين ف العلم» قوله: وما فى الصحيفة وهى صحيفة كتب فيها 
بعض الأحكام ليس ف القرآن منها العقلّ يعئ أحكام الديات وفكاك الأسير -بفتح الفاء- ويجوز كسرها اسم من فك الأسير أحلصه 
وفكاك الرهن ما يفك وأن لا يقتل مسلم بكافرء سواء كان ذميّا أو حربياء وهو مذهب كثير من الصحابة والتابعين ومن بعدهم» وهو 
مذهب الأئمة الثلاثة» وعند بعض العلماء: يقتل المسلم بالذمي» وإليه ذهب كثير من الأئمة وهو مذهب الحنفية» وقيل: كان فى الصحيفة 
من الأحكام غير ما ذكرء لكنه لم يذكر ههنا لأنه لم يكن مقصودًاء كذا فى اللمعات". 

)١(‏ قوله: ”من قتل عبده قتلناه“ اعلم أن الأئمة على أن السيد لا يقتل بعبده؛ لأنه لا يستوجب لنفسه على نفسه القصاصء وقالوا: هذا 
الحديث وارد على الزحر والروغ ليرتدعواء وقيل: الحديث وارد فى عبد أعتقه» فسمّى عبده باعتبار ما كان» وقيل: منسوخ بقوله تعالى: 
#الحد باحر والعبد بالعبده كذا قال الطيي. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”وإذا قتل عبد غيره“ قال الشيخ فى ”اللمعات“: احتلف فيه وعندنا أن يقتل الحرٌ بالعبد» وعند مالك والشافعى وأحمد: لا يقتل 
الحر بالعبد لقوله تعالى: الح باحر والعبد بالعبد ولأن مبيئى القصاص على المساواة وهى منتفية بين المالك والمملوك» ولنا أن القصاص 


و5 8 


يعتمد المساواة فى العصمة وهى بالدين أو بالدار» ويستويان فيهماء والنص تخصيص بالذكرء فلا ينفى ما عداه» كذا فى المهداية 


والسلام قتل مسلمآً يكافر ولكي لم أحد تفصيل تلك الواقعةء ولعله يجدي فيها ما أخرججه أبو ذاوة ص( 11974 باب القشامة عن رسول الله 
صلی الله عليه وسل - : « أنه قتل بالقسامة رحلاً من بين نضر بن الخ » » إلا أن في سنده وليد بن مسلم المدلس ولأن فيه ذكر القسامة أيضاً 
فلم أحد تفصيل ما رواه المارديي في كتب السير أيضاً » ولنا مرسل آخر أخرجه الطحاوي ص ( ١١١‏ ) ج ( ۲ ) لكن في سنده عبد الرحمن 
البيلماني وهو متكلم فيه ومع ذلك من رجال السنن » وفيه ذلك المرسل بسند آحر » وسيأني بعض التفصيل في البخاري. 

وأما دية الذمي فعندنا ديته دية المسلم كاملة » وعند الشافعية نصفها والآثار من الطرفين » وثبت دية الذمي نصف دية المسلم وكلها 
وثلثهاء ولعل الاحتلاف احتلاف الصور وودي الذمي بصور في عهده » ونحمل الناقصة على معاذير وحمل الكاملة على معاذير الشكل من حمل 
الناقصة على معاذير » وني تخريج الزيلعي أن دية الذمي في عهد الخلفاء الأربعة كانت دية المسلم وسنده قوي » وإنما قلت في عهد معاوية. 


]١[‏ هذه البرجمة ساقطة من النسخة الهندية أثبتناها من نسخة بشار. 


أبواب الديات 16 ب: ١118:‏ 


٩‏ - باب ما جَاءَ في المَرأةٍ [هَل]' ترت من دِيَةِ رَوجها 

-6٥‏ دنا یا أب کار وير واجدٍ الوا دتتا سيان بن يب عنِ الرّهريٌ؛ عن سعد بن المُيْبٍ أ مر 
كان يقُولُ: الدِيةٌ لى العاقلَّة وَلا ترت المرأةٌ من دة زوجها شَنْيا حَنَّى أخبرة الضّحَاكُ بن سَفْيانَ الكلذبي؛ أنَّ وَسُولَ 
الله كلذ كََبَ إليه أنْ وَرّثِ امرَأة اشيم الصّبابِيٌ من دِيَة أزوجها. 

هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمَل عَلى هَذا عِنْدَ أهل العِلّم. 

٠٠‏ - بابٌ مَا جَاءَ في الِصّاص 

ل ا الي RL O‏ ا كان 
عِمرَانَ بن حُصينء أن رجلا عض يڌ جلي فتَرْعَ يده ه فَوَفَعَتٌ يتاه فَاختَضَُ خْتَصَمُوا إلى النَبِيَ كلق فقَالَ: يعض أَحَدٌكُم أا 
کا ف يعض الفَخل”" اة لك». فأنْرَلٌ الله تَعَالى: «والجرُوحُ قصاص». 

وفي الاب عن يَعلَى بن ام وسَلَمَةَ بن ميه وهُما أَخَوَان. وحَديتُ عِمرَانَ بن حصَينِ حَڍیٹ حَسَنٌ صحي. 

١‏ - باب مَا جَاءَ في اليس والنهْمَةٍ 

۷ - دتا َي بن عي الكندِي دكا ابنّ لباك عَنْ مغر عَنْ بَهِْ بن حَكيم؛ ٠‏ عَنْ أببه عَنْ جَدٌَه؛ أن الل كل 
حَبسس رَجْلاً في نُهْمَةِ د م لى عَنه. 

وفي الټاب عَنْ أبي هُرَيرَة ديت ټهز عَنْ أبيه عَنْ جَدَهِ حَديتٌ حَسَنٌ. وقد رَوَى افر اا عَنْ بَهْزْ 
ابن حكيم هذا الحَديتَ أَمّ ِن هَذا وأطولً. | 

eo oo eee‏ ن الزُهِريٌ 
عَنْ طلحَة بن عَبدِ الله بن عَُوفٍ, عَن عَبِ الرّحِمَنٍ بن عَمْرِو بن سَهْلِء عَنْ سَعيدِ بنِ رَيدِ بن عَمْرِو بن ميل عَن الي يله 


یی" 


قَالَ: ا دون ماله فهو شَهِيدٌ) 


(۱) قوله: اع درل ' الع أذ الشىء بالسنّء فى ”الصراح“: عض كزيدن من سَمِعَ يَسْمَعُ وضرب يَضْرِبُ. 

)١(‏ قوله: ”فوقعت نيتاه“ أى سقطت والثنية واحدة الثنايا وهى الأسنان المتقدّمة اثنان فوق واثنان تحت. 

() قوله: ”كما يعض الفحل“ الفحل الذكر من كل حيوان» ويراد ذكر الإبل كثيراء وهو المراد ههناء وكذا حكم من اضطرٌ إلى الدفع 
كالمرأة تدفع عن نفسها من قصد الفجور بها مثلاء لكن ينبغى أن يرفق ف الدفع إلا من قصد القتل كمن شهر سيقًا أو عصا ليلا فى مصرء 
أو نهارًا فى طريق فى غير مصرء فقتله المشهور عليه عمدًا» فلا شىء عليه كذا فى ”المداية. (اللمعات) 

)٤(‏ قوله: ”من قتل دون ماله“ أى عند الدفع عن ماله» وكذا دون أهله. (اللمعات) 

(5) قوله: ”شهيد“ فعيل إما .معن مفعول أى يشهد ويحضره الملائكة بالنور والكرامة» أو معن فاعل أى يشاهد ما أعدّ له من النعم» أو 


باب ما جاء في الحبس في التهمة 
الحديث عندنا معمول به » وفي لسان الحكام لابن شحنة : من حرج من بيت حال وفيه مقتول وسيف الخارج متلطخ بالدم يقتص 
صاحب السيف الذي خرج » والله أعلم. / 
باب ما جاء في من قتل دون ماله فهو شهيد 
في الدر المختار : من تعدى على محارم رجحل يجوز له قتله وإن لم يجد البينة فيقتص في أحكام الدنيا » ولا حرج عليه في أحكام الآخرة. 


]١[‏ من نسخة بشار. 

[۲] جاء في نسخة بشار بعد هذا: 

وزاد حاتم بن سياه المروزيٰ في هذا الحديث: قال معمر: بلغي عن الزهري ولم أسمع منه زاد في الحديث «من قتل دون ماله فهو شهيد». 
وهكذا روى شعيب بن أبي حمزة هذا الحديث» عن الزهري» عن طلحة بن عبد الله عن عبد الرحمن بن عمرو بن سهل عن سعيد بن زيد» 

عن البي ميو . وروی سفيان بن غيينة عن الزهريء عن طلحة بن عبد الهء عن سعيد بن زهد عن الني له وم يذكر فيه فيان عن عبد 
الرحمن بن عمرو بن سهل. 


أبواب الديات 1 :۳ E۲:‏ 


هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

۹ - حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بن بسار حَدَّنَنَا أو عار العفَّديُ حَدَّثَنا عبدُ العزيز بن المُطْلِبٍء عَنْ عبد الله بن الحَسَنِء عَنْ 
إبراهيم بن مُحَمَّدٍ بن طلحَة عن عبد اله بن عرو عَنِ الي م قال: «من قُتِلَ دُونَ مَالِهِ فهُو شَهِيدٌ». 

وفي الاب عَن عَليَ وسَعِيدٍ بن ري وبي هُرَيرَة وابن عُمَرَ وابن عباس وجاير. حَديتٌ عبد الله بن عفرو حَديٹ حَسَنٌ. 
وقد وي عن بن عبر وجو وقد وحص يفش آمل الهم لرل أن بال ن نيب وعال. قال اب البار: يغاي عن 
ماله ولو دِرهَمَين 

86 - تل ذا اوت ب إشحاق مدني حدقي معد بی عب لواب عن فيان اوري ڪن عبد اف بن ان 
قَالَ: دن إبراهيم ب مُحَمّدٍ بن طلحَة. » قَالَ سُفْيانٌ وأنتى عَلَيدِ يرا قَالَّ: سَمِعْتٌ عبد الله بنَ عَمْرِو. قَالَ: قَالَ رَسُولُ 
الله كله: «من أريد ماله بير حَقَّ فقَائلَ فقيل فهو شَهِيدٌ». 

هذا حَدِيِفُ صَحيحٌ. 

م)- حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن شار حَدََّنَا عَبْدُ الرَحَمَنٍ بن مَهْديٍّ. حَدَّتَنَا سُفْيالٌ عَنْ عَبِدٍ الله بن الحَسَنِ عَنْ إبراهيمَ 
ابن مُحَمّدِ بن طَلَحَةٌ عَنْ عَبدِ الله بن عرو عَن اللي يه نَحْوَهُ 

٣‏ - دتا َد بن ميد أخبزني يَعْقُوبٌ بي إبراجيم بن سف دتتا أبي عَنْ أبيه. عن أبي عي دة بن مُحَمَدٍ 
ابن عار بن ياي عَنْ طَلحَة بن عَدِ لله بن عَوفٍ عَنْ سَعيدٍ بن ريڍ قله سمغت رول الله ل يقُول: «من فيل كود ماله 
فهو شَهِيدٌ ٠‏ ومن فل دود دمه فهُوَ شَهِيدٌ ومن فيل دُونَ دبنه فهو سيد وَمَنْ فل دُونَ أهله فهو شهيڈ.. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. ومَكذا رَوَى َير واجدٍ. عَنْ إبراهيم بن سَعْدٍ نَحوَّ هَذا. ويَعْقُوبٌ هُو: ابن إبِرَاهِيمَ بن سَعْدِ 
ابن إِبِرَاهِيمَ بن عَبْدٍ الرّحمَن بن عَوْفٍ الزّهْريٌ. 

۳ - بابٌ ما جَاءَ في القَسَامَةٍ 

۲ -_- حَدَ تا فة حَدَّتَنا اليك عَن يَحْيَى بن سَعيدِء عَنْ بُشَيْرِ بن يَسَارِ عَنْ سَهْلٍ بن أبي حَثْمَة حَيْمَة قال يَحْيَى: وحَسِبِتٌ 
عَنْ رافع بن ديج أتهما قَالا: َرَج عَبِدُ لله بن سَهْلٍ بن ريد ومُحَيْصَةٌ بن مسعُودٍ بن زَيدِ حَنّى إذا كانا بير ِخَمْبرَ تَفَرّقا في 
بَغض ما مُنَاكَ نُمَ إن مُحَيِصَةَ وَجَدَ عَبْدَ الله , ب سَهْلٍ قَيبِلا قد تل أقبَلَ إلى رَ سول الله كله هُو وَحُوَيصَةٌ بن مَسعُودٍ وعَبِدٌ 


ليحضر عند ربه» هذا إذا كان من الشهود والمشاهدة» ويحتمل أن يكون من الشهادة أى مشهود له بالفضل والكرامة» ويشهد لنفسه 
بذلك بالصدق والإحلاص» أو يشهد على الأمم يوم القيامة. 

)١(‏ قوله: ”القسامة“ اسم معن القسمء وقيل: مصدر يقال: قسم يقسم قسامة إذا حلف» وقد يطلق على الجماعة الذين يقسمون» وف 
الشرع: عبارة عن أبمان تقسم بها أولياء الدم على استحقاق دم صاحبهم» أو يقسم بها أهل امحلة المتُهمون على نفى القتل عنهم على 
احتلاف بين الأئمة» فعندنا يقسم أهل الحلة يتخيّرهم الولى» يحلفون: ”بالله ما قتلنا وما علمنا قاتله“ للحديث المشهور: ”البيّنة على 
المدّعى واليمين على من أنكر“ وعند الشافعى وكذا عند أحمد: إن كان بينهم عَداوة ولوث بأن يغلب الظنّ على أنهم قتلوه» يحلف 
الأولياء» فإن أبّواء يحلف المتهمون وإن لم يكن عداوة ولوث» فلا يمين على الأولياء» ولا يجب فى القسامة قصاصء وإن كان الدعوى 
القتل عمدّاء بل الواحب فيه الدية عمدًا كان. الدعوى أو حطأء وقال مالك: يقضى بالقود إن كان الدعوى ف العمدء وهو القول القديم 


باب ما جاء في القسامة 

من وجد قتيلاً في موضع ولا يدري قاتله » فقال مالك بن أنس : إن كان لولاة القتيل لوث فينتخبون الذين عليهم لوث ويحلف ويقسم 
حمسون رجلاً من ولاة القتيل إن فلاناً قاتل قتيلنا فإن أقسموا يقتص المدعى عليه. وقال الشافعي : لا قصاص في صورة بل يقسم مسون رجلا 

من المدعين فإن أقسموا فيودى » وإلا فالقسم على ولاة القاتل فإن أقسموا بأنه لم يقتل فلا دية ولا قصاص. وقال أبو حنيفة : لا قسم على 
. المدعين وإنما القسم على المنكرين أي مسون رجلاً من المتتخبين ما حول موضع القتل يحلفون بالله ما علمنا قاتله وما قتلناه » وفائدة القسم 
درء القصاص وإن علموا بالقاتل أعلموا. ومذهب عمر الفاروق موافق لمذهب أبي حنيفة وسأل سائل عمر عن القسم قال : إنه يرفع القصاص» 
ويمكن لأحد أن يقول : إن البخاري موافق لنا فإنه أحرج قسامة أبي طالب في الحاهلية وقسامته موافق قسامتنا » ولعله يشير البخاري إلى أن 
تلك القسامة باقية على ما كانت في الجاهلية » والواقعة في عهده عليه الصلاة والسلام واحدة والخلاف في تخريحها. 


أبواب الديات 1¥ ْ باح 113737 


0) 


الرَحمَنِ بن سَهْلِ؛ ٠‏ وكانّ أَضْعَرَ القَم» دَهَبَ عَبدُ لرَحمَن لِيتَكَلُم قَبلَ صَاجپ قَالَ ل رول الله كلة: « كبر لبر ). فصَمَتَ 
وتَكلّمَ صَاحِباكُ م كلم مَعهُما فذَّكَرُوا لر ولا تل وھ ہو سیر ف أ رة غدل ا تتطرة 
صاجیگم أو َتكُم؟ قالو: کیت حل ولم ذذ قال رگم" هو بحن يَمِيناً؟ قَالوا: ويف تفل يمان قوم كَفَارِ؟ 
فلّمًا رَأى َلك رَسُولُ الله 7 أغطى عَقْلَهُ. 
57(م)- حَدَّكنَا الحَسَنٌ ب علي الخلا حَدَّثنَا يزيد بن هارُونَ حَدَّثنَا ټی بن سَعيدٍ عَنْ بُشيرِ بن يسار عَنْ سَهْلٍ 
ابو أب علعة وزان بن جاج تو هذا الدب بي 
هذا حَدِيتٌ حَسَنّ صَحيحٌ. 
العمل عَلَى هَذا عِنْدَ أهل اليم في القَسَاَةٍ وقد رأى بغ قُتهاءِ مدي لقو بالا مَة. وقال بَْض أهل العلم ِن 
أهلٍ الكوفة وغَيرهم: إن القَسَامَة لا نُوجِبٌ القَوَدَ وإنّما وجب الديّة. 


للشافعى» وتمام مسائل الباب فى كتب الفقه. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: “كيز الكثر“ أمر من التكبيرء والكبر دنسم کر اکر العوم أى عظم من هو أكبر منك أى قدّمه فى التكلم» وق رواية 
الكبر الكبر على الإغراء» وبتقدير ”قذموا الكير“ والثاى تأكيد» وههنا إشكالان: أحدها أنه كيف أمر بتقلدم الأكبر مع أن المذعى كان 
هوالأصغر أعيئ عبد الرحمن» وثانيهما أنه كيف عرضت اليمين على الثلاثة» والوارث هو عبد الرحمن خاصةً؛ أحيب عن الأول بأن المراد 
كان ماع صورة القضية» ا ا 

(۲) قوله: ”فتبرئكم“ من الإبراء وف بعض النسخ: فتبريكم من التبرية أى يرفعون منكم الظنّ والتهمة منهم» وظاهره أنهم إذا حلفواء 
ارتفعت الدية عنهم كما هو مذهب الشافعئءولأن اليمين عهدت ف الشرع مبرية للمدّعى عليه لا ملزمة كما فل سائر الدعاوى؛ وعندنا 
يجب الدية مع وحود أمانهم؛ لأن البى صلى الله عليه وسلم جمع بين الدية والقسامة فى حديث سهل وف حديث زياد ابن أبى مريع» كذا 
ق ”الهداية» قاله الشيخ فى ”اللمعات؟ “» وذكر الإمام محمد رحمه الله تعالى فى ”الموطاً“ وقد قال عمر بن الخنطاب رضى الله تعالى عنه: 
القسامة توجب العقل» ولا تشيّط الدم فى أحاديث كثيرة» فبهذا نأحذ وهو قول أبى حنيفة رحمه الله تعالى والعامّة من فقهاءنا. 


قوله: ( كبر الكبر الخ ) كان عبد الرحمن ومن معه بنو أعمام » والمدعي إنما هو عبد الرحمن » وأما سؤاله عن الكبر ليس لكونه تمن اذعى 
عليه بل تفسير القصة ومعرفتها » ونقول في حديث الباب : إن غرضه من استحلاف المدعين هو ليس حكم الشريعة وضابطتها بل غرضه 
استفسار ما في ضميرهم لينكلوا عن الحلف » ولذا قالوا ٠‏ كيف حلفت اوم نشهد؟ ونظير استفسار مااي القلب مااي الصحيحين : قالت بنت 


أبي سفيان أم المؤمنين : تزوج أي يا رسول الله » فقال ابي - صَلَى الله عليه وَسَلْم - : « أتريدين » ؟ فمراده استفسار ما في قلبها » فقالت: 
الحو ا اما ا ا :إن راويا قال 


وار ا E‏ د نشار اديت معلوال. 

قوله: ( أعطى عقله الخ ) في البخاري : وهي يومئذ صلح › ak E‏ حرا aE‏ : إن هذه القصة 
بعد فتح خيبر » وف بعض الصور عندنا الدية من بيت المال » وأدلتنا في مسألة الباب محصاة في موضعها كما في التخريج » وذكرها الشيخ 
علاء الدين المارديي أيضًا. 


أبواب الحدود A‏ ب: ۳ ح:۲۵٤۱‏ 


أبوَابٌ الحُدُودٍ عَن رَسُولٍ الله عله 
-١‏ بَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْ لا يَجبٌ عَلَيهِ الحَدٌ 
NT‏ بن يَحْتَى المَطَمِيٌ, حَدََّنَا شر بن عُمَرَ حَدَنََا هَمَامٌ عَنْ قَتَاده عَن الْحَسَن البَضْريّ عَنْ عَلىٌ؛ أ 
رول الله علا قال: «رُفِعَ المَلْم عَنْ ثَلانَة :عن النَائم حَنّى يَشتيقظ, وعَن الصَّبِيّ حَّى يَشِبَّء وَعَن الْمَغْتوِْ حَنَّى يَعْقِلَا. 
وفي الاب عَنْ عَائْسَّة. حَديتٌ عَلِيّ حَدِيتٌ حَسَنٌّ غَرِيبٌ مِن هَذا الوَجْهِ. وقَذْ روي من عير وجه عَنْ عَليّء وذّكرٌَ بَعْضهُم 
«وعَن الْعُلام حَنَّى يَخْتَلم». ولا غرف للحن سِماعًا ِن عَليّ بن أبي طَالِبٍ. 
وقَدْ رُوِيَ هذا الحدبتٌ عَنْ عَطاءِ بن الگائب عَنْ أبي طَبْيانَ عَنْ علي عن التي 8 تخو هَذا الحَدِيث. وَرَوَاهُ عن 
الأعمش. عَنْ أبي طَبْيكَ عن ابن عاس عَنْ عَليّ موقُوفاً ولّم يَْقََة. والعَمَلُ عَلَى هذا الحَديث عِنْدَ أل الملم. [وكَانَ 
الْحَسَنُ في رمان عَليَ وقّد أَذْرَكَهُ ولكنا لا تغرف لَه ماعا مَنه]' وأبُو بيان إشْمّة: حُصَيْنٌ بن جُنْدَب. ١‏ 
۲ - باب ما جَاءَ في َء الحَدُودِ 


a‏ حت 


4 - حَدَنَنَا عبد الرَحْمَن بن السود وأَبُو عَمْرِو التِضريٌّ قالا: حَدَّثَنَا مُحَمّدُ بن رَبِيعَة حَدَّثَنَا يزيد بن زياد الدَّمَْقِيُ 
عن الزهريٍّ عَنْ عُروَةَ عَنْ عَائَِة قَالّث: قال وَسُولُ اله لة: «إذرءُوا لخدو عن الْمُسْلِمِيْنَ مَا اسْتَطْعْتُم فإنْ كا 
فخَلُوا سَييْلَهُ, > فإنَّ الإمَامَ أنْ يَخْطِىَ في العَفُو حَيرٌ مَل أن يُخْطِىَ في العُمَؤبَة). 

(Es‏ حَدَّنَنا ها حَدَنََا وكيم عَنْ يَريَدَ بن زيادٍ َحْوَ حديث مُحَمَّدٍ بن رَبِيعَةَ ولّم يَرقغْة. 

وفي الاب عَنْ أبي هُريرَة وعَبِدٍ الله بن عَمْرو. حَديتٌ عَائِسَةَ لا َعْرفَهُ مَرفُوعاً إلا مِنْ حَديث مُحَمّدٍ بن رَبِيعَةَ عَنْ يَزيدَ 
ابن ريا الدّمَشْقِيّ عن الزُهريٌّ عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عَائْسَة عَنِ اللي ثل وروا وكيع عن يزيد بن زيا نحو ولم برغ ورواية 
رکب أْصَح. ولد وري تكو ماع غير واحو از اشحاب وقول اله ه يه أنَّهُم قَالُوا مِْلَ ذَلِكَ. يزيد بن زياد الدَمَسْقِىٌ 
ضَعِيفٌ في الححديث. ويَزيدٌ بن أبي زيا الكُوفِيٌ ليت مِن هذا وأْقدَمُ. 

” - پاب مَا جَاءَ ذ في الثر عَلَى المْشا 

606 - حَبَدَّثَنَا تَيب حَدّ دنا أو اة عن الأعمش عَنْ أبي صالح عَنْ أبي مُريرة قال قال سول الله ا «من نَفْسَ 

عَنْ مُشلم كُْيَةٌ بن گرب الدَيا تی الله نه كرب ِن كرب الآحَرق ومن سر على مُشلم سره لَه في الا والآخرة. وله 
فى عَوْنْ العَثِدِ ما كان العبْدٌ فى عَونِ أخيه». 


)١(‏ قوله: ”ادرؤوا الحدود“ أى ادفعوها قبل أن يصل إلى الإمام فإن الإمام إذا سلك سبيل الخطأ فى العفو الذى صدر منكم خير من أن 
يسلك سبيل الخطأ فى العقوبة بأن يعاقب بخطأ وعدم تشخيص القضية» فإذا وصلت إليه» وبجياعلة لتنا قباى عدا لصيو بون 
قوله: ”تعافوا الحدود“ والخطاب لغير الأئمة» وقد يحمل على درء الإمام الحدود بقوله: أ به جنون» أشرب حمرًا لعلك» قبلت أو غمزت 
ونحوهاء فالخطاب للإمام من قبيل وضع المظهر موضع المضمر -فتدبر-. (اللمعات) 


أبواب الحدود 


باب ما جاء في الستر على المسلم 


في كتب الحنفية من رأى رجلاً يزن بغير محارم » الرائي لا يرفع الأمر إلى الحاكم » بل يستر عليه إلا إذا علم أنه يعتاده. 


]١[‏ ما بين المعقوفتين من نسخة بشار. 


أبواب الحدود 1۹ ب:ة ح:۲۸٤۱‏ 


وفي الاب عَن عة بن عَامِرٍ وابن عُمَرَ. ديك أبي مُرَيرَةَ مكذا رَوَى عير واد عن الأعمش. > عن أبي صالح؛ عن 
بي هُرَيرَة عن اللي نحو رواية أبي عوانة. وروی أسباط ب محمد ع الأمقش. قال: حُدَّنْتٌ ان أبن مال عن اين 
هْرَيرَةَ عن النبيّ لا تخو ْ 

6 عدا َك ية ب اتبا بن خث قا عقي آي عن الأعت بهذا لوبي 

1-> حَدَنَنَا ية ؛ حذکئا اليك عَنْ عُقَيل عَنِ الزُهريٌّ عَنْ سالِم عَنْ أبيه؛ أن سول اله عله قَالَ: مالْمَسْلِمُ أو المُشل 
لا يَظْلِمَهُ ولا يُسْلِمَهُ ". ومن کان في حَابَةٍ أخيه گان ا في حَابجيه. ومن رچ ع ملم كز رج اله نه زي بن كرب 
وم القيامة. وَمَنْ سَئَر مُعلماً سره اله بوم القعامَة». 

هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ غريبٌ مِن حَديث ابن عُمَرَ. 

ات اا في اين في الح 

87 - حدتما فة عدا أبو وا قن ماك بن حَزْبٍ عن سعد تر عن ابن عبَاس؛ أن الي ل قال يكاج 
ابن مَالِكِ: «أَحَقَّ ما بَلَمَنِي عَنْكَ" ؟ قَالَ: مَا بَلَمَْكَ عَي؟ قَالَ: ا وَقَعْتَ عَلى جَاريَة آل فلان». قَالَ: نَمَمْ. قَشَهِدَ 
أرب شَهادَات. فأَمَرَ به فرچم. 

وفي البَاب عَن السَائِبٍ بن يَزِيدَ. حَديتٌ ابن عَبَّاسِ حَديتٌ حَسَنٌ. ورَوَى شُعْبَةٌ هَذا الحَدِيتَ عَنْ سمَاكِ بن حَرْبٍ عَنْ 

٥‏ - بابٌ ما جَاءَ في دَرْءٍ الحَدَّ عن الْمُغْتَفٍ إذا رَجَمَ 

4 - حَدَّثََا بُو كريب حا عَبدَةُ بن ليما عَنْ مُحَمّدٍ بن عَمْرِو حًا ُو سَلَمَهَ عَنْ أي هُرَيرَةَ قَالَ: جَاءَ 
ماعِرٌ الأْلّميٌّ إلى رَسُولٍ لله كل فقَال: إِنَّهُ قد رَنَى. فأغْرَض عَنهُ ثم جاءَ من الشقّ الآخر. ففال: إِنَّهُ قد رَنّى» فأغرَض عَنْهٌ 
تم جَاءَ من الشَّنَّ الآخَرء فَقَالَ: يا رَسُولَ الله! إِنَّهُ قد رى فأمَرَ به في الرَابعَةٍ ة فارج إلى الحَرَةِ فرْجِمَ بالحجَارَةٍ فَلَمّا وَجَدَ 


£ »» 


)١(‏ قوله: ”لا يسلمه“ أسلمه فلان إذا ألقاه فى المهلكة أى أهلكه» ولم يحمه من عدوه وهو عامٌ فى كل من أسلمه إلى شىء» ولكنه غلب 
ل الإلقاء'ق افلكم . (مجمع البحار) 
(۲) قوله: ”أحقّ ما بلغى عنك. .. اخ“ قال الطيى: فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث وبين حديث أبى هريرة وغيره» فإن هذا يدل 
على أنه صلی الله عليه وسلم كان عارهًا بزنا ماعزء فاستنطقه ليقرٌ به ليقيم عليه الحد. وحديث أبى هريرة أى الآتى بعده يدل على أنه 
صلی الله عليه وسلم لم يكن عارقًا ب فجاء ماعز فأقرء وأعرض عنه مرارّاء قلت للبلغاء: مقامات وأساليب» فمن مقام يقتضى الإيجاز, 
فيقتصرون على كلمات معدودة» ومن مقام يقتضى الإطناب» فيطنبون فيه كل الإطناب» فابن عباس سلك طريق الاختصار» فأخذ من 
أول القصة وآخحرها إذ كان قصده بيان رجم الزانن امحصن بعد إقراره وغيره سلك طريق الإطناب فى بيان مسائل مهمّة للأمة» وذلك 
أنه لا يبعد أن رسول الله صلى الله عليه وسلم بلغه حديث ماعزء فأحضره بين يديه» فاستنطقه لينكر ما نسب إليه لدرء الحدء فلما أقرّء 


باب ما جاء في التلقين في الحد 
جب لزانم الاق اقرف زلا تق شق اديه سق وت A A E‏ 
قوله: ( أربع شهادات ال ) هذا حجة لأبي حنيفة في الاعتراف أربع مرات في أمكنة » وقال أبو يوسف : يكفي الإقرار مرتين » وقال 
الحجازيون : يكفي مره واحدة » وقي أبي داود وغيره : أنه أقر مرة فأعرض عنه النبي - صَلَّى الله عَلَئِهِ وَسَلّمَ - » ثم أقَد فأعرض » ثم أقد. 
فأعرض » ثم أقر وتمسك الحجازيون ببعض المبهمات الي ليس فيها ذكر أربع شهادات ونحمل الساكت على الناطق. 
يجوز الرجوع في صورة الاعتراف لا في حالة إقامة البينة عليه » وهكذا عندنا وعند غيرنا. 
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مَس الججَارَق فر يَشْنَذُ حى مو برل مَعَهُ لَحيْ جَمَلٍ فضَرَبَهُ به وضَرَبهُ الئاس حتيّ مَاتَ. فذَكَرُوا ذَلَكَ لِرَسُولَ الله يه أنه 
فو حِينَ وَجَدَ مَس الحجَارَة ومس المَوت. فَالَ رَسُولُ الله كله: «هلا تَركْتموه»”" 

هذا حَديتٌ حَسَنٌ. قد روي من غير وَجْهِ عَنْ أبي هُرَيرَة وروي هذا الحَديتٌ عَنْ أبي سَلَمَةَ عَنْ جَابرِ بن عَبْدٍ الل 

4 - حَدََّنَا بذلكَ الحَسَنٌ بن علىٌ الخلال. حَدَّثََا عَبْدٌ الرّزاق > حَدَّنَنَا مَعْمَرٌُ عَن الزّهْريٌ عن ن أبي سَلْمَةَ بن عَبِدٍ 
N a gg‏ ا ل ا ار 
شَهدَ على نفسه أرب شهادات. فقال لنب ل «أبك جُنون»؟ قال: لا. قال: «أخْصَئْتَ؟» قال: َعَم فأمرَ به فرّجمَ في المُصَلَى. 
لما أله الحجارةٌ فر فأَدرِكَ فؤجم حتئ ماك. مال له رسو لهي خير ولم صل َي 

هذا حَدِيتُ حَسَنْ م صَحِيِحٌ صَحِبحٌ. والعَملّ على هذا الحديث عند بعض أهل العلم؛ أنَّ الْمُغتَرفٌ بالرَنا إذا قر عَلَى نَفْسهِ أرب 
مات أ عليه الح وهو قول المد وإسكاق. 

وَقَال بَعْض فض أهْلٍ العلم: إا أقرٌعَلى فس مره أقيم عَليِ الْحَدُ وهُوَ قول مَالكِ بن اس والشّافِعيّ. وححجتةٌ من قال هذا 
القَولٌ حَديتٌ بي هُرَيرَة وريد بن خَالد؛ أن رجلين الصا إلى رسُول الله كه فقال أحذهما: lt‏ إن ابني زنی 
00 هَذا. . . الحديتٌ بطوله. وقال النَّبِى كله: «اغدٌ يا أن إلى امْرَأَةٍ هذاء فإِنٍ اعْتَرَقَتُْ فار جُمها»» ولم يَقَل: فإن اعترفث 


دبع مر 


١ 


أعرض عنه مرارًا بعد ما حاءه من قبل اليمين والشمال بإقرار بعد الإقرار» وكل ذلك ليرجع مما أقر» فلما لم يجد فيه ذلك قال: ”ابه 
حنون... الخ -انتهى كلام الطيى مختصرًا مع تغيير يسير- والله تعالى أعلم. 

)١(‏ قوله: ”هلا ت ركتموه“ قال على القارى فى ”المرقاة“: قال ابن الحمام: فإذا هرب فى الرحم فإن كان مقرّاء يرك ولا يتبع» وإن كان 
مشهودًا عليه» أتبع ورحم حي بع وت؛ لأن هربه رحوع ظاهر» ورجوعه يعمل فى إقراره لا فى رحوع الشهود -انتهى- والله تعالى 


أعلم. 


قوله: ا( مر برحل الخ ) قيل :اانه آبو بكر الصديق» وقيل غيره. 

قوله: ( هلا تركتموه الخ ) قال الموالك : إذا فر المعترف بالزنا في أثناء إقامة الخد عليه بال إن اراز ا 1 تعد »وان كان رجوعا 
فيترك ويسقط الحد والاستفسار لازم » وقال الشافعية : إذا هرب فلا يسقط الحد إلا إذا رجع صراحة » وق كتبنا”ً : أنه إذا فر فعلاً أو قولاً 
سقط الحد. واعنزض على الموالك بأنهم إذا سألوا استفساراً فيلزم الدية على الصحابة رضوان الله عليهم » فاعتذر الموالك بمعاذير. والحديث 
وارد على الكل ولكن أكثر ألفاظ الحديث أقرب إلى قول الموالك › منها لفظ الباب : « هلاً تركتموه » وف أبي داود ص ( ٠٠۹‏ ) « هلا 
ت ركتموه لا تثبت إلخ)» وفيه لعله « يتوب فيتوب الله عليه إلخ»: وأقول لا بد من التفصيل في المسألة ههنا » ولا بد من أن يقال : إنه إن فر من 
الألم الفوري فلا يسقط الحد » ثم رأيته في البدائع قال : فر ولم يرجع » ويقال إن ماعزاً فر من الألم كما في الصحيحين : « فلما وحد مس 
الحجارة فر إلخ)» وق أي اود آنه نام وران و 

قوله: ( لم يصل عليه الخ ) الروايات في الصلاة عليه مختلفة » وقيل في الجمع بأنه عليه الصلاة والسلام لم يصل وأمر غيره بالصلاة عليه ثم 
دعا له بعد عدة أيام » وصلى على الغامدية وامرأة أحرى لتوبتهما كما في أبي داود » وسيأن في الترمذي. 

قوله: ( أحصنت الخ ) الإحصان له شروط عندنا في الزنا وحد القذف » واستخراج هذه الشروط عندنا متعذر » وبوّب عليه في المبسوطء 
ولعل الحنفية أحذوا يجميع إطلاق المحصن في القرآن فإن إطلاقات المحصنات كثيرة منها ؛ الحرائر » ومنها المنكوحات » ومنها المسلمات ومنها 
العفائف » وظين أن المذكور والمسؤول في الحديث الإحصان معن النكاح » فإن هذا ركن ركين من أركان الإحصان. 

( مغلطة ) قد يذكر في كتبنا أن امحصن حر عاقل بالغ مسلم » نكح بنكاح صحيح ودخل بها ويكونان محصنين » وزعم بعض أرباب 
التصنيف أيضاً أن الإحصان هو إحصان الزاني والمزنية » والحال أن المراد بهما الزوجان » فإن الزاني إذا كان محصناً يرحم » والمزنية إذا كانت 
غير محصنة تحلد » فاستبصر ولا تخلط ولا تغلط. 
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٦‏ - باب مَا جَاءَ في كرَاهية أن يُشَفَمَ في الحَدُودٍ 

- دنا تة دنا الي عن ابن شاب عَنْ عُرْوَة عَنْ عَائشَة؛ ؛ أن فُرَئناً حه !"لد شأ المؤأة المخرُوميئة 
الي سَرَقَتْء فقالوا: مَنْ ا لم فيها رشول الله ال فمَالوا: : من يَجْكَرىٌ عَلَبِِ إلا اسا مه بن زَئِدٍ جب رَسُولٍ لله تیا فَكَلّمَهُ 
أُسَامَةٌ فَقَالَ وول ف ا «أَتَسْفْعٌ 9 " في خد مِن حَدَودٍ الله»؟ د 24 ْم قَامَ فَاخْتَطبَ فقَالَ: «إنَّمَا أهْلكَ الّذِينَ من قَبِلِكُم أنَهّم 
كَانُوا إذا ED CO‏ َو أنَّ قَاظِمَةَ بنك مُحَمّدٍ سَرَقَتْ 
لَقَطعْتٌ يَدَها». 

وفي الاب عَنْ مَسْعُودِ بن العَجْمَاءِ ويُقال: ابن الأغجم. وابن عُمَرَ وجَابر. حَديتٌ عَائِْسَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

۷- باب ما جاءَ في تَحقِيقٍ الجم 

١‏ - عند نَنَا أَحْمَد خ مد ب تبيع. دتا إشحاق ب يُوسَف الأزرق عن َا بن أبي ذل عَنْ م سَعيدٍ بن المُسَيّب» عَنْ 
عَمَرَ بن الخَطابء قال: رَجَمَ يحول الله تلق ورَجَمَ أبُو بكر ورَجَمْتٌ ولولا أني أ أكْرَهُ أن أزِيدٌ في كِتَاب الله لَكَتَبتَهُ في 
المصحف. فإنّي قد خت أن 2 َجنْء افوا قلا يدوه في تاب الله فَيكفْرُونَ يه" 

وفي اباب عن علي ڪي ُتر ڪي ڪس صَحيع. . وروي من غير وجو عَنْ عُمَر. 

1 - دتا سلَمَةٌ بن شب وإِسْحَاقُ بنُ مَنْضُورٍ والحَسَنٌ بن عَليّ الخَلآلُ َير وَاحِدِ قَالُوا: حَدَّثَنَا عَبْدٌ الَرَاقِء 
حَدَنَنا مَعْمَكٌ ن لري عَن بيد له بن عبد الله بن عت عَنِ ابن عبَاسِ عَنْ مر بن الطاب قَالَ: إن الله ا دا 
بالحَقّ وأَثْرَكَ عَلَيهِ الاب وكَانَ فَيمَا أَنْرَلَ عَلَيهِ أيه ارجم فْرّجَمَ رَسول الله عله ورَجَمْنَا بَعْدَهُ واي خَائِفٌ أنْ يَطولَ بالناس 


(۱) قوله: ”أهمتهم“ أى أقلعتهم وأضرّتهم والمرأة المخزومية هى فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد وبنت أخى أبى سلمةء وقوله: E‏ 
رسول الله صلَى الله عليه وسلم“ -بكسر الحاء- أى محبوبه صلى الله عليه وسلم. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: ”أتشفع" قال الطيى: وقد أجمعوا على تحريم الشفاعة ف الحدّ بعد بلوغه إلى الإمام لهذا الحديث» وعلى أنه يحرم التشفي فيه» فأما 
قبل البلوغ فقد أجاز فيها أكثر العلماء إذا لم يكن المشفوع فيها صاحب شر وأذى للناس» وأما المعاصى الى يجب فيها التعزير فيجوز 
الشفاعة والتشفيع فيهاء سواء بلغت الإمام أو لا؛ لأنها أهون بل هى مستحبة إذا لم يكن اللشفوع فيه صاحب أدّى -انتهى -. 

(۳) قوله: ”وأم الله“ هذا مخقف ”أن الله“ “ وأعن جمع يمين» وأصله أيمن الله قسمى. 

)٤(‏ قوله: ”إن الله بعث“ قال الطيى: إنما جعل قوله: إن الله بعث محمدًا بالحق... الخ مقدّمة للكلام رفعًا للريبة ودفعًا للتهمة. 


باب ما جاء في كراهية أن يشفع في الحدود 
يجوز الشفاعة ة قبل رفع القضية إلى القاضي لا بعده » هذا في الحدود › وأما في التعازير فتجوز بي الحالين. 
قوله: ( سَرقّبُ الخ ) في أكثر الطرق أنها ححدت العواري الي عندها » ولقد أطنب الحافظ» وأقول ES ESER‏ 
وإنها لعلها سرقت وححدت العواري. 
قوله: ( لة لقطعت يدها الخ ) قالوا : يستحب بعد هذا كلمة : أعاذها الله عنها. 


باب ما جاء في تحقيق الرجم 


قيل : إن ا لوار ج أنكروا الرحم » لكن في قراءة ابن مسعود كان الرجم فإن في مصحفه:« الثيب والثيبة إذا زنيا فارجموهما 
نكالاً من الله فتكون القراءة مشهورة » لكن الإمام أي مصحف عثمان حال عن حكم الرحم » وحكم الرحم موح ود في التوراة 


أيضاً. 


|1[ كذا في نسخة بشار والشيخ أحمد شاكر. وف النسخة الحندية: : وأمتهم) بصيغة التأنيث 
[؟] حاء ذكر هذا الحديث في الهندية مؤعرًا من حديث «(سلمة بن شبيب» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار وحفاظا على أرقام 
الحديث. 
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ألا 0202 


رمان فَيَقُولَ قَائِلٌ: لا جد الرَجْم في كِتَاب الله فَمَضلُوا برك فَريْضَة أنْرَلهَا لله. ألا وَإِنْ الرَّجْم حَقَ على عن رن ]ذا اخ 
وقَامَتِ الب أو كَانَ حَمْلٌ أو الاعْتِرَافٌ. هذا حديتٌ صَحِيح. 
8 - باب مَا جَاءَ و في الرَّجْم عَلَى اليب 


+18 - حَدَثَنَا تَر بن عَلٌّ وغَيرُ وَاجدِ قَالُوا: حَدَّثََا ابن عُيَيِنَة ءَ ن الي عن ع اف بن عند اله سَِعَهُ ين أبي 
لو را ات نّم الوا عنس اللي اه رجن يََصَِانٍ فقَام إل أَحدمُما فقا : ادك الله 
سول الله! لما قَضَيْتَ قَضَيِتَ یتنا بكتاب الله فال حضف وكَانَّ أَفْقَهَ مِنهُ: أجل يَا رَشول الله! فض پیتتا بكتاب الله" ادن 
ی تكله إن اتی اغبي على ذا ری نوا تون لد ل + جم فقَدَيْتٌ من پيائة شَاةٍ وخاد 4 
ليك تاس ين أهل اليم فَرَّعَمُوا أن على ايتي جلد ال وَْريت عام إلا الؤجم عَلَى ائرأو هذا فال الي ا 
«وَالذِيْ نَفْسِيْ بيده لأقضِيَنّ بتِنَكُمَا بكتّاب الل ماله شاة ة الام رَد عَليك وعَلى اينك جلد مائة ة وتَغْرِيْبٌ ام 


. 


)١(‏ قوله: ”ألا وإن الرحم حى“ وف رواية: ارج ا ر وقد قرئ بها ”الشيخ والشيخة إذا زنيا فا رجموهما 
البتة““ كذا فى ”الطيى“. 

(۲) قوله: ”اقض بيننا بكتاب الله“ قال الشيخ فى ”اللمعات“: هذا مب على أنه كان فى كتاب الله آية الرحم» ثم نسخحت تلاوته» فصحٌ 
القول: بأنه كتاب الله» وقيل: المراد بكتاب الله ههنا حكمه» وقوله: ”إن ابن كان عسيفا على هذا“ أى أجيراء وقوله: ”وتغريب عا“ 
التغريب داحل فى الح عند بعض العلماء وعندنا هو سياسة وتعزير مفوّض إلى رأى الإمام ومصلحته. وأنّيس اسم رحل هو سيد قوم 
المرأة هو بلفظ التصغير أنّيس بن الضحاك الأسلمى -انتهى-. 


قوله: ( الاعنراف الخ ) قال به الموالك » ولا ترحم عندنا إلا بالبينة أو الاعتراف ولا عبرة للحبل » وهو مذهب الشافعية » وقال النووي: 
إذا حبلت ولا ندري نكاحها فكيف ترحم؟ لعلها نكحت وهل يحب علينا تحقيق أسرار المحلوق؟ أقول : يحب الحواب عن قول عمر فإنه 
قال به محضر من الصحابة » فقال الحافظ: إن عمر كان يقول بالرجحم بالحبل في بعض الصور لا في كلها ء وفاق الموالك » وأقول: يمكن أن 
يقال :إن أمر الحبل لا يبقى كذلك بل يبلغ إلى الاعتراف أو البينة فإن العادة أنهم لا يدعونها مهملة بل يرفعون أمرها » فإما أن تدعي نكاح 
السر أو تعترف أو يقام البينة عليها. ولا مرفوع يدل على الرجم بالحبل وظي أن«خقيقة الحال أن مراد عمر أن لا يبقى أحد في دار الإسلام 
غير منتسب ومهمل النسب » بخلاف أبي حنيفة والشافعي فإن جماعة من قطان دار الإسلام تبقى غير منتسبين إلى أحد » فإنا نقول : إن الأمة 
إذا ولدت أولاً ولم يدع مولاها فيبقى ولدانها بلا نسب » وأما عند الشافعية فمثل من أي بها حبلى لا نعلم نكاحها فإن أولادها تكون بلا 
انتساب. وأما المذكور منا فحكم القضاء » وأما باعتبار الديانة فلا يبقى بلا نسب لما ذكرت أولا من وجوب الدعوة ديانة إذا علم أن نطفة 
أمته منه. وى ی شمر م بيع ا يعدا نس ی للق كارا فى و بيع اباو بتع عر ر 
أرباب المذاهب الأربعة. : 

قوله: ( ولولا أن الخ ) ههنا إشكال وهو أن حكم الرجم إما من القرآن أو ليس منه » فإن كان حكم القرآن فلا يجوز لعمر ترك كتابته» 
وإن لم يكن منه فلا يجوز له كتابته » وق فتح الباري بسند قوي عن عمر رضي الله عنه : كتبتها في آخر القرآن. 

باب ما جاء ذ في الرجم على الثيت 


الثيب المنكوحة. 

قوله: (لما قضيت الخ ) لما معن إلا. 

قوله: ( المائة شاةٍ الح ) بالجر عند الكوفيين. 

قوله: ( وتغريب عام الح ) حمل الحنفية التغريب على السياسة » ولنا على هذا ما رواه الطحاوي أن عمر غب رجلاً فلحق بأهل الشام 
فقال عمر : لا أغرّب بعد ولو كان حدّاً » كيف كف عنه عمر ؟ ولنا ما في البخاري : بإقامة حد وتغريب الخ ودل العطف على أنه ليس 
بحد » ولا تغريب للأرقاء والدنسوان عند الحنفية » ونقول : إن في مسلم وقي النرمذي في الصفحة الآتية الجمع بين الحلذ والرحم وليس ذلك 
مذهب أحد » فقيل بالحمل على النسخ أو بالسياسة » فكذلك نقول ههنا. 

قوله: ( خادم الخ ) قال شارح : إن المائة شاة والخادم أعطي زوج المزنية. 


أبواب الحدود واد بتامح: 1171 


وَاغْدُ یا تيم" ' عَلَى امْرَأةٍ هَذَا فإن اغْتَرَقَتْ فَارْجُمْهَا, فَمَدَا عَلَيِهَا فَاعْتَرَقَتْ فَرَجَمَهَا. 

SS‏ حَدََّنَا مالك عَن ن ابن شِهاب. عَنْ عُبَيْدِ الله بن عَبِدِ الله عَنْ 
أبي هُريرَة وريد بن خَالِد الجهنِيٌ عَنِ الي ا تخو خوه بِمَعْد 

(PET‏ حَدَنَنَا فيب حَدَّنَنا ليت عَن ابن 0 50000 مالك بِمَغناة. 

وفي الاب عَنْ أبي کر وعَبَادَةَ بن الصَّامِتِء وأبي هُرَيِرَة وأبي سَعِيدِ وان عَبّاسِ. وجَابر بن سَمْرَةَ وهَرَّالٍ وبْرَيْدَهَ 
وسَلْمَةَ بن المُحَبّقَ وأبي بَدْرق وعِمْرانَ بن حُصَيْنِ. 

حَديثٌ أبي هُرَيرَةَ وريد بن خالِدٍ حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ. ومَكَذًا رَوَى مالك بن أنّس ومَعْمَرٌ وغيرٌ واجدٍ عَنِ الزّهْريٌٍ عَنْ 
عُبيدِ الله بن عَبِدِ الله عَنْ أبي هُرَيرَةَ وريد بن خالِدٍ عن النَِيَ كله ورَوَوا بهذا الإستاد عَن الي ا أ أنه قَالَ: «إذا رَنّت الام 
فاجلدوهَاء فان رنت في الرَابعَة في فيع فبيِعُوهَا ولو بضَفِير). 

ورَوَى فْهَادٌ ب ية ن الزّهري عن م عُبَيْدٍ الله عَنْ أبي هُرَيرَةَ وَرَيْدِ بن خَالِدٍ وشِبِلٍ َالُوا: كنا عِنْدَ السب تلا مَكذا 
رَوَى ابن عة الْحَدِيكَيْن جَمِيْعاً عَنْ أبي هُرَيرَة وريد بن خالٍ وشجل» ٠‏ وحَحديتٌ ابنٌ عي وَهْمْ وَهِمَ فيه سُفيانٌ بن عُييَة 
أَدْخَلَ حَدِيئاً في حَدِيث والصَّحِيحٌ ما رَوَى الزْبَئِدِيٌ ويوش بن يَزِيدَ واب أخي الرّهْريٌ عَن الزّهْرِيٌ عَنْ عُبَيِدٍ الله عَنْ 
أبي هُرَيرَة وَرَيْدِ بن الي ع عن النّبيّ تلا قَالَ: «إذا رَنّت الأمَة». والزّريٌ عَنْ بيد لله عَنْ شل بن خَالِدِ عَنْ عَبِدِ لله بن 
مَالِكِ الأوسيّ عن اللي 18 قَالَ: «إذا رتت الأمَة). وهَذا الصحيځ عِندَ أهلِ الحديث. وشِبل د بی خَالِدٍ لم يُدْرِكِ التي لاز إِنَّمَا 

وو قبل عَنْ عَبِد اله بن مَالِكِ الأوسِيّ» ع SS‏ أنه قَالَ: 
شل بن حَامِدٍ وهو حط لما هُو ِل بی حال وبمال أيضاً: شل بن 

- دنا فی دتا هبم عَنْ َنْضُورٍ بن رادان ر و ys‏ 


م ل قف 


قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله مَله: «حَدُوا عَنَى فقذ جَعَلَ الله لهَنّ سيلا الب باب جَلدُ اة م الرَجم م والبكرٌ بالبكر جَلْدُ مائ 
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هَذا حَديتٌ صَحيحٌ. والعَمَل عَلى هذا عِنْدَ بَْض أهل العِلم من أضحاب الي ت مِنهُم: عَليّ بن أبي طالب وأبيّ بن 
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)١(‏ قوله: ”واغد يا تيس“ قال النووى: هذا حمول على إعلامها بأن أبا العسيف قذفها بابنه فتعفرها بأن لما عنده وحدٌ القذف» هل هى 
طالبته به أم تعفو عنه» أو تعرف بالزناء فإن اعترفت فلا يحدٌ.القاذف, وعليها الرحم؛ لأنها كانت محصنةء ولا بد من هذا التأؤيل لأن 
ظاهره أنه بعث لطلب إقامة حد الزناء وتحسسه» هذا كوم 5 رأن عي اندها لا a‏ لا أذر ب الاك استحبٌ أن يلقن 
به الرحوع» كذا فى ”الطيى“. 

(۲) قوله: ”حُذوا عىئ“ وف رواية كما فى ”المشكاة“: ”خُذوا عن حُذوا عن “ مرتين» كرّر للتأكيد لخفاءه؛ لأنه تعالى أحكم أولا 
#واللاتى يأتين الفاحشة. . . الخ بالإمساك فى البيوت» و حبسهن فيها حن يتوقَاهنّ الموت أو يجعل الله هن سبيلاء والمراد بالسبيل الحدّ 
فأخبر صلی الله عليه وسلم أنه تعالى قد جعل فيهنّ سبيلاء وشرع الحد البكر بالبكر جلدة مائة والثيب بالثيب» والمراد به امحصن جلد 


قوله: ( واغد يا أنيس الخ ) قيل : لا تفتيش على الحاكم في الحدود » فكيف أرسله النبي لان 
بأن قي الواقعة كان السؤال بسبب حد القذف فإنه من حقوق العباد ؛ ولم يكن التفتيث عن حد الزنا الذي من حقوق الله » ولا يقال : 
أحدهما إذا أقر بالزنا وأنكره الآحر فلا حد على المقر. وقي كتبنا أن الإمام يسأل RT‏ عدم 
البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّم - المزنية وانتظر سؤالها؟ فإنا نقول : إن هذا إنما يرد لو كانت حاضرة وإذا كانت غائبة يقام عليه الحد » وكذا 
لو أقر بالزنا عن لا يعرفها وما لو أطلق وقال : زنيت. 

قوله: ( فإن زنت في الرابعة فبيعوها الخ ) إن قيل : لا يجوز له أن يرفع الكل عن نفسه ووضعه على رأس أخيه المسلم » قلنا : إنه ليس 
وضعه على معين فإن المشتري يجوز له أن يبيعها ثم هكذا. 
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حرم الور SSS‏ ُرَم وإلى هَذا ذَهَبَ بَعْضٌ أهل العلم. ور قول ان وقال 
بَعْضٌ أهلٍ اليم من أضحاب اللي ثلا مِنهُم : أبُو كر وحُمَرُ وعَيرهُما: ليب نما عَلَيهِ الو جم ولا يُجْلَدُ. وقد رُوِيَ عن 
لي بعل ذا في ير ديب في قِةٍ ماج وي أل أت باجم ول َأمْوْ أن يُجْلَدَ قَبْلَ أن يُرْجَمَ. والعَمَل عَلّى هَذا 
عِنْدَ بَعْض أهلٍ العلم. ول سُفْيَانَ التُورِيٌ وابن الما رك والشافعيّ وأحمَدَ. 
4 - بَابُ [تَرَيْضُ الرّجْم بالځبلی حَتی تَضَع]" 

0 - دتا احَسَنٌ بن علي دنا عبْدُ اراق حَدَّنا مَعمرٌ عَنْ يَحْتَى بن أبي كثير: عَن أبي قلابة ءَ عَنْ أبي الْمُهَلَْب. 
عَنْ ران بن محصَين؛ ؛ أن امرَأةً من هينه اعْتَرفَتْ عند النَبِيَ تل بالرّناء وقَالَتُ: آنا ل دعا الي لها فقال: «أخين 
اليا فإذا وَضَعَتْ حَمْلّها فأخيزني». ففَعَل. العافت لا دابيا مر بِرَجْمِها فْرْجِمَتٌ د َم صلی عَلَيها. فقَالَ له 
ابن الخَطَّاب: يا رَسُولَ الها رَجَمْتَها ثُمّ تُصَلَِ عَلَيهَا؟ فقا ل: «لقَد تَايَتْ o‏ 
وهل وَجَدتَ غَيئا أفضَلٌ ين أن جلت بكنيها للَ. 

وهَذا حَديتُ صَحيحٌ. 
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Sa e 
حََدَثَنَا هناد حَدَتا ريك عَنْ سِمَاكِ بن حَرْب. عَنْ جابر بن سَمُرْة؛ أن اللي كلل رَجَمْ يَهُوديًا ويَهُودية.‎ - ١8م0‎ 
وفي الاب عن ابن مر والبَرَاء وجابر. وابن ا أوفى. وعد اله بن الحارث بن جَرْءِ. وابن عَبّاس. حديتٌ جَابر‎ 


وفع اموز ترك والعَمَلُ على هذا عِنْدَ أكثر أهلٍ العلم؛ قَانُوا: إذا اتَصَمَ أهلٌ الكتّاب وتَراقَعُوا إلى حُكام 


مائة والرحم» وفيه الجمع بين ا لحلد والرجحم» وبه أذ أصحاب الظواهرء وبعض الصحابة والتابعين والجمهور على أن الجلد منسوخ فيمن 
وجب عليه الرجحم لحديث ماعز وغيره ثم إنه لم يذكر حكم الثيّب مع البكر لظهوره. 


باب ما جاء فى في رجم أهل الكتاب 


ذيل المسألة طويل وذيرتها كثيرة» قال أبو حنيفة رحمه الله : لا يرجم أهل الكتاب » وقال الشافعي : يرجم أهل الكتاب ووافقه أحمد »› 
وقال مالك رحمه الله : لاحد على الحربي أصلاً » ثم قال الموالك : إن كل قضية الذمي إذا رفعت إلى الحاكم فهو مخير بين أن يحكم بالشريعة 
الغراء أو يعرض عنه» وتمسك بالآية » وقال الثلاثة : لا تخيير بل يحكم ما في الشريعة الغراء » وادعينا نسخ ما في الآية. 

ثم ظاهر حديث الباب للشافعي وأ حمد رحمهما الله تعالى » وأجاب الطحاوي واعترض عليه الحافظ » أقول : إن في جواب الطحاوي 
اختصاراً فإنه قال : إن حكم الرجحم كان بحكم التوراة وأذكر احتمالات مراد الطحاوي» منها : أنهم جعلوا البي - صَلَى الله عله وَسَلّمَ - 
حكماً » فإذن يحكم ما في شريعتهم » نعم يبحث أنه هل له أن يحكم بشريعة حقة غير كتابه أم لا؟ ومنها : أن الإسلام لم يكن شرط الإحصان 
قي التوراة بل كان الرحم على المحصن وغيره » ويقال على هذا : إن اشتراط الإسلام في الإحصان في شريعتنا ما مأحذه؟ ويطلب منا إثبات 
التسوية بين المحصن وغيره في التوراة » وقال الحافظ : لا تسوية بين حصن وغيره في التوراة فإن في أبي داود ص ( 557 ) ج ( ؟ ) : أنه 
سأل عن إحصانهما وعدمه » أقول : إن الإحصان ف أبي داود ص ( 7577 ) .معن التزوج لا .معي الإسلام » لما قلت أولا : إن الإحصان 


[1] هذه الترجمة ساقطة من النسخة الهندية أثبتناها من نسخة بشار وقي النسخة الحندية: اباب منه). 
|[ وي النسخة الهندية: بر(حديث حابر بن مرة حديث حسن غريب من حديث حابر بن ”مرة)» فحذفنا عن هذه العبارة حزء أخيرًا أي 
«من حديث جابر بن سمرة» لأنه لا معن له. وأيضا ليس بموجود في نسخة بشار والشيخ أحمد شاكر. 


أبواب الحدود 116 ب:۱۱ح:۳۸٤۱‏ 


المشلوين. حَكَمُوا تم بالكتّاب والشنة وبأخكام المُسْلِمِيْنَ. وهُو قول أحمَدَ وإشحاق. وقال بَعْضُهُم: لا بام عَلَيهم الخد 


في الزن والقَولُ الأول أْصَحُ. 


١‏ - باب مَا جََاءَ و في اللي 


Gu 


٨۸‏ - خد حَدَنَنا أبُو كريب ويَحْتى بن IR‏ "قال کا عبد اف ب إذريس, عن عند اللو ن نانع. > عَن ابن عُمَرَ؛ أن 
الي لا ضَرَبَ وَغَربَ. وأنَّ أبَا بكر ضَرَبَ وَغَوَبَء وأنَّ عُمَرَ ضَرَبَ وَغَوبَ'" 

وفي الاب عَنْ أبي هُرَيرَة وَرَيدِ بن حال وعبَادة بن الصّامِتِ. حَديتٌ ابن عُمَرَ حَدِيثٌ غَرِيبٌ. رَوَاهُ غير واحِدٍ. عَنْ 
عد الله بن أدريس فَرَفَعُوه. وروی بهم عن عبد اف بن أدريس هذا اديت عن عي الل عن تانع عنِ ابن مر أن أب 
بکر ضَرَبَ وَعَرَبَ» وأنَّ عُمَرَ ضَرَبَ وَعَرَبَ. ّ 

(م)- حَدَّنََا بذَّلِكَ اپو سَعِيدٍ الاش حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بن أدريس. وهَكذًا رُوِيَ هَذا الحَديتٌ مِن غَيرٍ رِوَايَةٍ ابن 
أدريس. عَنْ عُبئدِ لله بن عُمَرَ حو هذا وهَكذا رَوَاُ مُحَمَدُ مُحَمَدُ بن إشحاق. عَنْ نَافِع, عَنِ ابن عُمَرَ أن با بر ضَرَبَ وغَرّبَ» وان 
عُمَرَ ضَرَبَ وغَرَّبّ, ولّمْ يَذْكُرُوا فيه +: عن الي لر وقد صح عَنْ رَسُولٍ الله له النَفيْ. روَا ُو هُرَيرَةَ وَرَيدٌ ب خَالِدِ وعُبَادَه 

بن الصَّامِتِ وغيرُهُم ٠‏ عن النبِيَ قطة. والعَمَل عَلى لی هذا عند أهل الهم ين أضحاب الي يل منهم بو بكر وعم وعَليٌ وأ 
بن كفب وعَبدُ الله بن مسعُودٍ وأَبُو َر وغيرهم. وكَذَلِكَ روي عن غير واجِدٍ من فُمَهاءِ التَابِعِينَ. وهو كَل سَفْيانَ النّورىٌ 
ومَالِكِ بن أنّس وعَبِدِ الله بن الْمُبَارَكٍ والشافِعيّ وأحمَدَ وإشحاق. 


ر قولاد. "لتقي" لاني والتغريب حلا ون رد 

(۲) قوله: ”جى ب بن أك قال الشيخ ابر الطاهريق “الى : ا و وكذا بصرة بن أكثم ويحيى بن أكثم 
-انتهى- وليس فى ”المغئ“ أكثم بالفوقية أحد, وفى ” 'القاموس“ “: فى ”ك ٿم ' الأكثم بن الجون صحابى ويجى بن أكثم القاضى 
العلامة -انتهى- وف ”التقريب“: يى بن أكثم أبو محمد القاضى من العاشرة -انتهى-. 

(؟) قوله: ”غرب“ قال الشيخ فى ”اللمعات“: التغريب داحل ف الخد عند بعض العلماء» وعندنا هو سياسة وتعزير مفوّض إلى رأى الإمام 
ومصلحته -انتهى- والدليل لنا قوله تعالى: «9الزانية والزاق فاجلدوا» شارعًا إلى بيان حكم الزنا ما هوء فكان المذكور تمام حكمهء وإلا 
كان تجهيلا إذ يفهم أنه تمام الحكم» وليس تمامه فى الواقع» فكان مع الشروع ف البيان أبغد من ترك البيان؛ لأنه يوقع فى الجهل المركبء 


المذكور في الأحاديث . معن التزوج » ومن تلك الاحتمالات أنه عليه الصلاة والسلام ألزم ما يعملونه من شريعتهم وإلزامه عليه الصلاة والسلام 
إياهم .ما يلتزمونه ليس ببعيد. وأما دليل اشتراط الإسلام في الإحصان مما في الحداية بسند عبد الباقي بن قانع الحنفي بينه وبين أبي داود واسطة 
واحدة رواه عن ابن عمرو » وفي الجوهر النقي من باب من يلاعن من الأزواج » وعن ابن عمر : من أشرك بالله فهو غير حصن الح » ورحال 
السند ثقات أخرجه إسحاق بن راهويه في مسنده » واحتلف في رفعه ووقفه وظين الغالب أنه مرفوع » وتأول الشافعية بأنه في حد القذف 
لا في الزنا. 

واحتلف في وقت واقعة الباب » ففي أكثر الروايات أنها في المدينة وقي بعضها أنها واقعة في خيبر » وقي أسباب النزول للسيوطي أنها 
واقعة في الفدك » وورد في الروايات : أن اليهود تشاوروا وتناجوا أن نذهب إلى هذا البي ونبتليه فإن حكم بالرحم كما في التوراة فهو نبي 
وإلا فليس بښي. 

وأدعي أن آية الجلد بعد هذه الواقعة وكذلك آية الرحم : « الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما » ولي في هذه الدعوى ذخيرة كثيرة » 
وقال الحافظ : إن واقعة الباب في السنة الثامنة » وما أتى ما يشفي › وتمسك بأن ابن عباس شهد الواقعة وهجرته إلى المدينة المنورة في السنة 
الثامنة مع أبيه عباس » أقول : إن ابن عباس راوي الحديث وما من لفظ يدل على أنه شهد الواقعة » وكذلك تمسك الحافظ بأن عبد الله بن 
حارث بن جزء راوي الواقعة » وأتى المدينة في السنة الثامنة مع أبيه » أقول : لم أحد في كتاب من الكتب حارث بن جزء اسم صحابي من 
الصحابة » ولم يذكر الحافظ أيضاً صحابياً في الإصابة باسم حارث بن جزء » وقد سلمت أن عبد الله ب بن حارث أت المدينة في السنة الثامنة 
لكن ما من رواية تدل على شهود الواقعة إلا ما أتى بسند ضعيف ما أخرجه الطبراني » أقول : إنه وهم الراوي فإن [ من ] أتى المدينة مع أبيه 
عبد الله بن عبان كان مل عة الله بن حارث. 
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١‏ باب ما حا أن الخذوة كقارة لأخلها 
- حَدَّنَنَا تيب دتتا سيان بن عيب عَن الرهْريّ عَنْ أبي إدريس الخَؤْلانيٌ عَنْ عُبادة بن الصَّامِتِء فَالَ: كن 


عِنْدَ الي م فقال: «سايعُونِي عَلَى أن لا تُشْركُوا بالله. ولا تَسرِقُواء ولا تَْنُوا قرأ علهم الآبة- فمَنْ وَقَى ينم فَأجره عَلَى 


م يمر )١(‏ 


الله ومن أَصَابٌ مِن ذَلِكَ شَيئاً فَعُوقِبَ عَلَيهِ فَهُو كَفَارَةٌ له ومن أصَابَ من َلك شَيْئاً فَسَتَرَُ الله عَلَي فهو إِلَى الله إن 


وذلك ف البسيط» كذا قاله ابن الهمام وبسط فى حاشية ”الهداية من أراد الاطلاع فلينظر مه 
)١(‏ قوله: “فهو كفارة له“ أى يكفر إثم ذلك ولم يعاقب به ف الآحرة» وهذا حاص بغير الشرك» وأحذ أكثر العلماء من هذا أن الحدود 
كفارات» وتنافيه حبر لا أدرى الحدود كقارات أم لا؟ أحابوا عنه بأنه قبل هذا الحديث؛ لأنه فيه نفى العلم» وف هذا إثباته والمعيئ لا 


ثم أقول : إن في سيرة محمد بن إسحاق بسند صحيح أن اليهود امتحنوه عليه الصلاة والسلام حين دخل المدينة وعدّ الأشياء الممتحنة 
فيها وعد منها واقعة الباب أيضاً. 

وذكر القسطلان أن الواقعة واقعة السنة الرابعة ولا مأخذ عنده » وعندي روايات دالة على تقدم الواقعة منها أن في واقعة الباب : « كان 
ثلاثة من اليهود وقد قتلوا في قرب أحد منهم كعب بن أشرف ». 

أقول : كان للحافظ أن يستدل ما في تفسير ابن حرير عن أبي هريرة ما يدل على أنه شهد الواقعة ولكنه لم يأحذه » أقول : إن في أبي 
داود ص ( 557 ) » ج ( ۲ ) عن أبي هريرة يخالف ما في تفسير ابن حرير فيكون ما في تفسير [ ابن جرير ] وهم الراوي فلا تكون القصة 
إلا قبل حكم الآية » وليحفظ ههنا أنه كان يؤمر بالحكم بالتوراة لما في آية : « يَحكم بها النبيُونَ إلخ) [ المائدة : ٠٤‏ ]ء وف أبي داود أنه 
عليه الصلاة والسلام أيضاً داحل فيه » وقي الأحاديث أنه عليه الصلاة والسلام كان يحب العمل ما في التوراة قبل نزول الشريعة الغراء لما في 
البخاري ص ( ٠٠۳‏ ) : كان يحب العمل بالكتاب ما لم ينزل فيه حكم الله الخ » وقال حافظ من الحفاظ : إن ابتداء حلاف أهل الكتاب 
كان بعد فتح مكة ولا أعلم مأخذه. 

وذكر ابن العربي المالكي في أحكام القرآن أن ما في الواقعة إلزام على اليهود بما في ركتابهم » أقول : إن مدلول الآيات والأحاديث أن 
اليهود معاقبون على ت ركهم ما في التوراة كما يعاقبون على ترك الإيمان محمد صلی الله عليه وسل ت 

ولنا على مسألة الباب في باب المكاتبة في الزيلعي أن محمد بن أي بكر الصديق كان عاملاً على مصر في عهد علي وكتب إلى علي أن 
مسلماً زن بذمية » فقال علي رضي الله عنه: حول الذمية إلى الذميين وارجم المسلم » فدل على عدم رحم الذمية. 

واعلم أن في أبي داود ص ( ٠١‏ ) عن أبي هريرة ما يدل على قبول شهادة الكافر » ولا يجوز ذلك عند الشافعي » وجائز عندنا في 
بعض الصور. 

باب ما جاء أن الحدود كفارة لأهلها 

في كتب أصولنا أن الحدود زواجر » وعند الشافعية سواتر وكفارات » ولم أجد عن أئمتنا ومشايخنا أن الحدود زواجر فقط لا كفارات» 
لكواكه احاود 5 جيد EN E ES O E‏ رادو بطر ارده لان 
حی وفدى فمغفرة إلا إذا أَصّر بحيث يحي ويكفر » ويجن ويكفر ومثله في التيسير تفسير الشيخ بحم الدين عمر النسفي معاصرالز مخشري وهو 
غير أبي البركات النسفي صاحب الكنز » وكذلك في الهداية ص ( ٠١١‏ ) كتاب الصيام نقل عن الشافعي وقال : عَم أن التوبة ليست .عكفرة 
للجنايات الخ » أي الحدود أيضاً دحيلة في المغفرة » وإليه يشير كلام الطحاوي ص ( ۳۲۳ ) » ووحدت في تعزير البدائع تصريح أن الحدود 
كفارات بعض ى الكفارة » وللحافظين كلام في شرحي البخاري » وأما الأحاديث ففي الصحيحين : « أن الحدود كفارات » » وفي مستدرك 
الحاكم عن أبي هريرة قال البي على ان ف و ف Yo:‏ أدري أن الحدود كفارات أم لا » والسند قوي باعتراف الحافظ » وأبو هريرة 
متأحر عن عبادة فالعبرة له » وقال الحافظ : إن حديث عبادة متأحر عن حديث أبي هريرة » وقال : إن عند عبادة حديثين أحدها في ليلة 
العقبة والثاني في وقت نزول سورة الممتحنة » وللحافظين ههنا كلام طويل وقال العيئ : إن الحديث واحد » أي في ليلة بيعة العقبة » وله قرائن 
أعلاها أن في مثل حديث الباب لفظ : أنه عليه الصلاة والسلام كان مع رهط من أصحابه ولا يطلق الرهط على ما فوق الأربعين » وأما في 
وقت نزول سورة الممتحنة فكان كثير من الصحابة والصحابيات » ثم لنا ما أحرجه الطحاوي ص ( 785 ) ج ( ۲ ) عن محمد بن ثوبان » ثم 
قال النبي - صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلّمَ - : « تب إلى الله إلخ»: فدل على أن قطع اليدين فقط لم تكن كفارة كل كفارة. 

قوله: ( كفارة له الخ ) التنوين أيضأ مفيد لنا في المسألة ولا يدريه إلا من كانت له حذاقة في علم المعاني » قال التفتازاني في المطول : 
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اء هدب وان شَاءَ غَفْرَ لَهُ). 
وفي الاب عَن عَليّ وجَرير بن عَبِدِ الله. وخَرَيِمَةَ بن ثابٿِ. 
حَديتٌ عُبَادةَ بن الصَّامِتِ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقَالَ الشَافِعي: لم أشمغ في هذا الاب أنَّ الحَدَّ يَكُونٌ كَفَارةً لأهله 
شَفْياً أَحْسَنَ مِن هذا الحديث. قَالَ الشَّافِعيٌ: وأحِبٌ لمَنْ أصَابَ ب دنا فصر اله عَلَيه أن يسر عَلَى نَفْسِهِ ويَثُوبَ فما لَه 
وبين رَبّه. وكَذَلِكَ روي عن أبي کر وُمَرَ أنْهُمَا أمَرا رَجُلاً أن يَسْثْرَ عَلَى نَفْسِه. 
۳ - باب مَا جَاءَ في إِقامَة الخد عَلَى الإماءِ 
۰ - د ا حَدَّثَنَا أيُو خَالِدِ الأحمَى حَدَّثَنَا الأغمش. عن أبي صَالِحٍ. ٠‏ عَنْ أبي هُرَيرَة فَالَ: قَالَ 


سول الله 5ه: «إذا رَنَتْ أمَهَ ا َليَجلِدُها ثّلاثاً يكتاب الل فإن عَادَت فَليبِْها " ولو پل ین شي" 


وفي البَاب عَن ريد بن خَالِدٍ وشِبلء عَنْ عَبْدِ اه بن مَالِِ الأوْسِيّ. حَدِيتٌ أبي Ca‏ . وقد روي 
نه بن ير وج والعل على هذا عد تفض أهل الهلم بن أضكاب الي تلا وغيرجم' رَأوا أن بْقِيمَ الرَجُلُ الحَدَّ عَلَى 
مَمْلُوكهِ دُونَ الشلطان. وهو قول أحمَدَ وإشحاق. وقآل بَعْضُهُم: يدقع إلى السُلطانٍ. ولا ميم الح و بتي والقَولُ الأول 


1 حََدَّثَنَا ال م الخَلال. حَدَّتَنَا أو دَاوُدَ الطيالِيييٌ, حَدَّثَنَا رَائِدَة عَن السَّدَئ. عَنْ سَعْدِ بن عُبَيْدَةَ عَدْ 
ن بن علي بُو داو زَائْدَة. عن ي» عَنْ بن عَنْ 


أبي عَبْدِ الرَحمَن ل قر یا أيّهَا النّاسٌ! أقر فوا الغذوة غلى أرتايك ٠"‏ من أَحْصَنَ ينهم ومن لم 


تحصن واد ام لرشول الله 9 رنت فأمرني أنْ أجلدّها فأتيها َإذا هي حَدِيئهُعَهدِ قاس فَحَشيت إن أنَا جَلَدْنَهَا أن أقتَلَهَاء 
أو قَالَ: تَمَوْتَء فَأتَيتٌ رَسُولَ الله #5 فَذَكَوْتٌ ذَلِكَ لَهُ. فَقَال: «أخسَنْت». 


هَذَا حَدِيتٌ صَحِيح. 


يعاقب عليه فى الآخرة» بل على عدم التوبة منه إن مات قبلها؛ لأن تركها ذنب آخر غير ما وقع عليه العقاب لقوله تعالى: #إومن لم يشب 
فأولئك هم الظالمون. (المرقاة) 

)١(‏ قوله: ”فليبعها“ فإنها لعلها تستعف عند المشتري يصونها وتزويجها. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”أقيموا الحدود على أرقاءكم“ قال الطيى: فيه دليل على وجوب حد الزنا على الإماء والعبيد» وإن السيد يقيم الحد عليهماء 
وهذا مذهبنا ومذهب مالك وأحمد وجماهير العلماءء وقال أبو حنيفة فى طائفة: ليس له ذلك -انتهى- وف ”اللمعات“: والحنفية حملوا 
قوله: فليجلد على التسبيب. 


إن تنوين الخبر لا فائدة فيه » أقول : ربما تكون فيه فوائد وسيما إذا وقع نعت له فخحرج من أن يكون وصفاً إلى أن يكون ذاتاً » وكما في 
البحاري أيضاً : « إعان بالله ورسوله إل أي شيء إعان بالله ورسوله. 
باب ما حاء فى إقامة الحدود على الإماء 


قال العراقيون : لا يقيم الحد إلا الحاكم » وقال الحجازيون : يجوز للمولى أن يقيم الحد. 

ومراد حديث الباب عندنا أن لا يخفي المولى الحد » وليس المراد أن يقيم الحد بنفسه » ولنا آثار ثلاثة من التابعين أحرجها الزيلعي : أن 
الجمعة والفيء وإقامة الحد للإمام السلطان » وهذه الآثار تفيدنا في مسألة الجمعة » ولنا أثر صحابي أيضاً بسند قوي : « أن إقامة الحد حق 
الإمام » » رواه الطحاوي قي أحكام القرآن » وقال الطحاوي لا نعلم حلاف هذا عن الصحابة » وقال ابن حزم : إن إقامة الحد من الصحابة 
على أرقائهم ثابت منها ما أحرجه مالك في موطته. 


|[ حاء ذكر هذا الحديث في النسخة الهندية مؤخحرًا من حديث «الحسن بن علي الخلال»» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار قاطا على أرقام 
الحديث. 
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٤‏ - باب مَا جَاءَ في حَدَّ السَكرَانِ 

17 - خد حَدَنَنا سيان بن وَكيع؛ ؛ حَدَّنَنَا أبي عَنْ مشر عَنْ رَيْد المَمّىّ عَنْ أبي الصَّدّيقِ عَنْ أبي سَعيدٍ الحَذْرِيّ؛ أنَّ 
رَسُولَ اله يه صَرَبَ الد بتَعلين أربَعِينَ. قال م مشعر: أظنهُ في الجَمْر. 

وفي الاب عَن عَليٌ وعَبدِ الرّحمَن بن أَزْهَرَ وأبي هُرَيرَة والسَّائْبٍء وابن عَبّاسِ وعُتْبَةَ بن الحارث. حَدِيتٌ أبي سَعيدٍ 
حَديتٌ حَسَنٌّ. وأبُو الصّدَّيقٍ النَّاجِيٌ إسْمَُ: بكر بن عَمْرِو. 

١156‏ - حَدَنَنَا مُحَمَدُ بن شار دناسي بن حملن حَدَّئَنَا شُعْبَة قَالَ: سَمِعْتٌ قَنَادَةَ كدت عن أنّس, ء عَن الي 
لا أله أني برج قد شَرِبٍ الخمر قصَرَبهُ بجريدتين” تخو الأربعِينَ» وفعَلَهُ أو بكر لما کان عْمَرْ استَسَارَ النّاس ‏ فقَالَ 
َد الرّحمَن بن عَوْفٍ: كاف الخدود مانن فأ به فة 

حَديتٌ أنس حَدِيتُ حَسَنّ صَحيحٌ والعَمَل عَلَى هذا عِنْدٌ أهل الملْم من أضحاب التي يل وغَتِرهِم؛ أن حَدَّ السَكْرَانِ 
تَمَانُونَ. 1 

6 - باب مَا جَاءَ مَن شَرِبَ الَمْرَ فَاجْلِدُوهُ فإ عَادَ في الرَابعَة فَاقتلُوهُ 

45 - حل دكا أو ريپ حكن أب پر ب عباش. ڪن حَاصِم عن أبي صَالح. عن ُعاوية قال 
«مَن شرب الخَمْرَ فَاجْلِدُوة فإنْ عَادَ ذ في الرَّابعَة فَاقئُلُوهُ . 


وفي الاب عَن أبي هُريرَة والشّرد بده وشُرَحْبِيل بن أؤس. وجريرء وأبي الرَّمَدِ البَلّويٌ وعَبِدِ الله بن عَمْرِو. حَديتٌ مُعَاوِيَة 
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(۱) قوله: ريدن رة فى عفن النخلة جرد عنة او 

(5) قوله: '"استشار الئاس" وق ”المشكاة“: عن ثور بن زيد الديلمى قال: إن عمر استشار فل حد الخمرء فقال له على: ”أرى أن ملد 
مانن جلد فإنه إذا شرب سكرء اکر چیا وإذا هذى افترىء فجلد عمر فى حد الخمر ثمانين'' رواه مالك. 

(۳) قوله: ”فإن عاد فى الرابعة فاقتلوه“ قالوا: هذا وارد على سبيل الته ديد دون الأمر بالقتل» أو أراد بالقتل الضرب الشديد» وقيل: 
كان ذلك فى ابجقت دع الإسلام» ثم نسخ بقوله صلى الله عليه وسلم: لال دم رئ ملم إلا ادى تلات وعنذا بعك لأنة 
لم يكن ف ابتداء الإسلام حد معيّن بالجلد» فكيف بالقتل» وقوله: وم يقتله فعلم من هذا أن قوله: فاقتلوه كان سبيل التهديد؛ أو 
ثبت لهذا أن ذلك كان منسوخاء وإثبات النسخ هذا أحسن من إثباته بالحديث المذكورء فإنه موقوف على العلم بالتاريخ» وذلك 


باب ما جاء فى حد السكران 


قال الشافعي : إن حد الخمر أربعون جلداً » وقال أبو حنيفة : إن الحد ثمانون جلداً » وكلامهم يشير إلى نفي ثمانين في عهده عليه الصلاة 
والسلام» أقول : إن حد الخمر في عهده عليه الصلاة والسلام كان بصور عديدة وما كان مقرراً وموقتاً وإنما وقته عمر › وأقول : إن التوقيت 
في مثل هذا جائز لعمر كما وقت في الصاع › والمسألة طويلة متعاقة بالاجتهاد وأشار في الهداية ص ( ۲۲۹ ) باب المعاقل إنه 
حائز لعمر » فإنه قال : وليس ذلك نسخاً بل تقرير معن لأن العقل كان على أهل الخ » أقول : إن ليماء الشافعية إلى نفي ثمانين في عهده 
غير صحيح كيف وذلك ثابت برواية البخاري والطحاوي ص ( 88 ) ؟ والعجب على إغماض الحافظ عن هذه الرواية » والحال أن جلد 
څانین مصرح في البخاري ص ( 577 ) في مناقب عثمان : فأمر أن يجلد فجلده ثمانين الخ » وفيه قال علي مكل ننه وهنا حي ان 
فدل لفظ السنّة على رفع ثمانين » وقال :ها أحب إل وزغم الشافعية أن إشارة هذا إل أربعين ين أقول : الإشارة إلى ثمانين وإنما وقف علي 
a Ê‏ ع انوخا رين بل LEE‏ ريت لا لكوك درو كاري والككاري: وتان بحم ET‏ إن ربعن ع lg‏ 
سياسة » ومر البيهقي على بعض روايات ثمانين » وتأول فيه بأن الحلد كان ذا فرعين وجلد أربعين وعده الراوي بثمانين » أقول : يلزم على 
هذا التأويل أن يقال في حديث الباب : إنه حلد عشرين وعدّه الراوي أربعين » فالحاصل أن نفي ثمانين في عهده عليه الصلاة والسلام غير 


باب ما جاء : «من شرب الخمر فاحلدوه وإن عاد فى الرابعة فاقتلوه» 
الحديث صحيح » وقالوا : ليس عليه عمل أحد من الأربعة » وقال السيوطي في قوت المغتدي : إن أقول به وإن لم يعمل به أحد من 
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دا َوَى اوري أيضاًء عَنْ عَاصِمٍء ء عَنْ أبي صَالِح > عَنْ مُعَاوِيَة عَن اللي ك. ورَوَى ابق جَرير ومَعْمَرٌ عَنْ سّهَيلٍ بن أبي 
صَالِح. عَنْ أبيه. عَن أبي هُرَيرَة ءِ عَنْ البَِيَ ل. سَمِعْتٌ مُحَمّداً يَقُولُ: حَديتٌ أبي صَالِح عَنْ مُعَاوِيَة عَنِ اللي ب في هَذا 
أصَځ ين حديث أبي صَالِح عن أبي هُريرء َنِا تل وِنّماكَنَ هذا في وَل الأمرِ ثم تح بَغد. مَكَذًا رى محمد 
ابن إشحاقء ڪن محمد بن مكدر ڪن جابر بن عبد الل ء عن التب لا قال: «إنَّ من شَرِبَ الخد لعزا إن عاذ ني 
الرَابِعَةٍ فَاقَتلُوه». قَالَ د م أني الي ل تخد ديك برل قد شرب في الاب فطرية ولم تفل َلك وى الزريُ» عن 
قَيصَةً بن ذُوَيْبِء عَنِ اللي 5 تخو هذا قَالَ: فرع ع القَثْلُ وكَانَتْ رُخْصَة. 

والعَمَلُ عَلى هَذا عند عَامَةَ ة أهلٍ اليم لا َعَم بهم هم اختلافا في ذَلِكَ في القَديِمٍ والح دِيْثِ. وممًا يمري هَذا مَا روي عن 
كه دم ائرئ مهلم شد أن لا ! لَه إلا له وأنّي شود اله إل يإخدى كلاث: الَف 


سر کے 


١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في كم يُقطْمٌ الشارق 
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٥‏ - دنا علي بن حجر حدَّئنا سَفَْانٌ بی عة عن الزّهريّ أخبرئة عَمرَةُ عَنْ عَائَِة؛ أن ل 4 كاد فطع في 
رُبع يئار فَصَاعِدًا. 
حَديتٌ عَائِمَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صجيځ وقد رُوِيَ هذا الحديثٌ من عير وَج عَنْ عَمْرةً عَنْ عَائِسَةَ مَرْفُعاً. وَرَوَاهُ بَقضُهُم 
عَنْ عَفْرةَ عَنْ عَائِنَة مَوقُوفاً. 

- َيل دكا كته حدّنّا الي عَنْ تانع عن ابن عُمَرَ قَالَ: قط رَسُولٌ الله تا في مجن يمه لاه دَرَاهِمَ . 


غير معلوم. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: ”ف بحن قيمته ثلاثة دراهم“ قال التوريشئ: وحل هذا الحديث عند من لا يرى من العلماء قطع يد السارق فى أقل من عشرة 
دراهم أن التقويم لعله كان من ابن عمر رأيّا واحتهادًا على ما تبيّن له لأنا وجدنا القول فى قيمة المجن مختلفًا عن جمع من الصحابة» فروى 
عن ابن عباس أن قيمته كانت عشرة دراهم» وروی عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدّه مثله» وكذلك روى عن أم أيمن؛ ولما وجد 
هذا الاحتلاف» وكان الأحذ بحديث من روى أن قيمة المجن المقطوع فيه كانت عشرة دراهم داحلا فيما أجمع المسلمون عليه» والأخذ 
ما دونه حارجًا عن الإجماع» رأوا الأحذ بالمجمع عليه (اللمعات)لأنه ورد: ”ادرؤوا الحدود ما استطعتم. 


الأئمة » أقول الحديث معمول به عندنا أي الأحناف ونحمله على التعزير » ويجوز القتل عندنا تعزيراً كما يجوز قتل المبتدع تعزيراً » ذكر 
الشيخ عبد الرؤوف المناوي في شرحه على الجامع الصغير للسيوطي : أن السيوطي ادعى الاجتهاد فكتبوا إليه تسعة مسائل من مسائل الشافعية 
يسألونه عن ترجيحها ومواضع تلك المسائل » فقال السيوطي : لا أقدر على هذا » ثم قال المناوي : والعجب ممن يدعي الاحتهاد ولا يقدر 
على ترجيح مسائل مذكورة وبيان مواضعها. 

وحكي في الطبقات الشافعية أن أبا محمد الجويي أراد أن يكتب تصنيفاً ويخرج عن تقليد الشافعي » فكتب إليه البيهقي : إني معت 
إرادتك فاعلم أنك لست أهل الاجتهاد فلا تخرج عن تقليد الشافعي فترك أبو محمد الجويي ما أراد. 

باب ما جاء في كم يُقطع يد السارق؟ 

المذاهب في مسألة الباب تبلغ عشرين » قال ابن حزم : يقطع في سرقة حبة شعيرة أيضاً » وقال مالك رحمه الله : يقطع في ثلاثة دراه 
وقال الشافعي : يقطع في ربع الدينار » وقال أبو حنيفة والثوري رحمهما الله : لاقطع في أقل من عشرة دراهم » وأصح ما في الباب حديث 
الحجازيين فإنه حديث الصحيحين » وتكلم الطحاوي في المسألة وأتى بالاستدلالات ولم يذكر حمل حديث الحجازيين وتكلم الحافظ في 
المسألة وقال في آخر كلامه : إن حديث العراقيين لا يخالفنا فإنه لا ينفي القطع في أقل من عشرة دراهم » ثم أتى برواية دالة على نفي القطع 
في أقل من عشرة دراهم أخرجها ابن ماحه والطحاوي وضعفها الحافظ » أقول : محمل حديث الحجازيين أنه محمول على السياسة لكي لم 
أحد في كتبنا القطع في أقل من عشرة دراهم سياسة إلا أن للقطع سياسةً نظائر » منها ما في الدر المختار ص ( ۲٠١‏ ) أن القطع ثالثاً جائز 
سياسة » وقد ثبت في كتبنا القتل سياسة وهو أشد من القطع أيضاً وإنه كان هناك صور وانتهى الأمر إلى عشرة دراهم » وفرق بين المنسوخ 
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وفي الاب عَنْ سَعْدٍ وعَبْدٍ الله بن عَمْرِو وابنِ عَبّاسِ وأبي هُرَيرَةَ [وأم أيْمن]"' 

E‏ عل مي والعَمَل عَلَى هذا عِنْدَ فض أُهْلٍ العلم مِنْ أضحاب الي كلق ٠‏ منهُم: : أبُو بكر 
الصّدّينٌ فَطْعَ في حَمْسَةٍ دراه وروي عَنْ عُثْمَانَ وعَلِىٌّ أَنّْهُمَا قَطْعَا في ربع ديار وروي عَنْ أبي هُرَيرَةَ وأبي سَعِيدٍ أنهُما 
قالا: مطح اليد في حَمْسَة دَرَاهِم. والعَمَلُ عَلى هَذا عند بَعْض فُمّهاءِ لتَابِعِينَ وهو قول مَالِكِ بن أنّس. والشَّافِعيٌء وأحمَدَ 
وإشحاق» رَأوا القَطْعَ ذ في رُبع دِينَارٍ فَصَاعِدًا. وقد روي عَن ابن مَسْعُودٍ أنه قَالَ: لا قط إلا في ديار أو عَشْرَةِ دَرَاهِمَ. وَهُو 
حَديتٌ مزل روا القاصِم بن عبد الرحمَنٍ عَنٍ ابن سوي والقَاِمْ لم يشغ من ابن مَسْعُودٍ. والعَمَلُ عَلَى هذا عند خض 
أهلٍ العلم. وَهُو قَولُ سُفْمَانَ النُوريٌ. وأَهْلٍ الكوفَة فَالُوا: لا قَطم في كَل مِن عَشْرَةٍ دَرَاهِمَ. 

1 ما ل اا 


ع لاس 


5 
EÊ 


ذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ غَرِيبٌ لا تغرف إلامن حديث عُمَرَ بن عَلِيٌ المَمَدّمِيّ عَنِ الحَجَاجٍ بن أزْطَاةً. وعَبدُ الرّحمَنٍ بن مُحَثرِيز 
هُوَ: خو عَبْدِ الله بن مُحَيْرِيزٍ شَامِيٌّ. 
۸ - باب ما جَاءَ في الحََائِن والمُخْتَلِس والمُنْتَهبِ 
- حَدٌ دنا علي بن حَْرَم حدقا يس بن ُو عن ابن جريج عن أبي الَرِ عن جاب عن الي قله ليد 
عَلَى خان" ' ولا مُْتهبٍ ولا متس قَطم». 


)١(‏ قوله: ”ليس على حائن“ الخيانة الأحذ ما ف يده على وجه الأمانة» فى ”القاموس“: الخون أن يؤتمن الإنسان, فلا ينصح» خانه خونًا 
وحيانة وحانة ومخانة واحتانه فهو خائن» قوله: ”ولا منتهب“ النهب الغنيمة» والأحذ على وجه العلانية والقهرء فأما إن حمل على معن 
الغارة فلأن ذلك ليس بسرقة لعدم الخفية» وإن حمل على الغنيمة فلأن له فيه حقاء قوله: ”ولا ختلس“ الاختلاس أحذ الشىء من ظاهره 
بسرعة» ويقال بالفارسية: ربودن» وإنما لم يقطع من الخيانة لقصور فى الحرزء وف الاختلاس لعدم الخفية» كذا فى ”اللمعات . 


والمتزوك وهذا احمل أعلى ا محامل عندي. 

وقال الأحناف : إن قيمة المجن مختلفة فيها » في بعض الروايات عشرة دراهم » وفي بعضها ثلاثة دراهم » وفي بعضها احتلاف آخحر » 
فيؤخذ بالأحوط فإن الحدود تندرء بالشبهات. 

وأما أدلتنا من الحديث مما روى الطحاوي من حديثين » وقال الحافظ : إنهما مضطربان وقي سندهما محمد بن إسحاق وهو قد يروي عن 
ابن عباس وقد يروي عن ابن عمرو بن العاص » أقول : أحرجهما أبو داود والنسائي ص ( ۷٠١‏ ) عن ابن عباس وابن عمرو بن العاص أقول: 
إن عند محمد بن إسحاق حديثين وهما حسنان لذاتهما » ووثق البخاري محمد بن إسحاق وهو من رجال مسلم » ولنا حديث ثالث أخرحجه 
النسائي ص ( 74٠‏ ) عن عطاء عن أيمن بسند قوي » وفيه بحث طويل » فإن أيمن اختلف في أنه صحابي أو تابعي » والحديث على الأول 
منقطع وعلى الثاني مرسل » وقال النسائي : ما أحسب أن له صحبة الخ “فيكو برشلا وإذ1 كات ضحابياً فليس لعظاء' لقاع لعن > لان امك 
استشهد في غزوة حنين » وقال الطحاوي في أحكام القرآن : إن أيمن صحابي وعاش إلى ما بعد عهده عليه الصلاة والسلام والحديث متصل 
لكنه لم يذكر مأحذه » وقال محمد بن إسحاق في سيرته : إنه شهد غزوة حنين واستشهد , وذكر في كتاب الأم للشافعي أنه سأل محمد بن 
الحسن دليل عشرة دارهم؟ فروى محمد حديث أيمن » فقال الشافعي : إنه منقطع فإنه شهد غزوة حنين قبل ولادة مجاهد » وقال شريك بن 
عبد الله في الطحاوي : إن أيمن صحابي » وقال الحافظ : إن كثيراً سيء الحفظ » أقول : إن أبا أُمن عُبئِدٌ » وني بعض الروايات تصريح أنه 
ابن أم أيمن » وفي الطحاوي ص ( ٩۳‏ ) ج ( ۲ ) حديشو النسائي عن أيمن الحبشي » والحال أن أبا أمن الصحابي امه عُبَيدُ وهو يمني » ويذكر 


]١[‏ من نسحة بشار. 
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هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. والعَمَلْ عَلَى هَذا عِنْدَ أهلٍ العلم. وقد وَوَى مُفِيةٌ ب مسلِم عَنْ أبي الڙبير عَن جار َنِ الي 
كيه نحو حَديثِ ابن جُرَيج. ومُغِيرَةٌ بن مُشْلِم هُوَ: ضري أو عبد القزيز المسمَِي. كَذَا قال عَلِي بن المَدِينِيٌ. 
4 - باب ما جَاءَ لا فطع في كَمَر "ولا کر 
-١ 414‏ اکا تمه غذقا الليث عن بخ بن سين عن مخكد بن بی يبن ا عن هلوا وان بن عبان عق رافغ 
بن خديعء َال يفك وود اف يلال قنع في كت ولا كثر». 1 ١‏ 
هَکذا رَوَى بَعْضُهُم عَنْ يَحْتَى بن سَعِيدٍ عَنْ مُحَمّدِ بن يَحْتَى بن با ن عه اسع بن حجان عن راني عَن الت له 
حو رِوَاية اللَّْثِ بن سَعْدِ. 
ورَوَى مَالِك د بن أنّس وغَيرُ وَاحِدٍ هَذا الحَدِيتٌ عَنْ يَحْيَى سَعِيدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بن يَحْيَى بن حَبّانَ ء و 
عَن التي لا ولم يَذكُرُوا فيه فيه عَنْ وَاسِع بن حَبّانَ. 
٠‏ - باب ما جاء أنْ لا يُقَطْمْ الأيدي في الغَرو 
16 - ڪه تي حن ابن هيع عن باص بن عباس عن شيم بن با عن جنا بن أبي أيه عن مشر بن أزطاة 
قَالَ: سَمِعْتٌ النَبَ 185 ب يقُول: «لا بِقَع الأيدي فر في العَزُو). 
هذا حَديتٌ غُريبٌ. وقد روا حير ابن لَهيمَة بهذا الاستاد د نَحْوَ هَذاء وقال: بْسْرٌ بن أبي أزطاةً أنْضاً. والعَمَل عَلَى هَذا عِنْدَ 
بعْض أهل اليم مِنْهُم: الأورَاعِيُ؛ لا يَرَونَ أنْ يُقَامَ الحَدٌّ في العَزو بِحَضْرَة العَدُوٌّ مَحَافَةَ أن يَلْحَقَّ مَن يمام ا 
اذا حرج الإمَامٌ ِن أْض الححزب ورَجَح إلى دار الإشلام قم الحَدَّ عَلى مَن أَصَابَهُ كَذَلِكَ قَالَ الأوْرَاعِيُ " 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في الرَجُل يمغ عَلَى جَارِيَة امْرَأتِه 


0١‏ - حَدّنّنا علي بن حجر حَدَّنّنا هُشَيمٌ عَنْ سيد بن أبي عَرُوبَةٌ ويب بن مشكين عَنْ قتا عن حَنِبٍ بن حالم 


)١(‏ قوله: ”لا قطع ف نمر“ الثمر محركة الرطب ما دام على رأس النخلة» فإذا قطع فهو الرطبء فإذا كنز -بالكاف والنون والزاء- فهو 
التمر» قوله: ”ولا كثر“ هو -بفتحتين- جار النخل وهو شحمه الذى ف وسطه» ويؤكل وهو شىء له أبيض لبن يخرج من رأس النخل» 
وقيل: الطلع أول ما يبدو a‏ دري كال وبحي الفط بن N e‏ سواء كانت 
محرزة أو غير محرزة» وقاس عليه اللحوم والألبان والأشربة والحتورء وأوجب الآخرون القطع فى جميعها إذا كانت حرزة وهو قول مالك 
والشافعى» وتأوّل الشافعى الحديث على الثمار المعلقة غير المحرزة» كذا فى ”الطيى“. 

)١(‏ قوله: ”كذلك قال الأوزاعى“ قال فى ”اللمعات“: وقال الأوزاعى: لا يقطع أمير العسكر حي يقفل من الدرب» فإذا قفل قطع» وقيل: 


في كتب معرفة الصحابة أيضاً أ هن ایی وبکر أن بن يداليم أيضا ».ولا يوقتون موت رشي وله اعام + وقول : إن المذكور في 
ل د فلوس ا ا ولا شوغ عر لكل لج عن القطع أن أقل من عشرة دراهم 
أيضاً » وفتوى عمر أخرجه الزيلعي بسند قوي. وروي عن ابن مسعود أيضاً القطع في مسة دراهم كما في النسائي ص ( 775 ). أقول: 
إن حقيقة الأمر أن الاعتماد على قيمة المجن ولعل قيمته أولا كانت أقل من عشرة دراهم ثم غلت وصارت عشرة دراهم في آخر عهده عليه 
الصلاة والسلام فيبحث في أن العبرة لقيمة الأولى أو الآخرة والعمل بالآخرة ليس بنسخ » وشبيه هذا ما في ديات أبي داود ص ( ۲۷۹) أن 
الدية كانت أربعمائة درهم ثم غلت الإبل فصارت الدية نمانمائة درهم » ثم حطب عمر وقدر الدية عشرة آلاف دراهم » ولقد وجدت إلى ما 
قلت إشارت كتبنا كما في الهداية ص ( ١١١‏ ) » ج ( ١‏ ) : وأقل ما نقل في تقديره ثلاثة دراهم الخ » وهذا ما سنح لي من جانب الحنفية 
وهو قوي إن شاء الله تعالى. 


باب ما جاء في الرجل يقع على جارية امرأته 


SS E,‏ اموا والح E‏ قو ري ار اللا و ار 


أبواب الحدود فك 00 نب: 017:77 1 1 


قَالَ: ف إلى الان بن لبر وجل وق على جار ية هره فقَالَ: لأقْضِين فِيهَا بقَصَاءٍ رَسُول الله يَف لن كَانَتْ أَحَلنها 
لَه لأَجلِدَتَة مال ون لم تكن الها لَه رَحَمْنَهُ 

۲ - خد کا َي ب حجر عدا مقي عن أي بغر عن عيب بن حال عن الما بن شي تخزة ری عن 
اة أنه قَالَ: كُتب به إِلَى حبیب بن سالم] . 

في ااب عن سل بن المح تحر حديك انان ف إا إضباات" يفك معدا كو ّم دنع قا بن 
حَييبٍ بن سَالِم هذا الحَديتٌ. إِنّمَا رَوَاهُ عَنْ خَالِدٍ بن عُرْقْطَة '". وأو البشر لَمْ يَسْمَع مِن حَِئِبٍ بن سَالِمٍ هذا الحَديتَ أيضَاء 
نما راء ن حا بن ُزْقطَة. وقد الَف أل اليم في الج بقع َلَى بجا امرَأته. فروى غير وَاجدِ من أضْحَاب الي 
تلا مِنْهُم: عَلِي وابنٌ عُمَرَ أذ عَلَيهِ الرَّجْمَ. وقَالَ ابن مَسْعُودٍ: لس عَلَيهِ حَذّ ولكن يُعَزّ وذَهَبَ أحمَدُ وإشحاق إِلَى ما 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في المَرْأَةٍ إذا اسْتُكُرِهَتُ'” عَلَى الرّنا 

۴ دنا علي ب حجر دنا معو بن لمان الَف عنِ الحجَاج بن أرط عن عبد الجا بن وَايلٍ بن حجر 
عَنْ أبيه قَالَّ: اسْتكرت امْرَأةٌ على عَهْدِ ر سول الله قل فَدَوَأْ ر سُولٌ الله لا عَنها الحدّ وأقَامَهُ عَلَى الذي أصَابَهاء ولم يَذْكُْ 


٠‏ م 1 مم AA o‏ 3 ۹ ر ص چ 9 0 . أ E E‏ د َه 
هذا ححَديتٌ غريب ولیس إِسْنَادُهُ بمُتصل. وقد رُوىَ هَذا الحديتٌ من غير هَذا الوّجْهِ. سَمِعْتٌ مُحَمّداً د يَعَوْلَ: عَبدٌ الجَبّار 


المراد لا يقطع بسرقة مال الغزو أى الغنيمة قبل القسمة إذ له حق فيها - 

)١(‏ قوله: ”ف إسناده اضطراب'' قال الخطابى: هذا الحديث ليس .معتصل» وليس العمل عليه قاله السيوطى فى حاشية أبى داود. 

)١(‏ قوله: ”عُرفطة“ بضم مهملة وسكون راء وضم فاء وإهمال طاء. (المغين) 

(۳) قوله: ”استكرهت“ قال محمد فى ”الموطاً“: إذا استكرهت المرأة» فلا حدّ عليهاء وعلى من استكرهها الحد فإذا وجب عليه الحدّء بطل 
الصداق» ولا يجب الحد والصداقء فإن درئ عنه الحد» وجب عليه الصداق» وهو قول أبى حنيفة وإبراهيم النخعى والعامّة من فقهاءنا 


قوله: ( أحلتها له الح ) أي أحلت له الوقاع بلا هبة أو نكاح أو تمليك » وهذا حرام باتفاق الفقهاء حلاف الروافض الملاعنة. 

وحديث الباب محمول عندنا على التعزير » ثم في متوننا أن التعزير لا يزاد على الحد والحد أربعون سوطاً » وفي الحاوي القدسي وغيره 
عن أبي يوسف أن التعزير يجوز إلى خمسة وسبعين » وقي مشكل الآثار ومعاني الآثار : يعرّر بالغاً ما بلغ ولا تقييد إلى حد » أقول : الأرحح 
هو هذا فإن فتاوى عمر ووقائعه تؤيده رواها الشاه ولي الله رحمه الله في إزالة الخفاء » منها أن عمر رضي الله عنه كتب إليه أن فلاناً يسأل 
دقائق القرآن تعنتاً فقال عمر : أرسلوه إلي » فأرسل إليه » فضرب عمر في رأسه حي انفجرت الدم من رأسه وحبسه » ثم جيء به فضربه 
في اليوم الثاني ثم حبسه » ثم جيء به يوماً ثالثاً فأراد عمر الضرب فقال ذلك الرحل : لم تعذبئ يا أمير المؤمئين إن شكت فاقتلي » فقال عمر 
َرَج من رأسك ما كان؟ قال : نعم حرج » فز كه فما اعترض على القرآن. 

وروي أن عليّاً رضي الله عنه ضرب شارب الخمر مائة وعشرين سوطاً. فالحاصل أي أقول عا في معاني الآثار ص۷۳ ج ( ۲ ) : إن 
قال قائل : أي يجوز التعزيز بمائة قيل له : نعم عزر رسول الله - صَلَّى الله عَلَئِهِ وَسَلّم - في.. الح » وأحمل ما في المتون على أنه لس ذرائع 
أرباب المظلمة من سلاطين الجور. 


باب ما جاء ف في المرأة استُكرهَتٌ على الزنا 
a‏ 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


أبواب الحدود 1۳ ب:74 ١103:‏ 
7 وَائْلِ بن حجر لم يَسْمَعْ مِن أيه ولا أَذْرَكَهُ يُقَالَ: إِنَّهَ ولِدّ بَعْدَ مَوتِ أبيه بأشهّر. والعَمَلٌ عَلَى هَّذا الحديث عِنْدَ أهل 
للم ين أصْحَابٍ الي له وغيرهم؛ أن لئس عَلَى المُشْتَكرَو!' حَد. 

5 - حَدَّننا مُحَمَدُ بن یی حَدَّدّا مُحَمَدُ ل ما الكندىٌ 


و 


9 
00 


عَن أبيه؛ أن امرأةَ خَرَجَتْ عَلّى عَهْدِ النِّيّ كل تَرِيْدُ الصّلاد فتَلقَاها رَجُلٌ فَتَجَللَها'" فقضى حَاجََهُ منها فصَاحَتٌ ي فانطلقٌ, 
ومر بها رَجُلَ ففَالّت: إن ذَلِكَ الرَجُلَ فَعَلَ بي كذا وكذاء ومرّتْ بعصابَةِ مِنَ المٌهَاجِرينَ, فقَالَتُ: إن ذَاكَ الرَجُلَ فَعَلَ بي كذا 
ركذا د اوا فاع اال الذي طَنّتْ أنه وَقَعَ عَلَيهَا فَأتَوْمَاء فَالَت: َعم ُو هذا فأو به وَسُولَ الله ان لما أمَرَ به 
لزم قَام م صَاحها الي و علي ٠‏ فقَالَ: يا سول الله ٠‏ أنَا صَاحِبُها. فقَالَ لَّها: «إذْهبِي فمَدْ عََرَ اله لَك وقَالَ لجل قولاً 

حَسَنا وقال وجل الذي َع عَليها. «ارجُمُوة» وقال: «لقَد تابَ تَوبة لو تَابَهَا أهل المَديئةِ لقَبلَ منهُم». ۰ 

eS 
الجَمّارٍ بن وَائِلِ لَمْ يشم من أبيه‎ 

۳ - بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ يمع عَلَى البَهِيِمَةٍ 

0 - حَدَّنَنا مُحَمَدٌ اد بن خغر لواف ذا زر ب ڪا قن روب ني خف عن غر بن ل 
قَالَ: قَالَ رَشول الله 6: «من وَجَدتُمُوهُ وََعَ عَلَى بَهيْمَة فَاقتلُوهُ وَاقُْلُوا البَهِِمَةه ". فقِيلَ لابن عَبّاس: مَا شن البهيمة؟ فقَالَ: 
نا سفت ین سول افك في ذلك شيا ون أری أن رشو اله مخ کر أن وکل ين ليها أ بقع بها وقد ل بها 
داك العَمَل. هذا حَدِيتٌ لا تعرفة إلا من حديث عَمْرِو بن أبي عَمْرو عَنْ عِكرِمَةَ عَنِ ابن عباس عَن اللي ه. ورو فيان 
اوري عَنْ عَاصِم عَنْ أبي رَزِينِ عَنِ ابن عباس أنه َالَ: من أنَّى بَهْمَةَ قلا حَدَّ عَلَيْه. 

وكام - حَدَّنا بذَلِكَ مُحَمّدُ بن بسار حَدَّنَا عَبْدُ الرَحمَن بن مَهْدِيّ حَدَّنّنا سُفْيَانٌ النُوريّ. وهّذا أصَح مِن الحديث 
الأول والعَمَل عَلَى هَذا عِنْدَ أهل اليم ومُوَ َل أحمَدَ وإشحاق. 

۲٤‏ - بَابُ ما جَاءَ في حَدٌّ الوط 
171 - حَدَّنّنا مُحَمَدُ بن عَمْرِو السَوَّاقٌ حَدَّثَنا عبد العزيز ب مُحَمّدِ عَنْ عَمْرِو بن أبي عَمْرِو عَنْ عِكرمَة عَن ابن عَبّاسِ 


-والله أعلم- انتهى 
)١(‏ قوله: 0 تغشّاها وصار كالحلٌ عليهاء كناية عن الوطء كما يكين عنه بالغشيان. (اللمعات شرح المشكاة) 
(۲) قوله: ”فلما أمر به ليرحم“ لا يخفى أنه بظاهره مشكل إذ لا يستقيم الأمر بالرحم من غير إقرار ولا بيّنة» وقول المرأة لا يصلح بينة» بل 
هى الى تستحق أن تحد حد القذفء فلعل المراد فلما قارب أن يأمر به» وذلك قاله الراوى نظرًا إلى ظاهر الأمر حيث إنهم أحضروه فى 
كي عند م والإمام ا بالتفتيش عن حاله -والله تعالی أعلم-. 
(۳) قوله: ”فاقتلوه واقتلوا البهيمة“ قيل: إنما أمر بقتلها لعلا يتولّد منها حيوان على صورة إنسان أو إنسان على صورة حيوان» وذهب الأئمة 
الأربعة إلى من أتى بهيمة يعزر ولا يقتل» والحديث محمول على الزجر والتشديد. 


قوله: ( فأمر به الح ) أي تصدى إلى الأمر لا أنه أمر » فإنه كيف يقام الحد قبل الاعتراف والبينة؟ فإنه ليس مذهب أحد. واعلم أن 
لحم البهيمة المزنية ليس بحرام. 
باب ما جاء في حد اللوطي 


قال الحجازيون : إن اللواطة مثل الزنا حلداً ورجماً » وقال العراقيون : لاحد عليه وإن كان أشد من آلزنا فإنه ليس بزنا ويعزر الإمام ما 


|1[ وفي نسخة بشار: «المستكرهة» وهو أظهر. 


أبواب الحدود ٤‏ ب:70ح:08 ١1‏ 
قَالَ: قال ول الله : «مَن وَجَد تَمُوهٌ ل عَمَل قوم لوط فاقوا القاعل وَالْمَتْعُوَلَ به). 

وفي الټاب عَنْ جار و أبي هُرَيرَة وما تغرف هَذا الحَدِيتٌ عَن ابن عباس عَن الي لا ِن هَذا الوَجْد ورَوَى مُحَمّدُ 
ابن إشحاق هذا الحَدِيتٌ عَنْ عَمْرو بن أبي عمرو فقال: مَلعُون مَن عَمِل عَمَل قوم لؤط. 

ولم ذکز فيه القثلء ودَكرَ فيه ملعو من أتى بَهِِمَة. وقد روي هذا الحديث عَنْ عَاصِم بن عُمَرَ عَنْ سُهيلِ بن أبي 
صَالح عَنْ أبيه عن أبي هُرَبره عَن الب يه قال: «افتُلُوا القاعل الول به). 

هذا درك في اناد كانه ولا نَعْلمُ أحَذًَا رَوَاهُ 02 عَنْ سبل بن أبي صَالح عير حَاصِم بن ڪر لري عاص بن مر 
يَضَعَفُ في الحديث من قبل حِنْظِه. واحْتلَفَ أهلّ المِلم في [حَد]' اللوي" ؛ فَرَأى بَعْضّهُم أنَّ عَلَيهِ الرَجْمَ أخْصَنّ أو لم 
بحْصِن. وهذا قول مالك والشَّافِعِيَ وأحمد وإشحاق. 

وقال ب ص فض أل اليم من فُمَهَاء لابين نّهُم: الحَسَنٌ الَضرِيٌّ وإبراهِيم 2 م الّحَعِي وعَطَاءً بن أبي رَبَاح وعَيرهُمْ قَالُوا: 
حَدٌ الوط حَدّ الراڼي وَهُو قول النُوريٌ وأهلٍ الكوْقَة. 

۷ - حل کنا أحمد بن بيع حَدّثنا يزيد بن ماود دنا مام عَنِ القَاِم بن عبد الاچ المكَي عن عبد افه بن 
مُحَمّدٍ بن عَقِيل!؛ أنه سم جَايراً يَقُولُ: قَالَ رَسُولُ الله تله: «إِنَّ أ خْوَفَ ما أحَافٌ عَلَى متي عَمَل قوم لَؤْطِ». 

هذا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَريبٌء إِنَّمَا نرف ِن هذا الوَجدِ عَنْ عبد اه بن مُحَمَدٍ بن عَقِيلٍ بن أبي طَالِپ عَنْ جاير. 

0 - باب ما جَاءَ و في المُوْتَدٌ 


جد 


۸ - حَدَّنّنا أَحمَدٌ بن عَبْدة الضَّبّىٌ حَدَّنَنا عَبِدُ الوَهّاب الَف حَدَّثنا أب يُوبُ عَنْ عِكرمَة؛ أنَّ عَليًا حرق قَومًا إزْتَدُوا 


)١(‏ قوله: ”واحتلف أهل العلم ف اللوطى“ قال الشيخ ابن الهمام: من أتى امرأة أى أجنبيّة فى الموضع المكروه أى دبرهاء أو عمل عمل قوم 
لوط فلا حدٌّ عليه عند أبى حنيفة» ولكنه يعرّر ويسجن حي يموت أو يتوب» ولو اعتاد اللواطة» قتله الإمام محصنًا كان أو غير تحصن 
سياسةء وقالا: هو كالزناء وهذه العبارة تفيد اعترافهما بأنه ليس من نفس الزناء بل حكمه حكم الزناء فيحدٌ جلدًا إن لم يكن أحصن» 
ورجمًا إن أحصن» ولأبى حنيفة أنه ليس بزناء ولا فى معناه» فلا يثبت فيه حدّهء وذلك لأن الصحابة اختلفوا فى موجبه» فمنهم من أوجب 
فيه التحريق بالنار» ومنهم من قال: يهدم عليه الجدار» ومنهم من نكسه من مكان مرتفع مع إتباع الحجارة» فلو كان زنا أو فى معناه 
م يختلفواء بل كانوا يتفقون على إيجاب حد الزنا عليه فاحتلافهم فى موجبه وهم أهل اللسان» أول دليل على أنه ليس من مسمّى لفظ 
الزنا لغةٌ ولا معناه» أما حديث الباب فلو سلم حمل على قتله سياسةٌ ومع ما فيه من الترددء والمقال لم يخبر أن يقدم به على القتل مستمرًا 
على أنه حد. 


بدا له من الإحراق أو هدم الحائط عليه » وكان مأحذه في القرآن من تدمير قوم لوط. وحديث الباب لنا فإنه قتل » والقتل ليس جحد » فإن 
الحد الجلد أو الرحم وحديث الباب قوي عند الحدثين بطريق غير طريق الباب. 
قوله: ( أهل الكوفة الخ ) ليس هذا مذهب أهل الكوفة » بل المذهب ما ذكرت وثبت الإحراق والهدم وغيرهما عن الصحابة » وإحراق 
أبي بكر الصديق رجالاً » وسيأت مسألة الإحراق. 
باب ما جاء فى الْمُرتدٌ 


Eg ل لا لب ااال راك‎ SES Ee 
عند الحجازيين » وفي المسألة حديثان عامان معارضان فيقاسم في الأصول » نعم أحرج الحافظ حديثاً قوياً صريحاً خاصاً في قتل المرتدة » وما‎ 
أجابه أحد من الحنفية ولكنه يقتضي جواباً شافياً عنه.‎ 

قوله: ( حرق قوماً الح ) وهؤلاء الذين اعتقدوا سراية الألوهية في علي عياذاً بالله وكان رأسهم عبد الله بن سبأ رأس الروافض » وزعم 
أكثر الشارحين أنه أحرقهم وهم أحياء » لكن في تمهيد أي عمر أنه أحرقهم بعد قتلهم وروى عليه رواية, 

وأما مسألة الإحراق فمأحذ من قال بعدم الحواز رواية أبي هريرة قال : بعثنا رسول الله صلی الل عدو - فقال J:‏ إن وجدتم 


]١[‏ من نسخة بشار. 
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ن الإسلام”" ١‏ ق ذلك اب عباس فقَالَ: لو كنب آنا تلهم بقَولٍ وَسُولٍ اله غلا قَالَ و سول الله كله: «من دل ديه فافتلوة» 
ولم أك أحَرّقَهُم لان زول الله كه قال: دلا تُعَذَّيُوا بعَذّاب ب الله». فيل ذَلِكَ علا فقَالَ: صَدَقَ ابن عَبّاس. 
و والمل عَلَى هَذا عند أهلٍ اليل في الخرند. 
وَاخْمَلَهُوا في المَرْأةٍ إذًا ردت عن اوا فقَالَتْ طَائِقَةٌ ِن أهل العلم: تُقتَلُ وهُو قول الأوزاعِيٌ. وأحمَدَء وإشحاق. 
وقَالتْ ا مق تحب ولا تقْتَلّ. وهُو قول سُفَْانَ اللّوريٌ وغيرهِ من أهلٍ الكوقَة. 
5 - بَابٌ مَا جَاءَ فِيِمَنْ شَهَرَ الشلاح 
۹ - حد حَدَثَنا ُو كريب وأَبُو الگائب قالا: حَدٿنا ُو أَسَامَةَ عَنْ بُرَيدِ بن عَبْدِ الله بن أبي بُرْدَةَ عَنْ جَدّهِ أبي بُرْدَةَ عَنْ 
أبي مُوسَى عَن التب ك2 قَالَ: «مّن حَمَلَ لينا الشلاح فليس يناه" 
وفي البَاب عَن ابن ُمَرَ وابن الرَيير وأبي هُرَيرَةَ وسَلَمَةَ بن الأكوّع. حَديتٌ أبي مُوسَى حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
١‏ - باب ما جَاءَ في حَدَ الگاجر 
- خد عدا أحمدٌ ب منيع حَدَّنّا أب ماويه عَنْ إسمَاعِيلَ بن مُشلِم عَنِ الحَسَنٍ عَنْ جنب قَالَ: قَالَ رَسول الله لاا: 


١ ۳ 


«حَدٌ الاجر صرب بالسّيف» 
كذ تعرريك لا تقرلة را مخف و بن مشلم المَكَيّ بُْضعَفٌ في الحديثِ مِن َيل ِفْظه. 
وإشماعيل بن مُشلِم العبِدِي البَضْرِيٌ, قال وَكِيعٌ: هُوَ فة ويؤوي عَن الْحَسَنْ أنِضاً. والصّحيحٌ عَنْ جنْدُبٍ مَوقُوف. والعَمَل 
عَلى هَذا الحديث عِنْدَ بعد بنض أهل العم من أضحَاب اللي 1 وغيرهم. وَهُوَ قول مَالِكِ بن أنّس. وثَالَ الشّافِعيٌ: إنّمَا َكَل 
السَاجِرٌ إذا كَانَ يَعْمَلُ مِن سِحْرو ما ييلع الكفْرَ فإدًا عمل عَمَلاَ ُن الكفْر فَلَمْ ير عَلَيهِ ثلا 
8 - بَابُ ما جَاءَ في القَالَّ مَا يُضْتَعْ به 


١‏ - حَدَّثَنا مُحَمَّدُ مُحَمَّد بن عَمْرِو حَدئنا عبد العَزِيزٍ بن مُحَمَّدٍ عَنْ صَالح بن مُحَمَّدِ بن رَائِدَةَ عَنْ سَالِم بن عَبْدِ الله بن 


)١(‏ قوله: ”ارتوا عن الإسلام“ قيل: هم قوم من السبائية أصحاب عبد الله بن سبأء أظهر الإسلام ابتغاءً للفتنة و تضليلا للأمة» وادّعوا 
أن عليًا هو الربّء فأخذهم رضى الله عنه واستتابهم» فلم يتوبوا فحفر لهم حفر وأشعل النارء ثم أمر بأن يرمى بهم فيهاء وكان ذلك 
اجتهادًا منه ورأيًا ومصلحة فى زحرهم» وزجر سائر المفسدين من أبناء جنسهمء يدل على ذلك أنه لما بلغه قول ابن عباس قال: صدق 
ابن عباس -والله أعلم-. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”من حمل علينا السلاح فليس منا“ أى حمل على المسلمين لإسلامهم فليس يمسلمء وإن لم يحمله له فقد احتلف فيه» وقيل: معناه 
ليس مثلناء وقيل: ليس متخلقًا بأحلاقنا ولا عاملا بسنتنا. (جمع البحار) ' 

(۳) قوله: "“ضربة بالسيف“ يروى بالتاء وبالماء وعدل عن القتل إلى هذا كى لا يتجاوز منه إلى أمر آخر. (مجمع البحار) 


فلاتاً وفلاناً ‏ لرجلين من قريش ‏ فأحرقوهما بالنار » ثم قال الح » وأصل الواقعة أنه لا حلص أبا العاص وأحذ منه الوعد بأنه يرسل زينب 
إلى المدينة فأرسل ضلى الث علو - زيد بن حارثة لقتل هبار بن أسود كان آذى زينب » فأرسل النبي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - 
أصحابه في أثره ليحرقوه ثم منع عن الإحراق » وزعم بعض أنه عليه الصلاة والسلام اطلع على الخطأ في حكم الإحراق » أقول : لا داعي إلى 
هذا بل هذا إمهال في دار الدنيا ومسامحة ليؤحذ في الآحرة أشد الأحذ » ولا يدل على منع الإحراق » وثبت الإحراق عن الصحابة أيضاً › 
وثي الدر المختار ص ( 754 ) : جواز إحراق اللوطي » وروي عن أحمد بن حنبل جواز إحراق الحيوانات المؤذية من القمل والزنابير وغيرها 
وبه أحذ عنه عدم الد منه. 


باب القال ما يُصنع به؟ 


أي يُقطع يد سارق مال الغنيمة أم لا؟ 


أبواب الحدود 1۲٦‏ بج:۳ 


عَمَرَ عَنْ عَبْدِ الله بن عَمَرَ عَنْ عْمَرَ؛ أنَّ وَسُولَ الله بل قال: وقد ود غَلَّ في سيل اف ' فأخرقوا ماع قال صَالِحَ: 
فدَّخَلْتٌ عَلَى مَسْلَمَةَ و مَعَهُ سَالِمُ بن عَبِدِ الله فَوَجَدَ رجلا قَدْ غَلَّ: ٠‏ فحَدَّتَ سَالِمٌ بهذا الحَدِيثِ فَأمرَ به فَأَحْرِقَ ماع فوَجدَ 
في مَنَاعِهِ مُضْحَفٌء فَقَالَ سَالِمٌ: بغ هَذا وتَصَدَّق بِتَمَنِه. 


هذا حَديتٌ غَرِيبٌ” لا غرف إلا من هَذا الوّجْهِ. والعَمَلْ عَلَى هَذا عِنْدَ بَعض أهل الع وهُو قول الأوْرَاعِيَ وأحمّد. 


وإشحاق. 
وسَألتٌ مُحَمّداً عَن هَذا الحَدِيت فمَالَ: إنّما رَوَى هذا صَالِحُ بن مُحَمَدٍ بن رادا وهو أَبُو وَاقِدٍ اَي وهو مُنكَر 


الحديث. قال مُحَمَدّ: وقد رُويَ في غير حَديث عن الي تلا في الال ولم يمز فيه بِحَوْقٍ مَنَاعِهِ. وقَالَ هذا حديتٌ 


و 32م 
مخنث 


٩۹‏ - باب ما جَاءَ فِيمَنْ يَقولُ للآخَر يا م 
5 - حل حلا محمد بن راع دا ابن أبي َيل عن !برام بن إشماعيل بن أبي حي عن اؤ بن الحصَينٍ عن 
رمحن ابن عباس عن الي ل َه إا قا ليجل :جا ُو ي فَاضْرِبُوهُ عِشْرِينَ» وَِذَا قَالَ: يا مُحَنّتُ فَاضْرِبُوهُ 
عِشْرِينَ ومن وَقَعَ عَلَى ذَاتِ كر نافلوم“ 
الم م ا ويا ل مل ور جار مق ود 
جه رَوَاُ البَرَاءُ بن عَازب وقُرَةُ بن إيَاس المُرَنِيُ؛ أن رجلا تَرَمّحَ امرَأةَ أيه فَأمَرَ اللي له بِمَئْلِهِ. وَالعَمَلُ عَلَى هَذا عِندَ 
E‏ من أنَى ذَاتَ مَْرَم وَهُوَ يعم فَعَلَئه القَيْل. وقَالَ أحمَدُ: مَنْ َرَج أمَهُ فيل وَقَالَ إشحاق: مَنْ وَقَعَ عَلَى ذَاتِ 
٠ ١‏ - بَابُ ما جَاءَ في التغزير 


ا ر 385 ت م 5 ء 2 قير 
- خد نا قتنتة خد کا ك وه ل ال سه يكف ان قف أنه ىه 2 ا وه ا 
1۳ متكا ا كوف اليك رز نقد قل برد ان ی کی و فب الاين الاك بعد شم رن ار 


)١(‏ قوله: ”غل فى سبيل الله“ أى سرق من مال الغنيمة» والغلول الخيانة فى المغتم» قوله: فأحرقوا متاعه أى غير ما غل فيه لأنه حق الغاغين» 
قال المانعون: كان ذلك فى أول الأمر ثم نسخ أو تغليظ وتشديد, وله أحمد على ظاهره -والله أعلم-. 

(۲) قوله: ”هذا حديث غريب“ قال الطيى: هذا حديث غريب» وذهب بعض أهل العلم إلى ظاهر هذا الحديث منهم الحسن قال: يحرق 
ماله إلا أن يكون حيوانًا أو مصحمًاء وكذلك قال أحمد وإسحاق» وذهب آحرون إلى أنه لا يحرق رحله» لكنه يعزّر على سوء صنيعه» 
وإليه ذهب مالك والشافعى و أصحاب أب حنيفة» وحملوا الحديث على الزجر والوعيد دون الإيجاب -انتهى-. 

(۳) قوله: ”يا يهودى“ قال الطيى: فيه تورية وإيهام لأنه يحتمل أن يراد به الكفر والذلة؛ لأن اليهود مثل ف الذلة و الصغارء والحمل على 
الثاى أرجح للدرء ف الحدود» وعلى هذا المحتّث. 

)٤(‏ قوله: ”فاقتلوه“ حكم أحمد رضى الله عنه بظاهره» وقال غيره: هذا زجر» وحكمه حكم سائر الزنا. (الطيى) 


لوو وناك رو اق الام نيدل هوف الزن ی عراف لان خرن + وق ا بط ل کی بالا وان سنو أ" وو 
الحاوي القدسي جواز التعزير بالمال عن أبي يوسف. 
باب ما جاء في التعزير 
حديث الباب حديث الصحيحين وغربه المصنف لأن طريقه غریب » وقالوا : إن حديث الباب صخيح» وليس عليه عمل أحد من الفقهاء 
فإن التعزير عند الكل زائد على عشرة حلدات » وفتاوى الصحابة تخالف المرفوع » والمرفوع أيضاً صحيح »› وقال ابن دقيق العيد : بلغنا من 
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5 سر ت‎ ٤ 


عَبْدِ الرّحِمَن بن جَابرٍ بن عَبْدِ الله عَنْ أبي بُرْدَةَ بن نِيَارٍ قال: قا قال رَسُولٌ الله : «لا يُجْلَدُ قوق عَشر جَلْدَاتِ " ! 


لذ 9 


في 


د من خُدُودِ الله». 


وقد رَوَى هَذا الحَديتٌ ابنُ لَهِيعَةَ عَنْ كبر فأخْطَأ فيه وقال: عَنْ عَبِ الرَّحمَنٍ بن جَابرٍ بن عَبِدِ الله عَْ أبيه عَنِ النَّبيّ 
ٿا وهو طا وَالصّحِبحُ حَديت الي بن سغڍ الما ُو عبد ارَحمَنٍ بن جاب بن عبد اله عن أبي رة بن نار عن عَن لني 
كل وهَذا حَدِيتٌ غَريبٌ لا تَعْرقُهُ إل ِن حَدِيتِ بُكَثْر ب بن الأشَج. ود اَلَف أل الم في التَزِيرِ وأخسَنٌ شَيْءٍ يُوَى 
في النَعْزِير هَذا الحديث. 


)١(‏ قوله: ”لا يُجلد فوق عشر جلدات“ قال الطيى: قال أصحابنا: هذا الحديث منسوخ» واستدلوا بأن الصحابة -رضوان الله عليهم- 
حاوزوا عشرة أسواط» وقال أصحاب مالك: إنه كان مختصًا بزمن ن النبى صلى الله عليه وسلم وهو ضعيف» وقال جمهور أصحابنا: لا يبلغ 
تعزير كل إنسان» أرق و ر قلا يلغ لعزير العبد عكري ولا يعرّر الحد أربعين -انتهى- وعند أبى حنيفة ومحمد: أربعين 
سوطاء وذكر مشايختا أن أدناه على ما يراه الإمام» كذا فى ”الهداية“. 


بعض حفاظ العصر أنه يقول : إن المراد بالحدود ليست حدود الفقه بل حدود القرآن » أي مناهي الشرع فمراد الحديث أن لا يعزر على 
أشياء حقيرة صغيرة أزيد من عشر حلدات » أقول : إن المراد بهذا البعض هو ابن تيمية» أقول : يمكن أن يكون مراد حديث الباب سد مظالم 
الخائرين أي المنع عن التعزير على أمور محقرة » والله أعلم. 
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أبوابٌ الصَّيْدِ 
عَنْ رَسُولٍ الله صَلى الله عليه وسَلم 


١‏ ياب ما جاه م يكل ين سید الك وما لا يؤل 
دنا يزيد بن هَارُونَ حَدَّثَنا الجا عَنْ مَكْحُولٍ عَنْ أبي لَعلبَة والحجًاج عَن الوَلِيدٍ 
أي ال ع عاد فر ب يدا 4 سع تة مشي قن كد عرد د لمحي لق «إذا أَوْسَلْتَ 

ا فكلٌ» هة قلتٌ: وإن قل قَالَ: «وإِنْ فل قلتٌ: إِنَا آهل رمي قَالَ: «ما ردت 
عَلَبِكَ قوس" ا َر بالود والنّصَارَى والمَجُوس فلا جد عير آنيتهم, ٠‏ قَالَ: «فإنْ لم تَجدُوا 
غيرَها فَاغْسِلُوها بالمّاء”” ' م کلوا فيها واشرَبُوا». 

وفي البابٍ عن عَدِيٍّ بن حَاتِم. وهّذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. وعَائِدٌ الله هُو أبُو إدريس الخولاني. 

06 - خد دنا تحئوة بن غيلان دنا ِصَُ دا سَُْنُ عن قنور ن إبراهيم ڪن هام بن الڪارث عَنْ عدي 
بن حَاتِم قال: قُلْتٌ: یا رَسُولَ الله إنَا رل كلاباً لا مُعَلَمَة ' قَالَ: «كلّ مَا مسك عَلَبِكَ). قُلتٌ: ا رشول الله واد فتلي 


قَالَ: «وإِنْ قَتَلْنَ ما لم يَشْرَكُها كلابٌ مِن غَيرِهَاه. قَالَ: قُلتٌ: يَا رَسُولَ الله إا نَرمِي بالمغرَاض. قَالَ: «مَا خَرَّقَ'* فكلُ. وما 


5 - حدتنا أَحمَد بن نیع 


)١(‏ قوله: ”فأمسك عليك“ هذا يشرط إذا قتله الكلبء أما إذا لم يقتله بل أحذه الكلب» وأكل منه شيئًاء فوحد حيًا وذكى فهو جائز 
أكله. 

(۲) قوله: ل O‏ 

(۳) قوله: “فإن لم تحدوا غيرها فاغسلوها بالماء'' قال الطيى: إنما نهى عن الأكل فيها لأنهم يطبخون فيها الخنزير» كراد الا ير 
-انتهى- ويشهد عليه ما ذكره أبو داود مقيّدّاء قال: إنا نجاوز أهل الكتاب وهم يطبخون فى قدرهم الختزير» ويشربون ف آنيتهم الخمر 
الب رد ل ما ا مو الت ل ل ا TG‏ 
ولا أكل الطعام المطبوخ فى آنيتهم درا تمان اعام بالصواب-. 

)٤(‏ قوله: '“مُعلمة“ قال القارى فى ”شرح الموطأ“ : المعلّم هو أن يوجد فيها ثلاثة أشياء: إذا أشلى استشلىء وإذا زحر انزجرء وإذا أحذ 
ل » فإذا فعل ذلك مراراء وأفلها ثلاناه كان معلمًا جل بعد ذلك قتيلهاء وكذا قاله الطبى. 

(5) قوله: ”حر “ الخرق -بالخاء والزاء المعجمتين- معناه نفذء كذا فى الط > 


ارات اليد 


تفصيل الكلب المعلم والبازي المعلم مذكور في الفقه , والمختار عندنا أن جرح الكلب ولا يخنق » فإذا حنق فقد حرم الصيد. وأما صيد 
البندق فحرام عند الثلاثة بلا تزكية فإن فيه الدفع لا الحد » وفيه حلاف مالك بن أنس. 


|1[ جیا ذكر هذا الحديث في النسخة الهندية مؤحرًا من حديث («محمود بن غيلان»)2» و «محمد بن ييى) 2 قدمناه اتباعًا لنسخحة بشار 
وحفاظا على أرقام الحديث. 


أبواب الصيد 1۹ ب :طح :1 ١‏ 


أَصَابٌ بعرضِه فلا تأكُلٌ». 
0 م) حَدَّنّنا مُحَمَدُ ب يَحْيَى حَدَّكَنا مُحَمَدُ بی يُوسَفَ حَدَّكَا سان عَنْ مَنصُورٍ نحو إلا أنه قَالَ: وسيل عَن 
المِعْرّاض. ش 
؟ - بَابٌ ما جَاءَ في صَيدٍ كَلْب المَجُوسِيٌ 
75 - دنا يُوسُْفٌ سف بن عِبْسَى حَدَّنَنا كي حَدَّنَنا شَرِيكَ عَنِ الحَجُاج عَنِ اقام بن أبي بره عَنْ سُلَيمانَ لسري 
عن جاب بن عند لله قال: تهنا عن عتنيدٍ كلب المبجودي 
e‏ إلا من هَذا الوَّجْه. العمل عَلَى هذا ِن أككر أل الهلم؛ لا يُرخْصُونَ في صَيدٍ کلب 
المَجُوس. والقَاسِم بن أبي رة ُو القَاسِمْ بن نافع المَكنٌ. 
۳ - بابٌ في صَيدٍ ابرا 
7 - حَدَنا نضْرٌ بن عَلِيَ وهنا وأبُو عار قالوا: حَدَّكَنا تی بن يوس عَنْ مُجَالِدٍ عَن الشَّعبِيٌ عَن عَدِيٍّ بن حاتم 
قَالَ: سَأَنْتُ رَسُولَ الله كل عن صَيدٍ التازي. فمّالَ: ما أمْسَكَ عَلَيِكَ فكُلٌ». 0 
ذا حَديتٌ لا تغرف إلا ِن حَديثٍ مال عَنِ الشَعبيّ. E‏ لا اشر 
اسا وقال مُجَاهدٌ: البَرَاةٌ هو الطيز الّذِي ْصَادُ به مِنَ الججوَارِح" التيّ قَالَ الله تَعَالَى: وما عَلَّمتُْ مِنَ الْجَوَارِح» قفر الكلابٌ 
والطَيرَ الذي يُصادٌ به. 
وقد رَحْصٌ بَعْضٌ أَْلٍ الم في صَيْدٍ اباي ون أك مء وقَالُوا: إنّما تَعْلِيمُهُ إجابَتُ وكرهَة بَعْضْهُم. وَالفْقَهَاء أكتَرَهُم 
قالوا: اكل وإن اكل منه. 
٤‏ - باب في الرَجُل يَرمِي الصَّيدَ فيَغِئِبٌ عَنه 


ەر م 


چ هر» 


۸ - حَدَّنّنا مَحمُودٌ بنٌ غَيلانَ حَدَّنَنا أبُو داو د حَدَّنَنا شُعْبَةُ عَنْ أبي بشر قال: سَمِعْتٌ سَعِيدَ بن جُټير يُحَدثُ عَن 
دي بن حاتم قله قل يا شود اف أزبي اليد فاج فيه ين الد سي قله إذا علدت أ همك قث ولع تر فيه فيه 
ا سیم فكل 

مرحي بد لمر للا ا ورَوَى شُعْبَةٌ هذا الحَدِبتٌ عَنْ أبي بشر وعَبِدٍ المَلِكِ بن 


)١(‏ قوله: “الجوارح” “ قال القارى فى ”شرح الموطا“ ': والمراد من الحوارح هى الكلاب عند الضحاك والسدّى وعند عامّة العلماء هى 
الكواسب من سباع البهائم كالفهد والنمر والكلب» ومن سباع الطير كالبازى والعقاب والصقر ونحوها مما يقبل التعليم» والمعلم هو أن 
يوحد فيها ثلاثة أشياء: .إذا أشليت استشلت» وإذا زجرت انزجرت؛ وإذا أحذت أمسكت وم تأكل» فإذا وحد ذلك منها مراراء أقلّها 
ثلاث مرات» كانت معلمة يحل قتيلها إذا جرحت بإرسال صاحبها -انتهى-. 


باب ما حاء ف في الرجل يرمي الصيد فيغيب عنه 


EEO‏ ا ا الكنز ؛ منها : أنه لا يجلس عن طلبه. 
قوله: ( إن سهمك قتله اخ ) ف هذا عندنا تفصبل فإذا رما فوقع على الأرض فذحب ثم وقع مات لا يمل » وإذا رماه فوقع على 


أبواب الصيد 1Y‏ ب نلاح: ١11/1‏ 
وفي الاب عَنْ أبي تَعْلبَةَ الحُشَنِيٌ. 
٥‏ - بابٌ في من يَرمِي الصَّيدَ فده ميّنا في الْمَاءِ 
ا 


ذقنا أحمدٌ ب منيع حَدَئنا ابن امار قالَ: أخبرني عَاصِم الأول عَنِ الشّعبي عَنْ ع : ل 
م الله إن وَجَدتَهُ قد فيل فكل إلا أن جد قد وَقع في 


۹ - خد 
سَأَلْتُ ول اله ييه عن الصَّيدِ فَعَالَ: «إِذًا رَمَيْتَ بِسَهْمِكَ فَاذْكُر اشم 


ماءٍ قلا أل فَإِنّكَ لا تَدْرِي َلْمَاءُ فَتَلَهُ أو سَهْمُكَ)؛ 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
- [اب ما ججاء في الكلاب يَأْكُلُ مِنَ اليد" 
۰ - حَتدَّنّنا ابن أبي عمَر حَدَّ كا وةئ جال کو الم عن بي بن عاو قا نأك ونون ل فاع 
صَيْدٍ الكلبٍ المُعَلّم قَالَ: «إذا أرْسَلْتَ كَلبِكَ [المُعلّم]' وذَكَرتَ اشم الله ف قل ما أنسك علي فَإِنْ أكَلَ قلا تاكز فَإِنّمَا 
م اله عَلَى كلك 


أنْسَك عَلَى نَفْسِه). قُلتٌ: ما رشول اه أرَأَبْتٌ إِنْ خَالَطَتْ كلابنا كلابٌ أخرى؟"' قَالَ: «إِنَّمَا ذْكَوْتَ اشم 


ولم تَذْكدهُ عَلَى غْبْرو). 


lar f 


قال سَفْيَانٌُ: كرة له أ 
المَاءِ أن لا يَأْكُلَ. 

وقَالَ بَْضُهُم في الذَّبيحَة: إذا ُطِْ الحُلْقُومُ وع في الما قَمَاتَ فيه فَإنَّهُ يكل وَهُوَ فول ابن الْمُبَارَكِ وقَدِ احتلَفَ 
هل الم في الكلْبٍ إذا أكَلَ مِنَ اليد َال أكتر أهلي العلّم: إذا كَل الكَلْبٌ مته قلا يَأكُلْ. وَهْوَ قَولُ سَفْيانَ وعَبْدِ الله بن 


المُبارك ي والشافعيّ وَأَحْمَدَ وات 
وقذ رخص بَعْضُ أهْل العلم مِنْ أضحاب النَبِيَ تل وَغَيرهِم في الأكل مِنْهُ وإن أكَلَ الكَلْبٌ مِنْهُ 
ا ل 


6 8 


1 -_- دنا ا سف 
وقد 


صَيِدٍ المعْرّاض. فمَال: ا أصَبِتَ بعد َكل وتا أصَِتَ بعَوْضِه فَهُوَ 
)١(‏ قوله: ”كلاب أحرى“ فى ”البرهان“ : لو شا رکه كلب لا يحل صيده لما ف كتب الستة من قول عدى بن ابن حاتم: 
فأحد معه كلبًا آخر لا أدرى أيّهما أحذه. فقال صلى الله عليه وسلم: لا تأكل فإفا میت على كلبك وم تسم على كلب آخر 


(۲) قوله: المعراض'' -بكسر الميم- خحشبة ثقيلة أو عصا فى طرفها حديدة» وقد يكون بغير حديدة» هذا هو الصحيح ف تفسيره» وقال 
قيق الطرفين غليظ 


' إن أرسل كلبى 


-انتهى -. 
الهروى: هو سهم لا ريش فيه ولا نصل» وقيل: سهم طويل له أربع قدد زقاق» فإذا رمى به» اعترض» وقيل: هو عود رقيق 
إن قتله المعراض بعرضه أو البُندّقة» أو وقع فى ماء أو سطح» أو حبلء فترذى منه إلى 


”البرهان“ : 1 


الوسطء إذا رمى به» ذهب مستويًا. 
وما بت بعرضه“ قال فى 

الأرض» فمات» حرم فى هؤلاء الصور كلهاء أما المعراض فلما روينا من قوله الله عليه إن أصابه بعرضة فقتل فلا تأ 
ضْ جرم فى جو ض وينا من قو و و 


(۳) قوله: 


]١[‏ هذه التزجمة ساقطة من النسخة الهندية أثبتناها من نسخة بشار 
[۲] لفظة «المعلم» ساقطة من النسخة الندية» أثبتناها من نسخة بشار 
]٣[‏ وكذا في النسخة الحندية» وفي نسخة بشار: «أكره له أكله». 


أبواب الصيد ۳1 بنطاح: ١11/1‏ 


وااككرم) عدن ابد أبن ر ذا شفيا ن زرا ن الشُعبي عَنْ َي بن ڪام ن الي 48 تخو 
هذا حَديتُ صَحيحٌ. والعَمَلْ عَلَى هَذا عِنْدَ أل العلم. 
ات في ات بِالمَرْوَةٍ 

11 - حدقا محمد بن يَختى» حَدکا عند الأغلّى عَنْ سَعِيدٍ عَنْ اة عن اَي عَنْ جاب بن عَبدٍ الله؛ أنَّ رجلا ِن 
قَومِهِ صَاد أَرْنّباً أو اين َدْبَع بِمَْوَةٍ فتَعلَقَهَا حٌى لَفِيَ رَسُولَ انوا فَسَأَلَهمُ فَأمَرَ ره بأكلهما. 

وفي الټاب عَنْ مُحَمّدِ بن صَفْوَانَ ورَافِع وعَدِيٌ بن حاتِم. وقد رخص بَعْضٌ أل الم في أن بذكي بكرو" ولم 
روا بأل الأزتب بأساً وَهُوَ قَولُ أكتر أل العلم. وقد كرء بَعْضهم eS‏ 
الحَدِيث, فرَوَى لد بي أبي جئڍ ن الشُغيي عَنْ ڪڍ بن صَفوَا. ورَوَى عَاصِمْ الأخوّ ن الشّعْبِيَ عَنْ صَفْوَانَ بن 

وى جا الجا عن لشي عن جاب بن غيل غو حوب 5ة ن الشَّغي؛ وتخقل أن بود الي دى 
عَنْهُما جَمِئْعا فَالَ مُحَمَدّ: حَديتٌ الشْعْبيّ عَنْ ل جابر عير مَحْفْوْظٍ. 


فإنه وقيذ“ والبُندّقة مثل المعراض لأنها تدق وتكسر ولا تجرح» وأما وقوعه ف الماء» فلما روينا من قوله صلى الله عليه وسلم: ”إلا أن 
و ي e‏ «إوالموقوذة والمتردّية والنطيحة). 

(۱) قوله: آنا ید کي عزوة» وف ”البرهان؟ ل -بكسر اللام- قشر القصب 
E o‏ ”یا رسول الله! ارايت احا يضيب اا ولس مه سكين ات اة وشقة 
العصا؟ قال: أنهر الدم ما شئت واذكر اسم الله تعالى“. 


1١17: ١ ب‎ 1Y أبواب الصيد‎ 


٩‏ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ أكل المَصْبُورَةٍ 

۳ -- حل عذنا ائر و ی بن علبان عن ی ا اوی قن و بن ی عن ی 
الْمَسيّبٍ عَنْ أبي الدَّرْدَاءِ فَالَ: هى رَسُول الله تله ء عَنْ أكل المُجَنَّمَةِ وَهِيَ الي تُصْبَرُ بالتّبل . 
وفي الاب عَنْ عِرْبَاضٍ بن سَارِيَة وأنس وابن عَمَرَ وابن عباس وَجَابرٍ وأبي هُرَيرَة. وحَديتٌُ أبي الدَّرْدَاءِ حَدِيتٌ 
غريبٌ. ٠‏ 

4 - حَدَّنّنا مُحَمَدٌ بن يَحْيَى وغَيرُ وَاجِدٍ قَالُوا: حَدَّنَنا أبُو عَاصِم عَنْ وَهْبٍ بن أبي حَالِدِ قَالَ حَدَّئئْني أمُّ حَبيمة 
بنْتّ المرْبَاض بن سَارِية عَنْ أبيها؛ e‏ 
الطَيره وعَنْ لحُؤْم الْحُمُر الأَهْلِيَة. وَعَن الْمُجَمَة وَعَن الْخَلِيسةء وأن د توا ابا يَضَعْنَ ما في بُطَوْنِهِنَ. قَالَ مُحَمّدُ 
بن یی -هُوَ المي -: سيل بو عَاصِم عَن الْمُجَكمَة؟ فقَالَ: أنْ ينْصَبَ الطّيرُ أو 0 فيرمَى وسيل عَن الْحَِيسَة؟ فقَالَ: 
الذِنْبُ 0 1 شر 0 َبَأَحَدُ من يمت في بده قبل أن يدها 
رَسُولٌ 00 غَرَضًا". 

٠١‏ - باب في داو لين“ 
- حَدََّنا مُحَمَدُ بن بَسَّارِ حَدََّنا يَحْبَى بن سَعِيدٍ عَنْ مُجَالِدِ. (ح) وَحَدَّنَنا سيان بنّ وَكيع حَدَّنّنا حَفْصٌ بن غِيَاثِ 


)١(‏ قوله: ”الق تصبر بالنبل“ ائ فب وترم عبن تقدل وی المضيوارة. 

(۲) قوله: ”وأن توطأ الحبالى'' أى إذا حصلت جارية لرحل من السبى» لا يجوز له أن يجامعها حن تضع حملهاء إذا كانت حاملةٌ» وحق 
تحيض وينقطع دمها إن م تكن حاملةٌ. 1 

(۳) قوله: '“فقال: الذئب أو السبع فيه تقدم وتأخير أى الخليسة هى الى تؤحذ من الذئب أو السبع» فتموت ف يده قبل أن يذكيها من 
حلست الشىء واحتلسته إذا سلبته وهى فعيلة معن مفعولة» ولا بد فيه من تقدير محذوف أى فيأحذ المختلسة منه» والضمير ف ”فتموت“ 
و“يذكيها“ راحع إليهاء قاله الطبى. 

)٤(‏ قوله: ”رصا“ الغرض الهدف, قال فى ”المحمع“: ومنه لا تتّخذوا شيئًا فيه الروح غرضًا أى ترمون إليه كالغرض من نحو الجلود 
ي 8 

(ه) قوله: ”ذكاة اجنين“ الذكاة -بالذال المعجمة- الذبح ومنه قوله تعالى: إلا ما ذكيتم والحنين هو الولد ما دام فى بطن أمه. 


باب ما جاء فى ذكاة الجنين 
قال الثلائة وأبو يوسف ومحمد : إن الجنين حلال بلا ذكاته فإنه تبع أمه » وقال أبو حنيفة : إن حرج حيّاً فيجب تذكيته وإن حرج 
ميتاً فحرام » والمشهور ذكاة الجنين ذكاة أمه بالرفع » وقيل من الحنفية : إنه بالنصب فيظهر صحته على مذهب أبي حنيفة » وقيل على تقدير 
الرفع : إنه تشبيه بليغ مثل ما قال : 
وعياش عيناها وجيدش جيدها ولكن عظم الساق منش دقيق 
ولقد تكلم علماء الطرفين في حديث الباب » وقال أبو الفتح ابن الجيئ: إن المراد إن كان اتحاد الذكاة لكان حق العبارة : ذكاة الأم ذكاة 
الجنين » وفي موطأ مالك ص ( ١87‏ )أ اران عكر تيل لايد الطردين بوتي" كاه عاق بطتها دككاة أننها داه e‏ عر اذا 
حرج من بطن أمه ذبح الخ » فهذا يصلح أن يكون هم أو لتا ء وإن قيل : إن كان مراد الحديث ما قال أبو حنيفة فأي فائدة في ذكره؟ قلت : 
هذا القول لغو » فإنه إذا لم يبين الشارع الأحكام فمن يبين؟ وأيضاً بعض الطبائع يتنفر عنه فتصدى الشارع إلى بيان حلته. 


١140 ب:7اح:‎ 1Y ٠ ديصلا٠باوبأ‎ 


عَنْ مُجَالِدِ عَنْ أبي الوَدّاكِ عَنْ ابي سَعِيدٍ عَنِ الي ٿيا قال: «دَكَاة اجنين" ذَكاة 

وفي الباب عن جَابر وأبي مامه وأبي الدّرْدَاى وأبي هُرَيرَة. هَذا حَديتٌ حَسَنٌ. 

وقد روي مِن غير هَذا الوَجْهِ عَنْ أبي. - عيل سَعِيد. العمل عَلَى هذا عد أهلٍ اليم ِن أضْحَاب الي تلاو وغَيْرِهِم وَهوَ قول 
سُفْيَانَ وابن ع الْمُبَارَكِ والشَّافِعِيَ وأحمَدَ وإِسْحاق. وأو الْوَدّاك إسْمَهٌ جير بن توف. 

١١ ٠‏ - بابٌ في كَرَاهِيَةِ كَل ِي تاب وَذِي مِخْلَبٍ 

SS‏ > دنا يد اله بن مْلْمَة عَنْ مَلِكِ بن تس عَنٍ ابن شِهَابٍ عَنْ أبي إدريس اولاني 
عَنْ أبي تَعْلَبَةَ الحُشَنِيَ قَالَ: نه ََى رول ال تلا عَنْ كَل ِي اب من السجاع. 

0" حَدَّئّنا سَعِئِدُ بن عَِدِ الرّحِمَن وغَيْرٌ وَاحِدٍ قَالُوا: حَدَّنَنا سُفْيَاكُ عن الزّهْرِيٌّ بهَذَا الإسْتاد تخوَه. 


ير 
ب 
امه). 


هَذَا حَدِيِتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وأَبُو إدريس الخَولانِيٌ إسْمّهُ عَائِدٌ الله بن عَبْدِ الله. 
0 - حَدَّتَنا مَحمُودٌ بي يلاء حَدَّننا و اضر حَدَّّنا رمه ب مار عَنْ يحْتَى بن أبي كثيرٍ عَنْ أبي سَلَمَة عَنْ 
قال: حَرّمَ رَسول الله لاز -بعني يوم کی خيبر- الحمَرَ الإني ني ولْحُومَ الالء كَل ذي اب مِنَ الشباع» وذي مِخْلّبٍ مِنّ 


وفي الاب عَنْ أبي هُرَيرة وعياض بن سَارِيَة وان ڳاس . حَديتُ جاب حڍيٹ ڪس غريب. 

8 - حَدَّئنا فيي حَدََّنا عبد العزيز ب مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمّدِ بن عَمْرو عَنْ أبي سَلََّةَ عَنْ أبي هُرَيرَة؛ أن الي للد حَرَمَ 
كُلَّ ذي تاب م ا ۰ 

هَذا حَديتٌ حَسَنٌ. والفكل على قدا اكز ف امل ابن اشكاب ا رهم 

وهُوَ قول عَبدِ الله بن الْمُبَارَكِ والشَّافِِيَ وأحمَدَ وإشحاق. 

۲ - باب ما جَاءَ مَا فطع مِنَ الْحَيّ فَهْوَ ميت 

د بن أسْلَم ع عَطَاءِ بن بتار عَنْ أبي واقڍ اللي َل : قَدِمَ الب كه المَدِيْئَةَ وهُم يَجُبُو بون أسيمَةً الإبل » و 
لات القَتم » ٠‏ فَقَالَ: ما بطع مِنَ الْبهِيمَةِ وهي حَيَةٌ فهو مَيتةُ. ١‏ 

18(م)- - دنا ابراهيم بن يَعقُوبَ. دنا أبو اضر عَنْ َب الرَحمَنٍ بنِ عَبْدِ الله بن ديار نخوة. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريبٌ لا تغرف إلا من حَديث رَيدِ بن أَسْلَم. والعَمَلْ عَلَى هذا عِنْدَ أهل اللّم. وأو وَاقدِ اللي اسه 


الْحَارتٌ بِنُ عَوْفٍ. 


٠‏ - حَدثنا مُحَمَدُ ب عَبِدِ الأغلى الصَّنْعَانيٌ؛ حَدَّنّنا سَلَمَةَ بن رَجَاء حَدَّنَنا عبد الوَحمَن بن عَبْدِ الله بن ديار عَنْ 


)١(‏ قوله: ”ذكاة الجنين“ قال فى ”المحمع“: التذكية الذبح والنحرء ويروى هذا بالرفع على أنه حبر الأول فحينئفٍ لا يتاج إلى ذبح مستأنف» 
وبالنصب بتقدير يذاكى تذكية مثل ذكاة أمهء فلا بد عنده من ذبح الحنين إذا حرج حتاء قيل: لم يرو عن أحد من الصحابة ومن بعدهم 
أنه يحتاج إلى ذبح مستأنف غير ما روى عن أبى حنيفة -انتهى- لكن ىق ”الموطأ'“ يروى عن حماد عن إبراهيم النخعى أنه قال: 0 
ان اما ا دن 

(۲) قوله: ”يَجبون“ أى يقطعون أسنمة الإبل جمع سنام -بالفتح- كوهان. (الصراح) 


ش باب ما جاء ما قطع من الحيّ فهو ميت 
ذكر في الحداية تفصيلاً دقيقاً في المسألة » وقال : إن مقتضى الحديث أن المبان فرع والمبان عنه أصل » فإذا صلح الأصل قابلاً للأصلية 


أبواب الصيد ٠ ٤‏ ب:غ اح: ١1837‏ 


٠١‏ - باب في الذَّكَاةٍ ة في الحَلْقٍ وَا 

1 ¬- حَدَّنَنا هَنَادٌ ومُحَمَّدُ بن العَلاء قالا: عدا وكيع ڪن ڪا بن لم ج ڪا أحمة ب من د دا يريد 
بن هَارُونَ » حَدَّتَنا حَمَاد بن سَلَْمَةَ عَنْ أبي العُسَرَاءِ عَنْ أيه قَالَ: قُلْتٌ: يَا رَ سُولَ الله أما تَكُونٌُ الذَّكَاةُ إلا في الْحَلّى واللَبّ؟ 

ل احق ب مع: قال يزيد بن هَارُونَ: هذا في الصَرُوْرَةٍ. 

وفي البَاب عَنْ راع بن حدِيج. لاعايت عر لاح إذ ون عدج سار يه حزما .الا a‏ 
ی أيه غير ذا الحديث. وَاختَلُا في اشم أبي ادراب فال بَضهُم: إشمة أسَامهُ بن قط " ويُقَال: يسار بی بو ويقَالَ: 
ابن بل ويَْالٌ: إشمة عُطَارٌِ [نيِتٍ إلى جَدٌه]!"' 

٠‏ - باب في قل الع" 

ارط هده أل مانا ري من سُفْيَا سُفْيَانَ عَنْ سُهِيلٍ بنِ أبي صَالِح عَنْ أ يه عَنْ أبي هُرَيرَة؛ أن رَسُولَ الله تلاز 
قَال: «مَنْ قَتَلّ وَرَعَةٌ بالضَْبَة الأؤلى”' كان ا لَهُ كذَا وَكَذَا حَسَئَة فإن قَتَلَهَا في الضَّرْبَةِ القَانية كَانَ لَهُ كذّا وَكَذَا حَسَئَة فإن 
لها في الضَّرْبَةِ الثَالِئَة كان له كذَا وَكَذَا حَسَئَة). 


وفي الباب عَنِ ابن مَسعَود وَسَعْدِ وَعَائشة ة وأمٌّ شري . وحدیٹ أبي هَرَيرَة حَدِيث حَسَنْ صَحيحٌ. 


(۱) قوله: ”اللټة“ REE‏ الهرمة الى فوق الصدر منحر الإبل» ومنه حديث: ”أما تكون الذكاة إلا فى الحلق واللبة“ 
الهمزة للاستفهام» و “ما نافية» سأل أن الذكاة منحصرة فيهما دائمًاء فأجاب إلا فى الضرورة» كذا فى ”المحمع“ يعن وقت الضرورة 
جائز ف غير هذا الموضع أيضًا حى لو طعنت فى فخذها لأجزأء وهذا كما يقع الحيوان فى البئر ونحو ذلك ولا يمكن إحراجها أو انفلتت 
دابة» ولا يمكن أحذها أو جرح صيدًا حين الاصطياد» وذكر اسم الله. 

(۲) قوله: اا ع إلى لاي ': القهطم كزبرج اللئيم ذو الصخب علم. 

(۳) قوله: ”قتل الوزغ” الوزغ جمع وزغة -بالتحريك- وهى الى يقال لها: سام أبرص وجمعها أوزاغ ووزغان» كذا فى ”المجمع“ الوزغ 
-بفتح واو وزاء وبمعجمة- دابة ها قوائم تعدو فى أصول الحشيش» قيل: إنها تأحذ ضرع الناقة فتشرب لبنها. 

)٤(‏ قوله: ”من قتل وزغة بالضربة الأولى...الخ'“ قال النووى: سبب تكثير الثواب فى قتله أول ضربة» ثم ما يليها الحثّ على المبادرة 
بقتله والاعتناء به والحرص عليه» فإنه لوفاته رعا انفلتت» وفات قتله» والمقصود انتهاز الفرصة بالظفر على قتله» كذا فى ”الطيى“ 


و“ 2 1 


فا مبان حرام » وإذا كان القطع نصفين فهما حلالان وف المسألة تفصيل الفروع » وأشار صاحب المداية إلى حديث آحر : « ا 
الحي فهو ميت !إلخ). 
باب ما جاء في الذكاة في الحلق واللبّة 
ا 
قوله: ( لو طَعنتٌ في فخذها الخ ) هذه ذكاة اضطرارية » وأما الاختيارية فتحب أن تكون في الحلقوم واللبة. وإذا تأنس الوحشي فذكاته 
احتيارية وإذا توحش الإنسي فذكاته اضطرارية » مثل : إن سقط الحيوان في البير وقرب الموت أو تعلقت الدجحاجة على شجرة وكادت 
الموت. 


]١[‏ ما بين المعكوفين من نسبخة بشار. 


أبواب الصيد 1۳0 ب:۱۵ح:۸1٤۱‏ 


٥‏ - بابٌ في قل الحَيّاتِ 

١158‏ - خد نا يبه عأ الك ن لبن جاب ن سا ب عد له عن أيه قا قا رول ال مألا اعبات 
افوا دا الطفيَين'"' ' والأَبيّرَ فإنّهُما > يَلْنَمِسَانِ البصَد”" ويُشقطان الحَبَل». 

وفي البَاب عن ابن مَسعُودٍ وَائِقة وأبي هُرَيِرَةَ وسَهْل بن سَعْدِ. وهَذا حَدِيثُ حَسَنّ صَحِيحٌ. 

وقد وي عن ابن عُمَرَ عَنْ أبي لَبَابَة أن التي يه تھی بَعدَ ذَلِكَ عَنْ قشل جتان الوت وهي العَوَامرٌ . وبُرْوَى عَنِ ابن 
عُمَرَ عَنْ ربد بن الخَطَابٍ أَيْضاً. وقَالَ عبد الله بن المَُارَكِ: إِنّمَا يُكَرَهُ مِن فل الحَياتِ . [قبْل]!' آلْحبَةِ التي تَكُونُ دَقَِِةَ كأنَها 

لت دنا عبد عن تقد اله بن مر بن صمي عن أبي سَعيدٍ الذي لَه قال وشول اله کا مان 
بيويَكُمْ عُمّاراً فَحَرجُوا عَلَتِهنَ' “ كّلاثا. فإن بَدَا لَكُم بعد ذَلِكَ مِنْهُنَّ سَيْء فَاقتلُؤة». 

ل ل ل ل لك 


هو 
قصَّة 


أبي السَائِبٍ مَوْلَى هسام بنِ زهْرَةَ عَنْ أبي سَعِيدٍ. . وفي الحديث 
٤‏ م)- حَدَ نا بذَلِكَ الأنصَارِيٌ. دنا مَعْنْ دنا مَالِكُ. وهذا صح من حَديث عُبَيِدِ الله بن عَمَرَ. 


وَرَوَى مُحَمّدُ بن عَجْلانَ عَنْ صَيفِىٌ دخ نحو روايّة مَالِك. 


6 - َتنا هناد دنا ابن أبي رانڌ حَدّئّنا ابن أبي لي عَنْ تاب البتانيّ عَنْ عبد الرّحمَنٍ بن أبي يى ٠‏ قَالَ: 
قَالَ أو لَبِلَى: قال رَسُولٌ الله كله: «إذًا ظَهَرتِ الحَيّهُ في المشكن د ولوا لَّهَاه إن نَشأَلْكِ بِعَهْدِ توح وبِعَهْدٍ سُلَيِمانَ بن داو 
أنْ لا تؤذينا ٠‏ فإِنْ عَادَتْ فَافتُلُوهَاء. 1 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا نَغرفهُ من حَدِيثِ ًابت البنانيٌ إلا من هَذَا الوَجْهِ مِن حَدِيثِ ابن أبي لَبلى. 

1 - بَابٌ ما جَاءَ في قَنْل لكلاب 


رت ت 


1 - حدتنا أَحمَدُ بن مَنئِع. حَدَّنَنا هُسَيِمٌ ‏ حَدتّنا مَنَصُورٌ بن رَادَانَ ويُوْنسٌ ی َنِ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اه بن مُعَْلٍ قال: 


(۱) قوله: “ذا الطفيكن “ الطفية خوصة المقل فى الأصل» وجمعها طفى شبه الخطين الذين على ظهر الحيّة بخوصتين من خوص المقل» قوله: 
والأبتر قيل: هو الذى يشبه المقطوع الذنب لقصر ذنبه» وهو من أخحبث ما يكون من الحيّات. (الطيى) 

)١(‏ قوله: الي البصر“ أى يخطفانه .عحرد نظرهما إليه عاديا حملها الل تالبق ور إو رقع على يفيو اتاد قال العلماء: وف 
الحيات اي ببق الناطر إذا وقع نظره على عين إنسان مات من ساعة» كذا فى ””الطيى. 

(*) قوله: ”وهى العوامر“ أى الحيات الي تكون ف البيوت» واحدتها عامرة» وقيل: ميت عوامر لطول عمرها. (الطيى) 

(4) قوله: ””فحرّحوا عليهن“ أى يقول لها: أنت فى حرج أى ضيق إن عدت إليناء فلا تلومتنا أن نضيق عليك بالتتبّع والطرد والقتل. 
(الطيى) 


باب ما جاء في قتل الحيات 


ورد قي الأحاديث تحريج العوامر » وقال بعض : إن التحريج منسوخ. 

أقول : قد يضر العوامر كما تدل قصة أي فخر الإسلام ذكرها في شرح الجامع الصغير » وقصة الشاه أهل الله الدهلوي رحمه الله فتحرج» 
وفي أبي داود : وقال البي - صَلَى الله عليه وَسَلَمْ - : « أنا بريء ممن يخاف من الثار إلخ) وزعمه بعض ناسخاً. 

قوله: ( ذا الطفيتين الخ ) قيل : ذا نقطتين على الرأس » وقيل : ذا حطين من الرأس إلى الذنب وبلغي من بعض وهو عندي ثقة إني 


رأيت حية ذات قرنين. 


]١[‏ من نسخة بشار. 


أبواب الصيد 1 ۳۳ ب لااح: ١184‏ 
قال رَسُولُ الله كله: «لّولا أنَّ الكلا ِن الأمم'' ' لأموتٌ بِمَدْلِهَا كلها ا 

وفي اناد عون 2 وأبي افع وأبي أيُوبَ. وحَديتٌ عَبِدِ الله بن مُعَقْلِ حَدٍ يث حَسَنٌ صَحِيحٌ. ويُرْوَى في 
بَعْض الحَدِيثِ أن الكَلْبَ الأ شود الهم شَيِطَانَ والكَلْبُ الأ سو البهيم الي لا بو يد َن: ء مِنَ البيّاض. وقَذْ كرة بَغض 
أهل العم صَيْدَ الكلْب الأسْوّدٍ البهيم. 


ا 
٤‏ 
ب أَمَة 


۷ - باب مَنْ مَك كبا ما يَنْقَصُ مِن أجره 
۷ - عد دنا أحمَدُ ب مع حَدَّنَنا إشماعيلٌ ب ن إنراهيم عن أبُوب عن تانع عن ابن عكر قَالَ: قَالَ رَسول الله كية: «مَن 
افتتی كلا أو انّحَذَ لبا یس بضار” ' ولا كلب مَاشِيَة ب تفص من اجره کل بوم قبراطاو»" 
وفي الاب عَنْ عَبدِ الله بن مُمَفّلٍ وأبي هُرَيرَةَ وسَفْيَانَ بن أبي زُمَبْر. وحَديتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَجيځ. وقد وي 
عن الب عل أنه قَالَ: «أو كلبَ ززع 
۸ - دنا في دكا ماد ب ڙيڍ ن ڪرو بن ينار عن ابن ُمر؛ أن ر سول الله يل أمرَ مَل الكلاب إلا كَلْبَ 


000 


صَيْدِ أو كلب مَاشة“ . قال: قِبِلَ : إِنَّ أبَا هَرَيرَةَ د قل أو كَلْبَ ّزع > فقال: إن أبا هُرَيرَةَ له زَرْعٌ 


كد لخديب حي م 

8 - حَدَثَنا عُبيِدُ بن أسباط بن مُحَمَّدِ القَرَشِي ب حلا أبن ن الأمَش عَنْ إشماعيل بن مثلم عن الحسن ع 
عبد الله بن مُعفلٍ قَالَ: ا ة عن وَج رَسُولٍ الله 16 وَمُوَ يَحْطبٌ قََالَ: دلولا أنَّ الكلاب امه 
ِنَ الأمم لأمز زت بقنلهاء فَاقدلُوا مِنهَا كل أسْوَ د بهم وما مِن اهل بَبْتِ بيت ريطو كبا إلا ص ِن عَمَلِهِم كل يوم 
اط لت ميد أ كت حزت أو كلب ب 


هَذَا حديث دار 


)١(‏ قوله: ”أمة من الأمم“ معن هذا الكلام أنه صلى الله عليه وسلم كره إفناء أمة من الأمم وإهدام خيل من الخلق؛ لأنه ما من خلق الله 
تعالى إلا وفيه رون الك يقول: إذا كان الأمر على هذاء ولا سبيل إلى قتلهن كله فاقتلوا شرارهن وهى 
م وأبقوا ما سواها لتنتفعوا بهن فى الحراسة. (الطيق) 

(۲) قوله: ”ليس بضار' ' أى الضارى من الكلاب ما لهج بالصيد» يقال: ضرى الكلب بالصيد ضراءة أى تعوده» واحتلفوا فى سبب نقصان 

1 الأحر باقتناء الكلب» فقيل: لامتناع الملائكة من دحول بيته» وقيل: لما يلحق المارّين من الأذى من ترديع الكلب هم» وقيل: إن ذلك 
عقوبة لهم لاتخاذهم ما نهى عن انّخاذه وعصيانه فى ذلك» قيل: لما يبتلى به من ولوغه فى الأواى عند غفلة صاحبه. (الطيى) 

(۳) قوله: ”قیراطان“ قيراط: نيم دانگ ودانگ شش حصّه درهم ورا اينجا مقدار معلوم است عند الله. (التزجمة) 

)٤(‏ قوله: ”کلب ماشیة“ یع سگی که برای نكهبان مواشى نگاه دارد. 

(5) قوله: الل اكد لأنه يحتاج إليه. 

(5) قوله: “فاقتلوا منها كل أ سود بهيم'” قال النووى: أجمعوا على قتل العقور» واختلفوا فيما لا ضرر فيه» قال إمام الحرمين: أمر النبى صلى 


باب من أمسك كلباً ما ينقص من أجره 
قوله: ( ليس بضار الخ ) من الضري ناقصاً » والكلب المجاز اقتناؤه مستي عن حديث الباب » والاختلاف في دحول ملائكة الرحمة. 
قوله: ( إن أبا هريرة له زرع الخ ) هذه ظرافة وبيان حال لا الطعن على أبي هريرة. 


1 جاء هذا ام النسححة الهندية مؤحرًا من حديث امو بودي و«إسحاق بن منصور» قدمناه اتباعًا لنسخخة بشار 


أبواب الصيد 


ا ش ب:19اح:197١‏ 
وقڏ روي هَذَا الْحَدِيتُ مِن عير وَجْهِ عَن الحَسَن عَنْ عَبِدِ الله بن مُغفل عَن اللي فلله. ٠‏ 
٠‏ - حَدَّكّنا الْحَسَنٌ بن عَلِيَ وغيرٌ وَاجِدٍ قَالوًا: دنا عبد الاق حَدكنا مغر ن لري عَن أبن سَلَمَةَ بن 
عَبْدٍ الوّحمّن عَنْ أبيْ هُرَيرَة؛ أن رَسُولَ الله م قَالَ: من اند كلباً لا كلْبِ مَاشِيَة أو صَيْدِ أو ززع الَقَصّ .من أخره 
كل يدم قرا 


ذا حَديتٌ صَحيحٌ. وى عن عَطاءِ بن أبن رباج أنه رخص في إسماك الكل وإذ كان للل شا واد 
4م( - حَدَّنَنا بذّلِكَ إِسْحَاقٌ بن مَنْصُورِ دنا جاح بن مُحَمّدٍ عن ابن ريج عَنْ عَطاءِ هَذا. 

۸ - بابٌ في الذَكَاةٍ بالقَضْب وغَيْره 
۱ - حد حَدَّثّنا هناد حَدَّنَنا بُو الأخوّص عَنْ سَعِيدٍ عيل 
0 


مَسْرُوقٍ عَنْ عَبايَة بنِ رِفاعَة بن رافع بن حَدِيج عَنْ أبيه ۾ عن 
شون اف إن ق اذ ا وأيسك معت ّى EE‏ : دما أنه الم ودر 
انع لكر عابر تالكر عَنْ ذَلِكَ: أمَا السَنُ قَعَظم” وأمَا الظُرُ قَمُدَى الحَمَسَّق. 
١0مم)‏ - خد حَدَّنَنا يَحْيَى ب بن سَعِيِدٍ عَنْ سُفْيَانَ التَوْرِيٌ قال: حَدَّئَنِي أبيْ عَنْ عَبَايَة بن رِفَاعَةَ 
عن افع بن ديح ڪن ال قاو د 3 تخو ولم بذك فيه عن عَبَايَة عن أبه. وهَذا أصح. 

عَلَى هَذَا عِنْدَ هل العم ؛ لا يَروْنَ أن يُذَكى بين ولا بعظم. 
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ا وَالْعَملُ 
9 - باب [ما جَاء ذ 


في البعير والبَمَّر ا إِذَا نَدْ 
فَصَارَ ا 
۲ - حََدٌنّنا هَنَادٌ حَد تنا بُو الأخوّص عَنْ سَعِيدٍ 


همل 


شروت عن ڪَبايةً بن رفاعةً عة 


بن رافع بن خديج عَنْ أبيه عَنْ 
الله عليه وسلم أولا بقتلها كلهاء ثم نسخ ذلك إلا الأسود البهيم» ثم استقرٌ الشرع على النهى من قتل جميع الكلاب الى لا ضرر فيها 
حي الأسود البهيم. (الطبى) 


)١(‏ قوله: “كل يوم قیراط“ ' فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث والحديث السابق حيث ذكر هنا قراط وهناك قبراطان» قال التووى 
ف جوابه: إنه يحتمل أن يكونا فى نوعين من الكلاب» أحدهما أشدّ أَذّى من الآحرء أو يختلف باحتلاف المواضع» فيكون قيراطان ف المدينة 
خاصة لزيادة فضلهاء والقيراط فى غيرها أو القيراطان ف المدائن أو القرى» والقيراط ف البوادى» أو يكون ذلك ف زمانين» فذكر القيراط 
أولاء ثم زاد التغليظ والقيراط هنا مقدار معلوم عند الله تعالى» والمراد نقص جزء من أحزاء عمله. (الطيى) ش 

)١(‏ قوله: ”أما السنّ فعظم“ قال النووى: قال صحابنا: فهمنا أن العظام لا يحل الذبح بها لتعليل البى صلى الله عليه وسلم فى قوله أما 

السن فعظم» وبه قال الشافعى وأصحابنا وجمهور العلماء وقال أبو حنيفة: لا يجوز بالسن والعظم المتصلين» ويجوز بالمنفصلين» وعن مالك 


باب ما جاء في الذكاة بالقصب وغيره 
يحب الذبح .ما هو أحدّ » ويستحب السهل في الذبح كيلا يتأ م الحيوان." 


قوله: ( لم يكن سنّ الخ ) قال أبو حنيفة : يجوز لبح بالسن القلوع لاق الشافعي ودين الا له ع ومكن لأ ية ميض 
الحديث بالوجه الفقهي » وأقول أيضاً : إن قوله : السن عظم الخ إن كان المراد أن المناط كونه عظماً فقط فلا نسلمه مناطاً » وإن كان المراد 


أن النهي لكونه غير صالح للذبح » قأقول SS‏ تر اا زر لاسا رتوار اتاو 
جائز وإلا فلا » فلا يرد عليه الحديث المرفوع هذا. والله أعلم وعلمه أتم. 


]١[‏ هذه الرجمة ساقطة من النسخة المندية أثبتناها من نسحة بشار 


أبواب الصيد ۳A‏ ب:۱۹ح:4۲٤۱‏ 


0 مع الذي يلا في سَفر قن مير م من ابل القوم ولم يكن مَعَهُم حل فَرَمَه َجُلّ بهم فَحبسَهُ اء قَقالَ 
سول اله كلة: إن لهذ اهام أوابد" كأوابد لوخ ش فما فَعَلَ منها هَذَا فَافْعَلُوا په هَكَدا». 
م(م)- دلا تحموة بن بلا حدقا وكيع حدلَنا شيا عن بي عن عبابة بن رفاعة عن َد راقع بن حَديج 
عن الي تخوة. ولم يدر فيد عباية عن أيه. وهذا أ ځ. العمل على هذا عِنْدَ أل الِْلّم. وهَكذا رَوَاهُ شُغبةٌ عن 


سَعِيدٍ بن مَسْرُوق من رِوَايَة سْفْيَانَ. 


روليات أشهرها رارم ال دون الس ی كان (الطيى) 
)١(‏ قوله: ”وابد“ هع آبدة وهى الى تنذت أى توخشت» فيه دليل على أن الحيوان الإنسيّ ارح ور دا ريد على E‏ 
يصير جميع بدنه كالمذبح. (الطيى) 


أبواب الأضاحي 1۳4 بنلاح: ١144‏ 


أبوابٌ الأضاحى 
عَن رَسُولِ اله صَلَى الله عليه وسَلَم 


١‏ - بَابُ ما جاءَ في قَضْلٍ الأضْحِية'" 
۳ - حل دا بو عغرو مُسلِم بن رو الحَذَاء المَِينيٌ دبي عبد اله ب نافع الصَانِع عن أبن الى عن نام 
بن زوء عن أبيوا"'عَنْ عَائِعَة؛ أن رشو الله لك قالَ: «مَا عَمِلَ آدِمِيٌ ِن عَمَلٍ “بوم النّخرٍ أحَبٌ إلى الله م مِنْ إِهْرَاقَ 
ادم إن يي يوم القِيَامَة بفَرُونِها وأشْعَارِهَا وأظلافِهًا. و إن الدّمَ َع من الله بِمَكَانٍ قبل أن يَف من الأذض. فَطِبِيوا 


کر مم 


بها نفسا». 

وفي الاب عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَين ورَيْدِ بن أَرْقمَ. وهذًا حَدِيتٌ حص غَريبٌ لا غر ِن ڪڍيث هام بن ُزوة 
إلا من هذا الوه واو الى اة شم سُلَيمانٌ ب يزيد رَوَى عَنهُ ابن أبن فدَيكِ. 

ويُزوى عَن الله أنه قَالَ في الأضحِيّة: الِصَاحِيها بل َرَو عم ويُروَى ‏ بِفرُونها». 

۲ - بابٌ في الأضْحيّة بكَبِشَين " 

64 - خد کنا تيب حَدََّنا أو عَوَانةَ عَنْ قَتَادَةَ عَنْ أنّس بن مَالِكِ قَالَ: «ضَحَّى رَسول اله ا بِكَبشَين فر ین أنا للحي 
ذبَحَهُمَا بيده وَسَمَى وکر وَوَضْعَ رِجْلَهُ عَلَى صِفَاحِهِمَاء. 

وفي الاب عَنْ عَلِيّ وعَائْشَة وأبئ هُرَيرَة وجابر وأبيٍ أيُوبَ وأبي الدَرْدَاءِ وأبي ذخ وابن عَمَرَ وأبيٰ َكَرَة. وهَذا 


)١(‏ قوله: ”الأضحية“ -بضم همزة وكسرها مع تشديد الياء وتخفيفها- وجمعه أضاحيّ -بتشديد الياء وتخفيفها-. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”ما عمل آدمى من عمل TEE‏ النحرء بالتصب على الظرفية أحب بالنصب صفة عمل وقيل: 
بالرفع» وتقديره: وهو أحبء قوله: من إهراق الدم أى صبّهء قوله: ”إنه“ الضمير راحع إلى ما دل عليه إهراق الد قوله: ”بقرونها“ 
جمع القرن» وأشعارها جمع شعرء وأظلافها جمع ظلفء والتأنيث ف الضمائر باعتبار الجنس» قوله: وإن الدم ليقع من الله أى من رضاهء 
قوله: بمكان أى .عوضع قبول» قوله: قبل أن يقع بالأرض أى يقبله تعالى عند قصد الذبح قبل أن يقع دمه على الأرض» قوله: فطيبوا بها 
أى بالأضحية نفسًا تمييز عن النسبة» قال ابن الملك: الفاء حواب شرط مقدّر أى إذا علمتم أنه تعالى يقبله ويجزيكم بها ثوابًا كثيراء فلتكن 
أنفسكم بالتضحية طيبة غير كارهة ها. (المرقاة) 

(۳) قوله: ”بكبشين“ الكبش الفحل إذا أثئ» أو إذا حرحت رباعيته» وفيه ا أن الذكر أفضل من الأنثى» فإن.لحمه طيب» قوله: 
أملحين من الملحة وهى بياض يخالطه السواد» وعليه أكثر أهل اللغة» وقيل: بياضه أكثر من سواده» أقرنين أى طويل القرنين أو عظيمها. 


(المرقاة) 
أبواب الأضاحى 
باب ما جاء في الأضحية بكبشين 
أضحية الكبش عندنا أو : 0 
قوله: ( أملحين الخ ) الأملح مختلط السواد والبياض وهذا المع في هذا الموضع » وتختلف معانيه بحسب اختلاف المواضع مثل لفظ 
الأشهل. : ُ 


قوله: ( أحدهما عن البي - صَلى الله عَلَيِهِ وَسَلّمْ - الخ ) الأضحية عن الميت إثابة جائزة ولا تنوب إلا بالوضية » وإذا أوصى فيلزم وإلا 


[1] وقي التسخة الهندية: «عن عروة عن أبيه» وَهْوَ خطأ والتصحيح من نسخة بشار. 


أبواب الأضاحي £۰( ب:ه ح: 1غ ١‏ 


- [باب ما جاء في الأضجِيّة عَن المَيّن]" 
0 دنا مُحَمَدُ بن عُبيِدِ المُحَارِبيٌ الكُوفِىٌ حَدَّنّنا شرك عَنْ أبيٍ الحَسْنَاءِ ء عَنِ الحَكُم عَنْ حش عَن عَلِيّ؛ 
أله كان يُضَحّيِ بِكَبِشّينٍ أحَدّهُما عن النَِيّ تله والآخَرُ عَنْ تفه فقيل له فَمَالَ: أمَرَنِي به -بَعني اللي ل - فلا أدَعْهُ 


سل ا 2 ۴ 
هذا حَديث غريبٌ لا نغرفه إلا من حَديث شريك. 
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وقد رَخُصَ بَعْضٌ أمْل الْهِلم أن يضَحَى عَنِ الْمَيْتِ. عر ع ف ا و ي الْمَُارَكُ: حب 
إلى أن يُتَصَدَّقَ عَنْهُ وَلا يُضَحَى وإن ضَكَى قلا بال مها َيِا ويِتَصَدّقْ بها كَل" 
٤‏ - بَابُ ما يُسْتَحَبٌٍ مِنّ الأضاحيٌ 
75 - حَبلٌ َدَّننا أبّو سوير الج حَدّلَنا حفص بن اٿ عَنْ عفر بن مسد عن أيه ڪن أبن سيب الذي قال: 
«ضحَّى رول الله له كبش أفرنَّ جيل يكل في سوا" وتنشي في سوا وينظو في سواه 
هَذَا ديت حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا د عرف إلاً ِن حَدِيثِ حَفْص بن غيا 
E TT‏ 
اج - عدا عزك بن ر عد رو ف ی إنحاق عن ری بن ا عن دما بن عبد 
الرّحمَن عَنْ عُبئِدِ بن يروز عَن البَرَاءِ بن ن عازب رَفَعَهُ قَال: «لا يُضَكَى بِالعَرْجَاءِ بَيّنّ ظَلعُها” ولا بِالعَوْرَاءِ بَيّنّ عَوْرها 
ولا بالمريضة ب بيّنّ مَرَضُها ولا بِالعَجْفَاءِ التي لا تُنْقَى». 
(NEN‏ حدتنا هناد حَدّنّنا ابن أبئ رَائِدَةَ دنا شُعْبَةٌ عَنْ سَلَمانَ بن عَبِدِ الرَحمَن عَنْ عُبَيِد بي بن فَيِرُورَ عن البَرَاءِ 
عن الب يل نَحْوَهُ بمَعْنَاهً. هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ» لا عرف إلا ِن حديث عُبَِدِ بن فَيِرُورَ عن البراء. وَالْعَمَلُ عَلَى 
هذا الحَدِيثِ عند أل الْعلم. 


. قوله: ”يأكل فى سواد...الح“ كناية عن سواد الفم» وعن سواد القوائم وعن سواد العين.‎ )١( 

(۲) قوله: ”بين ظلعها” -بسكون اللام وبفتح- وهو أن يمنعها المشى» قوله: عوراء -بفتحتين- أى عماها فى عينء وبالأولى فى العينين» 
قوله: والعجفاء أى المهزولة» قوله: لا تنقی من الإنقاء» قال التوريشى: وهى المهزولة الى لا نقى لعظامها يعن لا مخ لهاء من العجف. 
(المرقاة) 


yS 
وعن ميت بالأمر الزم تضدقاً وإلا فكل منها وهذا انحرّر.‎ 
باب ما لا يجوز من الأضاحي‎ 
REE لباو‎ O OE قوله: اه اشع حرو ند لتر اك بس ارد ره‎ 
التفصيل في الفقه.‎ 


]١[‏ هذه الترجمة ساقطة من النسخة المندية أثبتناها من نسحة بشار. 
3 جاء في ذ نسخحة بشار بعد هذه العبارة: قال محمد: قال علي بن المديئ: وقد رواه غير شريك. قلت له: أبو الحسناء ما اسمه؟ فلم 
يعرفه. قال مسلم: اسمه. حسن. 


أبواب الأضاحي +١‏ ب:۷ :16:0 
5 - باب ما يُكْرَهٌ مِنَ الأضَاحِيٌ 

61 -عذلنا الععن ين علق الخلواق ا بريد وخاز ع شريك بن عند فرعت ابي شكال امن 
شرع بن لفان كن علي فن «أمَرّنا رَسُولَ الله ييه أنْ َسْتَشْرِفَ العَيِنَ والأدنَ' '. وأن لا نُضَحيَ بِمُقَابَلَةِ وَلا مُدَابَرة 
ولات شُوقَاء”" ' ولا حََرْقَاءَ». 

جك ا(م) معنا ادويق على ا يد ا ی توس دا إشراول عل أبن اجان من ذريع بن اعمان 
عَنْ عَلِيٌ عَنِ الي لا مغل وراد قَالَ: الْمُقَابَلَُ مَا قْطِعْ طرف أَذتَهاء وَالعَدَابَرةٌ ما قطم من جاتب الأذن: والشدقاء 
المَشْقُوفَة والحَرْقَاءٌ المَيْقُوبَة. 0 

هَذَا عدي عبن ي . وشْرَيحَ بن اغمان الصَائِدِيٌ كفي وشُرَبځ بن الحارث الكِنْدِيٌ الكُوفِيٌ القَاضِي يُكُنَى 
ا مي وش ريح بن ماني حوفي واي لَه صحْبه. وکلهم ين أضْحَابٍ علي في عضر واج 

۷ - باب في الجَذّع " 'مِنَ الضَّأَنِ في الأضاحيّ 

8 - حَدَّنّنا يُوسُفٌ بن عِيْسی» اوی ع ان بن انحن کان بن ی الرخض عن أبي ان 
قال: جَلَبْتٌ عتما جَذَّعًا إلى المَدِيتة مَكَسَدَتْ عَلَيَ فَلْقِيِتُ أبَا هُرَيرَ ة فسَألتُهُ فَقَالَ: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله كله يَقوْلُ: «نِعْم أو 
نعمت نعمت الأضْحِيَةٌ الجَدّعْ مِنَ الصَأنِ قال: فَانتَهِبَهُ النّاسٌ. 

وفي لهاب عن ابن عاس وام لال نت هلال عن أبيها وجار وعُفبة بن عام وجل من أضكاب اللي تا 
وكيا تربز عدت عربت وقد وي هَذَا عَنْ أي هُريرَةَ مَوقوفا. العمل عَلَى هَذَا عِنْدَ هل الْعِلْم مِنْ أضحَاب 
الي 185 وَغيْر وَغْيْر هم أن الجَذّعَ مِنَّ ن الضَّأنَ يُجْرِئْ في الأضحيّة. 

ا نل م ا NS‏ ن عُهبَةَ بن عَامِر: «أنَّ رَسُولَ الله يلل أغطَاءٌ 
عتما يَُسَّمُهَا في أَصْحَابهِ ضَحَايَا فقي عَتُودٌ أو جَذَيٌ قَذَكَوْتٌ ذلك لِرَسُوْلٍ الله تا فَقَالَ: «ضَحٌ په أنْت». 

قَالَ وَكِتٌِ: الجَدّعٌ بَكُونٌ ابن سَبْعَةِ أو سِنّة أشْهُر. 


)١(‏ قوله: ”أن نستشرف العين والأذن“ أى نتأملهما حي لا يكون فيْهما نقصان يمنع عن جواز التضحية بهاء والمقابلة -بفتح الباء- وهو ما 
يقطع من قبل أذنها أى مقدمها شىء والمدابرة أيضًا بفتح الباء وهى الى قطع من دبر أذنها. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”ولا شرقاء“ أى مشقوقة الأذن طولاء من الشرق وهو الشقّء والخرقاء مشقوقة الأذن ثقبًا مستديرّاء وقيل: الشرقاء ما قطع أذنها 
طولاء والخرقاء ما قطع أذنها عرضًا. (المرقاة) 

(۳) قوله: ”الجحذع“ قال الشيخ فى ”اللمعات“ : فى "“الهداية“: الجذع من الضأن فى مذهب الفقهاء ما تم عليه ستة أشهر» وقال: وذكر 
الزعفران أنه ما تم عليه سبعة أشهرء وقال: إنما يجوز إذا كانت عظيمة بحيث لو خلط بالثنيات يشتبه على الناظر من بعيد. 


باب ما يكره من الأضاحي 
قوله: (,مقابلة ولا مدابرة الح ) قيل : المقابلة الي قطع الطرف العالي من أذنها » والمدابرة الي قطع الطرف السافل وتغير آخر أيضاً. 
باب ما جاء في الجذع من الضأن في الأضاحي 
تصح عندنا الثئي وهوابن حول من المعز » وابن حولين من البقر » وابن مس من البعير » وابن فوق ستة أشهر من الضأن بشرط أن 
يشبه ابن سنة» وأما قيد الألية في الضأن ابن ستة فقيد اتفاقي ذكره بعض المصنفين » وما إرادة ابن فوق ستة أشهر بالجذع فخلاف اللغة › 
ونقول؟ يؤيدنا توارث السلف. 
قوله: ( فبقي عتوداً وبجحدي الخ ) العتود ابن أربعة أشهر » والجدي ابن ستة » ودلت الروايات أن هذا من حصوصية الرحل. 


أبواب الأضاحي E۲‏ بنحح:غ 16١‏ 


e‏ - حَدَّنا بذك مُحَمَدُ ب شار حَدَّتنا يَزِيدٌ بن هَارُونَ وأبُو دَاوْدَ قَالا: حَدَّثَنا ِشَامٌ الدّسْتْوَائِنٌ عَنْ يَحْبَى 
بن بي كر عَنْ بَعْجَة بن عَبْد الله بن بَدْرِ عَنْ عُمَبَةَ بن عار عَن النَِّي يه بهذا الحَدِيثِ. 
۸ - باب في الإشتراكِ في الأضحيّة 

١‏ - حَدَّنَنا أبُو عار" الحْسَيْنٌ بن حَرَيْثِ حَدَّنَنا المَضْلُ بن مُوْسَى عَن الحْسَيْن بن وَاقِدٍ عَنْ عِلْبَاء بن أخْمَر 
عَنْ عِكرمةَ عن ابن عَبَّاس َالَ: «كنا مع رَسُولٍ اله تلا في سَقر فَحَضَرَ الأضحى. فَاشَْرَكنَا في البَعَرةٍ سَبْعَةَ' وفِي التعير 

وفي البَاب عَنْ أپيٰ الأَشَّدٌ الأسْلَيِيٌ عَنْ أيه عَنْ جَدّهِ وأبِي أيُوبَ. وحَديتٌ ابن عباس حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا نر 
إلا ِن حَديث الفَضْلٍ بن مُوسَى. 

۲ -_- دنا َيِه حَدَّكَنا مَالِكُ بن اتس عَن أ أي الزْير عَنْ جَابر قَالَ: «تَحَرْنَا مع رَسُولٍ الله يله بالحد بيية ادن 

سَبعَة سَبْعَةَ والبقَرَةَ عَن سَبْعَة). 

ل ل 
قول سيان اتور وابن ن الْمَارَكِ والشَّافِعيٌ وأَحْمَد ا وقَالَ إشحاق: يُجْرِىٌ أيْضًا البَعيِرُ عَنْ عَشَّرَة واختَجّ 
بحَِیث ابن عبّاس. 

۰ ۹ - باب الضّحِيّة بِعَضْبا بعَضبَاء القَرْن لون" 
۴۳ - حل حَدَّدَنا علي ب حجر حَدَئنا د رك عن سَلمَة بن هيل عن حُجية بن عَدِيٌ عن علي ال بوه عن 


o‏ يي 


سَبْعَة. قَلْتٌ: فان وَلَدذَتْ ؟ قَال: اذب وَلَدَهَا مَعَهَاد قَلتٌ: فَالْعَوْجَاء قَالَ: إذًا بَلَقّت المَنيسك ‏ قُلْتٌ: فمَكشورَة القَوَنِ 


0 


قال لا بس مدنا أو مدنا رول الله ا أن نَسْتَشْرفَ العَْنَينِ والْأَّْنين». 
هدا حَدِيتُ حَسَنْ صَجبځ. وقد رَوَاهٌ سَفْيَانٌ التُورِيٌ عَنْ سَلَْمَةَ بن كهيل. 
٤‏ - حَدَّنّنا هناد حَدَّنّنا عَبِدَةٌ عَنْ سَعِيِدٍ عَنْ قَنَادَةَ عَنْ جُرَيج بن كلَيِب النَهْدِيٌّ عَنْ عَلِيَ قَالَ: «نَهَى رَسُولَ الله 


)١(‏ قوله: ”فاشت ركنا ف البقرة سبعة“ بالنصب على تقدير: أعن بيانًا لضمير الجمع» > قال الطيى: وقيل: نصب على الحال» وقيل: ات 
بدلا من ضمير ””اشتر كنا“ وف البعير عشرة» قال المظهر: عمل به إسحاق به راهويه» وقال غيره: إله جرت جالعو بن قرا البقرة عن 
سبعة» والمزور عن سبعة» والأظهر أن يقال: معارض بالرواية الصحيحة؛ وأما ما ورد ف البدنة سبعة أو عشرة فهو شاك وغيره جازم 
بالسبعة. (المرقاة) 

(۲) قوله: ”إذا بلغت المنسك“ وف ”الحداية“: ولا يضحى بالعمياء والعوراء والعرجاء الى لا تمشى إلى المنسك» ولا تحزئ مقطوعة الأذن 
والذنب لقوله عليه السلام: اترا القن الان وهو أن بكي بابلا وه الى له كرك اة لاق القرة: لا تعلق بهو 
وكذا مكسورة القرن -انتهى مختصرًا-. 


0 وق النسخة الهندية: (والحسين بن حريث)») بزيادة واو العطف وَهْوَ خطأً. 
[۲] هذه النزجمة ساقطة من النسخة المندية أثبتناها من نسخة بشار. 


أبواب الأضاحي ۳ ب:11ح:19:3 


رن 2۶ of‏ 59 ات 210 ART MEG a AS‏ ا EE!‏ 
َي أن يَضحَى باعضب القن والاذن . قال قتادة: فذكرتٌ ذلك لسعيد بن المُسَيّب فتمال: العَضبٌ ما بَلغْ النِضف فما 


o دم‎ 


اتات ما اء أن اة الواحدة تَجْزِئ عَنْ أهل بَبْتِ 

0 -_- دكا خیی ہی موسى حدقا أب براحي دا الضّحَاكُ بن ماد قله دكي عَمَارَةَ بن عَيْدِ الله 
قَالَ: سَمِعْتٌ عَطَاءَ بن يَسَارٍ يَقُوْلَ: سات أب يُوب: كيف كات الشحاتا على عه سول اف 8 قال کان الوّجل 
يضَحي بِالَّاةٍ عله وعَنْ أهْلٍ بيه فبأكلُونَ ويْطعِمُونَ حٌى َبَاهَى الاس" اوت كما ن 

ل ا aS‏ ي وقَدْ رَوَى عَنْهُ مَالِكُ بی أتس. وَالْمَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ 
بَغض بفض أل الهم وهو َولُ مد وإشحاقً. واحتيّجا بحديثٍ الي 8 أنه ی بش فََالَ: «هدًا عن لَم طح ين 
أمتِي). 
وقَال بَعذ بَعْضٌ أل اليم : لا نُجْزَئٌ الَا إلا عن فس وَاجِدَة. وُو فول عبد اله بن الماك وره م ِن أهْلٍ الْعِلّم. 
١‏ - باب [الدليل عَلَى أن الأضجية ئها" 
- حلا آم ب منيع, دنا َم دنا جاح عَنْ جب بن شيم أن جلا سَألَ ابن عكر عن الأطحية 
أوَاجبة هِي؟ فَقَالَ: «ضَحَى رَسول الله 6ه وَالْمَسْلِمُوْنَ قَأعَادَمَا َل فَقَالَ: أتَقل؟ صَحَى وَسُولُ ع ب مون 
هذا حَدِيتٌ حَسَن. وَالْمَمَلُ عَلَى هَذَا عند أل الِْلْم؛ أن الَضْحِيةٌ ليت بواجة' " ولكتَهَا سُنَةَ من سن ابي تل 


(۱) قوله: '”بأعضب القرن والأذن“ أى مكسور القرن ومقطوع الأذنء قاله ابن الملك» فيكون من باب علفتها تبن وماءً باردّاء وقيل: مقطوع 
القرن والأذن» والعضب القطع» وف ”المهذب“: أنه يجوز الجماء الي لا قرن ها أو كان مكسورًاء أو ذهب غلاف قرنهاء فيكون النهى 
تنزيهاء وف ”الفائق“: العضب ف القرن داخل الانكسارء ويقال للانكسار في الخارج: القصم» قال ابن الأنبارى: وقد يكون ف الأذن 
إلا أنه فى القرن أكثر. (المرقاة) 

(۲) قوله: ا “ أى تفاحروا وتكاثرواء فصارت أى التضحية كما ترى أى مفاخرة» قال محمد: كان الرجل يكون محتاجًا أى 
إلى اللحم أو فقيرًا لا يحب عليه الأضحية, فيذبح الشاة الواحدة يضحى بها عن نفسه» فيأكل هو ويطعم أهله أى فهذا تأويل الحديث» 
فأما شاة واحدة تذبح عن اثنين أو ثلاثة أضحية أى بطريق الوحوب» فهذه لا تجرئ ولا تجوز شاة إلا عن الواحد» وهو قول أبى حنيفة 
وإلعافة من ا (الموطأ وشرحه) ْ 

(۳) قوله: ”ليست بواجبة“ قال الشيخ فى ”اللمعا ت“: احتلفوا أن الأضحية واجبة أو سنة» فذهب أبو حنيفة وصاحباه وزفر والحسن أنها 
واجية على على كل عجر لخ مقيم موم وعند'الشافعي وق .رواية عن أ يوشيف مبنة مو کا وهر المشهور المختار فى مذهب أحمدء 
وف رواية عنه: أنه واحب على الغىْ» وسنة على الفقير» وق ”رسالة ابن أي زيد“ فى مذهب مالك: أنه سنة واحبة على من استطاعهاء 
ودليل الوجوب ما روى التزمذى وأبو داود والنسائى عن مخنف بن سليم قال: كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم بعرفات» فسمعته 
يقول: يا أيها الناس! على كل أهل بيت ف كل عام أضخية وهذا صيغة الوجوب» وقال صلى الله علية وسلم: ”من وحد سعة ولم يضح 
فلا يقربن مسجدنا أو مصلانا“ ومثل هذا الوعيد لا يليق إلا بنرك الواحب» كذا فى ”المداية“ -انتهى-. 


باب ما جاء أن الشاة الواحد تجزئ عن أهل البيت ‏ 
قال مالك : تنوب أضحية واحدة عن أهل بيت واحد وإن كان أهل بيت خمسين نفساً » وفي مذهب الشافعي تفصيل » وقلنا : لا تحرئ 
شاة إلا عن واحد » وتمسك مالك بحديث الباب » ونقول : إن المراد الاشتراك في اللحم لا الاشتراك في أداء الأضحية » وهذا شائع في عرفنا 
أيضاً » وتحوز في بقرة سبع أنفس ويجب نصوح النية للقربة لا اتحاد النية » فيجوز أن ينوي رجل الأضحية وآخر العقيقة. 


[1] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


أبوان 2 E‏ ب:4 1 ح:۱۵۱۰ 


تحب أن يُعمَلَ بها وَهْوَ قحولٌ سيان اوري وابن الْمَُارَكٍ 
۷ - حل ES‏ دنا ابن أبن رانء عَنْ حََاجٍ بن أرْطاةَ عَنْ نَافِع عن ابن عُمَرَ قَالَ: 
«أَقَامَ ل الله مي بالمديتة و سيين يُضْحَي ). 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ. 
١‏ - باب في لذج بغ بَعْدَ الصّلاةٍ 

- دنا علي بن حجر > دنا إسماعِيل بن إبرَاهِيمَ عَنْ اود بن أبن هد عن الشَّغيّ عَنِ البَرَاِ بن عَازِبٍ 
قال: «خَطَبًا رول اليك في يوم تخر فق لا يَذْبَحَنَّ أَحَدُكُم حَنَّى يُصَلَيَ قَالَ: فام خَالِي فَمَالَ: يا رَسُولَ اله هَذَا يوم 
الحم فيه مَكْرُوةٌ 6“ وائ جلت يكبي لأطيم أَهْلِي وال داري أو جيرانيء قَال: فأعِدٌ ذَبْحَكَ بَآحَرَ فََالَ: يا رَسُولَ 
اله عِنْدِي عناق لبن هي يڙ من شَاتَي لخم أَقَأذبَحَها؟ قال: َعَم وَهُوَ خَيرْ تيك ولا تُجْرِئٌ جَدََة بَعْدَكَ». 

وفي الاب عَن جَابر وجنْدُبٍ وأنّس وَعُوَيْمَرِ بن أشْفَرَ وابن عُمَرَ أب رَيدٍ الأنصَارِي. وهَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجيځ. 
العمل عَلَى هذا عند أل الم ؛ أن لا يى بالمضر على يُصَلّي الإمام. 

وقد رخص قَومٌ يِن هل الِْلم لل القرَى في الذنح إذا عع الج وَهوَ قول ابن الْمُبَارَكِ. 

وقد أ جمَع أهْل اليم أن لا بُجزئ الْجَدَّحُ مِنَ المَغزء وقَالوَا: إِنَّما زئ الْجَدَّحٌ بن صَأن. 

۳ - بابٌ في كَرَاهِيَةَ أكل الأَضْحِيّة فَوْقَ ثَلانَة يام 
۹ - حَدَّنَنا قتَِبَةٌ حَدَّقّنا اللَِتُ عَنْ نَافِع عن ابن ع مر أن ایی 8 ا لا بأل أحذكُم ين لخم أضجيته 


وفي الاب عَنْ عَائِشة وأنس. وحَديتٌ ابن عُمَرَ حَدٍ يثّ حَسَنٌ صَحِيحٌ. . وَإِتمَا كان الله م مِنَ الب مَل مُتَعَدُمًا ثم 


٤‏ - بابٌ في الرُخْصَةٍَ في أكلِهًا بَعْدَ ثلاث 
- حَد نا مُحَمَّدُ محمد بن شار وحمو بی غَيلانَ والْحَسَنٌ بن عَلِيّ الحَلال قال حَدَّننا أو عَاصِم الل حَدَّثنا 
سان عَنْ عَلَقَمَةَ بن مرد عَنْ سُلَمانَ بن بُرَيدَةَ عَنْ أيه قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله تلة: ٠‏ كُنْتٌ تَهيتّكم عَنْ لحُوم الأضاجي 


فَوْقَ ثَلاثِ لِيَنّسِعَ دو اطول عَلَى مَن لا طَولَ له فكلُوا ما بدا كم وأطممُوا وَادَّخْرُوا'" 


i o RE Ao 03‏ ا EAE 4 0.8 <k‏ 4 ر 7 
وفى الاب عن ابن مَسْعُوْدِ وعائشة ونبَئِشة وابئ سَعِيْدِ وقتادة بن النعْمَان وانس وام سَلمَة. وححديث برَبدة حَديث 
حي د ام be‏ 5 2 - 8 


)١(‏ قوله: ”اللحم فيه مكروه“ يعن بسبب كثرة اللحم وكثرة النظر إليه يتشبّع الطبع ويتنفر» وق أول اليوم لا يكثر اللحم» فلهذا إن 
عجلت...الخ. (مولانا) 

)١(‏ قوله: ”وأطعموا وادّخروا' قال محمد: وبه ن تنأحذءلا بأس بالادّخار بعد ثلاث والتزوّد» وقد رحص ذلك رسول الله صلى الله 
عليه وسلم بعد أن كان نهى عنه. فقوله الآحر ناسخ للأول» فلا بأس بالاذٌعح رار والتزوّد من ذلك وهو قول أبى حنيفة والعامّة 


باب ما جاء في الذبح بعد الصلاة 
يضحي من عليه الجمعة بعد الصلاة » ومن لا جمعة عليه بعد صبح يوم العيد. 
قوله : ( هذا يوم اللحم فيه مكروه الخ ) قيل : إن المعيى أن سؤال اللحم مكروه » وقال النووي : إن اللحم بفتح الوسط .معن الحرص» 
أي حرص اللحم مكروه. 


أبواب الأضاحي م ب7 101711 


حَسَنْ صَحِيحٌ. . وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أل الْعلْم مِن أَصْحَاب اللي يه وَغَيْرهِم. 

1 --_- حَدَّئنا فيه حَدَّننا أَبُو الأخوّص. عَنْ أب إسْحاقَ عَن عابس بن رَبيعَةَ قَالَ: لت لم المؤيه: كان وول 
الله كل يَنَقَى Sas‏ لل ولَكِنْ َل من كَانَ بُصَځُي مِنَ النّاس فَأْحَبٌ أن يُطْهِمَ مَن لم يكن بُصَځُي 
فلقد كنا د َع لخر ' فتأكلهُ بَعْدَ عَشْرَةِ أيَام. 

هذا حديٽ حَسَنٌ صَحيحٌ. وأمٌ المؤْمتئْنَ هي عَائِمَةٌ روځ النِىَ ف وقد رُوِيَ عَنها هَذَا الحَدِيتٌ مِن غير وَجْهِ. 

0 - باب في المْرّع والعتيرَة 

۲ - حَدَّكَنا مَحْمَؤةٌ بن غَيلانَ حَدَّكَنا عبد الرَزَاقٍ دنا مَعمَرٌ عَن الزّهْرِيّ عن ابن المُسَيّبٍ عَنْ أب هْرَ رَيِرَةَ قَالَ: 
قال رول الله :رلا قرع ولا عَتِيرَة). والفر: ول اج کان ينتج هم فِيَذْبَحُونَةُ. 

ولي الات عن تنه ومني بن شليم. وڏا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَجِيْح. 

وَالْعتيره: ية كانُوا يذه بَحُونَها في رََبَ جب يعون َه رَجَبَ لاه ول شَهْرِ مِنْ أشهرٍ الحرم وأشهْرٌ الحُرّم؛ رَجَبُ 
وذو القَعْدَةِ وذو الحجّةٍ وَالمُحَرَّم وأشْهُرٌ الحَج؛ وال وذو القَعْدَةِ وعَشّْرٌ مِن ذي الْحِجَة كَذَلِكَ روي عَن بَعْض أَصْحَابٍ ‏ 

١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في العَقيِقةِ'"' 

*101 - حَدَّنّنا يَحْيَى بن خَلَفٍ حَدَّننا شر بن ایل هذه عبد اف امعان بختنم عن ر بن ام 
هم َخَنُوا عَلَى حَفْصَةٌ بنتٍ عبد الرَحمَن فَسَأَنُوهَا عَن المَقِقة قا خْبَْتهُم أن عَائِشَةَ أخبر خْبَرَيّهاء أنَّ رَسُولَ الله 6ه أَمَرَهُم 
عَنِ الغلام شاتَان مُكَافِئَتَانِ وعَن الجاريّة شَاة). 


وفي الاب عَنْ عَلِيّ وأمٌ كزز وبُرَئدَةَ وسَمْرَةَ أي ی هرير وه وعَبْدِ الله بن عَمْرِو وأنّس وسَلْمانَ بن عَامِرٍ وابن ن عَبّااسء 


من فقهاءنا. 

ٍ قوله: ”الكراع“ هو مستدق الساق من الغنم والبقر. (المجمع)‎ )١( 

(۲) قوله: ”لا فرع“ أى ف الإسلام وهو بفتحتين: أول ولد نتجته الناقة» قيل: كان أحدهم إذا تمت إبله مائة قدم بكرة فنحرها وهو الفرع؛ 
وى ”شرح السنة“: كانوا يذبحونه لآلهتهم فق الجاهلية وقد كان المسلمون يفعلونه فى بدء الإسلام كالأضحية فى الإسلام أى لله تعالى 
ثم نسخ» ونهى عنه للتشبّهء قوله: ولا عتيرة وهى شاة تذبح فى رحب يتقرّب بها أهل الجاهلية» والمسلمون فى صدر الإسلام» كذا ى 
“”المرقاة“» وف ”اللمعات“: قال التوريشنئ: العتيرة كثير من العلماء لم يرّها (أى جائز) ومنهم من ل ير بها بأساء وقد كان ابن سيرين 
يذبح العتيرة فى شهر رحب» وذلك لأنهم رأوا النهى مخصوصًا بصنيع الجاهلية» فأما المسلم الذى يذبحه لله تعالى» فهو ف سعة من أمره 
-انتهى -. 

(*) قوله: ”باب ما جاء فى العقيقة“ العقيقة هى الذبيحة عن المولود يوم سابعه اتفاقًا» هى سنة عند مالك والشافعى» وقال أبو حنيفة: هى 
مباحة» وقيل: إنها مستحبة» وعن أحمد روايتان» أشهرهما أنها سنة» والثانية أنها واحبة» واختارها بعض أصحابه» ثم عند مالك: الغلام 
والجارية سواء فى ذبح شاة واحدة» ولا بعش رأس المولود بدم العقيقة اتفاقاء وقال الحسن: يطلى رأسه بدمهاء وقال الشافعى وأحمد: 
يستحبٌ أن لا يكسر عظام العقيقة» بل يطبخ أجزاءً تفاؤلا بسلامة عظام المولود. (شرح الموطأ) 


باب ما جاء في العقيقة 
نسب إلى أبي حنيفة أنه لا يقول بالعقيقة» والموهم إليه عبارة محمد في موطئه » والحق أن مذهبنا استحبابها لسابع بعد يوم الولادة أو للرابع 
عشر أو الحادي وعشرين » ويسميه في ذلك اليوم » وراجع الناسخ والمنسوخ للخامس فقد ذكر عبارة عن محمد رحمه الله. 
قوله: ( مكافئتان الخ ) المراد إما التساوي في السن » وإما بلوغهما إلى سن الأضحية » وعملنا ما في الحديث من الغلام واللجارية » وصدقة 
الفضة قدر أشعار رأس الولد. 


أبواب الأضاحي “٤٦‏ ب۱۸ ح:۱۵۱۷ 


ل ل “ف ادن 92 ا ع 00 NT‏ 
وحديث عَائْشْة حَڍيث حَسَنْ صجيخ. وحفصّة هي ابنة عَبْدٍ الرّحمَنِ بن اي بكر الصديقٍ. 
7 ت م ت 


5 - حَدَّثنا الْحَسَنٌ ب بن عَلِيّ التَلآلَا' حَدَثنا عبد الرَراتي حَدَّقنا اب جرب قَالَ: أخبَرَنِي عبد اله بن أبِيْ يَزِيد 
عَنْ سباع بن ٿاب أن مُحََدَ بن ثابتِ بن سِبَاع ابره کک رَنْهُ؛ أنّهَا سَأَلَتُ رَسُولَ الله كه عن العَقَبقَة فَقَالَ 
«عَنِ العُلام شَاَانٍ وعَنِ الجارية وَاحِدَة لا َضُرٌكُم راتا كن أم 


هَذَا حَدِيتُ صَجِيحٌ. 

6- حَدَنا الْحَسَنٌ , بن عَلِيّ دنا عبد الرراتي حدَٿنا هام ب حسَانَ عَن حَفصَة بنْتِ يرين عَنِ الراب عَنْ 
سَلْمانَ بن عَامِرٍ الضَبّي قَالَ: قال كول الله 6ل: ١مََ‏ الُلام عَقَِِة َه ِيقُوا عله دما وَأميطوا عَنْهُ الأذى). 

1010م( - حَدَّنَاالحَسَنٌ حَدََنا عبد الرَرَاقٍ دنا ابن عة عن عَاصِم بن سُلَيمَانَ الأخوَلِ عَنْ حَفْصَةً بنتِ سِئْرِينَ 
عَنِ الاپ عَنْ سَلْمَانَ بن عَامِرٍ عَنِ البَيّ 8 مثْلة. 

هَذَا حَدِيتٌ صَحِيحٌ. ۰ 
| 


۷ - باب الأدَانِ ة 


في أَذُنِ المَوْلَوْدٍ 

6 “دنا محمد بن بار حَدَّكنا حى بق سهد وعَبدُ الَحمن بن مَهْدِيٍّ قال حَدَّنّنا سُفْيَانُ عَنْ عَاصم بن 
عبد لله عَنْ عُبَيْدِ الله بن أبن رَافِع عَنْ أبيه قَال: : رَآَْتُ وَسُولَ الله له َد" في أن اسن بن عَلِيّ جين ولد فام 
بالصًلاة. 

هَذَا حديتٌ صَجيځ . 

وَالْعَمَلُ عليه وَرُوِيَ عَن لني تاد في العَقيِقَة من غير وَجْهِ: عن «العُلام شَانَانِ مُکافتان ون الجَارِيَة شَاة. 

وقد ذَهَبَ بَعْض أهْل الم إلى هَذَا الحَدِيثِ. 

۰ يات 


۷ دتا س شيب دنا أبُو الْمغِرةِ عن عُفَيرٍ بن معان عَن سُلَيم بن عار عَن أب أمامة قال قال 


8 


(۱) قوله: ”أذّن“ اين سنت است نزد ولادت از جهت در آوردن كلمة الله ودين اسلام در اول آمدن او بدنيا وتخصيص باذان كرد زيرا 
كه شيطان می گریزد نزد شنيدن اذان» ونقل كرده شده است از بعضى سلف (مراد عمر بن عبد العزيز است) که اذان كويد در كوش 
راست واقامت در كوش چپ 
5 7 بات و وا 0 5 7 - ای اه 8 5 ماه ع 3 

(۲) قوله: عق عن الحسن بن على بشاة شيخ عبد الحق در ترجمه مشكوة گفته ازين حديث معلوم شد كه عقيقه بيك گوسفند هم می 
باشد وابو داود از ابن عباس آورده که عقيقه کرد رسول حدا از حسن وحسين يك يك كبش ونسائى از ابن عباس آورده دوادو 
كبش وصاحب ”سفر السعادت كفته که حديث شاة واحدة صحيح است وليكن حدیث عن الغلام شاتان اقوى واصحٌ است زيرا 
كه جماعة از صحابه أن را روايت كرده اند. 


باب الأذان فى أذن المولود 
يستحب الأذان في الأمن والإقامة في الأيسر » وفي عمل اليوم والليلة لابن السب : أن الأذان يدفع مرض أم الصبيان عن الولد » وقال 
الشاه عبد العزيز : إن الأذان أذان الصلاة » والصلاة صلاة الجنازة بعد الموت 


[١]الترتيب‏ في الروايات الثلاثة من هنا إلي آحر الباب كما في النسخة الهندية.أما النسخ المحققة فالروايات الثلاثة من هنا إلى آخر الباب 
موضوعة في الباب التالي.ورححنا ترتيب النسخة الندية لمناسبة الأحاديث بترجمة الباب كما اتبعنا في ترقيم الأحاديث النسخ المحققة حفاظا 
علي أرقام الحديث » فصار تسلسل الأرقام هكذا: 8218154181١‏ 515:(861١(م)42١15١.‏ 

[۲] كذا في النسخة الهندية وفي نسخة بشار: «(حسن صحيح). 


أبواب الأضاحي EV‏ ب: 77 ح: ١671‏ 


ا DA e‏ م ا تم ( 
رَسُول الله : «خيرُ الاضحيّة الكبش 0 الخلة» 


هَذَا حديتٌ غريبٌ. وعُمَيرٌ بن مغدان يُضَعْفَ يَضعًف في الحديث. 
١9 .‏ باب 
e‏ نا پو رَمْلَةَ عن مِخُنَفٍ بر سیم قَالَ: كنا 


وُقوفاً م َع اللي يله بِعَرَفَاتِ فَسَمِعْتُه يَقَوْلُ: «ي ايها الاس عَلَى كَل أهْلٍ بَيِتِ في كل عَام أَضْحِيَة وعَييْرَة هَل تَذْرُوْنَ 
هي لين تُسَمُو ها الوّجَبِيّة». ّْ ش 
هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِبٌ, لا تغرف هَذَا الحَدِيتَ إلا مِن هَذَا الْوَجْهِ مِن حَدِيثِ ابن عَونِ. 
٠‏ - بَابٌ [العَقئقَة بشًاة]" 

۹ =- حر كَنا مُحَعَدُ بن يَحْتَى القَطْعِيٌ حَدَّنّنا عَبْدُ الأعَلّى عَنْ مُحَمَدِ د بن إسْحاق عَنْ عب اه بن بي کر عَنْ مُحَمّدِ 
بن عَلِيّ بن الحُسينِ عَْ عَلِيّ بن أن طَالٍِ قَالَ: عق سول الله يي عَنِ الحسَنٍ يشا وقال: : ويا فَاطِمَة إخلقن رَأْسَهُ 
وتَصَدَّقِي بزية شغْره فِضَّة» فَوَرََتَهُ فَكَانَ وَزّْهُ دِرْهَمًا أو بَعْض دِرْهَم. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب وإستادة ليس بمُنّصِل. أبُو جَعْفَر محمد بن عَلِيَ لَمْ يدْرِكُ عَلِيَ بن أبن طَالِ 

3 بات 

-_ حَرَّنّنا الْحَسَنٌ ب ب عَلِيّ الحَلآَلُ حَدَّثَنا أزْمَرُ ب سَعْدٍ السَمَان عن ابن عَونِ عَنْ مُحَمّدٍ بن سِيْرِيْنَ عَنْ عَبْدٍ 

الوْحمَنٍ بن أي بكر عن أبيه: أن الي صَلَى اف عله وسَلّم حَطَبَ تم رل فدعا بَبِشَين فَدَبحهُمَء. 


OEY 
حَدئنا قت دنا يَْقُوبُ بن عبد الؤحمَن عَنْ مرو بن أن عرو عَنِ الْمُطَلِبٍ عَنْ جاب بن عبد اله قال:‎ - ٠١ 
َهِدْتُ مع الي لا الأضحى المُصَلَى. قلا قَضَى طبن رل عن مثبره أت بیش فَذَبحَه سول الل كل بيده وقالَ:‎ 
هَذَا عي وَ ج عقن ل تن و7"‎ ٠ بشم اف وان كبر‎ 


)١(‏ قوله: ”الکبش“ -بفتح وسكون- الفحل من الغنم الذى يناطح. (اللمعات) نطح شاخ زدن. 

(۲) قوله: ”حير الكفن الحلّة“ أى الإزار والرداء فوق القميص وهو كفن السنة أو بدونه وهو كفن الكفاية» كذا فى ”المرقاة“ قال فى 
”اللمعات“: الحلة إزار ورداء من برد اليمن» ولا يطلق إلا على الثوبين» والمقصود -والله أعلم- أنه لا ينبغى الاقتصار على الثوب الواحد؛ 
والثوبان حير منه» وإن أريد السنة والكمال» فثلاث على ما عليه الجمهورء ويحتمل أن يكون المراد أنه ينبغى أن يكون من برود اليمن؛» 
TS‏ 

(۳) قوله: ”وعمن لم يُضخ من أمى“ قال على القارى: وفيه رائحة من الوحوبب» فيكون حسوبًا عمن كان وجب عليه الأضحية» و لم يضح 
إما لجهالة أو نسيان أو غفلة أو فقدان أضحية» وهذا كله رحمة لأمته المرحومة على عادته المعلومة -انتهى-. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
[r]‏ كذا في النسخة ال هندية) وقي نسحة بشار: «(حسن صحيح). 
[۳] لفظة «باب» ساقطة من النسخة المندية» أثبتناها من نسخة بشار. 


أبواب الأضاحي 5 ب:71 ح:077١‏ 


هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ من هَذَا الوَجْه. العمل عَلَى هذا عِنْدَ أل الم ِن أَصْحَاب الي د وََيرهِم؛ أن يول الَجَل 
إذا ذْبَحَ: بشم الله وله أکبر. وَهُوَ قول ابن الْمبَارَكِ. وَالْمُطلِبٌ بن عَبِدِ الله بن حَلْطّب يُقَالَ: إت لم يَسْمَعْ فنا 
۳ - باب [مِن الْعَقبِقَة]!" 
۲ - خد دنا علي بن جر دنا علي بن مشهر عن إشماعيل بن مهلم عن اسن ڪن رة :قان وول 
الله صفي: «العُلام متهن بِعَقِقته. ذب عَنَهُ يوم الاي وَيُسَمَّى) ويُخُلقٌ ا 
2675 - حَدّنَا الْحَسَنٌ بي علي الخلا حَدَّكنا يريد بي هَارُونَ حدَّكنا سيد بن أبن عَرُوبَةٌ ن فاده عن الْحَسَن 
عَنْ سَمُرَةَ بن جُنْدَبٍ عَن الي يلو نَحْوَة. 
هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صجيځ. العمل عَلَى هذا عِْدَ أل لملم ؛ : تش يستحبُونَ أن بُذبخ عَنِ الغلا العقِيَةُ بوم الكايع إن 
ات ب اورم إن د ا عق عن بوم خی رن واو لا زئ في العَقيِقَِ من الشَاةٍ 
إلا ما يُجِْىٌ في الأضْحِيّة ضحية. 
٤‏ - بَابٌ [نَوكِ أَخَذٍ الشّغرِ)'" 
+107 - حَدَّنّنا أَحْمَد حْمَدٌ بن الحكم البَصْرِيٌّ حَدَّنّنا مُحَمَدُ بن جَعْفَر عَنْ شُعْبَةَ عَنْ مَالِِ بن أنّس عَنْ عَمْرِو أو عُمَرَ 
بن شم عَنْ ت سَعِيدٍ بن الْمُسَيِّبِ ءَ عَنْ آَم سَلَمَةَ عن الي مذ قَالَ «مَنْ رَأى هلال ذي الْحجَةِ وأرَاد أن يضَحْيَ فلا ََخُدنَ 
فد قشر ولا تو انار 
هذا عديك خن 
رهينة بها أى القيقة لازمة له لا بد منهاء فشبه فى اللزوم بالرهن فى يد المرتهن» وأحود ما قيل فيه قول أحمد: يريد إذا لم يعقّ عنه» فمات 
طفلا لم يشفع فى والديه» دليل معناه مرهون بأذى شعره لقوله: فأميطوا عنه الأذى وهو ما علق به من دم الرحمء هذا ما فى ' بجمع 
البحار“ “امع تقشع وتاخ قال الطيى: لا ريب أن أحمد بن حنبل ما ذهب إلى هذا القول الأبعد ما تلقى من الصحابة والتابعين على أنه 
إمام من الأئمة الكبار» يجب أن يتلقّى كلامه بالقول -انتهى-. 


شيخ عبد الحق در ترجمه گفته وبعضى مرتهن بفتح می خوانند واين حلاف استعمال لغت است وزمخشرى در اساس در باب بحاز كفته 
كه گفته می شود فلان رهن بكذا ورهين ومرتهن به د يعن ماحوذ است در بدل واينجا باين معن واقع استء كذا ذكره الطيى. 


باب من العقيقة 
قوله: ( الغلام المرتهن بعقيقته الخ ) في شرح هذه الجملة أقوال » والأرحح ما قال أحمد : بأن الولد إذا باكر و 
الوالدين » ولفظ المرتهن على صيغة المجهول , ولا يزعم أنه لازم سيما إذا كان بعده باء كما قال امرء :القيس : 
عميد القلب مرتهناً بذكر اللهو والطرب 
قوله: ( يجزئ في العقيقة الخ ) أي الأجزاء المستحب » وم يقل أحد بوجوبها. 


باب ترك أخذ الشعر لمن أراد أن يضحى 
حديث عائشة فلا يعارض ما ذكرت لأنه عليه الصلاة والسلام بعث الهدي في غير ذي الحجة وما ذكر ما في ذي الحجة. 


]١[‏ لفظة «باب» ساقطة من النسخة الهندية» وأثبتناها من نسخة بشار. 
[۲] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
[؟] وف نسخة بشار: (حسن صحيح). 


أبواب الأضاحي 14۹ ب: 74 :1677 


لبا عكر د كد كار سيي و اكد تا د ا لو 
57 بن الْمسميْبٍ عَن آم سلَمَةَ عِن اللي ب من عبر هذا الَجه حو هذا وَهُوَ فول بض أل الْعِلْم . وه كان يفول 
سَعِيْدُ بن الْمُسَيّب. ۰ 

إلى هذا الحَدِيثِ ذَهبَ أحمَدُ وإشحاق ورَخُص بَعضٌ أل الم في َلِكَ فََاُا: لا َس أن خد عن ر 
وَأَظَفَارِ وَهُوَ قول الشَّافِعيٌ وَاحْتَجّ بِحَدِيثِ عَائَِةَ أنَّ اللي كله کان يَنِعَت بالهَدذي مِنَ المَدِيئَِ فلا يَجْنَيبٌ شَيْنًا مِمَا 
جحو المخرم. 


)١(‏ قوله: ”لا بأس أن يأحذ من شعره“ قال على القارى فى ”المرقاة شرح المشكاة: المستحبٌ لمن قصد أن يضخى عند مالك والشافعى 
أن لا يحلق شعره» ولم يقلم ظفره حئ يضحى» وإن فعل» كان مكرومّاء وقال أبو حنيفة: هو مباح ولا يكره ولا يستحبٌ» وقال أحمد: 
بتحرعه كذا فى ”رحة الأمة فى احتلاف الأئمة“ -انتهى-. 
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أبوات التذور”” وَالأَبِمَانٌ 
عن رَسُولٍ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وسَلم 

"' باب ما جَاءَ عن رَسُولٍ الله يل أنْ لا نَذْرَ في م مَعْصية‎ - ١ 
حَدنا قتيبة حَدَّنَنا ُو صَفْوَانَ عَنْ يُونّسَ بن يَزِيدَ عن ابن شِهَابٍ عَنْ أي سَلَمَةَ عَنْ عَائِشَةَ فَالَتْ: قَال‎ 

رَسُول اله كل: « لا نَذْرَ فى مَعْضِيَة وكَفَارَثهُ كَقَارَةٌ يَمِيْن). 
وفي التاب عن ابن مر وجابر وعفران بن خصين. 
وهَذَا حَديتٌ لا يصح لأنَّ الزهْرِيّ ا ۾ تشم يَسْمَعْ هَذَا الْحَدِيتَ مِنْ أبئ سَلَمَةً. ERE‏ بل : روي عَنْ غير 

راح مِنْهُم: وتى بن ع اب أبن تي عن الي عن سلما بن أزقم عن تی بن أبن کی عن أي عة عن 

عَائْسَة عَن اللي باز قال مُحَبّد: وَالحَدِيتٌ هُوَ هَذَا. 

E‏ حَدَثنا أ بُو إشماعيل مُحَمَّدٌ د بن إشماعيل بن يُوسُّفَ التَرْمِذِيٌ حَدَّتَنا أيُوبٌ بن سليمان بن بلالٍ حَدَّنَنِيْ بُو 
بر بن أين اوي ڪن يما بن بلال عن موس بن عب وعد ال بن أن تيت ڪن ليحن شيم بن م عن 
خی بن أب كير عَنْ أي سَلَمَةَ عَنْ عَائْشَة: ئشَّة: أن التب عله قال: «لا نَذْرَ فى مَعْصِيَة الله وكَفَّارَتهُ كَفَارَةٌ يَمِيئْن). 

هذا حَدِيتٌ غَريبٌ وَمُوَ اصح يِن حَديث آي صَفْوَانَ عن يُونُّس. وقَالَ قوم ين أهل الْعِلْم ِن أضحاب اللي “48 
(۱) قوله: ”أبواب النذور “ النذور جمع نذرء يقال: بفتح النون وضمّها ضمّها وسكون الذال فيهاء وهو إيجاب الإنسان على نفسه والتزامه من 

طاعة» يكون الواحب من حنسهاء » والأعان جمع يمين» قال فى “ادر المحتار“: اليمين لغة القوة وشرعًا: عبارة عن عقد قوى به عزم 

الحالف على الفعل أو الثرك. 

)۲( قوله: اللا نذر ف معصية“ كمن نذر بذبح ولده وكذلك نذر صوم يوم النحر» وهو لا يصحٌ عند الشافعى؛ لأنه حرام وعندنا يصح 
النذر» ويقتضى يومًا آخر؛ لأن صوم يوم النحر مشرو ع بأصله غير مشرو ع بوصفه وهو الإعراض عن ضيافة الله فالنذر به نذر بالطاعة» 
ووصف المعصية متصل بذاته فعلا لا باسمه ذكرّاء وتحقيقه فى أصول الفقه» وقد حاء عن أصحابنا أنه يلزم بنذر ذبح الولد ذبح الشاق ثم لا 
كفارة فى النذر عند الشافعية وعندنا اليمين من موجبات النذر ولوازمه؛ لأن النذر إيجاب المباح» وهو يستلزم رم الحلال وريم الخلال 
بين بدليل قوله تعالى: «إيا أيّها البئ م حرم 59 آخل الله لك كذا فى ”اللمعات“ قال محمد فى ”الموطأً“: ن نذر نذرًا فى معصية» 
فليطع الله وليكفر عن يمينه» وهو قول أبى حنيفة -انتهى-. 


أبواب النذور والأيمان 
العلماء يجمعون بين النذر واليمين في بعض الأحيان وهو مفهوم من الحديث. 


0 1 

النذر عندنا مشروط بشروط خمسة » منها كوا + ل ركوة القرنة معضركة ‏ وها نه عمل اللسان لا القلب فقط » وصيغته صيغة الشرط 
ا م لي : أن لفظ علي فقط أيضاً يكفي للنذر , ومنها أن يكون شيء من جنسه واجباً. 

ش أقول : إن أصل مذهبنا أ نه لو نذر همعصية فلا وفاء ولا كفارة » ونقل الشيخ في الفتح عن الطحاوي إذا قال : لله علي أن أقتل فلاناً ففيه 
كفارة ولا يولي » وإن متردد في أنه مذهب الطحاوي فقط › أو مذهب أئمتنا الثلاثة أيضاً ولعل هه ليس إلا مذهبه. وما في موطأ محمد 
ص ( ۳۲۷ ) قال محمد : وبه نأخذ ‏ ( من نذر نذراً في معصية ولم يسم فليطع الله وليكفر عن ينه ) » وبه قال أبو حنيفة الح » ينظر فيه 


ا ا اناف رق اط كد لان ل ا رن ا اي لل ا ا ا ا ل اه 226 
وَغثِرهم: لا نذرَ في مَعْصِيَةِ الله وكفارتة كفارَة يَميّن» وَهوّ قول احمّد وإسّحاق. واحتحا بحديث الرَهْريّ عَنْ أب سَلْمَة 
ك ر 1 


وقال بَغض أهل العلم من أصكاب النَيّ ب وَغَيرهم: لا نَذْرَ في مَعْصِية ولا كفارَة في ذَلِكء وَهْوَ قول مَالِكِ والشا 


۲ - [بَابُ مَن تَذَّرَ أن يُطبِع الله فيطع" 

00003 حَدَ كنا قتيبة بن سمي عَنْ مَالِكِ عَنْ طَلَحَةَ بن عَبِدِالْمَلِك الأئِليّ عَنِ الاسم بن مُحَمَدِ عَنْ عَائَِةَ عَنِ الي 
يل قَالَ: «من در أن يليح اله فَلَِْْة ومن َد أن يَعصِيَ اله فلا يَعْصد». 

مم( - ال يم عُمَرَ عَنْ طَلْحَةَ بن عَبْدٍ الْمَلِك 
الأ عَنِ الاسم بن مح عَنْ عَائِسَة عَنِ الي ا خو 

هذا حَديْتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد رَوَآهُ يَحْتَى ؛ بن أبن تحن القايم بن معي وو قو بغض أل ام ين 
أضحاب اللَّبِيّ ل وَغَئْرِهِم وبه يمول مَالِكُ والشَّافِعيُ فَالُْا: لا يَعصِي الله ولَئِسَ فيه كَمَّارَةٌ يَمِين إِذَا كاد النَذْرُ في 


- 
فا ينه . 
j‏ 


وكذا ما في الطحاوي والفتح والموطأ. وفي كتبنا : من نذر أن يذبح ابنه فعليه شاة فهذا تحرير المذهب. 

وأما الحديث فحمله الأحناف على الظاهر على ما حررت في المذهب » وحمله الشافعي ومالك على نذر اللجاج » وهو ما يكون على 
شاكلة الشرط والحزاء بأن قال : إن كلمت فلاناً فعلي كذا ففي هذا يجب الحنث عندهم ويكفر » وأما النذر الذي يكون على شاكلة التنجيز 
بأن قال : لا أكلم أبي فلا كفارة ولا وفاء. 

وأما حديث الباب فرجاله ثقات إلا أنه قال الترمذي : إن بين الزهري وأبي سلمة راويين يحيى بن أبي كثير وسليمان ب وا 
الحديث أكثر المحدثين » وقال النسائي : إن مدار الحديث على سليمان ب بن أرقم وهو متروك وهو في أكثر الطرق » وقي طريق عمران بن حصين 
قال شري ا و رو ولا ی اک ل و صحي وار نوفا النوري رارت دف افا 
وقال الحافظ في التلخيص : صححه الطحاوي وابن السكن فلا يصح قول النووي » أقول : لا أعلم مأخذ نقل الحافظ تصحيح الحديث عن 
الطحاوي فإنه ضعفه قي المشكل » نعم أخذ المسألة المذكورة في الحديث وأتى الطحاوي في المشكل على مسألته بحديث عائشة برحال ثقات» 
ووافقه في تصحيح السند عبد الحق الإشبيلي في كتاب الأحكام وابن قطان في كتاب الوهم والإيهام وقال ابن قطان : إن قطعة ( وكفارته 
كفارة اليمين ) مدرجة أو مرفوعة فلا أدريهاء وجاء الطحاوي يما أخرجه أحمد في مسنده عن مرة بن جندب » وعمران بن حصين أن عبد 
رحل فر ونذر الرحل إن وحدت أقطع يده » فسأل عمران وكان عنده سمرة فأمر أن يكفر ولا يقطع اليد فعلم أن في الحديث قوة شيء › 
ومثله عمل بعض الصحابة» وبه قال أحمد بن حنبل » وكلام ابن تيمية يفيد أن أحمد أسقط الحديث » والله أعلم أسقطه أحمد أم لا؟ وأخحرج 
الطحاوي ص (74 ) ج ( ؟ ) عن عقبة بن عامر بسند صحيح : نذرت امرأة أن تمشي إلى كعبة حافية كاشفة رأسها فقال عليه الصلاة 
والسلام : « تستر رأسها وت ركب وتكفر. » وزعم الطحاوي أن الكفارة كفارة يمين » أقول : إن الكفارة بدل الجزاء » وقي حديث صحيح : 
نذر رجل أن يصوم ويجلس في حر الشمس » وقال عليه الصلاة والسلام: « إنه يصوم ولا يجلس في الحر » وليس فيه ذكر الكفارة. وقال ابن 
تيمية من نذر نذراً حسناً فهو مخير بين الكفارة والوفاء » ثم أقول : إن المذكور يدل على حلاف ما قال ابن تيمية قي مسألة أن النهي يدل 
على بطلان حكم المنهي عنه » وكذلك يخالفه ما روي عن ابن عباس أخرجه محمد في موطئه ص ( ۳۲۷ ) قال ابن عباس : أرأيت أن الله 
تعالى قال : الخ « وَالّذِينَ يُظَاهِرُونَ مِنْ نِسَائهم » [ المجادلة : ٣‏ ] ثم جعل فيهم الكفارة الح » وأقول يرد عليه أن الشارع رعا يغضب على أمر 


]١[‏ سقطت هذه الترجمة من النسخة الهندية أثبتناها من نسخة بشار. 
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۳ - باب لا نَذْرَ فِيمَا لا يَمْلِكُ ابن آَدَمَ 
۷ - خد دتتا أخمَد ب منيع حَدّنَّنا إشحاق بی بُوسفَ عَنْ مِشَام الدَسْمُوَاِيَ ي عَنْ يَحْهَى بن أب كير عَنْ أب قلابة 
عَنْ نَابتِ بن الضَّحَاكِ عَن اللي كله قَالَ: لسر عَلَى العَبِدِ نَذْرٌ فيا لا غرف 
وفي الباب عَن عَبْدِ الله بن عَمْرِو وعِمْرانَ بن حُصَينٍ. 
م 
۸- حَدَّنّنا أحمَدُ خمد بی مَبيع حَدَّنّا أو بكر بی عياش قَالَ: حَدَلَِيٍ مح مُحَمّدٌ مَولَى الْمُغيِرَةِ بن شْعْبَةَ قَالَ: حَدَّنَنِئْ 
كت بن عَلْمَمَهَ عَنْ أب الَير عَنْ عُفْبَةَ بن عَامر قَالَ: قال ر سول الله گلا كاه اَذ إذا لم يسم كَمَارَةُ مين . 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِبحٌ غَرِيْبٌ. 
٥‏ - بَابٌ فِيمَنْ حَلَفَ عَلَى بَمِينِ فَرَأَى غَيرَهَا حيرا منْهَا 
4 - حَدَنَنا مُحَمَدُ بن عَبِدٍ الأعلى حَدَّنَا المغتَمرٌ ب سُلَيِمِانَ عَنْ يُونْسَ حَدَّنَنا الْحَسَنُ عَنْ عَبِدٍ الرّحمَن بن سَمُرَة 
قَالَ: قَالَ رَسول الله تلة: «يَا عَبدَ الرَحِمَن. لا تَشأَل الإمَارَة فَإنََتَ إنْ ن تنك عن مسأل" وُكِنتَ إلَيهَاء وَإِنَكَ إن انك عَنْ 
غير مَسْألَةِ أَعِنْتَ عَلَيهاء وإذا حَلَفْتَ عَلَى بَمِين قرات غَرهَا حيرا نَا أت الذي هو + حير وَليُكَفْوْ عَنْ يَمينك». 
وفي البَابٍ عَنْ عَدِيٌ بن حَاتِم وأبِيْ الذَّرْدَاءِ وأنّس وعَائِسَة ِشَةَ وعَبِدِ الله بن عَمْرِو واب هُرَيرَةَ وام سَلْمَةَ وأبِيْ مُوسَى. 
- بَابٌ في الكَفَارَةِ قَبْلَ الث 
- حَدَكنا فيه عَنْ مَالِكِ بن اس عَنْ سُهَيلٍ بن بي صَالِح عَنْ أيه عَنْ أبيْ هُريرَةَ عَنِ الي بلا قال: «مّن 


)١(‏ قوله: ”ليس على العبد نذر فيما لا يملك'“ صورته: أن يقول: إن شفى الله مريضى فالعبد الفلا حرّء ولیس فى ملکه» وإن دخل بعد 
ذلك فق ملکه» ا يارد لإناء باز عات يا e‏ فإنه يعتق عندنا بعد التملك. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”ل یس“ أى لم يعيّن بأن قال: إن حصل مطلوبيء فعليّ نذر ول يعيّن صومًا أو مالا. 

(*) قوله: ””كفارة مین“ كذا روى عن ابن عباس رضى الله عنه أنه قال: من نذر نذرًا لم يسمه فكفارته كفارة يمين. (الطيى) 

)٤(‏ قوله: ”عن مسألة“ أى بعد سؤال وطلب قوله: وكلت إليهاء قال فى ”المجمع: وروى وكلت إليها أى أسلمت إليهاء ولم يكن معك 
إعانة أى الإمارة شاق لا يخرج عن عهدتها إلا الأفراد من الرحال» فلا تسأها عن تشرف نفسء فإنك إن سألتها ت ركت معهاء فلا يعينك 
الله عليهاء وإن أوتيت من غير مسألة أعانك الله عليهاء كذا قاله الطيى. 


ولا يبطل بمحض غضبه حكم ذلك الأمر» وله نظائر منها وصال الصوم » ومنها أن رجلا أعتق ستة عبيده ثم مات فصلى عليه الي - صَلَى 
لله عليه وَسَلَمَ - ثم قال بعد الصلاة : « لو دريت أنه أعتقهم لما صليت عليه »» و كذلك أمر البي صلی اش عليه وشل - في حجة الوداع 
بفسخ الإحرام » وتأخروا في الفسخ ولم يبطل إحرامهم محض غضبه عليه الصلاة والسلام بل بفسخهم » و كذلك أمر في الحديبية بالحلق فما 
حلقوا وغضب فلم يبطل إحرامهم .محض الغضب بل بالحلق » وأمثال أخرى أيضاً » هذا فاعلم وادر. 
باب ما جاء لا نذر فيما لا يملك ابن آدم 
الخلاف في النذر مثل الخلاف ف الطلاق قبل النكاح. 
باب ما جاء في الكفارة قبل الحنث 
تلن :عقر لعي عزاو عاد التي الع د بمو NESS OSE‏ 
الحنث ثم الكفارة. 
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لف عَلَّى يَمِينٍ فَرَأى عبرا خَيرا نا قيفر عَنْ يمين وفع . 

وفي الاب عَنْ أمّ سَلَمَة 

عدت وو عررة نع ی . العمل عَلَى هَذَا عند كر أل الْعِلْمٍ ِن أضحَاب اللي كه وَعَيْرهم؛ ؛ أن 
لْكَفَارَةَ قَبلَ الحنث زئ وَهُوَ قول مَالِكِ والشَّافِعيّ وأَحْمَدَ وإشحاق. 

وقَالَ بَعضٌ أهل الْعِلم : لا يُكَفَرُ إلا بد الحنْث. قَالَ سَفَْانٌ اللُوِيٌ: إن كَفّر بعد الث أحَبٌ إل وإن فر قبل 
الحلث أجْرّاه ` 

ش ۷- بابٌ في الإسْيثْنَاءِ في اليمِيْن 

١‏ - حَدَّنّنا مَحْمُودُ بن غَيلانَ حَدَّنَنا عَبْدُ الصَّمَدِ بن عَبْدِ عبد الْوَارثِ قَالَ: حَدَئَن أبن وحَمَاةُ بن سَلَمَةَ عن أَبُوبَ 
عَنْ نَافِع عن ابن ُمَرَ: أنَّ رَسُولَ الله يه قال: «مَنْ حَلّفٌ عَلَّى يمين فَفَالَ: إن ضَاءَ الله قلا حك عليه ”». 

وفي الباب عَنْ أب هُريرة. 

حَديٿ ابن عُمَرَ حَدٍ حَدِيِتُ حَسَنٌ. وقد رَوَاُ عد اللو بن عُمَرَ وغَِرهُ عَنْ نانع عن ابن عُمَرَ مَوقُوقًا. وكا رَوَى سَالِم 
عن ابن عُمَرَ مَوقُوقًا. ولا لغم أحدًا رقع عير بوب السَشْتِيانِيَ وقالَ إشماعيل ب إبزاهية: كان أبُوبُ أخهاناً ترق 
وأخياناً لا يَرَفَعَهُ. 

وَالَْمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أكئر هل الْعِلْمٍ ِن أضحاب لني له وَغَيْرِهِم؛ أنَّ الإسََْْاَ إذا كان وضولا بليمِئنِ قَلا 
جنك عل َو قول سفَْانَ اللي والأؤزاعِيّ ومالك بن أن وعَبدِ لله بن الْمبَارَكِ والشَّافِِي وأَحْمدَ وإشحاق. 
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#اواء اا بكس بق كوس حَدَّننا عبد الاق حَدَّننا مَعْمَرٌ عن ابن طَاوُس عَنْ أبيه عَنْ أي هُرَيرَة: أنَّ رَسُولَ 
الله عليه قال: «مَن حَلَفَ فَقَالَ: إن شَاءَ الله آ ۾ يَحْنَث). 

جلك تقد بن إشماعيلٌ عَنْ هَذَا الحَدِيث فَفَالَ: هذا حَديتٌ خَطَأً أخطاأً فيه عَبْد الرَرَاق. إخْتَصَرَهُ مِنْ حَدٍ دی 
مَعْمَرٍ عن ابن طاؤس عَنْ أبيه عَنْ أي هُريرَةَ ‏ عن السب يك قَال: إن ليان بن اوه عَلَبه يه السلام قَال: ارت الي 
عَلَى سَبْعِيْنَ امأ ؛ تلد كل ارأة حلام قَطَافَ عَلَبهِنٌ فلم تلذ امرأة م له نه إلا رأة ضف غُلام. قال رول الله لر 5 
قَالَ: إِنّْ شَاءَ الله لَكَانَّ كما قَالَ». 


n‏ ا 3# ا وھ < نق ر a‏ ای 2 e‏ 5 5 م.م A‏ 7 ل “عي نا 
هَكذا رَوَى عبد الرَّرْاقٍ عن مَعْمَر عن ابن طاوس عَنْ أبيه هذا الحديث بطوله وقال: سَبْعِيْنَ امْرَأة. 
د 9 - ص 


)١(‏ قوله: ”فليكقر عن ينه وليفعل“ ذهب الأئمة الثلاثة إلى حواز تقديم الكفارة على الحنث إلا أن الشافعى خصّصه بالمالى منهماء 
والاستدلال لهم على ذلك بهذا الحديث لا يتتم؛ لأن الواو لمطلق الحمع» ولا يدل على الترتيب» فهذا لا يدل على قم الكفارة على الحنث 
كما أن الرواية الى سبقت» فأت الذى هو خيرء وكمّر عن يمينك لا يدل على بالأمر بالحنث قبل التكفيرء والحق أن الأحاديث خالية 
عن الدلالة على التقدم والتأحير» وتحويزهم التقدم بدليل آخرء وغ الاين على نقتم الركاة علي الول ينه اق أصول:الفقهم كذا 


فى ”اللمعات . 
(۲) قوله: ”فلا حجنت عليه“ قال محمد: وبهذا نأحذ إذا قال: إن شاء الله» وصلها بيمينه» فلا شىء عليه» وهو قول أبى حنيفة. 


e‏ . وق المسألة 
حكاية محمد بن إسحاق وأبي حنيفة في حضرة الخليفة. 


أبواب النذور والأيمان 0٤‏ ب:۹ :۱۵۳۵ 


َر ”وه هَذَا الجحدية و نهد امف اي e a‏ مله كك E E‏ عد ميمه e SS‏ 
وقد رُوىَ هَذا الحديث من غير وجه عَنْ أبن هِرَيرَة عن النبئ نظ قال: « قال سليمان بنّ دَاوْدَ لاطؤفنٌ الليلة على 


e LL‏ 1 رك 
۸ - بابٌ في كرَاهيّة الحَلفٍ بغير الله 
س 2 0 مه و ور o‏ صاب 1 7 7 ET‏ 
TT‏ سم الى عد عَمَرَ وَهوَ يَقؤل: وابئ وابى. فقال: 
ده 03 وا الا ري ا و كاده ل 2 7 
«ألا إن الله ناکم أنْ ت تخلوا بآبائکم ». فقال عَمَرٌ: فو الله ما حلفت به بَعْدَ ذلك ذاكرًا وَلا آئرًا 
قد عه 


وفي الاب عَنْ ثابتِ بن الضحاك وابن عباس وبي هُرَيرَة وقتئلة وعَبِدٍ الرّحمَن بن سَمْرَة. 


أ 
٠‏ و 


وهَذًا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. قَالَ أبُو عُبید: مَعْنَى قَولِه: وَلا آثرَاء يَُْلَ: لا آْرهُ عَنْ غَِرِي يَقَولَ: لم أذكرْةُ عَنْ 

٤‏ - حَدَتنا هناد حَدَّتّنا عَبِدةٌ عَنْ عُبيِدِ الله بن عُمَرَ عَنْ افع عن ابن عُمَرَ: أ أن وَسُولَ الله 6 أَذْرَكُ عُمَرَ وَهُوَ 
في ركب وَمُوَ يَحلِفٌ بأبيه فَقَالَ رَسُولُ لله گلا «إنَّ لله َنْهَاكُم أن تَحْلِمُوا بآبائكُم, ليتخيف حالف باه أؤ 
لِيَشكت). 


۹ - باب [ما جَاء أنَّ مَنْ حَلَفَ بير الله فَمَدْ أذ شرك" 


0000 ل 7 0 م مت 2 
ا 55 ما هوق عورم م 3 0 A‏ 2 ا 8 اق 8 2 2 0 7 ىر ساسم رر 
ومم ١‏ دنا قَيبةَ حَدَّثَنا أو خَالِدٍ الأخمَرٌ عن الحَسَن بن عُبَيْدِ الله عَنْ سَعْدٍ بن عُبَيِدَة: أن ابن عُمَرَ سَمِعَ رَجُلا 


)١(‏ قوله: ”كراهية الحلف بغير الله“ لأنه تعظيم لا يليق لغيره تعالى ولله سبحانه أن يقسم ما شاء من مخلوقاته تنبيهًا على شرفه. (جمع 
البحار) 

(۲) قوله: ”ألا إن الله ينهاكم أ أن تحلفوا بآباءكم“ وقد حكم بعض الفقهاء يكفر من حلف بالأب لعل ذلك إذا اعتقد تعظيم الآباء مش ركا 
فى ذلك بتعظيم الله سبحانه» وإلا فالحرمة والكراهة باق» وهو حكم الحلف بغير أسماء الله وصفاته كائنًا ما كان» وأما أقسام الله سبحانه 
ببعض مخلوقاته تنبيهًا على شرفه» فخخارج عن المبحثء فإنه لا يقبح من الله شىء فإن معن القبح عندنا هو كون الفعل متعلق النهى» 
وهو من صفات العباد. (اللمعات) 

(۳) قوله: '”ذاكرًا ولا آثرًا'“ أ ی ما حلفت به ذاكرًا أى قائلا من قبل نفسی» ولا آثْرًا أى ناقلا عن غيرى» وهو .عد فاعل من الأثر» كذا 
فى جحمع البحار“. 


باب ما جاء في كراهية الحلف بغير الله 

قوله: ( ذاكراً أو آثراً الخ ) قيل :معناه عامد؟ وثاقلاً > وقيل + عامداً وناسياً. 

واعلم أن بعض الروايات والوقائع تخالف حكم حديث الباب » منها ما في الصحيحين في قصة أعرابي قال عليه الصلاة والسلام: أفلح وأبيه 
إن صبدق الح ففيه حلفه بغير الله » فقيل فيه أصله : أفلح والله إن صدق فصحف للتشابه الخطي وصار أفلح وأبيه » وهذا أمر مستبعد» وقيل : 
بتقدير المضاف أي : أفلح ورب أبيه بيه وهذا أيضاً غير مقبول » وقيل : إن الحديث في ما كان فيه تعظيم المقسم به » وأما ما في الصحيحين ففيه 
صورة القسم لا حقيقة القسم بل فيه تأكيد وهذا أصوب. ومنها ما في حديث الإفك لعمري الخ » وهكذا ف حطبة الدر المحتار » وكذلك في 
حطبة المطول » فقال حسن جلبي محشيه : إن هذا قسم صورة وتأكيد حقيقة وليس بقسم حقيقة » وكلامه هذا صواب. . ومنها ما في أوائل 
البخاري قي قصة أضياف أبي بكر الصديق : وقرة عيئ إلم. فالحواب في الكل واحد أي صورة القسم والتأكيد لا حقيقة قسم » وكذلك كل 
ما في القرآن ليس بقسم حقيقة بل تأكيد وشهادة على المضمون الآ » ومثل هذا قال ابن قيم في كتابه أقسام القرآن. وأما ما في حديث 
الباب: « فقد كفر » فسيأقٍ تفصيله في ابتداء البحاري. 


]١1[ 1‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


أبواب النذور والأيمان مهم Uzi‏ 


يَقَوْلُ: لا وَالْكَعْبَة. فَقَالَ ابن عُمَرَ: لا ُحلَف بعر اف فإ سمغت رَسُولَ لله له يَقُوْلَ: م 


ئس بجر دراي 

هذا حديث حَسَن. 

5 د 7 6~ 3 عت 2ج يو ل م .: 2 اسم و 
وتفسيرٌ هذا الحديث عند بع تغض أهْل اليم ؛ أن قول: مد كفْرَ أو أذ شرك على التغليظ. والحجّة فِي ذلك حَديث ابن 


اسر 2 


عَمَرَ: عمَرَ: «أنّ الب تله سَمِعَ عَمَرَ يَقَوْلَ: وأبيْ وأبي. فقال: ألا إن الله ناکم أن تخلفوا بآبائکم». 
وحَديتٌ أب هُرَيرَةَ عن الي كله أنه قَالَ: «مّن قَالَ فِي حَلْفِهِ: والّلاتِ والعرّى ٠‏ فَليقَلَ: لا إل 
هذا ِل مارو عَن اللي 8 أ فال «الرَيَاءُ شرك. 

وقد فَسَرَ ب غص أهْلٍ الْعِلْم هَذِهِ الآية: «قَمَنْ كان رجو ِقَاءَ رَه ْمَل عَمَلا صَالِحء الآَةَ َالَ: لا برا 
٠‏ - بَابٌ فِثِمَنْ يَحلِفٌ بالمَشي وَلا يَسْنَطِيعُ 
٣‏ - حَدَّنا عبد ادس بي مُحَمَدِ العَطار البصْرِيٌ حَدَّكَنا عَمْرُو بن عَاصِم عَنْ عِمْرَانَ القَطَانِ عَنْ حَمَئِدٍ عَنْ 
اتس قَالَ: ترت امْرَأةٌ أن تَمْشِيَ إلى ب ب الله. فَشَيِلَ تبي الله صَلَّى الله عَلَئهِ وسَلّمَ عَنْ ذَلِكَ فَقَالَ: «إنَّ لله َع عَنْ 
مَشْيهَاء مُرُؤْهَا فَلتَوْكَب '». ش 


وفي الاب عَنْ أي هُرَيرَةَ وعَقبة بن عَامر وابن عَبّاس. 


3 


حَدِيِتٌ س حَدِيٍ يث حَسَنٌ صَحِيحٌ غْرِيْبٌ [من هذا 000 


(۱) قوله: “ قال فى حلفه: واللات والعُرّىء فليقل: لا إله إلا الله“ يحتمل أن يكون معناه أنه سبق لسانه فليتداركه بكلمة التوحيد؛ لأن صورة 
الور فن كان على قصد التعظيم» فهو كفر وارتداد» ويحب العود عنه بالدخول ف الإسلام» كذا فى ”اللمغات“. 

(۲) قوله: ”فل ركب“ هذا محمول على العجز والاضطرارء قال الطيى: ويتعلق بتر كه الفدية» واختلف ف الواحب» فقال على رضى الله عنه: 
تحب بدنة لما ورد من قوله صلى الله عليه وسلم: ”'ولتُّهِدٍ بدنة“ وقال بعضهم: يجب دم شاةء وحملوا الأمر بالبدئة على الاستحباب» 
وهو قول مالك وأظهر قولى الشافعى» وقيل: لا يحب فيه شىء وإنما أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بالهدى على وجه الاستحباب 
دون الوجوب -انتهى- قال محمد: قد جاء وليهدى هديا وأقله شاة تكون مكان المشى» وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا -انتهى 
E‏ 1 


قوله: ( واللات والعزى الخ ) أي تبادر به لسانه » قد أحطأ النووي في نقل مذهب أبي حنيفة خطأ مفسداً » فإنه نقل من قال : واللات 
والعزى انعقد الحلف عند الحنفية » والحال أن المذكور في كتبنا أن من قال وحلف بهذا فقد كفر » ومنشأ غلط النووي ما في كتبنا أن قول: 
إن فعلت كذا فيهودي حلف » والحال أن هذا من واد آخر فإن فيه ليس تعظيم اليهودية بل يزعمها قبيحاً وسبب الاحتراس » ثم إن فعل 
الفعل في هذه الصورة فإن زعم أنه يكفر بالفعل فكافر وإن اوح روا مسوك الي RS‏ 
ولعل في عبارة العمدة سقمأ وسقطاً. . 

باب ما جاء فيمن يحلف بالمشي ولا يستطيع 

من نذر المشي إلى بيت الله فهذا قربة ونذر فإن ركب فعليه ال هدي. وأما الأحاديث ففي بعضها ذكر الهدي » وني بعضها ذكر صيام ثلاثة 
أيام » وفي بعضها ذكرهما » وقال الطحاوي : لعلها » نذرت وحلفت. أقول : إن الواجب المدي وأما صيام ثلاثة أيام فبدل الهدي لا كفارة 
اليمين. ويؤيد الطحاوي ما في أبي داود عن ابن عباس ذكر اليمين أيضاً ودي أنه من اجنهاد ابن عبان أنه عليه الطبلاة والسلام لم يسأل 

عن اليمين أصلاً فإنه ليس ذكره في الروايات. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


أبواب النذور والأيمان 1 ش ب:۱۲ح:۱۵۳۹ 
۷ - خد GS‏ ا 
5 الله كلك بد : بشَبخْ كبير يُهَادى بَيْنَ ابتیه فقّال: دما تال هُذًا»؟ قالوا: ن نذرَ يَا 
تغذيب هذا ل قَالَ: فَأَمَرَهُ أن د اکن 


رَسُول الله أن يهشي . فقال: «إنّ 5 َد عَنْ 


۷م) - عد حَدَّنَنا مُحَمّدُ بن المُتَنَى حَدَّنَنا ابن أب عَدِيٌّ عَنْ حُمَيْدِ عَنْ أنّس أنَّ رَسُولَ الله ته رَأى رجلا قد کر 
َا حَدِيتٌ صَحيحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ فض أهل الْعِلَم وَفَالوَا: إِذَا َدَْتِ المأ أن تَمْشِيَ فَلتَكَبْ وَلَهْدِ شَاةث 
کات فى را الور 

خد aa oO Ss‏ بيه عَنّ أبئ ريو لَ: قَالَ رَسُولٌ 
لله تل: «لا دروا" ٠‏ فإنَ النَذْرَ لا يعي مِنَ القَذر سَيْئا وَإنمَا يُسْتَخْرَجٌُ ځ به مِنَ التخئل». 

في الاب عن ابن غر 

حَديتٌ يي هُرَيَة حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَالعَمَل عَلَى هَذَا عِْدَ بَغضٍ أُمْلِ اليم مِنْ أضحَاب اللي تا برهم 
كَرهُوا اَذ وال عبد الله بن الْمَُارَك: مَعنى الكرَاهَة في النَّذْرِ فِي الطَاعَةٍ والمَعْصِيَة قان تدر الَجُل بالطاعَة قَوَفَى به 


١‏ - باب في وَقَاءِ النّذرِ 

8 - حَدَّنَنا إشحاق بن مَنُضْورٍ حَدٌ دنا خی بن سَهِيْدٍالقَطَانُ عن عد اله بن عُمَرَ عَنْ نافع عن ابن عُمَرَ عَنْ 

عُمَرَ قال: اول اله انی كنت نوت أن أَعْتَكفٌ ليله في المَشجدِ الخرام في اجام قال: «أؤْفٍِ بنَذْرِكَ». 

وفي الټاب عَنْ عبد اله بن عَمْرِو وابنٍ ¿ عباس وحڍِيك عر حَدِيتٌ حَسَيّ صجيځ. وقد ذَهبَ بض أل ِْم إلى 
هَذّا الحَدِيث قَالَوَا: إذَا أسَلَمَ الجر وعَلي نَذْرُ طَاعَةٍ فَليفٍ به. 

وال أل الْعِلْم مِنْ أصْحَاب اللي 18 وَغيْرهِم: لا اهتِكَافَ إلاّ ب بِصَوْم. وقال آخَرُوْنَ ِن أل الهم : ليس 
ا ا ا اال ld‏ 
ال يه بالوَفَاء وَهُوَ قول أَحْمَدَ وإشحاق. 


)١(‏ قوله: ”لا تنذروا“ -بضم الذال وكسرها- من صرب ونَصَرَء والنهى عن النذر على اعتقاد أنه يرد عن القدر شيئًاء ولا كان عادة الناس 
إنهم ينذرون بحلب المنافع ودفع المضارٌء وذلك فعل البخلا نهوا عن ذلكء وأما غير البخيل فيعطى باعتباره بلا واسطة النذرء ففى النهى 
عن النذر هذا الغرض ترغيب على النذرء لكن على جهة الإخلاصء قاله الشيخ فى ”اللمعات شرح المشكاة ". 


باب في كراهية النذور 
النذر المعلق غير مرضي وإن كان النذر قربة ولو نذر لزم » وأما النذر المنجز فحسن ومرضي. 
باب ما جاء فى وفاء النذر 
قال الحنفية : من حلف في حالة الكفر ثم أسلم لا يجب وفاء ذلك النذر » وقال الشافعية بوجوب الوفاء » وتمسكوا بحديث الباب » 
ونقول: الكلام في الوحوب » ولا ننفي الاستحباب ولا نص على وجوبه. 
قوله: ( لا اعتكاف إلا الخ ) قال الشافعية : لا يحب الصوم في الاعتكاف » وتمسكوا بحديث الباب بأن فيه اعتكاف الليالي ولا صوم في 
الليالي » أقول : لا يجب الصوم على مختار صاحب البحر في اعتكاف النفل ويقال من جانب الشيخ ابن الحمام : إن في رواية البخاري لفظ 
اليوم أيضاً في حديث الباب. 
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۳ - باب كيف کان یمین الي كل 
ب عن عق ر اق ذا ر یوو ع ل دس ب لي نا بع 
الله عَنْ أبيه قَالَ: كِيراً مَا كَانَ رَ شول الله كل يَحْلِفٌ بِهَذِهِ اليَمين «لا و مُقَلبٍ القلوب'"» 
٤‏ - بابٌ في واب مَنْ اَی رقب 
ا دنا فيه دنا اليك عن ابن الها عَنْ حُمرَ بن عَلِيّ بن الْحَسَينِ عَنْ سَعِيدٍ بن مجاه عَنْ أ ا 


(0) وم 


قَال: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله كل يَقَولَ: دمل عمق رَقَبَةٌ مُؤْمئَةٌ أَغْتَقٌ الله نه ِكَل عضو مه عُضْواً بن الا حٌى بغي د 


0 


2 


بفَرْجه). 
وفي ا وعَمْرِو بن عَبْسَةَ وابن عباس وَوَاثلةَ بن الأسْمّع وأبئ 


o 
ا‎ 


مام ة وكعْب بن مُرَةَ وعَقَبة بن 


A 

ع 0 53 
5 ا 5 
7 


۶ 
بن الهَادٍ 


- 
عبد ا 


يت أبن هُرَيرَةَ حَدِيثٌ حَسَنْ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِن هَذَا الوَجْه. وابنٌ ن الاد إشقة: سمُه: يَزِيدٌ بُ عَبِدٍ 
وَهَوَ مَدِ بد ني ِم وقد وَوَى عَلهُ مالك بن س وير واد يِن أل الْهلم, 
٥‏ - بَابٌ فِي الرَّجُلٍ يلطم حَادِمَهُ 
Cys‏ لو لاو مضي لضي 
لم ل مَرَنَا الي ككل أن تعب“ 


١‏ ع م 
لله بن اسَامَة 


وقد ره هذا الغديك عن عقن بن عبن لضان وذَّكَرَ بَعْضْهُم في هَذَا الحديث, فَمَالَ: لَطمَهًا عَلَى 
وَجْههًا. 


ابات ا اء فى كرافية الف بير َة الإشلام]'"” 


0 سواد 


٠018‏ - حدقا مد بن منيع حَدَّنَنا إشحاق بن يُوسْفَ الأزَْنُ عَنْ مام ادق ْيّ عَنْ يَحْبَى بن أب کر عَنْ 


)١(‏ قوله: ”ومقلّب القلوب“ بيان لما يحلف به ولا نفى للكلام السابق» كما فى قوهم: لا والله. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”أعتق الله“ من باب المشاكلةء والمراد أنجاه الله وقوله: بكل عضو منه أى من المعتق -بالفتح- قوله: حي يعتق فرحه بفرحه“ 
قيل: هو المبالغة لأنه حل الزنا هو من أفحش الكبائر» وقيل: ذكر للتحقير بالنسبة إلى سائر الأعضاءء ويفهم من هذا أن الأفضل أن يكون 
العبد خصيًا أو محبوبّاء هذا ما فى ”اللمعات“ وسمعت الشيخ عبد الله السراج المكى أنه يقول: ومن ثمه قال بعضهم: إن المناسب أن يعتق 
للرحل ذكرًا وللمرأة أنثى -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

(۳) قوله: ”أن نعتقها“ فيه حت على الرفق بالمماليك» وأجمع المسلمون على أن عتقه بهذا ليس بواحبء وإنما هو مندوب كفارة ذنبه فيه» 
وإزالة إثم ظلمه. (الطيى) 


باب ما جاء في كراهية الحلف بغير ملة الإسلام 
المتبادر من حديث الباب الحلف باليهودية والنصرانية » لا بأنه إن فعل كذا فهو يهودي كما قال المصنف. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
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E 


أب قلابة عَنْ نَابتِ بن الضَّحَاكِ قَالَ: قا قال ر سول الله كله: «مَنْ حَلَفَ بل عبر الإشلام'" كَاذْيًا فَهُوَ كما قَال». 
هذا حَدِيثُ حَسَنّ صَحِيعٌ. 
وقد اتلف ااا في هذا 0 هُوَ يَهُودِيٌ أو نَصْرَانِيٌ إن فَعَلَ كذَا وَكَذَا. 
َمَعَلَ ذَلِكَ الشَيْءَ. َ. فَقَالَ بَعضُهُم: قد ّى عَظيماً وَلا كفَارَةَ عليه وَهْوَ قُولٌ هل المَدِيئة. وبه ؤل مالك بی تس وای 
هذا الول اب هَبَ أو عُبَيْد. وقال بَعْض أهْلٍ للم ِن أُصْحَحَابٍ الب لا والنَابِعِيْنَ وَغَثِرهم: : عَلَيْهِ ني ذَلِكَ الْكَفَارَةٌ وَهُوَ 
فول شان وأحمد وإشحان: 
۷ - باب 


8 - حَدَّنّنا مَحْمُوْدُ بن غُيلانَ حَدَّثَنا وَكِيع عَنْ سَفْيَانَ عَنْ يَحْيَى بن سَهِيْدٍ عَنْ مد الله بن خر عَنْ أب سَِئِدٍ 
لود الك 1 كلك E‏ سول اه إن أختي درت أن تق إلى الت 
فة عير مُحْحَمِرَة فقَالَ لي تلاا «إنَّ اله لا يَضتُ بسَمَاءِ أَخْيِكَ شي َلبَوكَت”” ومر وَلَْضْمْ تلا ة أيّام). 
وفي الاب عن ابن عئاس: ّ 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. وَالَْمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ فض أمْلٍ الْعِلْم. وَهُوَ ل اعد اشاق 
۸ - باب 
06 - حَدٌ دا إشحاق ب منضورٍ حدكت أو امير دنا لاي حدقا الور عن حعيد بن عبد الوحتن 
عَنْ ابي هُرَيرَةَ قال: قال ر سول الله كاز «مَنْ حَلَف مِنْكم فَقَالَ في حَلْفِه: واللات والعُرّى. فَلِيَمَلٌ: لا إل إلا اش" ٤‏ ومن 
قال: َال تايرك ك لقان 


۱۹ - باب ف قَضَاءِ ادر عن اليف 
-- حَدَّثَنا فة حَدَّنّنا اليك عن ا ب عَنٌ عبد الله بن عبد الله بن عُتْبَة ابن عباس E‏ 
عن ابن 2 ب عن 1 بن بن عن ابن له 


)١(‏ قوله: ”من حلف يملة غير الإسلام“ نحو إن فعل كذا فهو يهودى أو نضران» أو برىء من الإسلام أو من البى أو من القرآن» قوله: كاذبًا 
بأن كان قد فعله إن كان الحلف على الماضىء أو لا يفعل إن كان ف المستقبل» وقوله: فهما كما قال ظاهر الحديث: إنه يصير كافرّاء إما 
محرد الحلف أو بعد الحنث» كذا قال الطيى» فذهب كثير من الأئمة أنه يمين يحب فيه الكفارة عند الحنث» وهو المذهب عندنا؛ لأنه لما 
علق الكفر بذلك الفعلء فقد حرم الفعل» وتحريم الحلال بمين» وكذا عند أحمد فى أشهر الروايتين» وقال مالك والشافعى وغيرهما من أهل 
المدينة: إنه ليس بيمين ولا كفارة فيه؛ لأن ذلك ليس باسم الله ولا صفته» فلا يدحل ف الأبمان المشروعة؛ وقد قال صلى الله عليه وسلم: 
”من كان حالفًا فلا يحلف إلا بالله“ ولم يتعّض ف الحديث الكفارة» بل قال: فهو كما قال. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”فل ركب“ ف ”الموطا“ محمد رحمه الله عن على بن أبى طالب أنه قال: من نذر أن يح ماشيًا ثم عجز فلي ركب وليحجٌ ولينحر 
بدنة أى وهو الأفضل وأقله شاة» فبهذا نأحذ وهو قول أبى حنيفة -انتهى مختصرا-. 

(۳) قوله: ”فليقل: لا إله إلا الله“ فيه دليل على أنه لا كفارة على من حلف بغير الإسلام» بل يأثم به ويلزمه التوبة لأنه صلى الله عليه وسلم 


قوله: ( كاذباً الخ ) أي لا بالعقيدة » ومذهبنا أن من حلف إن فعل كذا فهو يهودي ؛ فإن زعم أنه يتهود بالفعل فهو كافر وإلا فلاء 
وهذا إذا أتى بذلك الفعل. 

قوله: ( فهو كما قال الخ ) يحول حكم إكفاره إلى الفقهاء. 

قوله: ( تعال أقامرك فليتصدق الخ ) زعم الأكثر أن مراده أن القائل بهذا القول آثم فليتصدق » وقال الطحاوي في مشكل الآثار : إن 
مراد أنه لم لا يتصدق ,مال القمار » فعلى هذا التصدق بدل القمار لا كفارة الإثم والمعصية. 
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مه ُوَقَيَتْ قبل أن نَفْضيّهُ. فَقَالَ ال عَطة: «اقضه عه 


إشتفتی رَسُولَ الله له في نَذْرِ كَانَ عَلَى أ 
٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في فصل مَنْ أَغْتَقَ 
/اغ6١ ‏ حل عدن ی غنه الاعلى حذ نا ورا بن ف وهو أخو ان بن ف عن ن عن عل بن 
الجعْدِ عَنْ أبن أَمَامَةَ وغيرِء ِن أضحَاب اللي يله عَن اللي ل قَالَ: ا 
انار جز كَل عضو ته غضواً ين وأيما افري شيم أغتق امرأينٍ مَسلِمتِنِ كانتا فاك من الَارء زئ کل عضو 


ص 
إن 


ِنْهُمَا عُضُواً مه وأيّمَا امْرَأةٍ مُسلِمَةِ أعْتَفّتْ امرَأةَ مُسْلِمَةٌ كَانَتْ فَكَاكَهَا مِنَ انار ُجْزِئٌ كَل عضو مها عُضْوا مِنهاء. 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجيځ غَرِيبٌ من هَذَا الْوَجْهِ عار 


جعل عقوبته فى دينه» ولم يوحب ف ماله شيئًاء وإنما أمره بكلمة التوحيد؛ لأن اليمين إنما يكون بالمعبود» فإذا حلف باللات والعرّى, 
محام عدو ا فأمره أن يتداركه بكلمة التوحيد» وقوله: من قال: تعال أقامرك فليتصدّق فكفارته التصدّق بقدر ما جعله 
خطرًا أو .ما تيشر نما يطلق عليه اسم الصدقةء وإنما قرن القمار بذكر الأصنام تأسّيًا بالتنزيل فى قوله: «إإنما الخمر والميسر# الآية كذا 
ن ”الطيى“. 

)١(‏ قوله: ”اقضه عنها“ قال القاضى عياض: اختلفوا فى نذر أم سعد هذاء فقيل: كان نذرًا مطلقًاء وقيل: كان صومًاء وقيل: عتقًاء وقيل: 
صدقة» واستدل كل قائل بأحاديث حاءت فق قضية أم سعد» والأظهر أنه كان نذرًا فى المال» أو نذرًا مبهماء ومذهب الجمهور أن الوارث 
لا يلزمه قضاء النذر الواحب على الميّتء إذا كان غير مالى» وإذا كان مالا ككفارة أو نذر أو زكاة» ولم يخلف تركة لا يلزمه» لكن 
يستحبٌ له ذلك» وقال أهل الظاهر: يلزمه لهذا الحديث, وعند الجمهور الحديث محمول على التبرّع؛ كذا فى ”الطيى“. 


]١[‏ هناك عبارة طمن اة اة كرفا بشار» ولفظه: «وفي الحديث ما يدل عَلى أن عتق الذكور للرحال أفضل من عتق 
الإناث لقول رسول الله به : من أعتق امرأ مسلمًا كان فكاكه من التارء يجزئ كل عضو منه عضوًا منه». الحديث صح في طرقه. 


أبواب السير 11° ب:١‏ ح:۸٤۱0‏ 


أَيْوَابٌ الي *" 
عَنْ رَسْوْلِ الله از 
١‏ - باب ما جَاءَ في الدَّعْوَةِ قبل الَْنَالٍ 
1خ ڌنا قيب دكا أبُو عوَانَةَ عَنْ عَطَاءِ بن السَائِبٍ عَنْ أبن الْبَحُترِيٌّ ؛ أن جیشا مِنْ بي جوش الْمُسْلِمِيْنَ كَانَ 
أمِيْرَهُم سَلِمَانَ الفَارسِيٌ حَاصَرُوا قَضراً من ضور فارس» قَقَالَوَا: 5 أبَا عبد الله ألا نهد لبهم 0 قَالَ: دَعْوْنى أَدْعُوهُم 
كما سَمِعْتٌ رَسول الله كَل يَدْعُوْهُم فَأَنَاهُم سَلْمَان فَقَالَ لَهُم: إِنَمَا أنَا رجل ينكم فَارِسِيٌ, َرَو العَرَبَ يُطِئِعُوْني فان 


د 


مم فلكم مل الذي ا وعَلَيكُم مْل الَذِيْ عَلَينَا". وَإِنْ ايم م الا دیقم e‏ راشم 
اغود َال وَرَطَنَ الهم“ بالفَاِسَِ آم َي مخمودين وإن أيه م تابتاکم على سو ءِ. قَالوْا: ما ب 07 
الجرْيَة وَلَكنَا تعَاتلكُم فَمَالَوا: أا أا عَبِدِ الله ألا نهد لبهم فَالَ: لا قَالَ: فَدَعَاهُم تلا 00-7 ل: انْهَدُوا 


إلبهم. قال: فَتَهَدْنَا إلبهم فَمْتَحْنَا ذَلِكَ المَضْرَ. 
o or 5‏ و 320 ھر ت ETO‏ ا م ° 
وفى الاب عن يُرَيْدة والنعْمَان بن مُمَرّنِ وابن عمَرَ وابن ماس وححَديث سَلمَان حَدِيث حَسَنُ لا نغرفه إلا من 
غديق غطاء بن الشانب: وصيقفك محمدا يفول أبُو الْبَختَرِيٌ لَمْ يُدْرِكَ سَلْمَانَ لألَه لَمْ يُدْرِكُ عَلِياه وسَلْمَانٌ مَاتَ قبل 
ا ف كوي رياد 6 1 1 2 7 ب لا 2 e‏ 101 ىقبو و اه روي 
وقد ذَهَبَ بَغض أهل العلم من أصّحَاب النبيّ تله وَغيرهم إلى هَذا؛ وَرَأُوَا أن يُذْءَ عَوْا قبل القتال > وَهُوَ قول إسشحاق 
عي امه ری“ د ان 1 ع 0 3 
بن إِبِرَاهِيمَ قال: إن تُمَدّمَ لبهم في الدّعْوَةِ فَحَسَنٌ يَكَوْنْ ذَلِكَ أَهْيَبَ 


)١(‏ قوله: ”أبواب السِير” -بكسر ففتح- جمع سيرة معن طريقة» وأصلها حالة السير إلا أنها غلبت فى لسان أهل الشرع على المغازى. 
(شرح الموطأ) 

(۲) قوله: ”نهد إليهم“ إذا زحف إليه ليقتله» وق ”القاموس“: المناهدة المناهضة فى الحرب. 

(۳) قوله: ”مثل الذي علينا“ من أحكام المسلمين من الحدود ونحوها. 

)٤(‏ قوله: ”رطن إليهم“ أى تكلم ف اللغة الفارسية. 

(5) قوله: ”يُدعَوا قبل القتال'' قال فى ”الد المحتار“ وغيره من كتب الفقه: فإن حاصرناهم ودعوناهم إلى الإسلام» فإن أسلموا فيهاء 
وإلا فإلى الجزية» فإن قبلوا ذلك فلهم ما لنا من الإنصاف» وعليهم ما علينا من الانتصافء ولا يحل لنا أن نقاتل من لم تبلغه الدعوة إلى 
الإسلام» وندعو ندبًا من بلغته إلا إذا تضمن ذلك ضررًا فلا وإلا يقبلوا الجزية نستعين بالله» ونحاربهم بنصب المجانيق وحرقهم وغرقهم 
وقطع أشجارهم وإفساد زرعهم إلا إذا غلب على الظنّ ظفرنا. 


أبواب الشير 
يذ كر قي أبواب السير ما نقل عنه عليه الصلاة والسلام في الجهاد والغزوات » وله فن مستقل صنفت فيه الكتب. 


باب ما جاء فى الدعوة قبل القتال 
قال الطحاوي : إن كانت أمارات أن الدعوة قد بلغتهم فإبلاغها قبل القتال مستحب » وإلا فواحب » والتفصيل يطلب من كتب الفقه. 
قوله: ( فلكم مثل الذي لنا الخ ) هذا الحديث يصلح للدليل في أن يقتص من المسلم للذمي. 
قوله: ( سلمان الفارسي الخ ) من أبناء ملوك الفارس › اتفقوا على أن عمر سلمان لم يكن أقل من مائتين وخمسين » وقيل : عمره أزيد 
من ذلك » وقد أدرك وصي عيسى عليه الصلاة والسلام كما في صحيح البخاري. 


أبواب السير 1٦1‏ ب:٤‏ ح: ١6037‏ 


وقَالَ بَعضٌ أهل الْعِلم : لا دَعْوَةَ الَْوم. وقَالَ أحْمَدٌ: لا أغرف الْيُومَ أحداً يُدْعَى. وَقَالَ الشَّافِعيُ: لا يال الْعَدُوٌ حَنَّى 
يدْعَوا إلا أن يَعْجَلُوا عَنْ َلك فإ لم يَفْعَلُ فَمَد بَلمَنْهُمْ الدَعْوَهُ 


؟ - يَابٌ 

4۹ - حَدَّثنا مُحَمَدُ بن يَحْيَى الْعَدَنِنٌ ي المكي ويُكتى بأب عبد اله لجل الالح هو ابن أب عُمَرَ حدقا فياك 
بن ةن عد الب بن َل بن تاجن عن ابن صا لعزن عن أيه وكات لَه ضخية قال كان ر سول الله ل 
إذا بعت جَيْنا أو سَرِيَةٌ َمل لَهُم: «إذا يكم شجدًا أو سَمِعْتُم مُوَدْناا" فلا لوا أحَدا. 

اعا عدن ررر عر ابن في 

3 بابٌ في البيَاتِ" والغَارَاتِ 

٠‏ - حَدَّنا الأنصَارِي دنا من دي ی تاك بن أن عن ميد عن أنس؛ أن وَسُولَ الغ ل جين حرج إلى 

ل 3 يل لم بیز لبهم تی يُضبح. ٠‏ فَلَمَا أصْبَح حَرَجَبْ يَهُوُ بمَسَاحِئِهِمْ " وَمَكَاتِلَهِم 


a 


و قَالَوَا: مُحَمَدٌ وَافَنَ لله مُحَمَدٌ الْحَميِسَ”*. فَقَالَ ر ول افو لا َه كبر ربث هبر إا إذا رتا بساح قوم 
,ص 
۱ - حَدَّكَا فة ومُحَمّدُ بن بَشَّارِ قَالا: حَدَّنَنا معاد ب مُعَاذِ عَنْ سَعِيْدٍ بن أبِيْ عَرُوْبَةَ عَنْ قَتَادَةَ عَنْ اتس عَنْ 
أب طَلحة؛ ن لي کل كان إذا هر عَلَى قَوْمٍ أقَام بكزضتهم تلائ ۰ 
yS‏ يت حَسَنٌ صَجيځ. وق رَخْصٌ قَوْمٌ يِن أهْل الْمِلم في الَْارة 
الیل أن بیو وره بهم وال أخمة ذد وإشحاق: ا و وَافَنَ مُحَمَدٌ الْحَمِيِسَ 


۲ ححَدَتنا َة حَدَّنّنا اللي عَنْ نافع عن ابن عُمَرَ؛ أن رَسُولَ اله بل حَرّقَ تخل بني النَضِيْر قط وَهِيَ 
البوَيْرة” . فَأَنْوَلَ الله ه دما قَطَعكم ين في" أن روما قَائِمَةَ عَلَى أ 5 
وفي الاب عن ابن عَبّاس. وها حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


وقد ذَّهَبَ قوم مِنْ أَهْلٍ لملم إلى هَذَا وَلَمْ ب يرؤا بَأسا بطع الأشْجَارِ وخرب الْحْصُوْن. وَكرة بَعْضْهّم ذَلِك. وَهُوَ 


)١(‏ قوله: ”أو ممعتم.. .اخ“ لأن الأذان من شعائر الإسلام» ومن م قال العلماء: لو أن أهل بلدة احتمعوا على ترك الأذان» كان للسلطان 
أن يقاتلهم. 

(۲) قوله: ”ىف البيات“ وهو التبييت كالسلام والتسليم .معن شبخون كردن. 

(؟) قوله: ”مساحيهم'“ جمع مسحاة وهى المجرفة من الحديد والميم زائدة لأنه من السحو الكشف لما يكشف به الطين عن وجه الأرض. 
(الطيى) 

)٤(‏ قوله: ”الخميس“ اليش وإنها مى لأنه يخمس إلى ميمنة وميسرة» وقلب ومقدمة وساقة» كذا فى '“المجمع". 

(5) قوله: ”البُويرة'' -بضم الباء الموحدة- موضع نخل لب النضيرء كذا فى ”الطيى“. 

(1) قوله: ”ما قطعتم” قال الطيى: وفيه حواز قطع شجر الكفار وإحراقه» وبه قال الجمهورء وقيل: لا يجوز -انتهى-. 


تاتب السشير “1Y‏ ب ح: ۱004 
قول الأوَرَاعيّء قَالَ الأورَاعِيٌ: وَنَهّى أَبُو کر الصَّدّيْقُ أن يَمْطْعَ شَجَراً مُثِْرًا أو يُخَرّبَ عَامِراً. وَعَمِلَ بذَلِك الْمُسْلِمُوْنَ 
بَغْده. 
وقَالَ الشَافِعىٌ: لا باس 0 في أزض العَدد وقطع الاشخار وَالمَار فال اشا وقد كن في مَوَاضحَ لا 

جدود مِنْهُ بذ فأمًا بِالْعَبثْ قلا تَحَدَقُ. وقَالَ إشحاق: لنّحرِبْقُ س إذا كَانَ ألكى فِيهم. 
ه - بَابٌ مَا جَاءَ فِي الَْبِيِمَةَ 


مر ار 


4 
01 
- 

أمَا 


١008‏ - عل تنا مُحَمَدُ عطي ١‏ ل قو يف ا 
الي کا قَالَ: «إنَّ لله فَصَّلَيِ عَلَى الأنْبَاءِ أؤ قَالَ: أمتْ عَلَى الأمم وَأَحَلّ ا الْعَنَائمَ». 
وفي الټاب عَنْ عَلِي وَأَبِيْ در وعَبِدِ لله بن عَمْرو أب مُوْسَى وابن عَبّاس. 


م 


حَدِيِتٌ أبِي أْمَامَةٌ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَسَيَارٌ هَذَا پمال لَهُ: سار ر مَوْلَى بَنِى مُعَاوِيَة وَرَوَى عَنْهُ سلَيمَانُ المي وعد 


XC 
3 


جاع مه ەم ت 
الله بن بجر وَغيْرُ وَاحِدِ. 


آذ 


٠ 


00 ڌنا علي بي حجر حَدّلَنا إسْماعِيلٌ بن جنر عَنِ العلاء بن عبد الرّحمَنٍ عَنْ أبيه عن أي هرَيرَةَ أن 
التي ملي قَالَ: مه قصلت" عَلَى الأنتاء : بسِتٌ: أَعْطِيِتٌ جَوَامِحَ اكلم وَنُصِرْتٌ بالإُغب. وَأَجِلَّتْ لِي الْعنَائم > وَجْعَلَثْ لِيَ 


e 


الأزض مشجداً وَطَهُوْرا وَأَرْسِلتٌ إلى الق كاف فة وخم بي الَبيوْنَ). 
5 - باب فِي سَهم الْحيِلٍ 
68 - حَدَّكَنا أَحْمَدُ بن عَبِدَةَ لصن وححمَيدٌ بن مَسْعَدَةَ قالا: دنا سُلَيِمُ بن أخْضَرَ عَنْ عُبَيْد الله بن عمَرَعَنْ نافع 


)١(‏ قوله: '”فضلتٌ'“ بلفظ المجهول» بست قد حص صلى الله عليه وسلم بفضائل كثيرة لا تعد ولا تحصى ذكر فى كل موضع ما اتفق 

. ذكرهء ولم يقصد الحصرء قوله: جوامع الكلم أى كلام يشتمل بإيجازه على كثير من المعاى كقوله: إنما الأعمال بالنيات» وقوله: الخراج 

بالضمانء وقوله: الغنم مع الغرم» قوله: نصرت بالرعب أى نصرن الله بإلقاء حوف فى قلوب أعداءى, لا يقال: قد يقع الرعب من الملوك 
أيضصا لأن المراد النصر بالرعب لا الرعب نفسه. (اللمعات) 


باب ما جاء في الغنيمة 
ليله عل بإعاف اللمل + راقو قروو كباافان التوضي ن و ادق القينة عه کی الف 
إلا عند الشافعي. 
واختلف في فتح مكة وخيبر أنه فتح صلحاً أو عنوة وحله وتأويله م متعذر » كما أن تأويل قول السرحسي : إن حصل بإيجاف الخيل 
والركاب فغنيمة وإلا ففيء الخ لم أدركه » وقد قال العلماء : إن فتح بي نضير عنوة » وقي الروايات أنهم حاصروهم أياماً » وفي القرآن 
إطلاق الفيء عليه 
قوله: ( بست الخ ) في بعض الرويات أشياء أخرى ذكرها الحافظ في فتح الباري في التيمم. 
قوله: ( حوامع الكلم الخ ) قد صنفت فيه الكتب » ونظائره: البينة على المدعي واليمين على من أنكر ومثله. 
قوله: ( طهوراً الخ ) هذا إن كان صيغة مبالغة الطاهر فلا يصلح .معن المطهر نعم إذا كان .معن الآلة فيصلح له. 
باب في سهم الخيل 
قال أبو حنيفة : للفارس سهمان » وللراحل سهم » وقال الثلاثة وأبو يوسف ومحمد رحمهم الله: للفارس ثلاثة أسهم» سهمان للفرس 
وللراحل سهم. 


أبواب السير “1Y‏ ب:۷ح:۱۵۵0 


عن ابن مُمَر؛ أنَّ رَسُولَ اله تل قَسَمَ في القل قرس بمهمين وللرجل'" بسَهم. 

5م) - حَدََّنا مُحَمَدُ بن شار حَدَّكَنا عبد الرَحمَن بن مَهْدِيٌ عَنْ سُلَيِم بن أَخْضَرَ نَحْوَه. 

وفي التاب عَنْ مجع بن جارِيَةَ واب عباس وابن أن عَمْرََ ڪن أبنه. ١‏ 

ل ا د ا يا 

َوْلُ سُا اوري وَالأورَاعِيٌ وَمَالِكِ بن اتس وابن الْمََارَكِ وَالشَّافِعي وَأَحْمَدَ مد وَإِسْحَاقَ قَالوَا: لفاس لاه أسهُم 
0 وَسَهْمَانٍ لِفَرسِهِوَللرَاجِلٍ سَهُمْ ا 
- باب مَا جَاءَ في السَرَايَا 

0۵ - خد حَدَنَنا مُحَمَدُ بنُ يَحْيَى الأرْدِيٌ البضريٌ وأَبُو عَمّارٍ وغَيرُ وَاحِدِ قَالوا: حَدَّنَنا وَهْبٌ بن جَرِيرٍ عَنْ أ بيه عن 

ون بن بز عن الزري عن تقد اله بن عبد اله بن قبا عن ابن عباس َال َال ول ال لذ كير الصحابة 


ت 


عة وَحَرُ السَرَايَا أرْبَعَماَة وَخَيْرُ اوش أزبَعةٌ آلاف. ولا يُغْلَب انتا عَسَرَ ألما مِنْ قِلة . 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنّ غریب لا ده ه كَبيرُ أحَدٍ غَيرُ جرير بن حازم وَإِنَّما روي هَذَا الحَدِيتُ' عن لزه هري عن الي 
ف مسلا وقد روَا بان بن علي لعي عَنْ عُقَِلٍ عَنِ لهي عَنْ عبد اله بن عبد اله عن ابن عباس ع عن اللي يلاق 
وَرَوَاء الت ب سعد عن عقيل عَنِ الزهرِيّ عَنِ الي 18 رسلا 


1 


)١(‏ قوله: ”للفرس سهمين“ قال فى ”المداية“: للفارس سهمان» وللراحل سهم عند أبى حنيفة“حمه الله» وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما 
لله: للفارس ثلاثة أسهُم وهو قول الشافعى رحمه الله؛ لما روى ابن عمر رضى الله عنه: ”أن النبى صلى الله عليه وسلم أسهّم للفارس ثلاثة 
أسهّم وللراجل سهمًا'“ ولأبى حنيفة ما روى ابن عباس: ”أن البى صلى الله عليه وسلم أعطى للفارس سهمين وللراجل سهكًا“ فتعارض 
فعلاه فيرحع إلى قوله: وقد قال عليه السلام: ”للفارس سهمات وللراحل سهم“ كيف وقد روى عن اين عمر رضى الله غنه أن الى صلق 
الله عليه وسلم قسم للفارس سهمين» وإذا تعارضت روايتاه» ترحح رواية غيره -انتهى مختصرًا وتمامه فى ”فتح القدير“-. 

(۲) قوله: ”حير الصحابة أربعة“ قال أبو حامد: المسافر لا يخلو عن رحل يحتاج إلى حفظه وعن حاجة يحتاج إلى التردد فيهاء ولوكان ثلاثة 
لكان المتردّد واحدّاء فيبقى بلا رفيق» فلا يخلو عن حطر وضيق قلب لقصد الأنيس» ولو تردّد اثنان لكان الحافظ وحده يعئ الرفقاء إذا 
كانوا أربعة حير من أن يكونوا ثلائة لأنهم إذا كانوا ثلاثة» ومرض أحدهم وأراد أن يجعل أجد رفيقيه وصيّ نفسه لم يكن هناك من يشهد 
بإمضاءه إلا واحدء فلا يكفى ولو كانوا أربعة كفى شهادة اثنين» ذكره الطيى. 

() قوله: ”ولا يغلب اثنا عشر ألفًا من قلة“ أى لو صاروا مغلوبين لم يكن للقلة بل لأمر آحر سواهاء وإنما لم يكونوا قليلين وإن كان الأعداء 
نما لا تعد ولا تحصى؛ لأن كل واحد من هذه الأثلاث جيش قوتل بالميمنة أو بالميسرة» أو القلب فيكفيهاء ومن ذلك قول الصحابة يوم 
حنين» وكانوا اث عشر ألما لن نغلب اليوم من قلة» وإنما غلبوا عن إعجاب منهم» قال تعالى: «إويوم حتين إذ أعجبتكم كثرتكم فلم 
تُغن عنكم» كذا فى ”الطيى 


)٤(‏ قوله: ”هذا الحديث عن الزهرى“ اعلم أن أكثر النسخ الدهلوية يوحد فيها من هذا المقام إلى الباب تقدم وتأخيرء وخلط ف العبارة» 


وحديث الباب لحم » وقال في الهداية : إن الفرس » .معن الفارس » وأقول : إن روايات ابن عمر بطريق أخرجها الزيلعي » ولي بعض 
طرق الفرس » وفي بعضها الفارس » ولا يجري تأويله إلا في الثاني ورجال الطرق ثقات له » أقول : يحمل الحديث على الظاهر » ويقال : إنه 
يتنفل لأسهم والتنفيل ثابت عند الكل. ثم عند أبي حنيفة التنفيل من رأس الغنيمة قبل النقل إلى دار الإسلام » ومن الخمس بعد النقل ومن مس 
الخمس عند الشافعي » وأما عند أحمد رحمه الله فمن الأحماس الأربعة » ولا ينفل من حمس الله. 

وقال أبو حنيفة : إن لا أفضل البهيمة على الإنسان » وقال بعض الخصوم : إنه قياس في مقابلة النص » وقيل : إن القياس أيضاً ليس 
بقياس » وقال الحافظ في الفتح : لا شبهة في أن القياس أجلى لكنه حلاف النص » أقول : إن أعلى النصوص لنا ما أحرجه أبو داود ص ( 


]١[‏ كذا في نسحة بشار والشيخ أحمد شاكرء وفي النسخة المندية: «وللراحل». 


أبواب السير 4“ ب:4 ح:۱۵0۷ 
۸ - باب مَن يُعْطِى الفَيْءَ 

7 - حَدَتنا يبه حَدَّثَنا حَاتِمُ بن إسْمَاعِيلَ عَنْ جَعْفَر بن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عَنْ يَزِيدَ بن هُرْمُرَ أن نَجْدَةَ الْخَرُوريّ 
كَنَبَ إِلَى ابن عباس يشال ل کان رَسُولَ لله تله یغرو بالنّسَاء؟ وَهَلْ كَانَ يَضْرِبُ لهل بهم؟ فَكَمَبَ إليهِ ابن عباس: 
بت لي تَسألَنِي هَلْ كان رَسُولٌ لله ل يَفْرُو بالنّمَاءِ؟ وَكَانَ يَفْرُو بهن فَيْدَاوِيْنَ الْمَرْضَى وَيُحْذَيْنَ مِنَ ن اليم وأمًا 
ينهم فلم ضرت لن بهم 

وفي الباب عَنْ أنّس وام عَطً. 

وهَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أكثّر هل العِلّم . وَهُوَ فَوْلُ سُفْيَانَ اوري م وقَالَ 
َْضَهُم: بهم نمزأة والصّبِي. وَهُوَ قَوْلُ الأؤزاعِيّ: قَالَ الأوَرَاعِيٌ: وَأْسَهَمَ م الي تلاز لِلصَبَْانٍ, بيب وَأَسْهَمَتٌ أئِمَةٌ 
00000 لود وُلِدَ في أزض الْحَرْبء قَالَ الأوْرَاعِيٌ: وَأَسْهَمَ النَّبِي تله للنّساءِ بخيبر بي وَأحَدَ بذك اعيو 
بَعْدهُ کنا دل علي بن حَشْرَم دنا جنتى بن بُو عن الأؤزاِي هذا 

وك قزل ETE‏ يَقُوْلَ: يُرْضَح لَهُنَّ بِسَيْءِ مِنَ الْعَنِيمَةِ ُعْطَيْنَ شيئا. 


حيو 32 


: يض 


٩۹‏ - باب م اعد 
SS‏ نی ڪن مر تؤلى أبن الحم قالّ: شوذث حر مح 


EDE ( 


سَادَتِي لوا فِيّ رَو اله كله وَكَلَّمَؤْه”" أني مملؤك. قَالَ: مر بي" لذت" اليف فاا تا اجره كَأمَرَ لي بِشَيْءٍ 
ا الماع وَعَرَضْتٌ عَلَيهِ ريه كن أرقي بها الْمَجَائينَ: 0 بطزح بَعْضِهَا و وَحَبْس بَعْضِها)». 

وفي الاب عن ابن عَبّاس. 

وڏا حَدِبتُ حَسَنٌ صَجِيحٌ. وَالَْمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ يتفض أَمْلٍ العم أن لا : يْْهَمَ لِلْمَمْلَوْكِ وَلَكنْ يُوْضَحُ له بِشَيْءٍ 
وَهُوَ قول النّوْرِيّ وَالسَّافِِيٌ وأَحْمَدَ وإشحاق. 


والأحسن ماف هذه النسخة الجيدة -والله تعالى أعلم- فإنه مطابق بنسخة صحيحة من العرب» وكذا يطابقه بعض النسخ الدهلوية 
أيضًا. 

)١(‏ قوله: ''يسهم للعبد“ قال فى ”الهداية: ولا يسهم لمملوك ولا امرأة ولا صبى و لا ذميّ؛ ولكن يرضخ لهم على حسب ما يراه الإمام؛ 
لما روى أنه صلى الله عليه وسلم كان لا يسهم للنساء والصبيان والعبيد» وكان يرضخ هم ثم العبد إنما يرضخ له إذا قاتل لخدمة الولى» 
فصار كالتاجر وهو إذا قاتل» يرضخ له؛ لأنه دحل للتجارة لا للقتال» والمرأة ترضخ لها إذا كانت تداوى الجرحى» وتقوم على المرضى 
دانتهى -. 

(۲) قوله: ”کلموه“ عطف على قوله: فكلموا ف أى كلموا فى حقى وشأن أولا ما هو مدح لىء ثم أتبعوه بقولهم: إن مملوك. (الطيى) 

(؟) قوله: ”فقلدت“ أى أمرن بأن أحمل السلاح وأكون مع المجاهدين لا تعلم الحاربة» فإذا أنا أجره أى أجر السيف على الأرض من قصر 
a‏ احم 

)٤(‏ قوله: ' من خرڻی“ ' هو بالضم: أثاث البيت وأسقاطه وإغا رضخه هذا؛ لأنه كان مملوكا. (الطيى) 


60 ج ( ۲ ) فقسمها رسول الله - صلی | الله عليه وس 4 - على ثمانية عشر سهماً و كان الجيش ألفاً وخمسمائة فيهم ثلاثمائة فارس » 
فالحساب لا يستقيم إلا على إعطاء الراحل سهماً وإعطاء الفارس سهمين » ولكن الروايات مختلفة في جيش خخيبر» ويمكن التوفيق بأن بعض 
الرواة عد جميع من كان » وعد بعضهم المعتذّين بلا تعداد خدمهم. 


]1۱ كذا في نسخة بشار والشيخ أحمد شاکر» وف النسخة الهندية: «فأمرني». 
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٠‏ - يَابٌ مَا جَاءَ و في أل الذَمِ يرود مع الْمَسلوينَ 
هَل يهم لَهُ؟ 

4 - حَدَّنّنا الأنْصَارِيٌ حَدَّئّنا مَعْن > 00 ب اس عَنٍ الفٌصَيلٍ بن أب مد الو عن قبي لله بن ناد 
ألمي عن عزوة عن عَائمَة أن رسود انه ظا حرج إلى َذر خی إا گان ب بِحَرَة الور" لَحِقَهُ رَجُلُ مِنَ الْمُشْرِكِيْنَ 
يَذْكُرْ مله جُوأةٌ وَنَحْدَة. َمَالَ لَه الس 6ل1: «تَؤْمِنٌ باه وَرَسُولِه قَالَ: لا. لج قل ني بِمُشْرِكِ)». 

وفي الحَديثٍ کلام اتر ِن هَذا. 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. وَالْعَمَل عَلَى هَذَا عِنْدَ بَعْض أهْلٍ الِْلْم قَالَوَا: لا يْسْهُمُ لأَهْلِ الم وَإِنّْ قَاتلُوا مَعَ 
الْمَسْلِمِيْنَ الْعَدُوّ 

ورأى عض أغلٍ العم أن سهم لَه إذا شَهِدُوا لقال تع ا 

وَيُرْوَى عَن الزّهْرِيٌ " أن الي كل أبن سهم لِقَوْمٍ من الَْهُْدِ الوا مَعة. 

4 (م)- - حَدَّئَنا بذَّلِكَ فة بن سَعِيِدٍ حَدَئنا عَبِدُ الْوَارثِ بن سَعِيدٍ عَنْ عَزْرَةَ بن نَابتِ عَن الزَُهْرِيٌ بهَذَا. 


۹ - دكا أو سونو الأشَجٌ دنا عفص بن غات دا رَد وهو ابن عبد افو بن أبي رئ" 


عَنْ جد أب بُْدَةَ عَنْ أبن مُوْسَى قَالَ: قَدِمْتُ عَلَى رَسُولٍ الله يلل فِي تقر مِنَ الأَشْعَرِيئِنَ حبر فَْسْهَ لبا مَع الذِيْنَ 
افْتَتَحُوْهَا. 
هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيْبٌ. وَالْعَمَلْ عَلَى هَذَا عِنْدَبتفض أهْل الِْلم. قَالَ الأورَاعِيُ: مَنْ لَحِقَ بالْمُسْلِمِيْنَ ' قبل 
١ 1‏ - باب ما ججا في الإتاع بائ الْمَغْرِكِيْنَ 
۰ - حَدَّكنا ريد ب ارم الاي حدّئّا أبو ية سم بن فت حَدّئنا ُغْبَةُ عَنْ أيُوبَ عَنْ أبن لابه عن أ 
َة الْحْسَبِيَ قَالَ: سبل رول الله كله عَنْ قُدُوْرِ الْمَجُؤْس. فَالَ: «أنْقوْمَا عَشلاً وَاطْبَخُؤا فيهاء وَنَّى عَنْ كل سبع ذِيْ 


)١(‏ قوله: ”بَحرة الؤّبر“ -بفتح فسكون- فيكون ناحية من أعراض المدينة (العرض الحانب). (جمع البحار) 

(۲) قوله: ”لا يسهم“ قال فى ”المداية“: ولا يسهم لمملوك ولا امرأة ولا ذميّ» ولكن يرضخ لهم على حسب ما يرى الإمام لما روى أنه 
عليه السلام كان لا يسهم للنساء والصبيان والعبيد» وكان يرضخ لممء ولا استعان عليه السلام باليهود على اليهود لم يعطهم شيئًا من 
ER‏ 

(5) قوله: ”ویروی عن الزهرى. .1 ٠‏ قال ابن الهمام: وهو منقطم» وفى سنده ضعف مع أن ييى بن القطان کان لا یری مراسيل الزهرى 
وقتادة شيئّاء ويقول: هى بمنزلة الريح» ولا شك أن هذه لا تقاوم أحاديث المنع فى القوة» فكيف تعارضها. 

)٤(‏ قوله: ”من لحق بالمسلمين.. .الخ قال فى ”المداية“: وإذا لحقهم المدد فى دار الحرب قبل أن يخرجوا الغنيمة إلى دار الإسلام شاركوهم 
فيهاء قال ابن الهمام: أما إسهامه لأبى موسى الأشعرى فقال ابن حبان: إنما أعطاهم من حمس الخمس ليستميل قلوبهم لا من الغنيمة وهو 
حسن» ألا ترى أنه نه لم يعط غيرهم ممن لم يشهدها. 


]١[‏ وفي النسخة المندية «دينار»» وفي نسخة بشار: «نيار» وقال: في م: «دينار»» محرف. 
[۲] وف النسخة الهندية «عبد الله بن بردة» بإسقاط لفظة «أبي» وهو خطأء والتصحيح من نسحة بشار. 
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ناب). 


: 0 دوي هَذا العديت ون ا الْوَجْهِ عَنْ أبِيْ علب رَوَاُ أو إدر پس الْحَوْلانِيُ عَنْ أب تغلبة. وأبُو قلابة لم 
يَسْمَعْ من أبئ تَعْلَبَة إِنّمَا رَوَاهُ عَنْ أبن أَسْمَاءَ عَنْ أب تَعلبَة. 


000 - حََدٌ نا هَنَّادٌ حَدٌَّثنا ابنٌ الْمَبَارَكِ عَنْ حَْوَةَ بن شُرَيْح. قَالَ: سَمِعْتٌ رَيبِعَةَ بنَ يزيد الدَّمَشْقَِ يَقَولُ: أخبرني 


هه فى م 


2 


بُو إدريْس الحََؤْلانَىٌ اد اله بن ميد اله قَالَ: : سمغت أا تَعلَبَةَ الحمَبِيَ يَقُولُ: تت رَسُولَ الله 6ه فَقُلْتٌ: يا رَسْوْلَ 
الله إن بأزض قَؤْم هَل تاب ناكل في آنِبتهم. ٠‏ قال: «إن وَجَدْتُم غيرَ انهم قلا تَأَكُنُوا ذ فِتَهَا فَإِنْ لم تَجدُوا فَاغْسِلَوْهَا 
وَكُلُوا فيها» 


۲ - باب فِي التَقَلِ 

ا دتا مد بن شا ر ذا عبد الرَحمنٍ بن مهدي دنا فيان عَن عب الأحمَن بن الَارثِعَنْ شيعا 
بن مُوْسَى عَنْ مَكُحُوْلٍ عَنْ أَبيْ سلا عَنْ أي أمَامَة عَنْ عُبَادَةَ بن الصَامِتِ؛ أن الي يله كان مَل في البذأة الوْبع'" 
وفي القُقُولٍ الك 

وفي الاب عن ابن عباس وَحَبِيْبٍ بن مَسْلَمَةٌ ومَغن بن يزيد وابن عُمَرَ وسَلْمَة بن الأكوّع. وحَديتٌ عُبَادَةَ حديتُ 
حَسَنٌ. وقد روي هذا الحديتٌ عَنْ أن سَلام عَنْ َجلٍ مِنْ أضحاب الي ا 

0مم( - دنا ها دنا ابن أبن الرََّادِ عنْ أبيه عَنْ بيد الله بن عَبدِ الله بن عب عن ابن ڪيا س؛ أن النبىَ عله 
تقل سيه دا الفََارِ يَوْمْ بَذر وَهُوَ الَذِيْ رَأى فيه الَويا يَوْمَ أَحدٍ 

هذا يك خسن ربټ لما قو بئ ا لوخ ين حديث اين أن لاء وَقَدِ التلَفٌ أَهْلّ العلم في النَقَلِ 
مِنَ الحُمُس قَقَالَ مالك ب بن أنّس: لم بلغي أن َب سول الله تله َل في مَفَازِيِهِ كلها وقذ بَلَمَنِي أنه تَقَلَ في بَغضهّاء وإِنّما 
ذَّلِكَ عَلَى وَ ج الإجتهادٍ مِنَ الإمام في أوَلٍ الْمَفْتَمِ وآخِره. 

فالا مو فل لماعم حَمد: إن لي 5 تق إذا فصل بارع : بَعْدَ المُس ٠‏ وَإِذَا قل بالدلّثِ بَعْدَ 0 
برج الْحُمْسَ د م کل کا قي ولا جاو هذا. وهدًا الْحَدِيت عَلَى ما قال اب ن المُسيّب: اللَّلُ م مِنَ الخُمُس. قا ل اشاق 
كُمَا قَال. 


)١(‏ قوله: ”ينمل ف البدأة الربع“ النفل اسم لزيادة بخص بها الإمام بعض اليش على ما يعانيه من المشقّة لمزيد سعى واقتحام حطر» والتنفيل: 
إعطاء النفل و كان صلى الله عليه وسلم ينفل الربع أى ف البّداة وهى ابتداء سفر الغزو» وكان إذا نهضت سريّة من جملة الجيش» وابتدروا 
إلى العدو وأوقعوا الطائفة منهم» فما غنموا كان يعطيهم منها الربع ويش ركهم سائر العسكر فى ثلاثة أرباعه» وكان ينفل الثلث فى الرجعة 
وهى قفول الحيش من الغزوء فإذا قفلوا ورجعت طائفة منهم» فأوقعوا بالعدو مرةً ثانيةٌ. كان يعطيهم مما غنموا الثلث؛ لأن نهوضهم بعد 
النفل أشقٌ» والخطر فيه أعظم» وحكى عن مالك: أنه كان يكره التنفيل. (الطيى) 

(۲) قوله: ”بعد الخمس“ هذا يدل على أنه يعطى من الأحماس الأربعة الى هى للغانمين» وإليه ذهب أحمد وإسحاق» قال سعيد بن المسيّب 
والشافعى وأبو عبيد: إنما يعطى النفل من حمس الخمس سهم النبى صلى الله عليه وسلم. (الطيى) 
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Da ° 


۳ - باب مَا جَاءَ فِثِمَنْ قَتَلَ قَيثْلاً فَلَهُ سلب 
7۲ - حَدّنّنا الأنْصَارِيٌ حَدَّدَنا مَعْنٌ حَدَّثَنا مالك بن أنّس عَنْ يَحْيَى بن 0 
شح وی أبن فا عن أبن فده :ق رسو الف ة: دمن كنل فتلا عي يب لَه سلما وفِي الحَدِيثِ 
۲م) - حَدَّنّنا ابن ابي عُمَرَ حَدَّنَنا سيان عَنْ يَحْتَى بن سَعِئِدٍ بِهَذَا الإستاد نَحْوَهُ. 
وفي الاب عَنْ عَوْفٍ بن مَالِكِ وَحَالِدٍ بن الول لِد وأنّس وسَمُرَة. 
وعدا حڍيٽ ڪسڻ ضجخ. وأبو محل هو یع قول أبن قا و بض أل امم ِن أضحَاب 
الي مف وَغَيْرهِم. ٠‏ وَهُوَ قول الأوْرَاعِيَ والشّافِعي وأَحْمَد. وقال به بَعْض أُمْلٍ اليم ": للإمام أن ترج من الب الحْمُس. 
وال الّورىٌ: التَقَلُ أن هول الإمَام: مَنْ أَصَابَ شيا َهوَ لَه وَمَنْ َل يهلا قله سلب فَهُوَ جَائْنٌ وَلَمِسَ فيه الحمْسُ. وقال 
شح لشب بلي إل أ رة يا كير قر لإا أ رج بة الشى عن ل غعز ب اشا 
٤ َ‏ - باب في كَرَاهِيَة بع الْمََانِم حَنّى ْم 
۳ - حَدَّننا هَنَاد حَدَّنّنا حاتم ب بن شتامل ن طم بن بدا حن کد بن اراي عن کد ب راد ل عَنْ 
هر بن عشب عَنْ أن سيد الذي قال تھی رَسُولُ الله تیاو عَنْ شِرَاءِ الْمَعَانِمِ حى تُقسَمْ. 
وفي الاب عَنْ ابي هُرَيرَة وهَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ. 
۰ 6 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ وَطءِ الْحَبَالَى م من السبَايا 1 
4 - حَدَّثَنا مُحَمَّدُ بن ت يَحْبَى النَيِسَابُوْرِيٌ حَدّننا أو عَاصِم اليل عَنْ وَهْب أبن حَالد" قال حَدََئنِ آم حييبة بنك 


عِرْبَاض بن سَاريَةَ أنَّ أبَاها أخْبرَهَا؛ أنَّ رَسُولَ الله 8 تَهَى عَنْ أَنْ توْطَْ السَبَايَا حََّى يَضَعْنَ ما في بُطوْنهِنٌ. 


هقر "قله مزل انحن خم لوخ ما غلى لقعو ل من اه وسا وم ركهم .وكا ها علق تركب هن السترج رالا قال ق 
”اهداية“: لا بأس بأن ينفل الإمام فى حالة القتال» ويحرض به على القتال» فيقول: من قتل قتيلا فله سلبه» أو يقول للسريّة: وقد جعلت 
لكم الربع بعد الخمس أى بعد ما رفع الخمس. ١‏ 

(۲) قوله: ”وقال بعض أهل العلم' ' ذهب الشافعى إلى أن النفل للغير من مس الخمس سهم النى صلى الله عليه وسلم ومن متمشكاته قول 
ابن المسيّب: النفل من الخمس» وذهب أحمد وإسحاق إلى أن النفل من الأحماس الأربعة» وأحيب عن قول ابن المسيّب: أن تنفل النبى 
صلی الله عليه وسلم كتنفل سيفه يوم بدر كان من الخمس كما يدل عليه حديث ابن عباس: لا أنفاله لغيره» هكذا ينبغى أن يفهم هذا 
المقام. (حضرة الشاه ولى الله رحمه الله) 

(۳) قوله: ”نهى رسول اللهاظيْلى الله عليه وسلم عن شراء اغاغ“ المقتضى للنهى عدم الملك عند من يرى أن الملك يتوقف على 
القسمة» وعند من يرى الملك قبل القسمة المقتضى له الجهل بعين المبيع و صفته إذا كان فى المغنم أجناس مختلفة يعن لو باع أحد من 
المجاهدين نصيبه من القسمةء لا يجوز لأن نصيبه بحهول» ولأنه ملك ضعيف يسقط بالأعراض والملك المستقرٌ لا تسقط بالأعراض» كذا 
فى الطيى . 


باب ما جاء في من قَتّل قتيلاً فله سَلَبَه 
السلب ما على الرجل من الثياب والسلاح لا الفرس » وحديث الباب عند أبي حنيفة ومالك رحمهما الله في النفل » وعند أحمد والشافعي 
رحمهما الله تشريع كلي » فالخلاف في الغرض. وقوله : « من قتل قتيلاً فله سلبه » في غزوة حنين. 


]1[ كذا في نسخة بشار والشيخ أحمد شاكر. وفي النسخة المندية: «(وهب بن ابي حالد») وهو حطاً. 


أبواب السير 4 ب:18 ح:/671 ١‏ 


وفي البَاب عَنْ رُوَيْفِع بن ابِ. وحَدِيتٌ عِرْبَاض حَدِيتٌ غَرِيبٌ. وَالْعَمَل عَلَى هَذَا عِنْدَ هل الْعلم. 

وَقال الأوزاعِيٌ: إِذَا اشر ى الرَجُل الجَارِيةَ مِنَ السّئى. > وهي حَامِلٌ. َقَد روي عَنْ عُمَرَ بن الَطَابٍ أنه قَال: لا ؤ 
حَامِلٌ حَنَّى تَضَعُ. قال الأوْرَاعِيٌ: وأمَا الحَرَائِرْ ر فَقَدْ مضت اشن يهن بأ مرن بالدّة. كَل هَذَا حَدَّكِيِ / ا 
قال: حَدَّنَنا عیْسی بن يوس عن الأوْرَاعِيّ. ّ 

7 - بَا مَا جَاءَ في طَعَام الْمُغْرِكِنَ 

0 - حَدَّنا مَحْمَو بن غَيلانَ حَدَّنَنا أو داو د اللي عَنْ شُعْبَةَ أخجرني سِمَاكُ بن حَزب قَالَ: سمغت فَيِصةَ 
بن هُلْبٍ َحَدَّتُ عَنْ أبيه قَالَ: سَأَلْتُ الى ل ءَ عَنْ طَعَام النَصَارَى فَفَالَ: «لا يتَخَلّحَنَّ'' في صَدْرِكَ طَعَامٌ ضَارَعْتَ فيه 
اضرا 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ. 


۵ ما) - قال مَحْمُود: وقَالَ عبد الله بن مُؤسى: عَنْ إِسرَائِِلَ عَنْ سِمَاكِ عَنْ فَِِصَةَ عَنْ أبيه عَن الي ييه مفلة. 
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0م - قال مَحْمُوة: وقَالَ وَهْبٌ بن جَرير: عَنْ شُعْبَةَ عَنْ سِمَاكِ عَنْ مُرّيّ بن قَطَرِيٌ عَنْ عَدِيّ بن ڪام عن 
لني 205 مِثْلهُ. ّ 
َالْعَملُ عَلَى هَذَا عِْدَ هلي الْعلم مِنَ الرْخْصَةٍ في طَعَام أل الْكتَابٍ. 
مي ب بن السَبِي 
01- حتَلٌ حدَّنَنا عُمَرُ بن حَفْص الشَّيْبَانيُ باع له ب وه أغبزني حي عن أبن عبد الأحمن اللي 
عن أبن أيُوبَ قَالَ: سَمِعْتٌ رَسُول الله كله يَقُولُ: : من قوق" E‏ وَالِدَّة و وها فق اله يه بيه وبَيْنَ أحبّتهِ يوم القيَامَةِ». 
وفي البَاب عَنْ عَلِيّ. وَهَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريبٌ. وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أهل اليا م مِنْ أَضْحَاب الي با وَغَيرهم؛ 
كَرِهُوا التفريْقَ ب بين السبِي ب َئْنَ الْوَالِدَة وَوَلَدِهَا وَيَيْنَ الْوَلَدِ وَالْوَالِدِ وَيَيِنَ الإخوة. 
- بب تا جه ي ل لأسا وا 
۷ - حَد تنا بو عُبَِدَةَ بن أي السَفَر واسْمّة: أَحْمَدُ بن عَبِدِ الله الْهَمْدَانِنُ ومَحْمُودٌ بن غيلانَ قالا: حَدَّثَنا بُو داد 
ليحك بل كب ن زا عن عقا سيد کن مام عا مر عن کین عَنْ عَلِيّ؛ أن 
رَسُولَ الله يله قَالَ: «إنَّ جِبْرَائئِلَ هبط عليه فَقَالَ لَهُ: خَيْر خَيرْهُم -يَعْنِي أَصْحَابَك- فِي أُسَارَى بَذر القَثْلَ أو الْفِدَاءَ عَلَى أن 


)١(‏ قوله: ”لا يَتَحلجَنٌ'“ أى لا يتحرّك فيه شىء من الشك» ويروى بالحاء أى المهملةء وأصل الاختلاج الحركة والاضطراب» قوله: ضارعت 
أى شابهت النصرانية و الرهبانية فى تضييقهم وتشديدهم» وكيف وأنت على الحنيفية السهلة» كذا فى ' جمع البحار“. 

(۲) قوله: ”من فرق“ أى ببيع أو هبة أو نحوه لا بحن مستحقٌ كدفع أحدهما بالجناية والردٌ بالعيب» كذا فى ”المداية“ وقوله: بين والدة 
وولدها قالوا: تخصيص الذكر بهما لوفور شفقة الأم» أو لوقوع القضية فيهاء وألحقوا بها حكم الأب والحدٌ والجدّة» والمذهب عندنا 
كراهة تفريق صغير عن ذى رحم محرم» والتقييد بالصغير يخرج الكبير وحد الكبير عند الشافعى أن يبلغ سبع سنين أو ثمانيّاء وعندنا أن 
يحتلم وقال أحمد: لا يفرق بين الوالدة وولدها وإن كبر واحتلم. 


باب ما جاء فى قتل الأسارى والفداء 
قوله: ( عن عبيدة عن علي الح ) عبيدة بفتح الأول على فعيلة. 
قوله: ( خيّرهم يعن أصحابك الخ ) ههنا إشكال وهو أن أسارى بدر قد شُوورَ في حقهم فقال عمر : يقتلون ويقتل كل قريب قريبه» 


أبواب السير 14۹ ب:18 ح: ۱011 
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قتَلَ مِنَهُم قابلاً لهم فَالؤا: آلِْدَاءَ ويُفمَلُ من" 

وفي الاب عن اين شوو وأ وين قزق تر ن غيم 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنّ غَريبٌ من حَدِيث الي لا ره إلا ين حيبت اين أين وال 

ورو أَبُو أسَامَةَ عن هام عن ابن يرين عَنْ عُبِدَةَ عَنْ عَلِيّ عَنِ الي 28 خو 

ورَوَى ابن عَوْنِ عن ابن سِيْرِيِنَ عَنْ عُبئدةَ عَنْ علي ڪن الي كل رسلا 

وأبُو دود الْحَفَريّ اسه عُمَرُ بن نّ سَعْدِ. 

۸ - حل حَدَّنّنا ابن أب عْمَرَ حَدَّنَنا سفْيَانُ حَدَثَنا أي ب عَنْ أبِيْ قلابة عَنْ عَمّهِ عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْن ن؛ أن الي تي 
دى رَجُلَينِ مِنَ الْمَشْلِئْنَ برَجُلٍ مِنَ الْمَشْرِكيْنَ 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

َعَم أي قِلابَةَ هُوَ أَبُو مُهَل وَاسْمَهُ: عبد الرّحمَن بن عَمْروء ويُّقال: مُعَاوِيَة بن عَمْرو. وأَبُو قلابة إسْمَه: عَبْدٌ الله 

ريد يد الجَرْمِيٌ. 

َالْعَمَل على هَذَا عِنْدَ أكئر أل الِْلْم ِن أَضْحَابٍ اللي بذ وَخَِهِم؛ أن للإمام أن يَمنّ َلَى مَنْ شَاء مِنَ الأسَارَى 
ويل من شَاءَ مهم ودي مَنْ شَاء. وَاخْتَارَ بَعْض أل الم امل عَلَى الْفداء. 

وثَالَ الأَوْرَاعِيٌ: بَلَمَنَِ أنَّ هذه الآيَهَ مَنْسَوْحَةٌ فَوْلَهُ تَعَالَى: «قَإما مَنَا بَعْدُ وَِمَا فِدَاء تَسَحَنْهَا «فَاقْتَلُوْهُم حَيْتٌ 
هوحم 

حَدَّنَنا بذَلِكَ هَنَاد حَدَثّنا ابن الْمُبَارَكِ عَن الأوزاعِيٌ قَالَ إسحاق بن مَنْصُوْر: قلتٌ لأخْمَد: إذًا أَسِرَ الأ سير يتل أو 


)١(‏ قوله: ”يقتل منا“ إنما احتاروا ذلك رغبة منهم فى أسارى بدرء وف نيلهم درجة الشهادة فى السنة القابلة بقتل الكفار إياهم ورقة منهم 
عليهم بقرابته بينهم» وهذا الحديث ث مشكل جذا لمخالفة ما يدل عليه ظاهر التنزيل؛ ولا صخ من الأحاديث فى أمر أسارى بدر أن أحذ 
الفداء كان رأَيًا أراده فعوتبوا عليه» ولو كان هناك تخيير بوحى سماوى لم يتوه المعاتبة عليهم؛ وقد قال الله تعالى: «إما كان لنبى أن 
يكون له أسرى حى يئخن ف الأرض». 
أقول -وبالله التوفيق-: لا منافاة بين الحديث والآية» وذلك أن التو قاي وارد على سبيل الاختيار والامتحان» ولله أن بمتحن ` 
عباده ما شاءء امتحن الله تعالى أزواج البى صلى الله عليه وسلم بقوله: «إيا أيها البى قل لأزواحك إن کنن تُردن الحياة الدنيا وزينتها 
فتعالين أمتّعكنٌّ 4 الآيتين» وامتحن الناس بتعليم السحر ف قوله تعالى: «إوما يعلّمان) الآية» ولعل الله تعالى امتحن النبى صلى الله عليه" 
وسلم وأصحابه بين القتل والفداء وأنزل جبرئيل عليه السلام بذلك» هل هم يختارون ما فيه رضى الله تعالى من قتل أعداءه أم يؤثرون 
الأعراض العاجلة من قبول الفدية» فلما احتاروا الثاى عوتبوا بقوله: «إما كان لبئ... الآية. (الطيى مختصرًا) 


وقال أبو بكر الصديق بالفداء واحتاره النبي شك اذ عليه و :نول الجانها: كما و الروايات + قال عليد الصادة والساوع 0157 
العقاب على رأس هذه الشجرة مم فإذا كان الله تعالى قد خيّر فكيف العتاب؟ والحواب باللّهم إن العتاب لعله على اختيار الشق 
المرجوع. 

قوله: ( فدى رحلين مسلمين الخ ) الأسارى عندنا تقتل أو تسترق » وف المفاداة بالنفس أو المال تردد » وعندي أنهما جائزان كما 
روي عن محمد بن الحسن » وقي الدر المختار ص ( 5١9‏ ) وحرم متهم » أقول : إن أكثر أرباب التصنيف إلى نسخ المنّ بالآية : « وَاقلُوهُمْ 
حَيِتُ تَقِفْتُمُوهُمْ) [ البقرة : ٠۹١‏ ] وفي السير الكبير محمد بن الحسن : أن المنّ جائز بشرط أن يرى الإمام مصلحة » والتمسك بحديث 
ثمامة وحديث آخر. 

قوله: رع ا E E‏ در ترشن كما رمحاو الج 

قوله: ( يقتل من شاء ويفدي من شاء الخ ) أقول : الأصوب يفادي من شاء من المفاعلة. 


أبواب السير وى ش ب: 7١‏ ح: ١61/1‏ 
يُقَادَى أحَبٌ إِلَيِكَ؟ قَالَ: إِنْ قَدَرُوْا أن اذا فلس به باس وإِنْ فل فَمَا ألم به بسا َال إسْحَاقٌ: الإنْحَانٌ أَحَبٌ إِلَىّ 
إلا أن يَكُوْنَ مَعْرُوْفاً فَأطْمَعَ به الْكثئر 
9 - يَابٌ مَا جَاءَ ذ في الٿهي ع عَنْ قَثْلٍ النَسَاءِ وَالصَّبْيَانِ 

4 - حدَّنَنا قُتَهبةٌ حَدَكّنا الليتُ عن نافع عن 5 عُمَرَ أخْبر؛ أنَّ ائْرَأةَ وُحِدَتْ فِي بَغض مَفَازِي رَسول الله يه 
وله فأنْكَرَ رَسُولُ الله #46 ذَلِكَ وى عن قل لا وَالصّبْيَان”" 

وفي الاب عَنْ بُرَيْدَة رياح" . وَيْقَالَ: رَبَاح ب e‏ وَالأسْوّدٍ بن محر وابن عَبّاسِ والصَّعْبٍ بن 

َذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِبعٌ. العمل عَلَى هَذَا ِنْدَ بَعض أُمْلٍ الم من أضحاب الي كله وَعَبرهم؛ کرهُوا قَثْلَ النّسَاءِ 
وَالْولَدَانِ. وَهُوَ قول سُفْيَانَ النورِيٌ والشَّافِعيّ. 

وَرخكص بَعْضٌ أهْل الِْلم في البََاتِ وقَثْل النّسَاءِ فيهم وَالْولْدَانِ وَهُوَ فُولُ أخمحد وإشحَاق ورَخّضًا فِي 
الْبََاتِ. ١‏ 

١6٠‏ خد ا م ل ا ا 
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قال: أخبَرَنِي الصَّعْبٌ بن جَثَّامَةَ قال: قَلْتٌ: يا رَسُوْلَ الله إن يتا أوْطَأتْ يِن نّسَاءِ الْمَشْرِكيْنَ وأؤلادهم. قَالَ: «هُمْ مِنْ 


٠‏ - باب 
0 - حَدَّكَنا عة حَدَّنّنا اللَيتُ َر ی بكبر بن عند اله عن سَليمان بن يسار عن أبن هُرَيرَة قَالَ: بَعَكَنَا رَسُولٌ الله 
يل في بغ فَمَالَ: «إن وَجَدتُم فلاا وفلاتا -لِرَجُلين مِن قُرَيْش- فَأخرقَوهُمَا بالنَار م قال وَسُول الف ثلا جين رذن 
الخُرُؤج: «إنى كنت أمَرنكم أن تخرقوا فُلانَا وقُلانَا بالنَّارِ وإنَّ الَّار لا عد ذب بها إلا اله ة 
وفي الاب عن ابن عَبّاس وَحَمْرَة بن عَمْرِو الأسَلمِيّ. 
حَدِيتٌ أبن مُرَيَةَ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجيځ. وَالْمَمَلُ على هَذَاعِنْدَ أل الهِلم. وقد كر مُحَمَّدُ بنّ إِسْحَاقَ بِينَ سُلَيِمانَ 


)١(‏ قوله: ”ونهى عن قتل النساء والصبيان“ قال محمد: وبهذا نأحذ, لا ينبغى أن يقتل فى شىء من المغازى صبى ولا امرأة ولا شيخ فانٍ 
ااال تراه ميل (الموطأ محمد) 

0 0 “ قال النووى: ل و ل ين هم تبع لآباءهم فى النار» ومنهم 
منها: E A E eS E EE RE E‏ 
قال: وأولاد ا مش ر كين“ رواه البخحارى ق “أصحيحه ‏ . 
ومنها: قوله تعالى: وما كنا معذبين حي نبعث رسولا» ولا يتوجّه على المولود التكليف حى يبلغ» فيلزم الحجة» وهذا متفق عليه. 
أقول: والعلم عند الله الحق التوقف ما ورد فى ”مسند أحمد بن حنبل“ عن على فى خديث خديجة فى أولادهاء هذا كله ما فى 
”الطيى. 


|[ كذا في نسحة بشار بالياعء وي النسححة الهندية: «رباح» بالباء. 


أبواب السير ۷۱ ب: ۲۳ ح:017/1 1١‏ 


بن كسان وين ابه هري 8 رجلا فى هَذًَا الحديث. وَرَوَى غَيْرٌ وَاحِدٍ مِفْلَ روَاية اللّدثِء وَحَدِيْكُ الث بن سَعْدٍ ابه 


وأَصَحٌ. 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في العُلُولٍ 

۲ - د تنا يمه حَدَّثَنا أَبُو عَوَانَة عن قاد ن سَالِم بن أب الجغڍ عن ا نَوْبَانَ قَال: 
وهو بَرِىُءٌ م ِنَ الكثر والعُلوْلٍ والدّيْن خَلَ الْجَنَده. 

وفي الاب عن أبِيْ هُرَيرَةَ ورَيْدِ بن خَالِدٍ الْجَهَبيّ. 

7 - دكا محمد بن بار د ابن أبن عدي عن سويد عن فة عن سالم بن أين الغ عن مدا 
بن أب طَلْحَةَ عن نَوْبَانَ قَال: قال رول الله : «مَن فَارَقَ الرّوحٌ الْحَسَدَ وَهُوَ بَرِيْءٌ مِن تَلاثِ" : الكثز والغُلول" 
والدّين دحل الْجَنّة). هكذا قال سعيدٌ: الكنز. وقَال أَبُو عَوَانة فو فى حديثه: الكبر. ول يڏ كر فيه عَنْ مَعْدَانَ. ورواية سَعِيِدِ 
أصَح. 

05 - حَدَّنّنا الحَسَنٌ بن عَلِيَ حَدَّئَنا عَبِدُ الصَّمَدِ بن عَبدِ الوَارِثِ حَدَّئَنا عكرمَة بن عَمَارٍ حَدَنّنا سِمَاك أَبُو زُمبْل 
الْحَنَفِنُ قَالَ: سَمِعْتٌ ابنّ عَبّاس َقوْل: حدَّئنِي عُمَرُ بن الخطاب َالَ: قِيْلَ: يا رَسْوْلَ الله إِنَّ فلانا قَدٍ اسْتُشْهدَ قَالَ: «كلاء 


ص 
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َذ راه في الّارِ بعَباءة" قد غَلهَاه: كَالَ: : قم ا عُمَدُ ف د أنه لا يَدْحُلُ الجَنّدَ إلا الْمَؤْمِنُو وء كلاثاً». 
هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجيځ غريب 
۲ - بَابُ مَا جَاءَ في خرُوْجٍ النّسَاءِ في الْحَؤْبِ 
لوي رو يا نا غق ب سلما ابي عن ابت ع أ قال كا َل ا 
له بَفْرّو بم ليم ونِسوَةٍ مَعَهَا من الأنصَارٍ يَسْقَيْنَ الْمَاءَ وَيْدَاوِيْنَ الْجَوْحَى. 
٠‏ وفي ااب عن الع بت شعو وَهَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
۳ - بَابٌ ما جَاءَ في قَبَوْلٍِ هَدَايَا الْمُشْرِكيِنَ 
00١‏ - حَدَّئنا علِيٌ بن سيد لني حَدَكنا عند اجيم بن سَليِمانَ عَنْ إسرَائيل عَنْ كور ع بيه عن عَليٰ عَنٍ 
ای تلا أنَّ كشرى أَهَدَى له فَقبلَ وان الْملوْكَ أهدَوا إلَيِهِ فقبلَ مِنْهُم. 
وفي الاب عَنْ جَابر. وهَڌَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريبٌ. وَنُوَيْرٌ هُوَ ابن أبي فاخت اشمة: سَعِيدٌ بن عِلاقَة؛ نوير يُكُنَى: 
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)١(‏ قوله: ”من ثلث: الكنر.. .اخ“ الكنر لَغةٌ: المال المدفون تحت الأرضء فإذا أحرج منه الواحب» لم يبق كنرًا شرعًاء. وإن كان مكنورًا 
لغةٌ ويشهد عليه ما ورد كل ما أديت زكاته» فليس بكنز» وهو المراد بقوله تعالى: «إإن الذين يكنزون الذهب والفضة# الآية» وقيل: 
الآية منسوحة» وقيل: حاص بأهل الكتاب» كذا فى 'المجمع". 

(۲) قوله: ”الغلول“ الخيانة من المغنم» والمراد من الدين حقوق العباد. 

)( قوله: بعباءة ““ العباء كساء كالعَباءَة. (القاموس) العباء والعباءة ضرب من أكسية) والجمع عباءات» قاله الطيى. 


باب ما جاء في قبول هدايا المشركين 
قوله: ( إن كسرى أهدى له الم ) أقول : لم أحد مي أهدى إلى البي - صلی الله عليه وَسَلْم - وقبل هديته » فإنه حرق كتابه عليه 
الصلاة والسلام حين كتب إليه » وأرسل أحشاءه إلى المدينة ليأتوا بالنبي - صَلَى الله عَليْهِ وَسَلْمَ - » فعندي أنه وهم الراوي قطعاً » وههنا 
مصداق قول الشافعي : أحذ فلان طريق المجرة الخ » أي ( كاهكشان ) كان يقوها الشافعي فيمن يغلط. 
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٤‏ - إ[بَابٌ في كَرَاهِيَةِ هَدَايَا المُشركِين]" 

۷ - حَدََّنا مُحَمَدَ بی بسار حَدَّنَنا بُو داو 5 عَنْ هران الْقَطَانِ ن اة عن يزيد بن عند افو بن الشّخ”" عن 
عياض بن جمار؛ أنه أْدَى لِلئبيَ صلی الله عَلَيهِ وَسَلَمَ هَدٍ َد أو ا" فال الي ة: «أسْلَمتى؟ فَقَالَ: : لل قال: 7 

قال أبُو عِنْسَى: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. ومَعْنّى قؤله: «إنّي نهد نهيْت عَنْ رَبْد الْمُشْرِكيْنَ» َه يعني هَدَايَاهُم. 

وقد روي عن النَِيَ 1 أنه كان يَمْبَل م نالمش كين دام ودر في هذا الحديث الكَرَاهَِةٌ وَاتمَلَ أن ايكون 
هَذَا بَعْدَ مَا كَانَ يبل مِنْهُم ثم ٺُهي عَنْ هَدَايَاهُمْ. 

٥‏ - بَابُ مَا جَاءَ في سَجدَةٍ الشكر 

- حَدَّنّنا مُحَمَدُ بن الْمُكَنّى حَدَّنَنا أبو عَاصِم دنا بكار بن عبد الْعَيْزٍ بن أبي ڪر ة عَنْ أبيه عَنْ أبي بَكْرَة؛ 
أن الي كله آنا أمْرْ فَسْرَّ به فَخَوَ ساجدا". 

ف ريت عدن ر ندر یو قتا ری عدو يكاين عد عرب العمل عَلَى هَذَا عند كر 


أهْلٍ العلم؛ رَأَوْا ت سَجْدَةَ الشكرا"؟ 


كذ 


th 


- يَابٌ مَا جَاءَ فى أَمَان الْمَرْأَة وَالْعَبد 


48 - د بن أكنَمَ ڌنا عبد العزيز ب أبي حازم عَنْ كير بن ريڍ عَنِ اليد بن راج عَنْ أبي 


هُرَيرَةَعَن aT‏ يعني جير عَلَى الْمُسْلِمِئْنَ). 


. قوله: ”الشخير“ -بكسر الشين وشد الخاء المعجمتين وسكون التحتية فراء- كذا فى ”مغ‎ )١( 

(۲) قوله: "فإف نهيت عن زبد المشر كين“ هو -بسكون الباء- الرفد والعطاء قيل: لعله منسوخ لأنه قبل هدية غير واحد من المشركين» 
قيل: رده ليغيظه فيحمله على الإسلام أو لأن للهدية موضعًا من القلب لا يجوز أن يميل بقلبه إلى مشرك» ومن قبله منهم» فأهل كتاب 
لا مشرك. (مجمع البحار) 

(*) قوله: ”لتأحذ للقوم“ يع تحيرء يقال: أحرت فلانًا على فلان أغشيته منه ومنعته» وإنما فشره به لإبهامه» فإن مفعول قوله: ”لتأحذ“ 
حذوف أى الأمان والدال عليه قرائن الأحوال. (الطيى) 


باب ما جاء في سجدة الشكر 
زوق مشايخنا عن أي حنيفة أن سجدة الشكر ليست بشيء > ومفله روي عن مالك م في شرح قول أي حنيفة قيل + إنه مكروه» 
وقيل: ليس بشكر كامل » والكمال في الركعتين » واحتاره ابن عابدين والحموي محشي الأشباه» وهو المختار لصحة الأحاديث » وقال في 
الدر المختار : سجدة الشكر مستحبة وبه يفى. 
باب ما جاء فى أمان المرأة والعبد 
لكل مسلم حق في أمان الكافر ويصير الكافر مأموناً » نعم لو رأى الإمام عدم المصلحة فله نبذه ويعذر من آمن » ولا يجوز تعرضه قبل 


]١[‏ هذه الزجمة ساقطة من النسخة امنديةء أثبتناها من نسخة بشار. 

.)- كذا في النسحة الهندية» وف نسخة بشار: «هدية له -أو ناقة‎ ]١[ 

[r]‏ وقي نسخة بشار: «فخرٌ لله ساحدا». 

]٤[‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة الهنديةء أثبتها بشارء ولفظها: «وبكار بن عبد العزيز بن أبي بكرة مقارب الحديث». 
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وفي التاب: عن ام خاني. وَهَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب ی 


۹م( - حَدَّتَنا بُو الوَلِئِدٍ الدّمَشْقَىُ حَدَّننا الْوَلِيِدُ بن مدل قَالَ: أخْمرنِي ابن أبي ذب عَنْ سَمِيدٍ الممبريّ عَنْ 
أبي مره مَوْلَى عَقِئِل بن أب طالب عَنْ أمّ هَانِئ أنّهَا قَالَتُ: أجَوْتٌ رَجلَيْنَ مِنْ أَحْمَائِي. فَقَالَ رَسُولُ الله تا «قَدْ آمَنَا 
مَنْ آمَنْت). ۰ 

هَذًا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ”” وَالْمَمَلْ عَلّى هَذَا عِنْدَ أهْل الْمِلم؛ أخازوا أمان الفدأة ” والعيد:وَهْوَ فول امد 
واا اعا آ5 اا وَالْعَئِدٍ وَقَدْ رُوِيَ عَنْ عُمَرَ بن الطاب أ أنَهُ أجَارَ أمَانَ الْعَبِ وأو مُرَةَ مَوْلَى عقيل بن أبن 
طالب وَيَقَالَ له أيِضاء ول 1 هَائَئن وَاسمه: يَزِيك. 00 

وَروِيَ عَنْ علي بن أبن صالب وَعَبِدِ ال بن عرو عن اللي 1 َال مه مسين وَاجدَة يتشقى ها أَدْنَاهُم). 

وَمَغْتَى هذا عِنْدَ أل الِْلم أن مَنْ مش ون بدن 

۷ - باب جَاءَ في الْغَذْرِ 

Ce - ۰‏ ي أبُو ايض قال: سَمِعْتٌ سُلَيِم بن عَامرٍ 
يقل كان بن معاوِية وبين أهلٍ الم ع وان یبر فين بلادهم ّى حَمّی إِذَا انْمَذَ تق او اغ ع ا رخل غا 
اب أؤ عَلَى فَرَسٍ وَمُوَ يقُول: الله أكيك وَفَاءٌ لا عد" " ودا ُو عرو بن عَمَسَة فَسَألهُ مُعَاوٍ يه عَنْ َلك فَقَالَ: سَمِعْتٌ 
رَسُوْلَ الله ل يمو قُولَ: «مَنْ كان بيت وبين فَوْم عَهْدٌ فَلا يَْلَنَ عَهُْداً وَلا يسدنه حَنَّى يَمْضِي أمَدَهُ أ يَْبذَ يهم عَلَى سََاءِ. 
َال َع مُعَاوِبةٌ بلاس ش 


دده 


8 - باب مَا جَاءَ أن لكل غادر لوَاءً يَوْمَ القَيَامَةِ 
0١‏ - حَدَّثنا أَحْمَد َد بن يبع حَدَّلا إشماعيل بن إيْرَاهِيم قَال: حَدَنَِنٍ صَخْرُ بن جُوَيِْية عَنْ نَافِع ع عَن ابن عُمَرَ 
فال سمش رول الله کا يَقَوْل: ن الاد لفت له لوَاءٌ يَوْمَ م الْقَيَامَة» . 
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وفي الاب عن علي وَعَبْدِ لله بن مَسْعُودٍ وأبي سَعِيدٍ الخذريٌ وانس. وهدا حديث حسّن صحيح 


)١(‏ قوله: ”أمان المرأة والعبد“ قال فى ”المداية“: وإذا آمن رحل أو مرأة حرّة كافرًا أو جماعة أو أهل حصن أو مدينة» صح أمانهم ولم 
يكن لأحد من المسلمين قتالهم» والأصل فيه قوله عليه السلام: ”المسلمون تتكافاً دماؤهم ويسعى بذمتهم أدناهم“ -انتهى- والله أعلم 
بالصواب. 

(۲) قوله: ”وفاء لا غدر“ فيه احتصار وحذف لضيق المقام أى ليكن منكم وفاء لا غدر يعن بعيد من أهل الله وأمة محمد صلوات الله عليه 


النبذ بسوء. 
قوله: ( ذمة المسلمين.. الح ) أفى بعض أرباب الفتوى أن أناس العصر لو خالفوا نصارى العصر فغدر ونقض العهد وتمسكوا بحديث 
الباب » أقول : إنه قياس علماء العصر فإن الحديث في صورة المحاربة وإني لا أتكلم إلا في أن المسألة ليست في كتب الفقهاء نفياً ولا إثباتاً » 


[1] هناك عبارة ساقطة من النسخة المنديةء أثبتها بشار» ولفظها: «وسألت محمدًا فقَالَ: هذا حديث صحیح» وكثير بن زيد قد مع من 
الوليد بن رباح» والوليد بن رباح مع من أبي هريرة وهو مقارب الحديث». 

]۲[ كذا في النسخحة الهندية» وفي نسحة بشار: «صحيح) فقط. 

[؟] هناك عبارة ساقطة من النسخة المنديةء أثبتها بشارء ولفظها: «وسألت محمدًا عن حديث سويد عن أبي إسحاق عن عمارة بن عمير 
عن علي عن البي يه قَالَ: «لكل غادر لواء» فَقَالَ: لا أعرف هَذَا الحديث مرفوعًا». 
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[ بَابٌ مَا جَاءَ ذ في ارول عَلَى الحكم‎ - ٩۹ 

۲ - َد حَدَّكنا يبه دنا الت عَنْ أبي الرّئر عَنْ جابر أنه قَاَ: رُمِيَ يَْمَ الأخرّاب سَعْدُ بن مُعَاذ ذ فَمَطعُوا أكُحَله. 

و أَبَجَلَهٌُ فَحَسَمَهُ رول الله يه بالنّار فَانْتَفْحَتٌ تَفْحَتْ يده فَتَرَكَهُ فَتَرَفَهُ الم فَحَسَمَهُ أخْرى فَالْتَفَحَتْ يده قَلمًا نارای ذلك 

لعش حل اي زی ت تسد لاا عل عل عق معد 

عانقا تل إل َحَكَمَ أن يفل ِجَالُمْ و تُسَتَحْبَى نِسَاؤُهُم يَسْتَعِينٌ بهن الْمَسْلِمَؤْنَ فََالَ وَسُولُ الله لة: «أَصَبِتَ حَُكُمَ 
الله 7 وَكَانُوَا أرْبَعَمِائَ فَلْمَا فَرَحَ من تلهم انمسق عِرْقَهُ قَمَاتَ. 

وفي الاب عَنْ أبي سَعِيْدٍ وَعَطِي القَرْظيّ. 
لاس IS‏ ي م عن ت سَِيِدِ بن بَشِثِر عَنْ قَتَادَةَ عن الْحَسَنِ عَنْ سَمْرَةَ بن 


0 


ھە ع 


جُنْدَبِ؛ أن ر سول اله 4 قال فوا يع المشركين واد ْتَحبُوا شَْحَهُم. والشّرْحٌ الماد اين لم ينبو“ 

aT 

وَرَوَاهُ حَجَاحٌ بن أرْطاةً عَنْ قَادَةَ نَحْوَُ. 

ل ل a‏ لظي قَالَ: عُرِضْنًا عَلَى رَسُوْلٍ اله 
يه يَوْمَ قرَيْظَةَ فَكَانَ مَنْ أنْبَتَ ت فيل ومن لَمْ پٺ حلي سيه فكت من َم بيت ثبت حلي سبنلي». 

ذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صجيخ. والقمل عَلَى هَذَا عِنْدَ فض أهْل العلم؛ الهم رؤد الإثبات بزعا إن لم ؛ يَعْرَفُ اختلامُة 
وَلَا سِنّهُ. وَهُوَ قول أَحْمَدٌ وَإِسْحَاقَ. 

۰ - بَابُ ما جَاءَ في الْحِلِفٍ 

10 لذن عه بن E‏ ضاق القمام عد غقرد بن شتن عن اولقن عدر 
أن سول الله تل قال في خُطبتِه: وفوا بحِلْفٍ الْجَاهلة” فاته لا يَريدَهُ -يَعْنِي الإشلام- إلا شِدَّة ولا تُحَدِتُوا'" 
حلفا في الإسلام». 


ارتكاب الغدرء وللاستبعاد صدر الحملة بقوله: الله أكبر» وإنما كره عمرو بن عبسة ذلك لأنه إذا هادنهم إلى مدة» وهو مقيم فى وطنه. 
فقد صارت مدة ميسره بعد انقضاء المضروبة كالمشروط مع المدة فى أن لا يغزوهم فيهاء فإذا سار إليهم فى أيام الهدنة كان إيقاعه قبل 
الوقت الذى كانوا يتوقعونه» فعدٌ ذلك عمرو غدرّاء قوله: أو ينبذ إليهم على؛ سواء أى يعلمهم أنه يريد أن يغزوهم وأن الصلح الذى كان 
بينهم قد ارتفع» فيكون الفريقان فى علم ذلك على السواء. (الطيى) 

)١(‏ قوله: ”م ينبتوا'' من الإنبات أى لم ينبتوا شعر عانتهم أى لم يبلغواء فالإنبات جعل علامة البلوغ. 

(۲) قوله: ”أوفوا بحلف الجاهلية“ أصل الحلف المعاقدة على التعاضد والتساعد والإنفاق نما كان فى الجاهلية على الفتن والقتال من القبائل» 
فذلك الذى ورد النهى عنه فى الإسلام بقوله صلى الله عليه وسلم: ”لا حلف ف الإسلام“ وما كان منه فى الجاهلية على نصرة المظلوم 
وصلة الأرحام» فذلك الذى قال فيه صلى الله عليه وسلم: يما حلف كان فى الجاهلية» ل يزده ١‏ لإسلام إلا شدة. (الطيى) 

(۳) قوله: ”ولا تحدثوا حلا“ أى ف الإسلام» والتنكير فيه يحتمل وجهين: أحدهما أن يكون للجنس أى لا تحدثوا حلقًا مّاء والآحر أن يكون 
للنوع؛ قال المظهر: يعن إن كنتم حلفتم فى الجاهلية بأن يعين بعضكم بعضًا ويرث بعضكم من بعضء فإذا أسلمتم فأوفوا به» ولكن لا 
تحدّئوا حلًا فى الإسلام بأن يرث بعضكم من بعض. (الطيى) 


وإن كان الحكم ما قالوا » وظينٍ أن معاهدة أناس العصر تنحصر عليهم ولا تسري إلى الغير. 


أبواب السير ¥0 ب :الاح :كاه ١‏ 


وفي الاب عن عَبْدٍ الرَّحْمِن بن عَوْفٍ وام سَلَمَةَ وَجُيټر بن مُطم وَأبِي هُريرَة واب ¿ عباس وَقَيِسِ بن عَاصِم. 
وهَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

١‏ - بابٌ في أخذ الجزية من المجُوسيٌ 
7 - حَدَّنّنا أَحْمَدٌ خمد بن مني دنا أب معاوِبة حَدَئنا الجا بن أذطاة عَنْ عَغْرو بن يئار عَنْ بَجالَة بن عبد 


4( م 


قَالَ: كنت كاتباً لِجَرْءِ بن مُعَاوِ َه عَلَى مَنَاوْرَ فَجَاءَنَا كاب عُمَرَ: انظ مَجْؤْسَ مَنْ قَبِلَكَ فَحُذْ مِنْهُمْ الجزية ٠‏ فَإِنَّ عَبْدَ 


الرَّحْمِن بنَ عَوْفٍِ أ خْبَرني أن رَ سول الله يه خد الْجِزْيَةَ مِنْ مَجَؤْس هَجَرَ 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ. 


5 


۷ - خد حَدَثَنا ابن أبي عُمَرَ حَدَّننا سيان عَنْ عَمْرِو بن بتار عَنْ بَجالَة؛ أن عُمَرَ كا لا يَأحُذٌ الْجرْيةٌ مِنَ الْمَجْؤْس 
حى آخرة عبد الحم ب عَوْفٍ أنَّ الي 9 أحَدَالِْْيَة من مَجُؤس هَجر. 
وفي الحَدِيث كلام مِنْ هَذَا. 
اا و 
۴ - باب مَا جَاءَ ما حل ين آنوال أل الا 
8 حد حَدٿنا تيب حَدَّننا ابن لَهِئِعَةَ عَنْ يَزِيدَ بن أبي حَبئِبٍ عَنْ أبي الْخَيرِ عَنْ 
و قم قلا هم يُصَيْقُون وَلا هم يوَدُونَ ما لتا علَهِم م لخن ول ق ناخد يي فَقَالَ رَسُوْلُ الله طل: «إِنْ 


ا 8 
عة 


عُمَبَةَ بن عَامِرِ قال: قَلتٌ: ا 


)١(‏ قوله: ”فخذ منهم الجزية“ قال محمد: السنة أن يؤحذ الحزية من المجوس من غير أن تنكح نساؤهم ولا تؤكل ذبائحهم» وكذلك بلغنا 
عن النبى صلى الله عليه وسلم. (الموطأ) 

(۲) قوله: ”إنا نمر بقوم...الخ” قد بين المصنّف ف تأويل الحديث توجيهًا حستاء وقال محى السنة: وقد يكون مرورهم على جماعة من أهل 
الذمة» وقد شرط الإمام عليهم ضيافة من بم بهم» فإن لم يفعلوا أحذوا منهم حقّهم كرمّاء فأما إذا لم يكن شرط عليهم والنازل غير 


اجا ينا الى اد العزية ,مو ا 

قال الشافعي : إن الجزية على الكتابي ومثله المحوسي فإنه كان ذا كتاب قد فقد » وقال أبو حنيفة ة : إن في مشركي العرب والمرتدين سيفاً 
أو إسلاماً والجزية على العجم » وتمسك الطحاوي في مشكل الآثار بحديث : قال البي - صَلَى الله عل وسل - لأبي طالب : « لو قلعم كلمة 
يطيعكم بها العرب وتؤدي الجزية العجم إل وقلنا : إن قيد الكتابي والمجوسي قيد اتفاقي » وإن قيل : إن تردد عمر يفيد الشافعية قلت إن 
تردد عمر بسبب أنه زعم المحوسي من أهل الكتاب وفقد ولكنه لما رأى أن المحوسي يناكحون بمحارمهم زعم أنهم تركوا كتابهم فأراد أن 
يردهم إلى كتابهم فوجه التردد هذا لا في أحذ الحزية وأراد أن لا يبقى بالجزية من ينكح محارمه لا يعاهد معهم » والله أعلم. 

باب ما يحل من أموال أهل الذمة 
قال العلماء : إن محمل حديث الباب أنه عليه الصلاة والسلام عاهد بالذميين أن يطعموا إذا أتاهم المسلمون » وهذا مفهوم من كتبه عليه 


]١1[‏ قال بشار في نسخته: جاء بعد هذا في م الحديث الآن: 

)١588(‏ دنا الحسين بن أي كبشة البصري قال: خا غك الجن ب شهدي عن مالك عن الزهري عن :السافيه بق يد قال: أجل 
رسول الله يا الزية من حوس بحرين» وأذها عمر من فارس» وأخذها عثمان من الفرس» وسألت محمدًا عن هذاء فقال: هو مالك عن 
الزهري عن البي نار . 

وهَذا الحديث ليس من أحاديث الزمذي لأمور: 

١‏ - أن المزي لم يذكره في تحفة الأشراف» ولا استد ر كه عليه الحافظان: العراقي وابن حجر. 

۲ - أن المزي لما ترحم للحسين بن أبي كبشة في تهذيب الكمال وذكر روايته عن عبد الرحمن بن مهدي لم يرقم عليه برقم النزمذي. 

۳ - أن الميثمي ذكره في «جحمع الزوائد». وانظر المسند الجامع 53 حديث )۳۹۷٩(‏ 


أبواب: السير ۷ ب:74ح: ١0937‏ 
أبَوْا إلا أن تَأخُذوا كَرهاً فَحُدّوا». 
هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ. وقد رَوَاءُ اللّيِتُ بن سَعْدٍ عَن يَزِيدَ بن أبي > حَبيْب EEA‏ نضا 
وما مَغَى هَذَا لْحَدِيثِ أنَّهُم كانوا وجوت في الف یرود بن لا جذوة من العام ا يفت شین قا 
لين يلة: «إنْ أبَا أن يعوا إلا أن تَأْحُذُوا كرما نَحُذُّواء. 
مَكَذًا ويي في تقض الْحَدِيثٍ مُفَسَرا وَقَدْ ژوي ڪن مر بن الطاب 3 
7 - بَابٌ ما جَاءَ في الور 


۰ - حَدَّنّنا أَحْمَدُ بن عَبْدََ الضَّبّىُ حَدَّنَنا زياد بن عَبِدِ اللا "عذتا تتوز بن الفمسمر عن امن عن طازين 
عَن ابن عَبّاس قال: قل وول اله ل بوم قح مكة: «لا هِجْرَةً بَعْدَ بغد الح ' وَلكِنْ جِهَاد وَنِيكَ وَِذَا اسْتُتفِرتُم فَائفِرُواء. 

وفي الباب عَنْ أبي سيد وعد اف بن رو رقب اله بن حبشئ. 

وهَذًا حَدِيِتُ حَسَنْ صَحبځ. وقد رَوَاهُ فيان اوري عَنْ مَنْصُوْرِ بن الْمُْتَمرِ نَحْوَ هَذَا. 

٤‏ - بِذَابٌ مَا جَاءَ في بَيِعَة اللي لله 

0١‏ - حَدتنا سَعِيْدٌ ب ب يَحتى بن يڊ الامو دنا یکی بن يوس عَنِ الأؤزاعِيٰ عَنْ ټی بن أبي كثير عَنْ 
أبي سَلََةَ عن جاب بن ڪڍ اله في قله الى «لَقَد رَضِيٍ الله عَنِ امنب إذ ايك نحت 3 تخت القن 

قال جَابرٌ: «بَايَغنا رَ سول الله عة عَلَى أنْ لا فر وَل ُبَايعُهُ ءَ الْمَوْت). 

وفي الاب عَنْ سَلْمَةَ بن الأكوع وابن عُمَرَ وعُبَادةَ وَجَرِيرِ بن عَبْدِ الله. وَقَدُ رُوِيَ هَذَا الْحَدِيتُ عَنْ عِيْسَى بن يُونْسَ 
عَن الأوْرَاعِيٌ عَنْ يَحْبَى بن أبي كثير قَالَ: : قال جار بن عبد ا وَلَمْ بذ كز فيه أب سَلَمَة. 

۲ - خد دنا تب دنا حاتم ب إسْمَاعيل عَنْ يزيد بن أبي بيد قال: فلك لِسَلَمَةَ بن الأكوّع: عَلَى أي شَيْءٍ 
بيغم رول الله له َم الَحُدَبيية قَلَ: عَلَى المَْتٍ. ۰ 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


مضطر» فلا يجوز أحذ مال الغير بغير طيبة نفس منه» كذا فى المفاتيح. 

)١(‏ قوله: ”ولا هجرة بعد الفتح'' أى لا هجرة من مكة بعد الفتح فريضة؛ لأنها صارت دار الإسلام ولا فضيلة. قوله: '“ولكن جهاد ونية“ 
أى لكن لكم طريق إلى تحصيل فضائل فى معن الهجرة بالجهاد ونية الخير فى كل شىء وبقيت الهجرة من دار الحرب واحبة إلى يوم 
القيامة» قوله: ”'إذا استنفر تم الاستنفار الاستنصار أى إذا دعاكم السلطان إلى الغزوء فاذهبوا. (المجمع) 

(۲) قوله: ”تحت الشجرة“ أى تحت شجرة سَمُرة فى الحديبية بايعوا البي صلى الله عليه وسلم بيعة الرضوان. (بجمع البحار) 


الصلاة والسلام الى أحرحها الزيلعي في آحر التخريج. 
باب ما جاء فى الهجرة 
المحرة إلى ازا بتاكم من ار ارب خا ق الا حو ت المسألة في كتب الأحناف نعم تعزض ههنا الشافعية » وقال الشاه 
عبد العزيز في بعض رسائله باستحباب الهجرة وهو المختار » وقال بعض العلماء بالوجوب » وتدل الأحاديث والآيات على الاستحباب ؛ 
منها ما أحرجه الرمذي ص ( ٠۹١‏ ) عن بريدة لما فيه أنهم « يكونون كأعراب المسلمين يجري عليهم إل وقالوا : كانت واحبة على أهل 
مكة » وقد تحب في بعض الأحوال. 


|۱[ وق النسخة الهندية: «زياد عن عبد الله» وهو حطأ. والتصحيح من نسخة بشار. 


ابوات:السيز VY‏ :۳۷ ح:۱0۹۷ 


۳ - دنا عَلِيُ بي ځجر حَدَّلَنا ٳشماعيل بنّ جَغفَر عَنْ عبد الله بن بتار عَنِ ابن عُمَر قَال: كنا بايغ رَسُوْلَ اله 
يله على المع وَالطَاعَةَ مول لَنَا: «فْئِمَا اسْتَطعتم). 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 
64 - دنا مد بن نع دنا فا بن ية عن أبي الزټر عنْ جاير بن عبد اله ا قَال: لم بایغ رَسُوْلَ الله 
يله عَلَى الْمَوْتِء إِنَّا بَابعْنَهُ عَلَى أنْ لا فى" 
ومغتى كلا الین صجیځ, قذ بَايََهُ قم ِن أضحَابه على الَو وَإنّمَا قالُوا: لا" َرَالُ بَئِنَ يديك ما لم تُقْتل 
وَبَايَعَهُ + خَدْوْنَ فَمَالُوا: لا فر 
0" - باب فِي لكت الْبئِعَة 
E‏ وَكِيْعْ عَن الأغمتش ن أبي صاع عَنْ أبي مُرَيرَة ڦال: قا قَالَ رَسوْلُ الله كل: «ثلائة لا 
لمهم اله" يَوْمَ الْقِيَامَة وَلا ركهم وله عَذَّابٌ أليم: رل بَايحَ ع إماماً. قن أغطَاة”" ونا له وَإنْ لَمْ بُغْطه لم يَف لَه 
ذا ويك ا ودرا 
٣‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في بَيعَة الْعَبْد 
١011‏ حل حَدَّكَنا فيب حَدَّننا اللّتٌ عَنْ أبي الرّيثِر عن جاير أن قال جاء عبد فاج رون اله كل على الهخرة ولا 
يَشْعُرٌ التي يل أنه عبد فَجَاءَ سيه فقَالَ الي لة: بغيه فَاشْئَرَاه بِعبِدَيْن أسْوَدَيْنِء وَلَمْ بایغ أَحدًّا ب بَعْدُ حى يشال 


0 
- 
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ع ُو 
وفي البَاب عَن ابن عَبّاس. 
۷ - باب ما جَاءَ فِي بَئِعَةٍ النْسَاءِ 
۷ - دنا تبه حَدَّنّنا سَفْيَانُ عَنْ مُحَمَّدِ محمد بن المُنكير سيع أميمة بت ية :بايغب رشو الله لا في 
نِسْوَةٍ قال لَنَا: «فِي مَا اسْتَطَعْدُنَ وَأَطَفْيّنّ» قُلْتٌّ: الله وَرَ سول احم با من بأنْمُسِئا. فَقَلْتُ: : يَا سول الله بَايعْنا قال سُفْيَانُ 


)١(‏ قوله: ”على أن لا نفد“ ول نبايعه على الموت» وف الرواية الآتية ية عن اة علي الوت جاضل الروايعين واد وهو غيم الفرازة. قال 
النووى: قوله: بايعناه على الموت أى على أن لا نفد حي نظفر بعدونا أو نقتل» لا أن الموت مقصود بنفسه -انتهى- والله تعالى أعلم 
بالصواب» كذا فى ” مجمع البحار“ 

(۲) قوله: ”لا يكلمهم الله“ أى تكليم أهل الخير وبإظهار الرضى بل بكلام السخطء وقيل: أراد الإعراض عنهم ولا ينظر نظر رحمة ولطف» 
ولا يزكيهم أي لا يطهرهم من دنس ذنوبهم أو لا يثنيهم. (بجمع البحار) 

(۳) قوله: ”فإن أعطاهم...الخ“ حاصله أن غرضه من البيعة جر الدنياء فإن أعطى رضىء وإن لم يعط سخطهء وترك المصتّف ذكر الاثنين 
من الثلاثة للاحتصار كما ثبت فى رواية غيره أحدهما رحل على فضل ماء ما بفلاة يمنعه من ابن السبيل» وثانيهما رجحل بايع رجلا بسلعة 
بالحلف الكاذب» كذا فى ””مسند أحمد“. 


باب ما جاء فى بيعة النساء 
تحوز بيعة النسوان بأحذ الرداء وهو ثابت » ولا تجوز المصافحة أصلاً ولم تثبت. 


]١[‏ وبعد هَذَا عبارة ساقطة من النسخة المندية» ذكرها بشار» ولفظها: «وعلى ذلك الأمر بلا احتلاف». 


أبواب السير 7۸ :ا ١101:‏ 


تَعْنِي صَافِْحَنًا - فَقَالَ ول الله علية: «إنَّمَا قَوْلِي لمائة مولي لامْرَأَةٍ وَاحِدَة). 
وفي البَاب عَنْ عَائْنَةَ وَعَئِدِ الله بن عَمْرِو وَأَسْمَاءَ بأ نت يَريْد. 
وهَذًا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ لا غر إلا ِن حَدِيثِ خد بن الْمتكدِر. وَرَوَى سُفْيَانٌ النوْرِيّ وَمَالِكَ بن أنّس وَغَيرْ 
وَاحد هَذَا الْحَدِيْتٌ عَنْ مُحَمَّد ب بن لْمنْكَدِرِ نخوة. ١‏ 
3< يات لقا ا اعد شان تار 


3 


4 - حَدَّنَنا وَاصِلُ بن عَبْدٍ الأغلى الْكَوْنِيٌ حَدَّننا أبُو كر بن عياش عَنْ أبي إِسْحَاقَ عن الْبرَاءِ قَالَ: كنا نتَحَدَّتُ 


أن أصْحَابَ بَدْرِ يَومَ بَدْرِ كَهدَّةِ أُصْحَاب طَالْوْتَ لامائة ولاه عَشَرَ'"' 
وفي الاب عن ابن عباس وهَذًا حَدِيِتُ حَسَنٌ صجيځ. وَقَذْ رَوَاهُ الور وَغْيْرْهُ عَنْ أبي إسْحاق. 
۹ - بَابٌ مَا جَاءَ 2 
5 - حَدَتَنا تيب دنا عَبَادُ بن عَبَادِ الْمَهَلِّيّ عَنْ أبي جَقْرَ '" عن ابن عباس س؛ أن النِّيَ يك قال لِوَفْدِ عَبِدِ القييس: 
«آمركمْ أن روا حمس ما خَيمتُ». وفي الْحَدِيثِ قَصة. 000 
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٠‏ - باب ٿا جاءَ في کراهية اللي 

۰ - خد حَدَّنّنا هَنَادٌ حَدََّنا أبُو الأخوّص عَنْ ت سويد بن مَسْرُوْقٍ عَنْ عَبَايَةَ بنِ رفَاعَةَ عَنْ أيئِه عَنْ جَدَهِ راع قال: 
کا ع شل اث جل في سر معان انس فوا ِنَ الام فَاطْبَحُوا وَرَسْوْلُ لله ل في في أخْرَى الاس فَعَرٌ 
بالْقَدُوْرِ َأمَرَبهَا فَأَكفِعت ". ثم قَسَمَ يَِنَهُمْ فَعَدَلَ بَعيراً شر شيَاوِ». 

وَرَوَى سُفْيَانٌ النَوْرِقّ عَنْ بيه عَنْ عَبَايَةَ عَنْ جَذَّه رَافِع ؛ بن خَدِيج وَلَمْ يَذْكر ف عَنْ أينه. 

۰م) - حَدَّنّنا بذَلِكَ مَحمُود بن غَيْلانَ: دنا وك عن سياد وَهَذَا أصَحُ. وَعَبَايَةٌ بن رفَاعَةَ سَمِعَ مِنْ جَدَّه 
راغ بن خدديج. 

وفي الاب عَنْ علب بن الْحَكُم وَأنَس وَأَبِي رَيْحَانَة وَأَبِي الدَّرْدَاءِ وَعَبْدٍ الرّحمَنِ بن سَمْرَة وَرَئْدِ بن خَالِدٍ وَجَابر 
ابي هُرَيرَة وَأبِي أيُوبَ. 

اند حَدَّنّنا مَحْمُودٌ بی غَيِلانَ حَدَّنَنا عَبِدُ الرَرَاقٍ عَنْ مَعْمَرٍ عَنْ ثَابتِ عَنْ أنّس فَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله يل «مَن 
)١(‏ قوله: ”قول لائة امرأة كقولى لامرأة واحدة“ أحاب بوجهين: أحدهما أن القول يكفى عن المصافحةء والثاى أن لا يشترط لكل واحدة, 

(مجمع البحار) 
(۲) قوله: ”أبى جمرة“ -يجيم والراء- امه نصر بن عمران الضبعى. 
(۳) قوله: ””فأكفقت“ أى قلبت وأريق ما فيها لأنهم ذبحوا الغنم قبل القسمة. (مجمع البحار) 
)٤(‏ قوله: ”من انتهب“ أى أذ مال الغنيمة قبل القسمة, قوله: فليس منا أى ليس من أهل طريقتنا وسيرتنا. 


[1] وقي نسخة بشار: «وثلاثة عشر رجلا». 


أبواب السير وبح ب: ل ح: غ4 110 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحُ غريب مِنْ حَديث أنّس. 
ت اغا العمل عَلَى أَهْلٍ الْكتَاب 
٢‏ عدن يدا عبد امزيز ب محمد عن سي بن أبي صَالح عن آي عن أبي خزيرة | ؛ أن ر 2 سول الله كل 
قَالَ: «لا تبدَأُوا"" الْيهُوْدَ وَالنَصَارَى باللا وإذا ْم أحَدَهُمْ فِي الطَرِقٍ ى فَاضْطَدُوْه”" إلى أَضْيّقِده. 
وفي الاب عَن ابن مُمَرَ وَأَنَسِ وَأبِي بَصْرَةَ الِْمَارِيٌ صَاحِب التب كله. 


Ju ل‎ 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌّ 

وَمغتَى هذا الْحَدِيثِ: «لا بدأو الود وَالنَضَارَى). ال بعص أهلٍ الْمِلم: ِنَّمَا مَعْنَى الْكَرَاهِيَة لاه کون تَعْظِيمًا لهم 
انما مر اْمَسِيِمَؤنَ ذم َك إا لقي أحَدمُمْ فِي الصَريقٍ قلا : بار الطريق عليه لأنّ نه تيتا هم : 

٣‏ - حَدَّنا علي ب حجر حَدَّنّنا إسْمَاعيل بن جَعْفَر عَنْ عَبْدِ الله بن ديار عن ابن عُمَرَ قَالَ: قَالَ رَسْوْلُ الله كلة: 
«إِنَّ ليود إذا سل عَلَيْكُمْ حدم قَإِنَّمَا مول السام 5 عَلَيِكُ). 

٤۲‏ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةٍ الْمَقَامِ ب بيْنَ أظهر الْمُشْرِكيِنَ 

4 - حَدَّنّنا هَنَادٌ حَدَّثَنا أَبْوْ مُعَا اوي عن سمال بن أبي ال عن فس بن أبي ڪازم عَنْ جرير بن عبد اله 
أن وَسْوْلَ الله كل بعك سَرِبَةَ إِلَى َد خَنْهَم فاصم ناس بِالشّجَوْدٍ فَأْسْرَ رع فنهم القثلء ا 
لَهُمْ بنِضفٍ الْعَفْلٍ وَقَالَ: «أنا ري ن كل ملم يميم بين اهر الْمَغْرِكِينَ» قَالُوا: اقول له وَلِم؟ قال: «لا تَرَاءَى 


(۱) قوله: “لا تبدۇوا ' قال النووى: قال ب بعض أصحابنا: یکره ابتداءهم بالسلام ولا يحرم» وهذا ضعيف؛ لأن النهى للتحريم» فالصواب تحرم 
ابتداءهم» وحكى ل د اديفم للضرودة والحاحة» وهو قول النخعى وعلقمة» وأما المبتدع فالمختار أنه لا 
يبدأ بالسلام إلا لعذر وحوف ومفسدة» قاله الطيى. 

(۲) قوله: ”فاضطروه...ا ل“ أى لا ينرك فى صدر الطريق بل يضطرٌ إلى أضيقه» ولكن التضييق بحيث لا يقع فى دهدهة ونحوها. 
(الطيى) 

(۳) قوله: ”فقل“ قال الطيى: اتفقوا على الردّ على أهل الكتاب إذ أسلموا لكن لا يقال لهم: وعليكم السلام بل يقال: عليكم أو وعليكم 
فقط» وقد جاءت الأحاديث الى ذكرها مسلم: عليكم وعليكم بإثبات الواو وحذفهاء وأكثر الرويات: ”وعليكم" بإئباتهاء وعلى هذا 
ففى معناه وجهان: أحدهما أنه على ظاهره» فقالوا: عليكم الموت» قال: وعليكم أيضًا أى نحن وأنتم فيه سواء» كلنا نموتء والثاى أن الواو 
هنا للاستعناف لا للعطف والتشريك» وتقديره: عليكم ما تستحقونه من الذمّ. قال الخطابى: حذف الواو هو الصواب؛ لأنه صار كلامهم 
بعينه مردودًا عليهم حاصةء وإذا أثبت الواو اقتضى المشا ركة» قال النووى: والصواب أن إثبات الواو وحذفها جائزان كما صرحت به 
الروايات» وإثباتها أحود» ولا مفسدة فيه لأن السام الموت وهو علينا وعليهم فلا ضرر فيه -انتهى-. 

)٤(‏ قوله: ”فاعتصم ناس بالسجود“ أى ناس من المسلمين الساكنين فى الكفار سجدوا باعتماد أن حيش الإسلام يرزكونا عن القتل حيث 
يروننا ساجدين؛ لأن الصلاة علامة الإبمان. 

(5) قوله: ”نا برىء. ..اخ“ أى يحب على المسلم أن يتباعد عن منزل مشركء ولا ينزل بموضع إذا وَقدت ناره كنار مشرك» بل ينزل مع 
المسلمين فى دارهم؛ لأنه'لا عهد للمشركين؛ ولا أمان وحتّهم على المجرة قوله: لا تَراَى» أصله لا تتزاءى تتفاعل من الروايةء أو معناه 
لا يسم المسلم بسمة الشرك أى لا يتشبّه فى هديه وشكله» وبراءته صلى الله عليه وسلم براءةٌ من دمه أو موالاته» وإنما عقله نصف عقله 


]1[ كذا في النسخة الهندية» وقي نسحة بشار: «(صحيح) فقط. وقَال: قي م وي: (حسن صحيح» وما أثبتناه من التحفة. 
]١[‏ هذه العبارة أي من «ومعيئ هذا الحديث» إلى «تعظيمًا هم» ساقطة من نسخة بشار. 


اا 325 ب: 1غ :۱1۰۸ 
نَارَاهُمَا). 

6 - حَدَّنَنا هناد حَدَّنّنا عَئِدةٌ عَنْ إشماعيل بن أبي حال عَنْ قيس بنِ أبي حازم مل حَدِيْثِ أبي مُعَاوٍ وِيَهَ ولم 
يَذْكُوْ فِئِ: عَنْ جَرِير. وَهَذَا أَصَحُ. 

وفي البَابٍ عَنْ سَمْرَةَ. وَأكَڙ أضحَاب إِسْمَاعِيلَ فَالُوا: عَنْ إشماعيلٌ عَنْ قيس بن أبي حَازِم أنَّ رَسْوْلَ الله 6 بعك 
سر ولم يَذْكرُوا فيو عَنْ جرفر. ۰ 

ری حَكاة بن سَلَمَة عنٍ اجاج ۽ بن أَرْطَاةَ عَنْ إِسْمَاعِيل ب بن أبي خَالِدٍ عَنْ قيس عَن جَرير مل حَدِيثِ أبي 
مُعَاوِيَة. وَسَمِعْتٌ مُحَمّدا يمول الصّحِبحُ حَدِيتُ قيس عن الي كلا مُرسَلٌ. 

وروی سَمُرَةُ ب نْدَبٍ عن الي كه قَالَ: «لا اكوا ارين ولا جَام مِعُوْهُمْ فَمَنْ سَاكْتَهُمْ أو جَامَعَهُم فَهُوَ 
مثلهم). 


٣‏ - باب ما ججاء في ٳخرَاج هوه وَالنَصَارَى مِنْ جَزِئْرَةٍ الْعَرَبِ'" 
5- خدتا موت سى ب عبد رحن الكنِي حَدَنا ريد بنْ ځجاب حَدَئنا فيان اَي نْ أبي ار عن اير 
عَنْ عُمَرَ بن الْخََطَاب؛ أنَّرَ سول الله عة قال: «لَئْنْ عشت ٤‏ ِْثٌ إن ضَاءَ لله لأخرجَنٌ نَّ اليهُوْدَ وَالنَصَارَى مِنْ جَرْيْرَة الْعَرّب» ٠‏ 
۷- - خد e‏ 2 
ا 


١ 


5 - باب ما جَاءَ في تَركة التي تلاز 
:15 جد ندا مد بن الْمكَنّى حَدَتنا أبُو الوَليدِ حَدّئّنا حَمَادُ بِنُ سَلَْمَةَ عَنْ مُحَمَّدِ بن عَمْرِو عَنْ أبي سَلْمَةَ عن 
بي هُرَيرَة قَالَ: «جَاءَتٌ فَاطِمَةُ إلى أبي بكر فََالت: م مَنْ يَرنّكَ؟ قَالَ: : أل وَوَلَدِيْ. قَالَتُ: فَمَا لي لا أرثٌ أبي؟ فَمَالَ أبُو 


لأنهم أعانوا على أنفسهم عقامهم بين الكفارء فكانوا كمن هلك بجناية نفسه وجناية غيره» فيسقط حصة جنايته. (مجمع البحار) 

)١(‏ قوله: ”من جزيرة العرب“ قال الطيى: الحزيرة اسم صقع من الأرض وهو ما بين حضران أبى موسى الأشعرى إلى أقصى اليمن فى 
الطولء وما بين رمل بئرين إلى منقطع السماوة فى العرض» وقيل: هو من أقصى ع دن إلى ريف العراق طولاء ومن حدة وساحل 
البحر إلى أطراف الشام عرضّاء قال الأزهرى: سميت جزيرة لأن بحر فارس وبحر سودان أحاط بجانبيهاء وأحاط بالجانب الشمالى دجلة 


وفرات. 


باب ما جاء في إخراج اليهود والنصارى من جزيرة العرب 
الكافر لا يقيم ف جزيرة العرب » نعم يجوز المرور » واختلف في أن الحكم لجميع جزيرة العرب أو لبعضها » وأشار إلى الأول الطحاوي 
في مشكل الآثار واختصر محمد في موطئه ص ( ۳۷۲ ). 


باب اها جا فل رة البتى دصل ال عله :وش 2 


كان حائط فدك بين مدينة وخيبر. 


[۱] جاء ذكر هَذًَا الحديث في الدسخة المندية مؤخرًا من حديث «الحسن بن علي الخلال» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار واا على أرقام 
الحديث. 


أبواب السير ۸۱ ب:48 ح: 1111 
ر ا ام 5-8 س صلا ر 2 )0 1 0 2 00 س عرزا رفع أ e‏ 1 اه سس 
بكر: سَمِعْتَ رَسُوْل الله ل يَقَل: «لا نؤْرَ تُ» . وَلكن أَغُوْل مَنْ کان رَسُوْل الله ته يَعُوْلة. وَأنفق عَلى مَنْ كان رَسُوْل 
الله كله يُنْفقٌ عَليه). 


وفي الاب عَنْ عُمَرَ وَطَلَحَةَ وَالزُييْرٍ وَعَئِدِ الرّحَمَنِ بن عَوْفٍ وَسَعْدٍ وَعَائْشَة. 
DT‏ ار اير 


و مُحَمَّدًا عَنْ هَذَا الْحَدِيْتْء فَقَالَ: لا أَعْلّمُ أحَدًا رَوَاُ عَنْ مُحَمّدِ بن عَمْرِو عَنْ أبي سَلَمَةَ عَنْ أبي هُرَيرَةَ إلا 
حَمَا بن سمه وَقَدْ رَوَاهُ عَبِدٌ اواب عن ابن عَطَاءِ مُحَمّدِ بن عَمْرِو عَنْ أبي سَلْمَةَ عَنْ أبي هُرَيرَةَ نَحْوَ رِوَايَةِ حَمَادٍ 
109 - عَدَّنَنا لك علي ب عنس قَالَ: حدَکنا َد اواب بن عَطَءِ ال حَدّئا محمد ب عفرو عن أب سََمَة 
عَنْ أبي هُرَيرَة؛ ؛ أن اة جَاءَتْ أا بكر وَعمََ َل ميرَائَهَا من رَسُوْلِ الله كلك فَقَالا: سَمِعْنَا رَسُْلَ الله كه يَقَوْلَ: «إنْيْ 
لا أُؤْرَتٌ». قَالتٌ: انه لا أََلمُكُمَا 1 فَمَانَتٌ وَلا تُكَلْمْهُمَا. 

قال عَلِيٌّ بن عِيْسَى: مَعنَى لا أَكَلْمَكُمَاء غي فِي هَذًَا الْميرَاثِ أبَدَاء ّما صَادِقَانِ]"'. 

وذ روي هذا اْحَدِيْتُ مِن عبر وجو عَنْ أبي بكر الصَدَيْقٍ عن الي غل 

- دنا الْحَسَنٌ ب عَلِيَ الْخَلآَنُ حَدَّئَنَا شر بن عُمَرَ حَدَّننا مالك بن اس عَن ابن شِهَابٍ عَنْ مَالِكِ بن اوس 
بن الْحَدَّنَانٍ قَالَ: : خلت عَلَى عُمَرَ بن الْحَطَابٍ وَدَخَلَ عليه مان بن عفاد الجر بن العَوَّام وَعَبْدُ الرحمن بن عَوْفٍ. 
وَسَعْدُ ب أبي وَقّاص. َم جَاءَ عَلِيٌّ وَالْعباسُ َخَْصمَان. فَقَالَ عُمَرْ لهُ: أنْمّدُكُمْ بالله الَذِيْ ذه د فوم السَمَاءٌ وَالأوْض 
أتَعْلَمونَ أنَّ َسُوْلَ الله كل قَالَ: «لا وت ما رتا صَدفَة» قَالُو. نَع َعَم قَالَ عُمَرُ: قلَمًا کا موي سول الله تلا قال أو بَكُر: 


أا ول رَسْوْلِ الله تك فَحِنْتَ أَنْتَ وَهَذًا إِلَى أبي بكر تَطَلْبٌ أَنْتَ يالك بن اب أخيك. شك مذ مِئِرات امْرأتِه مِنْ 
أبيِهَا. فَقَالُ ألو بكرن رول الله كل قال: دلا ورت ما تَرَكُنَاُ صَدَفَة» الله يه لم أنه صَادِقٌ با رَاشِدَ تاب للحقٌ. 
وفي الْحَدِيْثْ ب قِصّةٌ طَويْلة. 


ين قزر عدم نع فريك رک تو 
٥‏ - باب ما جاء قال اَي ا ذم قنع مك 
«إنَّ َذِهِ لا فر بَعدَ اليو ٠‏ 
١‏ - حَدنا مُحَمَدُ ب بار حَدَّكنا يَحتى بن سَعِيِدٍ حَدَثَنَا رَكَرِيًا بن أبي رَائِدَةَ عن عَن الشَّعْبِيَ عَنِ الْحَارثِ بن مَالِكِ 


)1١(‏ قوله: ”لا نورث“ -بفتح راء ويصح الكسر- وحكمته أنهم كالآباء للأمة فماهم لكلهم أو لئلا يظن بهم الرغبة ف الدنيا لوراثتهم ونزاع 
على وعباس قبل علمهما بالحديث وبعده رجعا واعتقدا أنه حقّ بدليل أن عليًا لم يغيّر الأمر حين استخلفء فإن قلت: فكيف نازعا عمر؟ 
قلت: طالبا فى التصكف بعد أن يكونا متصدفين بالشركة» وكره عمر القسمة حذرًا من دعوى الملك. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: ”إن هذه لا تُغزى بعد اليوم“ يعن مكة أى لا تعود دار كفر يغزى عليها ولا يغزوها الكفار أبدًا إذ المسلمون قد غزوها مرات 


قوله: ( لا نورث الح معروف أو بجحهول الح ) قال الروافض الملاعنة : إن الشيخان ظلما عياذاً بالله » والحال أن علا وعثمان أيضاً تمشيا 
على ما فعله الشيخان. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين ساقط من النسخة الهندية» أثبتناه من نسخة بشار. 


أبواب السير AY‏ بزلا ح: 8 11 
ابن بَرْصَاءَ قَالَ: سَمِعْتٌ اللَبىَ 486 يوم فنْح مَك يفول «لا تُغْرَى هَذِه بعد الوم م إلى يَوْم القامة». 

وفي الاپ عَنِ ابن عبَاسٍ وسُلِّمنَ بن صر ويلع 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَجيځ. وهُوَ حَدِيتٌ رَكَرِيًا بن أبي رَائِدَةَ عن الشَّعْبِيَ لا تعره إِلأَمِنْ حَديْيه. 


1 - بَابُ مَا جَاءَ في السَاعَةٍ التي يُسْتَحَبٌ فيها الْقَِالُ 

۲ - حَدَّكنا مُحَمَدُ بن شار حَدََّنا عاد ب هِسَام قَالَ: حَدَّئَِي أبي عَنْ فاه عن النمُمَانِ ب بن مُقَرَنِ قَالَ: غَرَوْتٌ 
مَعَ النِيَ يله فَكَانَ إذا طع ا اف ي تلع اي إا طَلَعَتْ قَائلَء فَإِذا اضف الها آمك ى تَرُوْل 
الشّمْسٌ. فَإِدًا رَالَتَ الشمس قَائَلَ حَنَّى الْعَضْنَ م أَمْسَكَ حَنَّى يُصَلّيَ الْعَضْرَ ؟ م يُقَاتِل وَكأنَّ يُقَالَ عِنْدَ ذَلِكَ: تهخ 
رياح النَضْرِ وَيَدْعْوْ الْمَؤْمِنوْنَ لِحُيَوْدِ شهم فِي صَلْوَاتِهم 

د وها لد عن الما بن رن اشا أؤصل من عق وال ثرو لتقم بن مقي مات العا 

۳ - ذا امن بن حلي العلا دكا لد ب معلم اجاح بن يهال قلا حدقا حفاة ب سلعة حدقا 
بُو عِمْرَانَ الجَوْنىٌ عَنْ عَلَقَمَةَ بن عَبْدِ الله الْمُرَنيٌ ي عَنْ مَعْقَلٍ بن يَسَارِ؛ أنَّ عُمَرَ بنَ الْحَطَابٍ بعك النمْمَانَ بن مُقَرَنِ إلى 
الْمُدْمُرَان ا بطوله. َقَالَ العْمَانٌ بن مُقَرْنِ: شَهِدْتٌ مَعَ رَسُوْلٍ الله يله فَكانَ إِذَا لم قال أوَّلَ النَهَارِ انْنَظَرَ 
ىول الشمى .وه هب الرّيَاح”' وَيَنِْكَ النَضْرٌ 

و 

۷ - باب ما جَاءَ في الطَيرو'" 


6 - حدقا محمد ب شار دكا عبد الحم بي مهدي دنا شيا عن سَلَمَة بن کي عَنْ سى بن عَاصِم 


غزوها زمن يزيد بن معاوية بعد دفعة الحرة وزمن عبد الملك بن مروان مع الحجاج وبعده على أن من غزاها من المسلمين لم يقصدوهاء 
ولا البيت» وإنما قصدوا ابن الزبير مع تعظيم أمر مكة» وإن جرى عليه ما حرى من رميه بالنار فق المنجنيق والحرقة» ولو روى لا تغز على 
النهى لم يجتمع إلى التأويل. (بجمع البحار) 

)١(‏ قوله: "”وتهْبٌ' فى ”القاموس: الب والهبوب ثوران الريح كاهبيب »ء المبوب: باد ورزيدن. (الصراح) 

(۲) قوله: ”الطيرة“ -بكسر طاء وفتح ياء وقد تسكن- التشاؤم بشىء وهو مصدر تطيّر طيرة كتخيّر خيرة» ولم تجئ من المضدرء هكذا 
غيرهما. (المجمع) 


. حكي أن رافضياً ذهب عند السفاح الخليفة العباسي » وقال : إني مظلوم فأحرن » قال الخليفة : من ظلمك؟ قال : أبو بكر وعمر في 
تركة البي - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلّمَ - » فسأل الخليفة عند من الفدك؟ قال : عند عثمان قال : ثم عند مَنْ » قال : عند علي » وهكذا » قال 
الخليفة : فأي خحصوصية أبي بكر وعمر » فسكت الرافضي الملعون » فأمر الخليفة بقطع رأسه فقطع. 

وقد تكلم شراح البخاري في حديث الباب » وقال السيد السمهودي : إن نزاع فاطمة لم يكن في تحصيل التركة وتملكها بل في 7 
ا سك الأولى بتولي الوقف أولاد الريك لاوزو الستهودي a‏ 

باب ما حاء ذ فى الطيرة 
نهي الشريعة عن الطيرَة لا الفأل » وليسا بمؤثرين في الأمور » بل التفاؤل يورث ظن الخير في الله » وفي الحديث :0 أنا عند ظن عبدي 
مي 1 ب ئشة رواه الحافظ في التلخيص بسند أئمة النحاة وهم ثقات وهو مسلسل 


أبواب السير AY‏ بنش ح:/1111 


عن زر عَنْ عَبْدِ الله قَالَ: قال رَسول الله كل: «الطيرَةٌ من السك وَمَا ما" [إلاً]"' وَلَكنّ الله يَذحَبةُ بالتوَكل». 


قال أبُو عِيْسى: سَمِعْتٌ مُحَمدَ , بن إِسْمَاعِيْلَ يَقَوْلَ: كَانَ سُلَِمَاكُ ب حَرْب يفول في هَذَا الْحَدِيْث: دوَمَا مِنّا وَلَكنّ الله 


EEE 


هبه باو کل» قال شلا هَذَا عنديٰ قول عَبِدِ الله بن مشود 


وفي الاب عَنْ سَعْدٍ وأبي هُرَيرَةَ وحابس التَّمِِمِيّ وَعَائْشَةَ وَابن عُمَرَ. 
هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ لا د غر إلا ِن حَدِيثِ سَلَمَةٌ بن هيل وَرَوَى شعْبَةٌ أيِضًا عَنْ سَلَّمَةَ هَذَا الحَدِيْتٌ. 


2 


06 - حَدَّثّنا مُحَمَّدُ مُحَمَدُ بن شار مدا ابن أبي.عدئ عن عنام ی فاد عن اس أن رَسُولَ الله ملل فَالَ: دلا 
عدوي" وَلا طْيرَةَ وَأحب لمال قَالَوَا: 5 زولا وم الْمَألُ؟ قَال: لْكَلِمَةٌ الطببة». 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
0 حل ل كربص ار لاسر 


2 
0 


0000 


١‏ - حَدََّنا مُحَمّدُ بن شار حَدَّئَنا عَبِدٌ الرّحمَن بن مَهْدِيٌ عَنْ سُفْيَانَ عَنْ عَلَفَمَةَ بن مَرّْدِ عَنْ سُلَِمَانَ بن بُرَيْدَة 
سه ° i‏ 7 ره تاه ام e (r)‏ رر ر م ۴ 5 
عَنْ أبيْهِ قال: کان رَ سول الله يك إا بعك أمثراً عَلَى جَيْش أَوْصَاهُ في خَاصّة تَفِْه بتقوّى الله وَمَنْ مَعَه مِنَ المُسْلمِيْنَ 


خير وَقَالَ: «اغرُوَا بشم الله وَفِي سَبِئِلٍ الله. قَاتِلُوا مَنْ كَفَرَ بال وَلا علا ولا تَعْدِرُوا وَلا تُمَكُلُوا ولا لّوا وَلِئِدا فَإِذًا 


)١(‏ قوله: Dy‏ ل 

هم نفعًاء أو يدفع ضرًا إذا أعملوا عوجبه» فكأنهم اشتز كوه ومعتّی يذهبه بالتوكل أنه إذا حطر له عارض التطيّر» فتو كل على الله وسلّم 
او بعل 0 (مجمع البحار) 

(۲) قوله: “لا عدوی؟ ' العدوى ههنا محاوزة العلّة من صاحبها إلى غيره» وذلك على ما يذهب إليه المتطيبة ف علل سبع الخذام لجرب 
والجدّرى والحصبة والبَحَر وَالرَمّد والأمراض الوبائية ئيق» وقد اختلف العلماء فى التأويل فمنهم من يقول: إن المراد منه نفى ذلك وإبطاله 
على ما يدل طمن اديت والثرائن اللسوفة على العدوه وهم الأکثرون» ومنهم من یری أنه لم يرو إبطالحاء فقد قال صلى الله عليه 
وسلم: ”فر من المجذوم كما تفر من الأسد“ وقال: ”لا يوردنٌ ذو عاهة على مصح؟ ' وإنما أراد بذلك نفى ما كان يعتقده أصحاب 
الطبيعة» فإنهم كانوا يرون أن العلل المعدّية مؤثّرة لا محالة» فأعلمهم بقوله: أن ليس الأمر على ما يتوهّمونء بل هو متعلّق بالمشية إن 
شاء کان» وإن لم يشأ لم يكن. (الطيى) 

(۳) قوله: ”ف خاصّة نفسه“ متعلق ب“ “تقوى الله“ وهو بأوصى» وخيرًا منصوب على انتزاع الخافض وهو من باب العطف على عاملين 
مختلفين كأنه قيل: أوصى بتقوى الله فى خاصّة نفسه» وأوصى بخير فيمن معه من المسلمين» وقوله: بسم الله وق سبيل الله متعلقان لا غزواء 
ويجوز أن يكون الثاى ظرفا له» والأول حالاء وقوله: قاتلوا جملة موضحة لا غزواء قوله: لا تغلوا...الخ كالاستطراد وقع بين الكلامين 
اهتمامًا به كذا فى ”الطیی“. 

بالنحاة قالت : كان النبي - صلی الله عليه وسل - يقرأ هذا الشعر أحياناً : 

تفاءل ما تهوى يكن فلقلما يقال الشيء كان إلا تحققا 
وقال الحافظ في بعض تصانيفه : إن قطعة حديث الباب « وما منا إلخ) مدرجة من الراوي. 
واعلم أنه نسب انشاد الشعرين إلى أبي حنيفة ونسب إليه قصيدة أيضاً » ولكن عبارة هذه القصيدة ركيكة ولم تذكر هذه النسبة بالسند 
فلا أصل ها » وكان الشافعي في أعلى ذروة الشعر » ولم أحد عن مالك إنشاد شعر ونسب إلى البخاري أيضاً إنشاد بعض الأشعار. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


أبواب السير ١111: ۸: AE‏ 
قك عَدُوّكَ مِنَ الْمُشْرِكِيْنَ فَادعُهُم إلى إخدّى نَلاثِ خِصالٍ. أو خلال أيَنْهَا أجَابْوْكُ َال مهم وَكُفٌ عَلْهُم, اعم 
إلى دم وَالنَحَوّلٍ مِنْ دَارِهِمْ إلى دار لاجر وَأَخْبرْهُمْ أنَّهُمْ إن فَعَلُوا ذَلِكَ فَإِنَ لَهُمْ مَا لِلْمْهَاجِريْنَ وَعَلَيهِمْ ما 
عَلَى الْمُهَاجِرِيْنَ؛ وَِنْ أبوا أنْ ولو فَأخْبر خْبَرهُمْ أَنّهُم يَكُوْنُوْنَ كأْعْرَابٍ الْمُسْلِمِيْنَ خي لبهم ما يجري على الأغراب 
س لَهُمْ في الَْيِيمة وَالْمَيْءِ شَيْءٌ إلا أن يُجاِدُوا. فإ أبَوْا فَاسْتَعِنْ باه عَلَبْهِم وَاتِلهُم. وَإِذَا حَاصَرْتَ حضتا فأَرَادُوْكَ 
أن تَجْعمَلَ لَهُمْ ذمّةَ الله وَدْمَةَ نيه قلا تَجْعَلُ [ م ذْمّةَ الله وَلا ذْمّةَ تبيه وَاجْعَلَ لَهُمْ ذم وَدْمَمَ أضحَابك فَإِنَكُم إِنْ 
تُخْفِرُوا' ذِمَمَكُمْ وَذْمَمَ أَصْحَابِكمْ > حير َكُمْ من أن تُخْفِرُوا َة اله وَدِمَةَ َسْوْلِهه وَإِذَا حَاصَرْتَ أَهْلَ جضن فَأرَادُوْكَ 
ES‏ "علي شوك للق لالاري الي كم ادر نيهم أمْ لا. أو 
تخو ذا. 
وفي لباب عن نتان ب 


بن مُقَرّنِ. وحَدِيتٌ بُرَيْدَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

لكام عر تنا مُحَمَدُ بن بَشّارٍ حَدّ حَدَّثَنا ُو أَحْمَدَ حَدَّتَنا سيان عَنْ عَلْفَمَةَ بن مَرْئَدٍ نَحْوَهُ بِمَعْنَاك وَزَادَ فيه: «قَِنْ 
بوا فَخْلّ م: ينهم الجزية. د فإن 0 فَاسْبَعنٌ بالله عَلَيْهم). 

هَكَذًا رَوَاهُ وَكِبِعٌ وَغَيْرٌ وَاحِدٍ عَنْ سَفْيَانَ. وَرَوَى غير مُحَمّدٍ بن بسار عَنْ عَبْدٍ الوّحمَّن بن مَهْدِيٌ وَذْكْرَ فيه أمْرَ 

۸- حَدَئناالْحسَنٌ بن علي لْحَلآلُ دنا عفان دنا ماد , : بن سَلَمَةَ حَدََنا ٿاب عَنْ انس بن مالك قَالَ: : کال 
الي تلا لا غير غير إلا عِنْدَ صلا ة الْمَجْر قان ب سَمِعٌ أذَانا أْمْسَكٌَ وإلا أَغَانَ وَاسْتَمَعَ ذَاتَ يوم فَسَمِعَ رَجَلاً يَمَولٌ: لله أكيد 
الله أكيك فَقَال: «عَلى الفطرَة». فَمَالَ: أَشْهَدُ إلا اش قَال: «خَرَجْت مِنّ النّار». 

۸ م) - قال الْحَسَنٌ: وَحَدَّنَنا الْوَاِيدًا'' حَدّ حَدََّنا حَمَادُ بن سَلَمَة بهذا الإِسْنَادِ مثْلَهُ. 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 


)١(‏ قوله: ”تحفروا“ -بضم تاء- من الإخفار وهو نقض العهد أى لا تمعل لهم ذمة الله فإنه قد ينقضها من لا يعرف حقهاء كذا فى 
”الطيى“ و 0 8 6 
(۲) قوله: ”ولكن أنرهم“ فإنك رعا تخطئ فى حكم الله أو لا تفى به فتأثم به. (المجمع) 


]١[‏ كذا في النسخة الهندية» وف نسخة بشار: «أبو الوليد». 


أبواب فضائل الجهاد A0۵‏ با :11377 
أبْوَابٌُ فَضَائِلٍ الْحِهَادٍ 
عَنْ رَسُوْلٍ الله كل 
١‏ - بَابٌ فَضْلٍ الْجِهَادٍ 
8 - حي د بن جنر عدا أب حون عن هيل بن أبي الح عن أنه بيه عَن أبي هُرَبرة لَه قئل: يا رَسَؤلَ 
الله مَا يَعْدِلُ الْجِهَاد؟ قَالَ: إتكم لا تَسْتَطِيِمْته قَرَوُوا عَلَيهِ مََكيْنَ أو كَلاثا. كل ذَلِكَ يَقولُ: لا تَسْتَطِيعَؤْتَة. فَقَالَ في الالة: 
ل مجاهي" في سيل عل لضانم ائم اَن لا بق بن صلا ولا یام حٌى زجع المجاوة في سيل الو 
وفي الاب عَن الشّفاءِ وَعَبِدِ اله بن حَبْشِيّ وَأبي مُوْسَى وَأبي سَعِيِدٍ وأمٌ مَالِكِ الْبَهْزيّة ة وأنّس بن مَالِكِ. 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد روي من غير وَجْهِ عَنْ ابي هُرَيرَةَ عن النبي ما 


۰ س حد نا مُحَمَدُ VG TS‏ ُو کر عَنْ قاد عَنْ اتس بن 
مالك قَالَ: قَالَ رول اللو كك - يغبن يقل لله-: الْمُجَامِدُ في سبلي هُوَ عَلَيَ صان" إن قَبَضْتَهُ أَوْرَئْتهُ اجه وَإِنْ 


رەھ ر 


رَجَعْتهُ رَجَفتهُ بأجر أو َة 
قَالَ هذا صَحِيحٌ غَريبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 
1262-1 في خضل من قات مر 


١ 


9 
٠ 0-7 


0 - حَدَتَنَا أَحْمَدٌ بن مُحَمّدٍ حَدَّتَنَا عَبِدُ الله بِنٌ الْمُبَارَكِ حَدَّثَنَا حَيْوَة بن شُرَيْح قَالَ: أخبرني أبُو هَانِئ الَْولانٌِ 
5 مما علا 7ه وي سام وام 2 7 
أن عَمْرَو بنَ مَالِكِ الْجَنْبِيَ أخْبرة أ ته سمح قصال ب عُِيدٍ يُحَدّتُ عَنْ رب سُوْلٍ الله مله أنه قال: «كل ميت" يَخْيِمُ عَلَى 
عَمَلِهِ إلا الذي مَاتَ مُرَابِطًا في سَيئْل اله قله يمى له عَمَلَهُ إِلَى يَوْم اليا لْقِيَامَة وَيَأْمَنٌ فِبَنَةَ القَبئر). 

َسمِغتُ رشؤل ال غل ول اي 


5 لت 


ل 
3 


۳ - باب مَا جَاءَ في فضل الصّوم فِي سَبيْل الله 
ا ا ي د و ا و 8 E‏ ر 0 2 ھر for a‏ 4 
11۲۲ - حَدَثَنَا ية حَدَّتْنَا ابن لهيْعَة عَنْ أبى الاسْوّدِ عن عَرْوَة وَسُليْمانَ بن يَسَار أَنْهُمَا حدثاه عَنْ أبى هْرَيرَةَ عَنْ 


)١(‏ قوله: ”مثل المجاهد فى سبيل الله“ قال الطيى: فإن قلت: فيم شبهت حال المجاهد بحال الصائم القائم» قلت: فى نيل الثواب الحزيل 
بكل حركة وسكون فى كل حين وأوان؛ لأن المراد من الصائم القائم من لا يفتر ساعة من ساعاته آناء الليل وأطراف النهار من صيامه 
وصلاته. 
قال الشيخ فى ”اللمعات“: يعن أن المجاهد وإن كان يفتر بعض أوقاته بالنوم والأكل وغير ذلك» لكنه فى حكم من لا يفتر عن العبادة 

(۲) قوله: ”من مات مرابطا“ الرباط على جهاد العدو وارتباط الخيل فى الثغر والمقام فيه. (المجمع) 

(۳) قوله: ”کل ميت يُختم على عمله... الخ“ معناه أن الرحل إذا مات» لا يزاد فى ثواب ما عملءو لا ينقص منه شىء إلا الغازى» فإن 
واب مرابطته ينمو ويتضاعف. (مرقاة المفاتيح) 


ا 


لعله أراد بالصوم «في سبيل الله) ا وكلام البخاري أيضاً لم مره الزمذي, والوجه أن لفظ «في سبيل الله»» 
في عرف الشريعة يستعمل في الجهاد. واحتلف أئمتنا في تفسير سبيل الله ولو لم يخرج الحديث تحت هذه الأبواب يزعم أن المراد به 
]1[ وقي نسحة بشار: «ضامن)». ١‏ 1 
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الي ا قَالَ: «مَنْ صَامَ يَْمَا في سيل اله “شرع لله عن النَّارِ سَبْعِينَ خَرِيً. أَخْدهُعا يقؤل: ستو ۋالا قول: 
٠‏ ر ر 

هَذا حَدِيتٌ غريب مِنْ هذا الْوَجْه. وَأبو الأسْوّدٍ اسم مه مُحَمَدُ بن عد الرّحمن بن تقل الأسَدِيّ الْمَدِنِيُ 

وفي الټاب عَنْ أبي سَهِيِدٍ وَأنّس وَعُفبةَ بن عَامر وَأبِي أمَامة. ا" 

۳ - خد حَدَتَنَا سَعِيِدُ بن عَبْدِ الرّحمن حَدَّتَنَا عبد اه بن الْوَلِيدٍ العَدَنِيُ عَنْ مبان اوري )او حدقا مخفؤة بن 
غَيلانَ دتا بيد اله بن مُؤْسَى عَنْ سُفْانَ عَنْ سيل بن أبي صَالِحِ عَنٍ اغمان , بن أبي عياش الزَرَقِيَ عَنْ أبي سَعِيدٍ 
الْخُذرِيّ عن ال لياو قال: «لا شوم عبد وما في سيل لله إلا اعد ذلك ايوم ار عن وَجْههِ سبوب حَرِيفه. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجيځ. 

۶ - حدقا زیا بن أبُوبَ دنا بريد بن ارون عدت ال د بن مل عن العام أبي عند الؤحمن عن أبي 
أْمَامَةٌ عَن اللي كل قَال: «مَنْ صَامَ 5 في سبل لله جَعلَ لله يتنه ينه وَييْنَ انار خَلْدَقاً كَمَا بد ين السّمَاءِ وَالأزض». 

هذا عديك ت حَدِيثِ أبي امام 

۰ الا ف فخ اع في بارا 

0 - خد َدَّنَنَا بُو كريب حَدَّثَنَا < ص e‏ 
حرم بن فاك قال: قَالَ رول الله لك: «من أثققَ ق في سبل الها له سَبِعُمِائَة ضغفٍ». 

وفي الاب عَنْ أبي هُرَيرَة 

ذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. إِنمَا غرف ِن حديث الرّكَيْنِ بن الرّبيع. 

ه - با تا اء في َضْلٍ اْخذمة في سيبل اھ 

7 - حَدتتا مُحَمَدُ بن رَافِع حَدتا ر د ب ُباب حَدَلَنَا مَُاوٍ يه بن صَالح عَنْ كير بن الْحَارِثِ عَنِ الْقَاسِم أب 
عبد الحم عن عدي بن حاتم اطي أله مأ سول اله تل أي | لصَّدَقَةِ أفضَلٌ؟ فَالَ: «خدمةٌ ةُ عبد" في سيل الله أو 
ل عاب أذ روق فلي في سئي الوه 

وڏ روي عَنْ مُمَاوِيَة بن صَالِح هذا الْحَدِيتٌ مُرساك وَخُولف رَد في تغض إسْتَاده. وَرَوَى الوَلِيِدٌ بن جَمِيْلٍ هَذَا 
الْحَدِيتَ عن الام أبي عبد الرَحمنٍ عَنْ أبي أمامة عن الي لة. 

۷ _ دتتا بذلكَ زياد بن أيُوبَ دتتا يزيد بن هارو حَدَّتنا الد ب جيل عن الاسم أبن عَبدِ الحم 

عن أبي امات فال قال رسود انه ٿا «أفْضَلُ الصَّدَقَاتٍ غل فُسطاط في سيل اله وَمَحَةٌ ڪام في سيل الله أؤ طروقة 


)١(‏ قوله: “من صام یوما فى سبيل الله زحزحه الله عن النار سبعين خحريمًا“ أى نحاه عن مكانه وباعده منها مسافة تقطع فى سبعين سنة 
-انتهى -. (المجمع) 


(۲) قوله: ”من أنفق نفقة... إل“ قال الشيخ ف ”اللمعات“: لعل مضاعفة الإنفاق فى سبيل الله المراد منه الحهاد يبلغ إلى سبعمائة ضعف 
لغلا ر ش 

(۳) قوله: ”حدمة عبد“ وف الرواية الآتية بمنحة حادم المنحة ف الأصل .ععن العطيّة والهبة مطلمًاء وعلساق:عليك المتفعة با وض دود 
الرقبةء قوله: أو أو ظِلْ فُسطاطء المراد به استظلال المجاهدين ف الخيمة» وقيل: المراد منحة فسطاط» لكنه ذكر الظل لأنه المقصودء قوله: أو 
طروقة فحلء والمراد بطروقة الفحل الناقة الى يطرقها الفحل أى بلغت أوان يطرق» فهى فعولة معن مفعولة. (اللمعات مختصرًا) 
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هَذَا حَدِيتٌ حَسَنّ غريب a‏ رن لون ار وماج 
٩‏ - بَابُ مَا جَاءَ في إو قَضْلِ]" مَنْ جَهَرَ جر خَازِيا 


ت 


4 - حَدَّثَنَا أ بُو رَکربًا يَحْتَى بی دُرْسْتَ حَدَّثَنَا أب إسْاعيَ دتا خب , بن أي تثثر عَنْ أبن سَلَمَة عَنْ بُشر 
ابن سَعِيِدٍ عَنْ رَيْدِ بن حَالِدٍ الْجَهَنِيَ عَنْ رَسُوْلٍ الله كل قال: «مَنْ جَهّرَ غَازِي' في سبل الله فَقَدْ غَرَ وَمَنْ خَلَفَ غَازِيا 
في أَهْلِه فَقَدْ غَرَاء. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَقَدْ روي مِنْ عير هَذَا الْوَجْهِ. ٠‏ 

- حدقا اب أبن عر حَدَلَنَا ساك ن ابن أبي لى عن عَعَاءِ عن ريڍ بن ڪال هني قال 
لله تة: من جَهّرَ غاز" ' في سيل الله أو حَلَفَ في أَهْلِهِ فَقَدْ غرًا». 

0 
ل ا ع اي ل نعو" 


0١‏ - حَدَثَنَا مُحَمَدُ مُحَمَدُ بن بَشّارٍ حَدّ حَدکتا َِدٌ ارّحمن بن مهدي دتا عرب بی دا عَنْ بی بن أي کر حن أن 


سمه عق شر بن سَعِيدٍ عَنْ رَيْدِ بن خَالدِ الْجهَِيُ قال: َال سول الله كلك: «مَن ب جَهّرَ خَازِيًا في سيل الله فَقَدْ غَرَاء. 
هَذَا دي صَحية ۱ 


۷ - اب [فَضْل ا" من عبرت قَدَمَاُ في سبي اله 


م 


7 - حَدَّثََا أبُو عَمَارٍ حَدَ حَدَّثَنَا الولِيِدُ بن مُسْلِم عَنْ يَزِيْدَ بن أي مَرْيَمَ قا قال: لَحِفَينِ عَباية بن رفاعة بن افع وَأتا 


ماش ش إلى الْجمْعَةِ فَقَالَ: : أي قن طَاكَ هذه في سيل اف سَِعْتٌ أَا بس يَقولُ: قَالَ رَ سول الله كله: «من اغْبَرَتْ قَدَمَاهُ 
فيي سبل الله فَهُمَا حَرَام على الار. 


)١(‏ قوله: ”من جهّر غازيًا' ' جهزه هيّأ له أسباب سفره» وجهاز الميت والعروس والمسافر -بالكسر والفتح- ما يحتاجون إليه» وبالفتح: ما 
على الراحلةء قوله: ققد عر أ صان شر یکا له ف تراب الغو و من حلف غازيًا فى أهله أى صار خلفًا له» وقام مقامه فى إصلاح 
حالهم ورعاية أمرهم. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”من جهّر غازيًا“ هيز الغازى تحميله وإعداد ما يحتاج إليه فى غزوه قوله: أو حلفه فى أهله أى أقام بعده فيهم وأقام عنه ما 
كان يفعله, كذا فى ”المحمع“. 

(۳) قوله: ”من اغبرّت قدماه فى سبيل الله فهما حرام على النار“الاغبرار فى سبيل الله كناية عن السعى إلى الجهادء وفيه مبالغة بأنه إذا كان 
الاغبرار دافعًا لمش النار» فكيف نفس الجهاد؟ ولال الله السعى إلى الجهادء وهو المتعارف ف الشرع» وقد ا إلى الحج 
والرزق الحلال» كذا قاله الشيخ ف ”اللمعات شرح المشكاة ". 


0 
١ 
١ 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

[۲] كذا في النسخة المندية» وفي نسخة بشار: «(حسن صحيح). 

[] جاء ذكر هذا الحديث في النسخة المندية مؤخرًا من حديث «محمد بن بشار عن عبد الرحمن بن مهدي» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار 
وحفاظا على أرقام الحديث. 

[4] كذا في النسخة الهندية» وفي نسخة بشار: (حسن صحيح). 

[ه] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
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هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ عرب" ' وأو عبس اسمُة: عَبدُ الأحمن بن جَثْر. 

وفِي الاب عَنْ أبِيْ بكر وَرَجلٍ يِن أضحاب اللِيّ لا وَيريْدُ بن يي مَزيم -وَهُوَ رَجُل شَامِيٌ- رَوَى عَلْه الْوَليْدُ 
ابن مُشلم وَيَحْتَى بن حَْرَة وَغَيرُ وَاحِدٍمِنْ أهْلٍ السام وَيَزِئِدٌ بن أب مَرْيَم كُوْفِي أبوهُ مِنْ أصَحْابٍ الي لق وَاسْمَهُ: 
مَالِكُ بن رَيِعَة'". 

8 - بابٌ ما جَاءَ في فصل اعبار في سبل الله 

۳ - حل ڌا ناد حَدَئنَا ابن اياك عَنْ عبد الرَحمنٍ بن عبد اله المَشمؤدِي عَنْ محم بن عبد الحم عَنْ 
عِيِسَى بن طَلْحَةَ عَنْ أبي هُرَيرَةَ قَالَ: قال رَشؤل الله كلية: «لا يلج الثَار رخل کا ا Te‏ يعو اللبَنٌ في 
الضَرْع. وَلا يَجْتَمِعُ غبار فِيْ سبل الله وَدخَانُ جهَنّ. 

E a a‏ لقند اعم جو ّى آلٍ لهمي 

٩‏ - باب مَا جَاءَ [فيٰ فَضْل]!' مَنْ شَابَ سيه " فن سیل الله 

ف واه ا مور E lS‏ 
اب الفط قَالَ: ا كَعْبَ بن مُرَةَ حَدَّنْنَا عَنْ رَسُولٍ الله ته وَاحْذَّن قَالَ: سَمِعْتٌ الل كله يَقَوْلُ: «من شَابَ شَيَةً في 
الإشلام كانت لَه ُوْرًا يَوْمَ القيَامَة». ٠‏ 


0 


وفي الاب عَنْ فَضَال بن عُبَيِدٍ وَعَبْد الله بن عَمْرِو. وَحَدِيتُ كغب بن مره حَدِيتٌ حَسَنٌ. هَكذا رَوَاهُ الأغمش عَنْ 
عفرو بن مرّة. E‏ ا را و ا بن أبي الْجَعْد وَأَدْخَل بَيِنَهُ بين كب بن مره في الإستاد 
اا بن تغب هري وَالْمغرُوْفُ مِنْ أضحاب الل ل ىده مره بن كغب الْبَهْزِيٌ قَذ 
رَوَى عَنِ اللِيّ يله أحَادِيِت. 

٥۵‏ - حل حَدَنَنَا إسْحَاقٌ بی مَنْصُورٍ حَدَلَنا حَوَةٌ ب شرح عَنْ بَة ية عَنْ جير بن سَعْدٍ عَنْ خَالِدٍ بن مَعْدَانَ عَنْ كير 
بن مره الْحضْرَمِيَ عَنْ عفرو بن عَبسَة؛ أن وَسْوْلَ اله يه قالَ: ون شَابَ َة ِي سيبل اف كَاتَت لَه ورا بوم 


(۱) قوله: ” بكى من حشية الله“ كناية عن العالم العابد المجاهد مع نفسه» قاله الطيى» وقوله: حي يعود اللبن فى الضرع تعليق با محال كقوله 
تعالى: #إحن يلج الجمل فى ست الخياط قوله: لا يجتمع غبار... الخ كناية عن عدم دخول المجاهد فى جهنم -والله تعالى أعلم-. 
(۲) قوله: ”من شاب شيبة فق الإسلام“ لعل المراد بقوله: ف الإسلام فى سبيل الله كما يشهد عليه رواية عمرو بن عبسة الآتى بعد» وبه يتم 
المطابقة للترجمة -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

(۳) قوله: ”من شاب شيبة فى سبيل الله“ قال الطيى: الرواية الثانية وهى ”من شاب شيبةٌ فى سبيل الله“ أنسب بهذا المقام» ومعناه من مارس 
المجاهدة حن يشيب طاقة من شعره» فله ما لا يوصف من الثواب» دل عليه تخصيص ذكر النور والتدكير فيه» ومن روى فى الإسلام أراد 
بالعام الخاص» وممّى الجهاد إسلامًا لأنه عموده وذْروَّة سنامه. 


. كذا في النسخة ال هندية) وق نسحة بشار: «(حسن صحيح)‎ [١| 
هناك عبارة ساقطة من النسخة اهند ية؛ أثيتها بشارء ولفظهاء ((بريد ر بن أبي مرم مع من أنس بن مالك. وروي عن بريد ب بن أبي مرم‎ ]١؟[‎ 
أبو إسحاق الهمدايي» وعطاء بن السائب» ويونس بن أي إسحاق وشعبة أحاديث».‎ 
. كذا ف النسخة الهندية» وف نسخة بشار: «مولى أى طلحة مدن‎ ]۳ 
ت و رء «مولى الي لي‎ 


[:] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
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هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ غَرِئْبٌ. وَحَوَةُ بن شُرَئْح هُوَ ابن يَِيْدَ الجِمْصِي. 
٠‏ - باب ما جاءَ [فِيْ فضل] "من ن تبط فَرَسَا فيي سبل الله 
٠١‏ - دک کی عدا عد لعز ب مدع سَهَلٍ بن أبن صالع عن أبن عن أب ريرة ال قَالَ رَسّوْلُ 
انه لك اليل مغفؤة في تراصيةا الت , إلى يوم القيامة. اليل لقلاتة: هي لجل جر وَهِيَ لجل سن" وهي عَلَى 
رَجُل زر ناما الَذِيْ هي لَهُ أجڙ فَالَذِيْ حدما في سيل لله يعدا لَه هي لَه اجر لا يعيب في بطَونها شَيْءٌ إلا كب 


الله لله لَه أخْرًا». 


و ته 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَدْ رَوَى مَالِك عَنْ رَبِدِ بنِ أسْلّم عَنْ أب صَالِحِ عَنْ أبي يرَة عن الي تلاز تخو 
تبات ا نضل الات ين سل ا 

محم مُحَمَدٌ بن إسْحَاقٌ عَنْ عبد اه بن عَبِدِ الرَحمن بن أبن 
حُسَيِن؛ ؛ أن رَسُوْلَ الله كل قَالَ: رداك فاخر a‏ له الجنّ: صَانِعَهُ يحَْيِبٌ في صَنْعَِه َير وَالَامِيْ به 
وَالْمُمدٌ په" قَالَ: : اذئؤا اكوا “. ولان تَوْمُوا أَحَبٌ إِلَىَّ مِنْ أنْ َرْكبُوا. كَل ما يله ب الوَجلُ الما م بَاطِلٌ إلا ريا" 
بقۇس رادب فْرَسَهُ '" وَمُلاعَبَتَهُ أَهْلَهُ نهن مِنَ الْحَقٌ». 

۷م) - حَدَّثَنَا أَحْمَدُ بن مَنيع حَدَّثََا يَزِيْدُ بن هَارُوْنَ حَدَّنَنَا هِشَامٌ الدَسْنْوَائِيُ عَنْ يَحْبَى بن أبيي كثثر عَنْ أبِيْ 
سَلام عَنْ عبد اله بن الأَْرَقِ عَنْ عُفيَةٌ بن عار عَن اللي له مثله. 

وفي الاب عَنْ كَغْبٍ بن مره وَعَمْرِو بن عَبَسَةَ وَعَبْدِ اله بن عَمْرِو. 


دن عمد ب ع عد بره ب مار ون حَدَثَنَا مُحَمَدُ 


)١(‏ قوله: ”ف نواصيها الخير“ وجاء فى رواية تفسيره الأجر أو الغنيمة» قال الشيخ: النواصى جمع ناصية وهو قُصاص الشعر يريد ذواتهاء 
وكذا قال الطيى: كين بالناصية عن جميع ذات الفرس» يقال: فلان مبارك الناصية أى الذات» قوله: معقود أى ملازم لماء فيه الرغيب فى 
اتاد الخيل للجهاد, وإن الجهاد لا ينقطع أبدًّا -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

(۲) قوله: ”وهی لرحل سير“ أما الى هی له سير فرجل ربطها ف سبيل الله لم يدس حق الله فى ظهورها ولا رقابها له سِترء كما ق 
رواية مسلم» وف “اللمعات'“ قوله: لم ينس حق الله شامل للوجوب والمندوب» وقوله: فى ظهورها ولا رقابهاء فهى له سار كما رواية 
مسلمء وق ”اللمعات“ قوله: لم ينس حتق الله الشامل للوحوب والمندوبء قوله: فى ظهورها بأن يركبها ق الحاحات والطاعات ويركبها 

. امحتاجين» ولا فى رقابها بأن يؤدى حقها من الزكاة -انتهى- وأما الى هى له وزر فرحل ربطها فخرًا ونواءً على الإسلام» فهي له وزرء 
قال الشيخ: أى ربطها رياءً حي يقول الناس: هو شجاع مجحاهد, فإن الرياء إنما يكون فيما هو عبادة. 

(۳) قوله: ”المد به“ أى الذى يقوم عند الرمى» فيناوله سهمًا بعد سهم» ويرد عليه النبل من الهدف» يقال: أمدّه يمدّه فهو ممد. (النهاية) 

(4) قوله: ”ارموا وا ركبوا“ قال الشيخ: أراد بال ركوب الطعن بالرمح» فيكون معن قوله: وإن ترموا أحبٌ إلى من أن تركبواء أن الرمى 
بالسهم أحبّ من الطعن. بالرمح» كذا ذكره الطيى» واستشهد بقول الشاعر -انتهى-. 

(5) قوله: ”وتأديبه فرسه“ أى تعليمه إياه الركض والحولان على نية الغزوء وفيه تبيه على أنه ينبغى أن يكون النية فى ركض الفرس وإجالته 
هو تأديبه وتعليمه لا جرد اللهو, كذا فى ”اللمعات . 


باب ما جاء في فضل من ارتبط فرساً في سبيل الله 
في بعض طرق حديث الباب أنه له أحر وإن لم ينو التفصيل » وي مسلم زيادة : « ولم ينس حق الله في ظهورها ولا رقابها إلخ) في حديث 
الباب » وهي تفيدنا في زكاة الخيل » وقد أتى بها الزيلعي. 
]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسحة بشار. ' 
[۲] وف النسخة الحندية: «رمية» والمثبت من نسخة بشار. 


أبواب فضائل الجهاد 1۹۰ ب: ۱۳ ح: 1747 


ا 0 3 7 5 ١‏ 
هذا حديث حَسَنٌ صَحِيح . 


٨۸‏ - حَدَثَنَا مُحَمَّدُ مُحَمَدُ بن شار دتا معا بن هسام عَنْ أيه َنْ فاده عَن سَالِم بن أب الْجَْدِ عَنْ مَعْدَانَ بن أبن 
طَلحَةَ عَنْ أب د تجح المي قال: سَمِغتُ وَسَوْلَ اله كله يقُل: امن رى يسهم في سيل اله ف هو لَهُ عَذْلَ مُحَرّر. 


ت 
. 


E‏ وَأَبُو جح هُوَ عَمْرُو بن عَبَسَةَ ةَ السّلَمِىٌ. وَعَبِدٌ الله بنٌ الأَزْرَق هُوَ عَبَدَ الله بن رَيْد. 
١‏ - باب ما ججَاء ف فَْلٍ الرس فين سيل اله ١‏ 

4 - حل حَدَّنَنَا نَضْرٌ بن عَلِيَ الْجَهْضَمِيٌ حَدََنَا ب ر ب عُمَرَ دتتا شُعَيِبٌ بن ررق أو ية حَدَكا عطَاء ساني 
عَنْ عَطاءِ بن أب بَاح عَنٍ ابن عباس قَالَّ سمغت رول ال 8 بول عبان لا تمُا الا عبن پگ ِن خَذي 
لله وَين انت تَحْرْسٌ في سيل اللو». وَفِي الاب عَنْ عُثْمَانَ وَأبي رَيْحَانَ 

حَديتٌ ابن عباس حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تعره إلا ِن حَدِيثِ شُعَيِبٍ بن رُرَئْقِ. 

٠١‏ - باب مَا جَاءَ فِيْ واب الشَّهِيِدٍ 

00000 عدَكنا بتخبى بی طَْحة لحي کا أب بَُرِ بن عیاش عن ميد عن ئس قال: قَالَ رَسُوْلَ الله كلة: 
ْمَل في سَبئِلٍ لله فر ر حَطِيَة. فَقَالَ جتْرَائيلٌ: إلاً الدَّينَ'"' فَقَالَ رول الله كلة: إلا الدّبَنَ». 

وفي الاب عَنْ كغْب بن عُجْرَة جا أي هُرَيرَةَ وَأبِيْ قَتَادَهَ وَحَدِيتُ انس حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا َغرفَهُ مِنْ حَدِيثِ 
أي بكر إلا مِنْ حَدِيثِ هذا النّيخ. وَسَأْلتٌ مُحَمَدَ 1 ب إسْمَاعِيلَ ع عَنْ هَذًا لْحَدِيثِ فلم يعرف وَثَالَ: أرَى E‏ 
حُمَيْدٍ عَنْ أنّس عء عن اللي يه أنه قَالَ: لس د من أل الجن رة أن يرج إلى الدّنيا إلا اله" . 

64 -حد دتا ابن أب عُمَرَ حَدَّكَنَا سيان بن يه عَنْ عَمْرو بن دئار عن الرُهْريّ عَنِ ابن غب بن مَالِكِ عَنْ 
بيه ؛ أنَرَسْوْلَ الله كل قَالَ: : «إنَّ أو زاح الُّهَدَاِ ف طبر حُضرٍ" تقل من قمر الْجتّ أو سجر الجن 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 1 

۲ - حَدَثَنَا مُحَمَدُ بن شار حَدَّثَنَا عُثْمَانٌ بن عُمَرَ حَدَّثََا عَلِيّ بن الْمُبَارَكِ عَنْ يَحْيَى بن أب كير عَنْ عَامِر 
العْقََلِيَ عَنْ أيه عَن أبي هُرَيرَة؛ ؛ أنَّ رَسُوْلَ الله يليه قَالَ: :عرض عَلَيَ اول تلا َة يَدْخُلُوْنَ الْجَنَّة: شَهِيِدٌ 


)١(‏ قوله: ”إلا الدين“ قال التوريشت: أراد بالدين هنا ما يتعلق بذمته من حقوق المسلمين -انتهى- فيكون حاصله أن الجهاد فى سبيل الله 
E N OEE‏ 

(۲) قوله: ”إن أرواح الشهداء فى طير ضر قيل: إيداعها فى أحواف تلك الطيور كوضع الذرر ف الصناديق تكريمًا وتشريمًا هاء وإدخاها 
فى الحنة بهذه الصورةء لا متعلقة بهذه الأبدان مدبّرة فيها تدبيرًا لأرواح ف الأبدان الدنيوية, كذا فى ”اللمعات“. 


باب ما جاء في ثواب الشهيد 
قوله: (في طير حضر إلخ) قيل: إن حديث الباب يدل عل التاسح » وأجايوا بأن التناسخ » هو تدبير الروح الخارج من حسم في جسم » 
وأما ما نحن فيه من الحديث فالمراد به أن أرواح المؤمنين في طير حضر كالظروف فيها مثل الماء في الآنية » أقول : لا يحتاج إلى هذه التوجيهات 
ˆ بل يستقرأ الأحاديث » وفي موطأ مالك ص (84) عن كعب بن مالك : « إنما نسمة المؤمنين طير يعلق في شجر الحنة حى يرجعه الله في 
حسده يوم القيامة إلخ) فدل على أن الأرواح كلظ عضواق اليش وسرعة ال و اعارا انها ي: فل عضر ج يرن الحاصل تشبيه 
الأرواح بالطيور » ووجه الشبهة ما ذكرت. 
]١[‏ كذا في النسحة الهندية» وفي نسخة بشار: «حسن) فقط. 
]١[‏ حاء ذكر هذا الحديث في النسخة المندية مؤعرًا من حديث «ابن أبي عن و ومن ن بقار فتاه اة هة بقار جتان 
على أرقام الحديث. 


أبواب فضائل الجهاد ۹۱ ب: 4 ا ح: 1744 


يه 2 
ن e‏ 


وعفيئف مُتَعَفف' '. وَعَبْدٌ خسن عِبَادَةَ الله 4 وَنْصَحَ لمَوَاليهُ). 

قال ب جر كا امامل ی خا ع عير عن ال شی اين ل ذم مِنْ عبد 
يموت كدان خر بعت أن و TT‏ 
ن ان يچ إلى الدَّنْيا َبَمَتَلَ م أخرى». 


١ 3-0‏ 
هذا حَديثُ ا 


٤‏ - باب ما جَاءَ في فَضْل الشَهَدَاء عند اله 

4 - خد حدکتا تیب حَدَلَنا ابن عة عن عَطاءِ بن دنار عن أبي بريد اولاني ي أنه سَمِعَ فَضَالة ب بيد يقُؤل: 
سَمِعْتٌ عُمَرَ بن الْخَطاب بَقّوْلُ: سَمِغْتٌ رَسُوْلَ الله كله يَقوْلَ: «الشّهَدَاءُ أَزْبَعةٌ بعَة: رَجَل ؛ مين ج لمان ى اعدو قَصَدَ 
انه" حر فيل قدا الذي رقع النَّاسٌ إِلَيِهِ أيهم يوم الْقِيَامَةٍ هَكذا ٠‏ وَرَقَعَ رأة ل وفك اسوه فلا أذر 
َلَنْمَوَةَ عُمَرَ أرَادَ أم قََنْشوَة اللي تلة؟ قال وَرَجُلٌ مُؤْمِنٌ جَيْدُ الإْمَانِ لَقِيَ الْعَدُوَ ر انما صرب جِلدُه بسك طَلْح من 
الْجَبِنء أنَاهُ سهم غَوْبٌ فة قَهُوَ في الدَّرَجَةِ النَانِية وَرَجُلٌ مُؤْمِنَ خَلَطَ عَمَلاً صالخا وَآخَرَ سيا لي العو مَصَدَقَ الله 
ع تل َذَاكَ فِي الدَّرَجَةٍ الثالكة وَوَكُل مرف أُسْرَفٌ عَلَى فيه لَقِيَ الْعَدُوَّ فَصَدَقَ لله حَنَّى فل قَذَّاكَ في الدَّرَجَةٍ 
الرَابعَة». 


1 


0 


)١(‏ قوله: ”عفيف متعقّف“ العمّة عما لا يحل والتعمّف عن الحرام والسؤال عن الناس. (المجمع) 

(۲) قوله: ”فصدق الله“ أى فى وعده الأحر الحزيل والثواب العظيم للشهداء وقال الطيى: معناه أن الله وصف المجاهدين بكونهم صابرين 
محتسبين» وأحبرهم بذلك فصدقه هذا الرحل بفعله وشجاعته فى هذا الوصف والإخبار» وهذا أوجه لأنه على المعن الأول يكون كالتأكيد 
ععين الإعان» ولأنه مشترك بين الأقسام كلها مع أنه لم يذكره فى القسم الثان» فالتصديق إنما يكون بالشجاعة والصبر والاحتساب» 
فحاصل التقسيم أن المجاهد إما أن يكون متّقيًا شجاعًا وهو القسم الأول» أو متّقيًا غير شجاع وهو القسم الثان» أو يكون شجاعًا 
غير متّقى» فإما أن يكون أعماله مخلوطة بالصالح والسيّئ غير مسرفء أو يكون فاسقًا مسرفاء ففى الأقسام يحصل تصديق الله دون 
الثاى. (اللمعات) 

(۳) قوله: ”هكذا“ إشارة إلى ما رفع رأسه لإراءة الحاضرين صورة الرفع» وقوله: كما ضرب بلفظ المجهول» والطلح شجر عظام من شجر 
العضاه له شوك وهذا كناية عن اقشعرار شعره من الفزع والخوف وارتعاد أعضاءه؛ وقوله: أتاه سهم غرب أى لا يدرى راميه -والله 


واعلم أن أرواح بعض المؤمنين غير الشهداء أيضاً طير حضر في الحنة » وقي حديث ضعيف السند أن الطير الخضر زرزور (مينا). 

قوله: (عفيف متعفف إڂ) واعلم أن الأخلاق تكون جبلية وطبعية ويدل عليه نصوص الشريعة كما في حديث وفد عبد القيس حين 
أتوا البي -صَلَى الله عَلَيهِ وَسَلْم-. 

باب ما جاء في فضل الشهداء عند الله 

غرض المصنف رحمه الله ظاهر. 

قوله: (فصدق الله إل) من المجرد لا المزيد » ومعناه (راست كفت) » وكذلك الكذب » والمجرد قد يكون متعدياً » مثل كذب فلان 
فلاناً. 

قوله: (سهم غرب إلخ) ت ركيب إضاف أو توصيفي وبينهما فرق » فإن معن أحدهما سهم راميه غير معلوم » ومعين الآخر سهم جهته 
غير معلومة. 

[1] هناك عبارة ساقطة من النسخة الهندية أثبتها بشارء ولفظها: «قال ابن أبي عمر: قال سفيان بن عيينة: كان عمرو بن دينار أسنّ 
عن الزهري». ٠‏ ْ 


أبواب فضائل الجهاد 14۲ ب:15 ح:/1171 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا يُعْرَفُ ا حي عَطاءِ بن بتار سيعت محمد يله كذ وَوَى سويد بن أبن 

ُو هَذًا الْحَدِيتَ عَنْ عَطاءِ بن بن تار عَنْ أشي أشْياخ مِنْ خَوْلانا أ وَلَمْ يكر ؤ نه عن أبِيْ يريد وَقَالَ عَطَاءٌ بن ديْنَارٍ: لئس 
6 - باب ما جَاءَ فِيْ عرو البَخرِ 

6 - حَدَّلَنَا إسحاق بی مُؤْسَى الأنْصَارِيٌ حَدَّثَنَا مغ حدً حَدَنَنَا مالك عَنْ إسشحاق بن عَبْدِ لله بن أب طَلْحَةَ 

عَنْ أنّس أنه سَمِعَهُ يَقْلُ: «كانَ رَ سول الله يَدْخُلْ على أمّ حرام بنْتِ بِنْتِ مِلَحَانَ فَتَطعِمُهُ وَكَانَتْ أمّ حرام نحت 


اة ابن الشاي فذحل لها رشؤل لهل ؤم ممق و aE‏ رأ" فنا رشو اله يه م ايق وهو 
يَضْحَكُ, قَالَتْ: فَقَلْتٌ: مَا يُضْحِكُكٌ يَا رَسُوْلَ الله؟ قَالَ: ناس من أمَ مني عُرِضُوًا عَلَيَّ غُرَاةَ ف سيل اله يَْكَبْوْنَ تب هَذَا 
بغر" 'مُلؤكاً عَلَى الاسر E‏ تا رسو الل أذ اله أن يَجْعليٍ متهم فدعَا لها م وَضَحَ 
رَأْسَهُ فام م استَيقّظ وَمْوَ يَضْحَكُ قَقُلْتُ : ما دا يُضْحِكَكَ يا رَسُوْلَ الله؟ قَالَ: ٿاس يڻ مين عُرِصُوا عي ُرَا في 


5 


سیل الله نَحْوَ جا قال فى الأول فاتك فلك با رمزلا 7ه لله أن يَجْعَلَِيَ مِنْهُمْ قَالَ: أت مِنَ الأوَّليْنَ. فَرَكْبَتْ أمُ 
حرا م البخز في رمن مَُاوِبَة بن أن سُفْانَ فَصْرِحتْ عَلَى دابيا جين خَرَجَتْ يِن البخرٍ فلكت 
خت أم شيم وهي عا آي بن اللو 

٦‏ - بَابٌ مَا جَاءَ مَن يُقَاتِلُ رِبَاءَ وَلِلدّنيَا 
_- دتا هناد حَدَّتَنَا أبُو مُعَاوِيَة َه عن الأعمش عَنْ شَقِِقٍ عَنْ أي مُؤْسى قَالَ: «سَيلَ رَسُوْلَ اله مله عَنِ الل 
اتل شَجَاعَةً وَيُقَاتِلَ حَمِيَة وبمال ربَاءَ في ذَلِكَ فِيَ سَبيْل الله قَالَ: مَنْ قَائَلَ لتَكَوْنَ كَلِمَةٌ الله هي الْعُْيَا فَهُوَ في 
سبل اللّو). ۰ 
ري الاب عن E‏ 
۷ - عَدَنَنَا محمد بن الم عدا عبد اوعاب التقفيٌ عَنْ يَستى بن سوبد عَنْ محمد بن ايرام عَنْ علق 


تعالى أعلم-. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: ”تفلى رأسه“ -بفتح فوقية وسكون فاء- أى تفتش القُمَل من رأسه. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: ”بح هذا البحر“ أى وسطه ومعظمه؛ قوله: ملوك على الأسرة إيذان بأنهم يرتكبون هذا الأمر العظيم مع وفور نشاطهم وتمكنهم 
من منامهم» وقيل: هو صفة لهم لسعة حاطم وكثرة عددهم. 

(۳) قوله: ”شحجاعة“ أى ليذكر بين الناس ويوصف بالشجاعة» قوله: ”ية“ الحمية الأنفة من الشىء أو المحافظة على الحرم كذا فى 
”المحمع“ قوله: رياء أى ليرى الناس منزلته فى سبيل الله» قوله: لتكون كلمة الله قال الطيى: كلمة الله عبارة عن دين الحق؛ لأن الله 
تعالى دعا إليه وأمر الناس بالاعتصام به» وكلمة ”هى“ فصلء والخبر العلياء فأفاد الاحتصاص أى ل يقاتل لغرض من الأغراض إلا لإظهار 
الدين -والله أعلم- انتهى. 

باب ما جاء في غزوة البحر 
البحر ما يكون ماؤه مالحاً هذا أصل اللغة. 1 
قوله: (تفلي رأسه إلخ) كانت أم حرام أحت أم أنس وهي من محارمه عليه الصلاة والسلام. 
قوله: (ركبت أم حرام إلخ) في عهد عثمان بن عفان وكان معاوية عامله. 


[1] وقي النسحة الهندية: «حولاي» وهو حطأء والتصحيح من نسخة بشار. 


أبواب فضائل الجهاد 1۹۳ ب:/1 ح: 1160 


ابن اص اللي عَنْ مر بن الْحَطابٍ قال: : قَالَ َسْوْلُ الله مة: «إِنّمَا الأعْمَالَ اة وَإِنّمَا لامرئ مَا نَوَى, فَمَنْ كانت 
فک إلى ان وإلى تقول" ٠‏ فَهِجْرَئهُ إلى الله وَإِلَى رَسُوْلِه وَمَنْ كَانَتْ هِجْرَثهُ إلى دُنْيَا يُصِيْبَهَا أو امْرَأَةٍ يَتَرَوَجَهَا 
فَهِجْرَئهُ إِلَى مَا هَاجَرَ اليه 


هذا خزيت عدن مجح وقّذ رَوَى مَالِكُ بن أتس وَسُفْيَاكُالَْريٌ وَغَْرْوَاحِدِ من الأب ذا عَنْ يَحتَى 3 سَعيْد 
ولا تغرف إلا ِن حَدٍ E‏ 

0 ۷ - بَابٌ فى [فضل] ' الْعُدُوٌ وَالرَواح في سَئِلٍ الله 

٠.‏ - عدن ني عقا عات بن َال امخؤمي عن بن حازم عن سل بن سغڊ اعاييي ق قَالَ: قَالَ 


رَسول الله 15: «عَدْوَةٌ في سبل الله َير مِنَ لديا وَمَا فيا وَمَوْضِعُ سوط" في الْجَنّه خير حير مِنَ الدَّنَْا وَمَا فِتِهَا». 

وَفِي لباب عَنْ أبيٰ هُرَيرَة وَابن عباس وَأَبِيْ أيُوبَ وَأنّس. 

هذا عك حم صَحِيع. 1 ١‏ 

8 حََدَّنَنَا أَبُو سَعد توي الاج حَدَّنَنا أبُو خَالِدٍ الأمڙ عَنِ ابن عَجَلانَ عَنْ أي حازم عَنْ أبِيْ هُريرَ عَن التبيَكلة. 
اجاج عن اكم عن فم عَنٍ ابن عباس عَنٍ الي 8 قال «عذوة فن سبي له أؤ رَوْحَةٌ خَيدْ مِنَ لديا وَمَا 


فيها). 
ل ال را يه ب ل و و سمه لمَة 
513 إن ت ت ت 2 
ابن دِيْتَارِ]” أ وَأَبو ا [هَذَا"' الّذِيْ رَوَى عَنْ أبيٰ هُرَيرَةَ هُوَ [أبُو حازم الْأُشْجَعِيٌ |" الْكَوْفِيٌ اسْمّة: سَلْمَان هُوَ مَوْلَى 
عَزَةَ الأشحعئة شجعيّة. 


6 حَدَكنَا يد ب باط بن مُحَمّد حَدَكنا أبن عَنْ هام بن سَعْدِ عَنْ سَهِيِدٍ بن أبن هلال عن ابن أي دُبَابٍ 
ن أبن هُرَيرةَ َال «مَرَ رَجُلٌ مِنْ أضحاب الى يل بشغب ” فيه عُييئّة من مَاءِ عَذْيةٌ فَأَْجَبَْهُ لطيبها فقَالَ: َو اعْتَرَلتُ 


(۱) قوله: ”فمن كانت هجرته...ال“ معناه من قصد بهجرته وجه الله وقع أجره على الله ومن قصد بها دنيا أو امرأة فهى حظه 
ولا نصيب له فى الآخرة. وذكر المرأة مع الدنيا يحتمل وجهين: أحدهما أن سبب هذا الحديث ما روى أن رحلا هاجر ليتزوّج امرأة» يقال 
ها: أم قيس» والثاى أنه للتنبيه على زيادة التحذير من ذلك وهو من باب الخاص بعد العام تنبيهًا على مزيّته. (الطيى) 

(۲) قوله: ”موضع سوط“ حص السوط لأن من شأن الراكب إذا أراد النزول فى منزل أن يلقى سوطه قبل أن ينزل معلمًا بذلك المكان 
لملا يسبقه إليه أحد. (مجمع البحار) 

(۳) قوله: ”بشعب“ الشعب -بالكسر- الطريق فى الحبل ومسيل الماء ف بطن الحبل» أو ما انفرج بين الحبلين» كذا فى ”القاموس“» ولعل 
المعيئ الأخير أنسب بالمقام وأظهرء وقوله: فيه عُيَينة تصغير» قوله: عذبة -بالرفع- صفة عيينة» وقد يجر على الجوار» قوله: لو اعتزلت 


]١[‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة المندية» أثبتها بشار ولفظها: قال عبد الرحمن بن مهدي: ينبغي أن نضع هذا الحديث في كل باب. 

[۲] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

[] ذكرت في النسخة الهندية هنا رواية علي بن حجر مقدمًا من أحاديث «قتيبة وأبي سعيد وعبيد بن أسباط» وأخرناه اتباعًا لنسخة 
بشار وحفاظا على أرقام الحديث. 

]٤[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

[ه] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

]٦[‏ ما بين المعكوفتين من نسحة بشار. 


أبواب فضائل الجهاد 4٤‏ ب:ةاح:105١‏ 
الاس فَأْقَمْتٌ في هَذَا الشَّعب وَلَنْ أَفْعَلَ حَنَّى أستَأدَنَ رَسْوْلَ الله تلا فَذَكَرَ َلك لرشول الله يل فَمَالَ: لا تَفْعلْ فَإِنَّ مَُام 
ادم في سيل اله فصلُ من صَلايه فن َه سين عامه ألا حون أن بغر اه كم ويذجكم اكك الوا في سي 
الله مَنْ قَائَلَ في سَبيْل الله فَوَاقَ د َاقَة و وَجَبَتٌ لَهُ الْجَنه). 1 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ. 

١‏ - دتا علي ب حجر حَدَلَنَا إسْمَاعيلٌ بن عار قن ر افق ا اذ رول الله 6ه فَالَ: «لَمَدْوَة" في 
َيل الله أؤ رَوْحَةٌ خير ِى انيا وما نها لقاب قوس أحَدِكُم” أو مَوْضع بده في الجن ر من الأنيا رعا فتقاء ول 
أن امْرَأةٌ من نِسَاءِ أهل الْجنَِّ اطْلَعَتْ إِلَى الأؤض لأصَاءَث ما بَتِنّهُمَا وَلَمَلآْثْ مَا بَتنَّهُمَا رحا وَلنَصِيْفُهَا” "فلن اسا 
خير مِنَ الدِّنْيَا وَمَا فيِهَا». 

٨۸‏ - يَابٌ ما جَاءَ أي الاس خير 

۲ - حد تا يبه حَدَثَنَا ا بن لَهِيِعَةَ عَنْ بُكير بن الأشّجٌ e‏ 
«ألا أخبركم بخثر النّاس؟ ول تنك ياد نري ون ر زل مر في غَيئِمَة يُوَدّيْ 
له حَنَّ الله فته ألا ابرم بسر النّاس؟ رَجلٌ أل باش ولا يُعْطِي به». 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ من هَذَا الْوَجْه. وَيُرْوَى هَذَا اليك مِنْ عَيرِ وجو عَنِ ابن عاس عَنِ الي له 

9 - بَابُ ما جَاءَ فِتِمَنْ سَألَ الشّهَادَة ا 
۳ - حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بن سَهْل بن عَشكر حَدَّنَنا القَاسِمْ بن كثير حَدَّثَنَا عبد الرّخمن بن شرح أنه سَمِعَ سَهْلَ 


للتمنّى أو للشرط والحزاء محذوف. قوله: ألا تحتون أن يغفر الله لك قيل: يفهم منه أنه لا مغفرة بالاعتزال والعبادة ‏ الشعب» ويجاب 
بأن الرحل كان صحابيًا قد وجب عليه الغزو فى ذلك الزمان» وترك الواجب بالنفل معصية؛ ويمكن أن يحمل المغفرة على الكاملة منها 
دخول الحنة مع السابقين» وهو دليل على أفضلية الصحبة على الاعتزال خصوصًا صحبة الرسول صلى الله عليه وسلم نعم قد يفضل 
الاعتزال بعد زمانه صلى الله عليه وسلم عند الفتن. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: ”لعدوة“ غدوة أو روحة فى سبيل الله هو المرّة من الخد وهو سير أول النهار نقيض الرواح من غدا يغدوء قوله: خير من الدنيا 
أى من إنفاقها فيها لو ملكها أو من نفسها وملكها لأنه زائل لا محالة» وهما عبارة عن وقت وساعة مطلقًا لا مقيدًا بالغدوٌ والروح.(مجمع 
البحار) 

(۲) قوله: ”ولقاب قوس أحدكم“ القاب هو المقدار أى موضع قدره» كذا فى ”المجمع“. 

(۳) قوله: 'ولنصيفها"' بفتح نون وكسر صاد- هو الخمار» وقيل: هو المعجر. (مجمع البحار) المعجر كمنبر ثوب يعتجر به. (القاموس) أى 
يلتفٌ به والخمار ثوب يغطى به الرأس. 

)٤(‏ قوله: ”يسأل بالله ولا يعطى“ هذا يحتمل الوحهين: أحدهما أن يكون قوله: يسأل بلفظ المجهول» وقوله: يعطى على بناء المعلوم أى 
شر الناس من يسأل منه صاحب حاجة بأن يقول: أعطئ لله وهو يقدر ولا يعطى شيئّاء بل يرد حائبّاء والثاى أن يكون قوله: ”يسأل“ 
على بناء المعلوم» وقوله: لا يعطى على بناء المفعول أى يقول: أعطن بحق الله ولا يعطى» قال فى ”المحمع“: هذا مشكل إلا أن ينهم 


السائل بعدم استحقاقه. 


أبواب فضائل الجهاد 14۵ ب :۲۱ ح:1101 


ابن أبن مامه بن سَهْلٍ بن حدَيفٍ يُحَدتُ عَنْ أينه عَنْ جَدّه عَن التب يل قَالَ: «مَن سَأَلَ الله الشَّهَادةَ مِْ فَلْبهِ صَادِهًا بَلَمَه 
الله مََازِلٌ الشّهَدَاءِ وَإن مَاتَ عَلَى د 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ : يثِ سَهْلٍ بن تي لا غر إلا ِن حَدِيثِ عبد الَحمنٍ بن ربج ود راء عب 
الله بن صَالِح عَنْ عَبدِ الرّحمن بن ريح وَعَبْدُ الرٌحمنِ بن شُرَيْح کی ابا د شرح وَهُوَ إسَْندَرَانِيٌ. 

وي الاب عَنْ معا بن جب" 

4 - حَدَتَنَا أَحْمَدٌ خمد ب مع حَدَكَنا روځ بی عَُادةَ حَدَكَنا ابن جُرَيْج عَنْ سُلْيمَانَ بن مُوْسَى عَنْ مالك بن يَُامِر 
السَكْسَكِيٌ عَنْ مُعَاذِ بن جَبَل عَن النَِيَ يل قَالَ: : «مَن سَأَلَ الله الل في سه صادقًا من قله أغطَاة الله أجر اسه" 

٠١‏ - باب ما جَاءَ فِي الْمُجَاهِدٍ وَالْمُكَانَبٍ وَالنَاكح و عَوْنِ ال 

06 - حد نتا فة حَدَ نا اليك عنِ ابن عَجلان عن د : سمي الْمَمْبْرِيّ عَنْ أي هُرَيرَة قَالَ: قال رَسُوْلُ الله كلة: «ثَلانة 
حَقٌ عَلَى الله" عَوْنّهُم: لْمَجَاهِدُ في سيل الله' “ وَالْمَكَانَبٌ الَّذِيْ يُرئْدُ الأداَ. وَالنَاكحٌ الَذِيْ بريد الْعَقَافَ». 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. 

١‏ - باب ما جَاءَ في فَضْل مَنْ يكلم ف سبيل الله" 

۷ - حداف عدا عبد المزيز بن محمد عن شيل بن أبن صَالح عن أيه عن ن أي هُرَيرَةَ قال: قال رَسول 
اله لة: «لا لم أحدٌ في سبي الله -واله أعلم بمن يكلم في سبل - إلا جَاءَ يَوْمَ | اة اللو رد الذم وَالوَبْحُ ربح 
المشك». 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صجيځ. وَقذ وي مِنْ غر وَجْهِ عَنْ أن هُريرََ عَنٍ عن التي كللة. 

ن عن ايعان بن مؤت عن مالك بن َي 
عَنْ مُعَاذِ بن جيل عَنٍ اليه كَالَ: «منْ قَائلَ في سبل الله من جل مسيم قَوَاقَ تافو وَجََتْ لَهُ الجن وَمَنْ جرح 
)١(‏ قوله: ”ثلاثة حق على الله“ أى بفضله؛ قال الطيى: إنما أوثر هذه الصيغة إيذانًا بأن هذه الأمور الشاقة الى تقدح الإنسان وتقصم ظهره 

لولا أن الله تعالى يعينه عليها لا يقوم بها -انتهى-. 

(۲) قوله: ”المحاهد فى سبيل الله“ أى ما تيشر له الجهاد من الأسباب والآلات ويعين المكاتب بإيصال مال يؤدى منه بدل الكتابة» ويعين 

الناكح. . .الخ ما يجعله مهداء كذا فى ”اللمعات . 
(©) قوله: ”فواق“ هو ما بين الحلبتين لأنها تحلب, ثم ترك سريعةٌ ترضع الفصيل لتد ثم تحلب» وف ”المفاتيح“: وهو يحتمل ما بين الغداة 

إلى المساء أو ما بين أن يحلب ف ظرف فامتلاً ثم تحلب فى ظرف آحرء أو ما بين جر الضرع إلى جرّه مرةً أحرى وهو أليق بالرغيب 

فى اللجهاد. (مجمع البحار) 


1 - حَدَّثَنَا أَحْمَدُ بن مع حَدَّننَا رَوْحَ بن عْبَادَة حَدَّثَنَا ابن 


]١[‏ جاء ذكر هذا الحديث في النسخة الحندية مؤخرًا من حديث «أحمد بن منيع» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار حفاظا على أرقام الحديث. 

[؟] كذا في الأصل» وفي نسحة بشار: «أجر الشهادة». 

[] جاء ذكر هذه الترجمة والحديث الذي يليها في الأصل بعد حديث أحمد بن منيع الرقم 2١157‏ قدمناهما اتباعًا لنسخة بشار حفاظًا 
على أرقام الحديث. 

[٤[‏ وقي النسخة المندية: «روح بن عبادة بن جريج» وهو حطأء والتصحيح من نسخة بشار. 


أبواب فضائل الجهاد 1۹٦‏ ب: 11 ح: 131 


سا کے 


جز فن سيل لله أ كب نکب انیو يوم التيامة كأغزر جا عات لوا الغقراك وريشها اليه 


[هَذَا حدیٹ صَجيخ] . 


ص 03 
وم o‏ 04 


عن ابی روَيوَة رَضِيَ ال الله ء عله ا سبل 


رشؤل لله يك أي الأَعْمَالٍ أَفْضَلَ وَأ الأعْمَالٍ خَيْدُ؟ قال: «إِيِمَانَ بالله وشو فل 


ع # ەە لين 


العمل يِل قيل: نم أي شَيْءٍ يَا رَسُوْلَ الله ؟ قَالَ: : نم ڪج مَبرَوْرٌ ). 
معدي عب سحن ازلنقر من E‏ 
۳ - يَابٌ [مَا ذكرَ أن أَبْوَابَ الْجَنَةَ تخت ظلال الشُيوف ا" 
8 - حَدََّنَا فته دتتا جَغفَرُ بن سُلَئِمَانَ الصْبَعِيٌ عَنّ أب عِمْرَانَ الْجَوْنِيٌ عَنْ أي بكر بن أب مُوْسَى الاش شعريٌ 


ت 


قال: س سَمِعْتٌ أَبِيْ ضر الْعَدُوٌ يَعولَ: قال رَسُوْلُ الله كله: «إِنَّ أَبْوَابَ الله نت اناري '" فَقَالَ رَجُلٌ من الْقَوْم 


و 00 0 رسو اند 1 أ IY‏ 3 2 

ث الهيئة مقت هَذَا مِنْ سول الله عر يذ كدة؟ قَال: : َعَم قَالَ: فَرَجَعَ ال أضحَابه د فقَال: اقرَا ٣‏ اكلام 
وَكْسَرَ جَفْنَ eT‏ 

هَذَّا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تعره إلا ِن حَدِيْتِ جَعْفَرِ بن سُلَيِمَانَ وَأَبُو عِمْرَانَا' الْجَوْنِنٌ اسْمّة: عَبْدُ الْمَلِكِ بن 
حبئِب. وَأَبُو بكر بنّ أب مُوْسَىء قال أَحْمَد بن حَنْبل: هُوَ سمه 

٤‏ - باب ما جَاءَ أي النَّاس أَفْضَلُ 

٠۰‏ - حَدَّتَنَا أَبُو عَمّار حَدَ حَدَّنَنَا الوَلِيْدُ ب پئ مُشلم عن الأوْرَاعِيَ دن لزي َنْ عَطَءِ بن يزيد اللي عن 

سَعِيِدٍ الْحَدْرِيّ قَالّ: سَئِلَ رَسْوْلُ الله يله أي الاس أَفْضَلُ؟ قَالَ: «رَجَلٌ يجَاهِدُ فيي سبل الله». قَالُوا: ثم 43 قال: 7 


r 
(0) 


مم م وى 5 7 0 ]0[ 
مَوْمِنْ فيي شغب مِنَّ الشعَاب ّي رَ به وَيَدَحٌ الئاس مِنْ شري . 


و اچ Roz rL‏ همه اماس a o2‏ 
۸ - حدثنا ابو كريب خدثنا عَبْدة عن محمد بن عفرو حدثنا ابو 


)١(‏ قوله: ”نكب“ بلفظ المجهول ممما تكبةٌ النكبة فى الأصل ما يصيب الإنسان من الحوادث» فى ”القاموس": النكبة -بالفتح- المصيبة» 
ويستعمل فيما يصيب الإصبع من الحراحة من حجارة ونحوها. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”حج مبرور“ الح المبرور أى الذى لا يخالطه شىء من الإم» وقيل: المتقتل. (م) 

(۳) قوله: ”تحت ظلال السيوف“ هو كناية عن دنو من الضراب ف الحهادء حن يعلو السيف ويصير ظله عليه. (المجمع) 

(4) قوله: ”رت الهيئة“الرثٌ البالى والخلق» وقوله: ”اقرا عليكم السلام“ توديع» وجفن السيف غمده. (اللمعات) 

(5) قوله: ”شعب“ -بالكسر- الطريق فى الحبل ومسيل الماء فى بطن أرض أو ما انفرج بين الحبلين. (القاموس) 


]١[‏ ما بين المعكوفتين ساقط من النسخة الهندية» وأثبتناه من نسخة بشار. 

]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

[؟] كذا قي النسخة المندية بدون همزة الاستفهام» وفي نسخة بشار: «أأنت» مع همزة الاستفهام. 

[٤[‏ كذا في نسخة بشار وهو الصحيح» وف النسخة امندية: «أبي عمرانَ) عطفًا على «جعفر بن سليمانَ» وهو حطأ. 
[ه] كذا في نسخة بشار» وفي الأصل: «من شرهم). 
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هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. ش 
٥‏ - بَابٌ [فِي واب الشهبد] ‏ 

« - حَدَّكََا مُحَمَدُ بن بسار حَدّ دتا معاد بن شام حَدَّنَنِيِ أب عَنْ ف قاد دتا أن بن مالك كال َال وَسَْلَ 
اله ل «مَا مِنْ أَحَدٍ مِنْ أهل الْجَمَّةِ يَْرْهُ أن يرج إلى لديا َير اليد اه يحب أن يَرْجِع إِلَى الدُنياء يَقَوْلُ: حَنَّى 
فل عَشْرَ مرا في سيبل لله ِا رى ا اء اله من اكرام" 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
5 - حا محمد بن بار دنا مُحَمَد بی جفقر حَدَنا شنب عَنْ قاد عن س ء عَن التي يلك نَحْوَهُ بِمَعْنَاة. 
7 - کنا ب له ب عبد الحم دا َنِم بن حََادٍ حا بق بن الود عَنْ َب بن سَعِيْدِ عَنّ خَالِدٍ 
لادان عي الرقذا بن تورك رج كان ناز رصرل ا الا E‏ ست خِصَالٍ: بغَْرلهُ في اول دَفَْةٍ 


ويْرَى مَفْعَدَهُ من الل و يجار ن عَذَابٍ الم وبَأ مِنَ لز الأكبر. يځ عَلى َس تاج الْوَقَارِ اليَافوْتَةٌ منْهًا 


خير مِنَ لديا وَمَا 6 کک انتتبِن وَسَبِعِيْنَ زَوْجَةَ مِنّ نَ الْحَوْرِ الْعِيْنء وَيُشَفُم " فِيْ سَبْعِيْنَ مِن أقاربه». 


فثك 


1 - [بَابُ ما جَاءَ في فَضْل الْمُرَابطِ]" 

4 - خد دكا أب بر ب أبي افر دين أو ار عدا عبد الإحمن بن عبد اله بن دنار عن أي حازم عن 
ھل بن شغد أن 2 سول الله عله قَالَ: «رِبَاطٌ ؤم فيي سبل الله" خير مِنَ الدَنْيا وَمَا عَلَيَهَا وَالرَوْحَةٌ يَرَوْحُهَا الْعَبدّ في 
سيل الله أو الْعَدَوَةٌ < تين لذت وما عَلَيهاء وَمَوْضع سَوْطٍ أَحَدِكُم في الْجَنَّه َير مِنَ الدّنَا وَمَا عَلَيهَ!”! 

ذا حَدِيْثُ حصن صَيْح. 

6 - دتا ابن أي عُْمَرَ حَدَّئَنَا سيان حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن الْمُنْكَدِرِ قَالَ: مَرٌ سَلْمَانٌ الْفَارِسِيُ بشْرَحِْيْلَ بن السَمْط 
وَهُوَ في مُرَابِطِ لَه وَقَدْ شَنَّ عَلَئِهِ وَعَلَى أَصْحَابه فََالَ: ألا أَحَدّككَ ا اب السَمطِ بِحَدِيثِ سَهعْتهُ ِن رَسْولٍ الله ل قَالَ: 


)١(‏ قوله: ”ف أول دفعة“ الدفعة -بالفتح- المرّةَ من الدفع وبالضم: ايع بالط وروا E NG‏ أى يغفر 
للشهيد فى أول صبة من دمه» وقوله: يرى بلفظ المجهولء والضمير فيه للشهيد و ”مقعد“ منصوب على أنه مفعول ثانٍ أى يرى مكانه 
ف الحنة» قوله: يجار أى يحفظء وقوله: يأمن الفزع الأكبر وهو النفخة الأولى» قوله: تاج الوقار أى تاج هو سبب العزّة والعظمة» والحور 
نساء أهل الحنة» جمع حوراء وهى الشديدة بياض العين الشديدة سوادهاء والعين جمع عيناء وهى الواسعة العين. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”يشفع“ -بفتح الفاء المشدّدة على بناء المجهول- أى تقبل شفاعته فى سبعين. 

(؟) قوله: ”رباط يوم فى سبيل الله“ قيل: هذا ف حق من فرض عليه المرابطة بنصب الإمام» فلا يدل هذا على أفضليته من المعركة ومن انتظار 
الصلاة» قاله الشيخ فى ”اللمعات“ وكذا فى ”المحمع. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

[؟] حاء ذكر هذا الحديث والذي يليه في النسخة الهندية بعد حديث «عبد الله بن عبد الرحمن» قدمناهما اتباعًا لنسخة بشار وحفاظا 
على أرقام الحديث. 

[] هذه الترجمة ساقطة من النسخة الهندية أثبتناها من نسخة بشار. 

]٤[‏ معن الحديث هكذا في النسخة الحندية» وأما في نسخة بشار فلفظه: «رباط يوم في سبيل الله حير من الدنيا وما فيهاء وموضع سوط 
أحدكم في الحنة حير من الدنيا وما فيهاء ولروحة يروحها العبد في سبيل الله أو لغدوة خير من الدنيا وما فيها». 1 
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ود IU:‏ 
بلی. قال: سمغت ؤل له لا يقُول: «ربَاط ؤم" في سبل الله أَفْضَلء وَرُبَمَا قَالَ خَيْرْ مِنْ صِيّام شَهْرِ” وَقِيَامِهٍ وَمَنْ 
مَاتَ فيه وقي فة امبر وَأ مي لَه عَمَلَهُ إلى َم الْقِامَة. .` 
هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ 
- 


حَدَنَا علِيُ ب حجر حَدََنا اليد لم عَنْ إشماعيل ! بن افع عَنْ سمي عَنْ آي صَالِحِ عَنْ أبن 
قَالَ: قال رَسُوْلٌ الله قلا 0 لقي الله وذ وف فيه كمد 

ادك رنب بن عب الول بن مشلم عن إشتامل , بن رَافِع. وَِسْمَاعِيلٌ بن رَافِع قَدْ صَهَمَهُ به بَعْض أَهْلٍ 
الْحَدِيث وَسَمِعْتٌ مُحَمّداً يَقوْلُ: هُوَ ِقَةٌ مُقَارِبُ الْحَدِيْث. 


وَقَدْ روي هَذَا الْحَدِيثٌ من غير هَذَا الْوَجْهِ عَنْ أب هُريرَةَ عن الي يله وَحَدِيْتُ سَلَمَانَ إِسْنَادُهُ ليس بِمُتّصلء مُحَمَّدْ 
بن المُنْكَدِرِ لَمْ برك سَلْمَانَ القَار 9 

وَقَدْ رُويَ هَذا الْحَدِيتُ عَنْ أيُوبَ بن مُؤْسَى ل مَكحوْلٍ عَنْ شُرَحْبِيْلَ بن السَّمْطٍ عَنْ سَلْمَانَ عن الي تله 
ا ۰ 

١737‏ - حَدَّثَنَا ال 


عَبْدٍ الْمَلِكِ حَدَّثَنَا الك بِنُ سَعْدٍ حَدَّئنِيْ أو عَقئل زهْرَه 
ابن مَعْبَدٍ عَنْ أبئ صَالِح ل نماي عل ق شیا لع ونو ل ر كز انی كتَنكم يتا سفت من 
رَسْوْلٍ الله يل كَرَاهِيَةَ تمَْقِكُمْ َي تم ڌا لي أنْ أحَدنَكُمَوُْ لِيَخْمَارَ مر لِتفْسِهِ مَا بدا له س 


سَمِعْت متا رول اف كلد مول 
مِنْ ألْفٍ يَوْم في مَا سواه مِنْ الْمَنَازْلِ). 
هذا حَد د حَسَنٌ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الوه 
ا تح ابو الح موی عُفْمَانَ اشمة: مانا 
4 خد تتا مُحَمَّدُ مُحَمدُ بن شار وَأَحْمَدُ نّ نَم 


بن َضر اليماب ري َير اجب َالو عا ل ل 
بنُ عَجْلانَ عَن الماع بن ڪکيم عَنْ أبن صَالِح عَنْ أب هرَيرةَ قَالَ: ق 
لي 


(۱) قوله: “رباط يوم...1 


ل رول الله يلِ: «مَا جد الشّهِيِدٌُ مِنْ : مَس الْقَثْل 


إل“ الرباط ف الأصل: الإقامة على جهاد العدوٌ بالحرب وارتباط الخيل وإعدادهاء والمرابطة أن يربط الفريقان 
خيوهم فى غر كل منهما معدٌ لصاحبه» ومّى المقام فى الثغور رباطاء ويكون الرباط مصدر رابطت أى لازمت. (الطيى) 

(۲) قوله: ”ورا قال: حير من صيام شهر وقيامه“ قال فى “المجمع': وروى خير من ألف يوم فيما سواه -انتهى- 
(۳) قوله: ”من حهاد“ صفة لأثر وفشروه بجراحة وتعب أو بذل مال أو تهيئة أسباب الجهاد» قوله: فيه ثلمة -بضم المثلثة وسكون اللام- 
فى الأصل معن فرجة المكسور والمهدوم» والمراد ههنا النقصان ف دينه» ونقل الطيى أنه يع جهاد العدوٌ والنفس والشيطان. (اللمعات) 
)٤(‏ قوله: ”مش القرصة“ -بفتح القاف- المرة من القرص وهو أحذ لحم إنسان بإصبعيك حي تله ولسع البراغيث» كذا فى ”القاموس“» 


قال الطينى: وذلك ف شهيد يتلذذ مهجته فى سبيل الله طيباته نفسه» أقول: يحتمل أن يكون المراد أن ألم القتل للشهيد بالقياس إلى لذاته الى 
يجد بعد الموت» ليس إلا .منزلة ألم القرصة فليطب نفسًا بذلك» وذلك ف كل شهيد يكون قتاله فى سبيل الله (اللمعات) 


[1] وي النسخة الحندية: «(حديث مسلم) وهو حطا 
١1‏ لفظة «نحوه» ساقطة من نسخحة بشار 


[r]‏ كذا في النسخة المندية» وفي نسخة بشار: «بركان) بالباء. والله أعلم 
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رياد بد ب عدا رنڈ ب ارز حا الود بن ديل عن الْقَاِم آين عبد الآحمن ن آين 
مَامَةَ عن النْبِيّ بُ قال: «ليْسر شَيْءٌ أحَبٌ 3 الله من قطرَتئين ن وَأنرَيْن: قطرَة دمع من خأ حَْيَة ال وَقَطرَةٍ دم هراق في 


ع 


سَبيْل الله. وَأمًا الأمر رَانَ: فأ ٿڙ فيي سبل اله“ > وار َي فريِضَةٍ مِنْ فَرَائْضٍ اف" 


)١(‏ قوله: ”“فَأَئَدٍ فى سبيل الله كالجراحة ونحوهاء قاله فى ”اللمعات“» قال الطيى: الأثر -بفتحتين- ما بقى من الشىء دالا عليه والمراد 
بالأثرين آثار حطى الماشى فى سبيل الله والساعى فى فريضة من فرائضه»ء أو ما يبقى على المجاهد من أثر الجراحات» وعلى الساعى المتعب 
فى أداء الفرض والقيام بهاء والكذ فيها من علامة ما أصابه فيها كاحتراق الحبهة من حر الرمضاء الى يسجد عليها وانفطار الأقدام من 
برد الماء الذي يتوضأ به. (الطيى) ٠‏ 

(۲) قوله: ”وأثز فى فريضة من فرائض الله“ كبقاء بلل الوضوء وسيماء الوحه فى السجود وخلوف الفم فى الصوم أو اغبرار قدمّيه فى الحج, 
ونحو ذلك. (اللمعات) 
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أبوابُ الْجهَادٍ 
عَنْ رَسُوْلِ اله و . 
١‏ - بَابٌ فيي أهل الْعَذْرٍ في المعو" 
- دتا ضر بن علي الْجُضَمِيٌ حَدَّكَنَا الْمَغْتَمِرْ , بن لبان عن أبن عن أبن إِسْحَاقَ ءَ عَنِ الْبرَاءِ بن عَازب؛ 
أن ر ر فول الله يل قال: «انتُوْنِيَ ی بِالْكَتَفٍ أو و اللؤح» فَكَتَبَ «لا د ټشتوي الْمَاعِدُوْنَ من الْمُؤْمِئِئْنَ» وَعَمْرُو بن 1 كوم عاف 
طَهْرِه. فَقَالَ: هَل ل ر ف رلت «غَيْرُ أؤلي الضّرَرِ). 
وَفِي الاب عن ابن عباس وَجَار وَرَئْدِ بن ابٿِ. هَذَا حَدِيْتُ حَسَنْ صَجيځ غَرِيْبٌ مِنْ حَدِيْتِ سُلَيِمَانَ التي عَنْ 
أن إشعاف. وقد روئ شل وَالتؤرئٌ عق أن إشعاق هذا العوية: 
۲ - بَابُ ما جَاءَ فيِمَنْ خَرَجٍ إِلَى الْقَرْو وَتَرَكَ أَبَوَِه 


سوا mo‏ ده 


0 حدق معد بق بدا خد تا يخجى بن سوير ن سيان وة عن عابي أبن نايت عن أبي المباسس 
عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو قالّ: ججاء رَجُل إلى اللي با يسدنه نه في الْجِهَادٍ فَمَالَ: لَك وَالِدَانِ؟ قَالَ: نَعَمْ. قَالَ: فَفيِهِمَا 
o‏ للق 3 5 


فجاهد ». 


وَفِي الاب عَنِ ابن عَبّاس. 
هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. وَأَبُو اعباس هُوَ الشّاعِرٌ الأغْمَى الْمَكَنٌ وَاسْمَُ: السَائِْبٌ بن فَرُوْحَ. 
٣‏ - بَابٌّ مَا جَاءَ في في الرَجُل يبعت سَرِيَةٌ وَحْدَه" 
7 - دتا مُحَمَدُ بن يَحْيَى حَدَّنَنَا الحَجَاحْ بن مُحَمَّدِ قَالَ: قال ابن جُرَيْج في قَولِه: «أطِيِعُوا الله وَأْطِيِعُوا الوَسْؤْ 
اله عبد الله ب حُدَاقَةَ بن قيس بن عَدِيٌّ السَهْمِيٌ بَعََهُ رَسُوْلُ الله تلا عَلَى سَريةٍ ؛ أَخْبَرَنيه بَعْآ 
0 ا 


)١(‏ قوله: ”ففيهما فجاهد“ فيهما متعلق بالأمر قدم للاختصاصء والفاء الأولى جزاء شرط محذوف» والثانية جزائية لتضمن الكلام مع 
الشرط أى إذا كان الأمر كما قلت» فاختصّ المجاهدة فى حدمة الوالدين نحو قوله تعالى: لإفإيّاى فاعبدون» وهذا إذا كان الجهاد تطوّعَاء 
ووكذا كي اطع وسار العبادات فإن كان الجهاد فرضًا متعيّئّاء فلا حاحة إلى إذنهماء وإن منعاه عصاهما وخرج, كذا قاله الطيى. 

(۲) قوله: “يبعث سريّة وحده'“ لا يناسب هذه الرجمة حديث الباب؛ لأن عبد الله جعل ) ميراء وله قصة مذكورة فى الأصول من أنه قال 
لرجال السريّة: أحرقوا أنفسكم إن كنتم تطيعون أولى الأمرء قالوا: لعل المراد بالبعث وحده بعث عقيب السريّة وحده وجعله أميرًا عليها 
-والله أعلم- كذا بلغى عن شيخنا. 


أبواب الجهاد 


باب ما جاء ف في الرخصة لأهل العذر في القعود 
قال العلماء : إن مراد القرآن صحيح » والآية كاملة يلدع وغ أولي الصَرّر)» [النساء : 5] أيضاً فإن في القرآن القاعدون لا المقعدون» 


]١[‏ الترجمة كذا في النسخة الهندية» وفي نسخة بشار: (باب ما جاء في الرحصة لأهل العذر في القعود». 
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٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِية أن يُسَافِرَ الرَجُل وَحْدَهُ 
۳ - حَدََّنَا أحْمَدُ بن عَبْدة الصَبَيٌ الْبَصْرِيٌ حَدَكنا سيان عن عَاصِم بن حكر عَن أبنه أبئِهِ عن ابن عُمَرَ؛ أنَّ رَسْوْ 
الله تل قَالَ: «لَوْ أن الاس يَعْلَمُوْنَ مَا ألم ِي الوَحْدَةٍ ما سَارَ َاكبٌ يلَئلٍ». . يَْتِ: وَحْدَُ. 
- حَدَّكَنَا إِسْحَاقٌ بِنٌ مُوْسَى الأنْصَارِيٌ حَدَّثَنَا مَعْنُ حَدّ دتا ماك عَنْ عبد الؤحمن بن حمل ن عفرو بن 
شيب عَنْ أبئِه عَنْ جَده؛ أن رَسُوْلَ الله كل قَالَ: «الاكبُ صَيْطَانٌ" ل 


0 


يدا 


حَدِيْتُ ابن عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبْح لا تغرف إلا ِن هذا وجه مِْ حَدِيْثِ عَاصم وَهُوَ ابن محر ا 
- - ار ار 


مرڪ 


الله بن عُمَر. [قَالَ مُحَمَّدٌ: هُوَ ثِقَهَ صوق وَعَاصِمٌ بن ءُ عُمَرَ الْمُمَرِيُ ضَعِيِفٌ فِي الْحَدِيّثِ لا أزويٰ عَنْهَ شَيئا] "و 


َب الله بن عَمْرو حَسَنٌ. 
ه - باب مَا جَاءَ في الرّخْصَةٍَ في الكذٍب وَالْحَدِيْعَةِ في الْحَوْبِ 
سس د عاك تتا سفَْانٌ عن عفرو بن دار مع اير بن عبد الله يَقُولُ: 
ل رَسوْلٌ الله 46: «الْحََوِبُ خد > 3 | 
وَفِي الاب عَنْ عَلِيّ وَرَئْدِ بن اب وَعَائْشَةَ وَابنٍ عباس وَأَبِيَ هُرَيرَةَ وَأسْمَاءَ بنْتِ يَزِيْدَ وَكَعْبٍ بن مَالِكِ وَأْنَسِ بن 


٦‏ - باب مَا جَاءَ فيي غَرَّوَاتِ التي ل كم عَرَا 
7 - خد حَدََا مخمؤة بن غَيْلانَ حَدتا وَْبُ بن جَرِيرٍ وَأبوْ اؤ قالا: حَدئنَا شُغية عَنْ أب إشحاق فَالَ: كُنْتُ 
إلى جَنْب رَيْدِ بن أرق فَقِيِلَ لَه: كم غَرًا الى تَا مِنْ غَرْوَة؟ قال: تشع عَشْرَة. َقَلتُ: كم غَرَوْتَ أنْتَ مَعَه؟ قال: سَبْحَ 


)١(‏ قوله: ”الراكب شيطان“ يعن مشى الواحد منفردًا منهى عنه» وكذلك مشى الاثنين» ومن ارتكب منهيّاء فقد أطاع الشيطان» ومن 
أطاعه فكأئه هوء قال فى ””شرح السنة“: معن الحديث عندى ما روى عن سعيد بن المسيب مرسلا: *'الشيطان يهم بالواحدة وبالاثنين 
فإذا كانوا ثلاثةٌ لم يهم بهم“ كذا قاله الطيى. ش 

(۲) قوله: ”الحرب خدعة؟ “يروي يتح خا وضمها مع کرد دال وينم اء فلح تح دال» فالأول معناه أن الحرب ينقضى أمرها بخدعة 
واحدة من الخداع أى أن المقاتل إذا حدع مرة ة واحدةٌ لم يكن ها إقالة وهو أفصح الروايات. (جمع البحار) 


باب ما حاء ف فى الرخصة في الكذب 
AREA‏ نا لس انريف رد عات مانا لور Sy‏ 
وللصلح حار الكذب أو دفع ظا وأهل لتَرضَى أو قال ليظقروا 
وتؤيدنا بعض الأحاديث المتوسطة في استثناء الأربعة ‏ ولقد قرب الغزالي رمه الله إلى رفع القبح من الكذب بل حسنه بحسن ما فيه » 
وقبحه بقبح ما فيه. 
قوله: (الحرب حدعة إلخ) هذا حبر لا تشريع » وقيل ل a Ss‏ الروايات حَدّعة بفتحتين 
مبالغة اسم فاعل » ومراده قيل : إنه حَدّعة لا يدري لمن تكون عاقبته. 


باب ما جاء في غزوات النبي -صَلَّى اله عليه و وكم غزاا 
الغزوة في اصطلاح المحدثين ما كان فيه النبي -صَلَى الله عليه وسل » والسرية ما لا يكون فيه » والغزوات سبع وعشرون » والسرايا 
سبعون. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين ساقط من النسخة الهندية» أثبتناه من نسخة بشار. 


أبواب الجهاد ۷۰۲ بن ح:۱۹۷۹ 
قَلتٌ: وَأَيَتهُنَ كَانَ أوَلَ؟ قال: ذَاتٌ الْعُشَيْرَاء أو السرا" 
هَذَا حَدِيْتُ حَسَنْ صَجِيْحٌ. 
۷ - باب ما جَاءَ في الصف وَالتغبية'' عِنْدَ الال 
۷ - حَدََّنَا مُحَمَدُ بن حُمَيدٍ الاي حَدَّلَنَا سَلْمَةٌ ب بن الفَضْلِ عَنْ مُحَمدٍ بن إسْحَاقَ عَنْ عِكرمَة عَنِ ابن عباس 
عَنْ عَبدِ الرّحمن بن عَوْفٍ قَالَ: عباتا رَسْوْلَ الله تك بذ لبلا 
في الاب عن این آلو هذا حو رت لاتق إل بن ذا وجي وأ مخمة بن إشتاميل عن م 


لدي قَلم : غرف وَقَالَ: مُحَمَدٌ بن إسشحاق سَمِعَ مِنْ عكرمَة. وَحِيْنَ رَأَئْتَهُ كان حَسَنَ الرَأي في مُحَمَّدٍ بن حُمَيْدِ الرَازيّ 


ي ضعَفَهُ بَعْدُ. 
۸ - بَابٌ مَا جَاءَ في الدّعَاءِ عِنْدَ لقتال 
۸- دتا أحمَدُ خمد بی نیع حَدَنَا بيد ب اة ذا اسابل بق أي حال عن ابن أبن أؤقى قال: 
ميغ يؤل ُ: يعني الب يل يَدْعُو عَلَى الأخرّاب فَفَالَ: اَللَّهُمَ مُنْزِلَ الْكتَاب" سَرِيْمَ الجساب ازم 
الأخرّات'" وَرَلرلهم »“". 
وَفِي الاب عَن ابن مَسْعُؤدٍ. هَذَا حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ. 


4 - بَابٌ مَا جَاءَ في الألويّة 
كوا يون الس د سس بن آَم عَنْ شرك 
م ا 


6 «a 


3 ٠و‏ 0ے ر وأمد مه و اه سر م ڪل 9 0 25 
ua oh‏ عد ل E‏ 
التي 06 8 ا فا و 
فال مكيل مُحَمَدٌ: وَالحَدِيْتٌ هُوَ َد وَالدَّهْنٌ بَطنٌّ مِنْ بجي وَعَمَّارٌ الدَّهْنِنُ هُو: عَمَارُ بن مُعَاوِيَة الدَهْنِيٌ. ا أيَا 
مُعَاويَةَ وَهُوَ كَوْفِيٌ ِف ِمَهَ عِنْدَ أَهُل الْحَدِيْْ 


)١(‏ قوله: ”التعبغة“ يقال: عبأت اليش عباءً وعباءهم تعبية وتعبيّاء وقد ينك المزة» فيقال: عبيتهم تعبية أى ورتبتهم فى مواضعهم وهيأتهم 
a‏ (النهاية) 

6 قوله: ”الهم منزل الكتاب“ ل ل هذا الوصف بهذا المقام تلويح إلى معن الاستنصار ف قوله تعالى: إليظهره على الدين كله 
ولو كره المشر كون إوالله ميم وه وأمثال ذلك. (الطيى) 

(*) قوله: ”اهزم الأحزاب“ فهزمهم الله تعالى بأن أرسل عليهم ريما وجنودًا لم تروهاء كما ورد ف سورة الأحزاب. (اللمعات) 

(4) قوله: 0 الزلزلة ف الأصل: الحركة العظيمة والإزعاج الشديدء ومنه زلزلة الأرض وهو ههنا كناية عن التخويف والتحذير أى 
اجعل أمرهم مضطربًا متقلقلا. (الطيى) 


]١[‏ كذا في الدسخة الهندية» وفي نسحة بشار: «ذات العشير أو العشيرة». 
[۲] وق نسخة بشار: «اللهم اهزمهم وزلزطهم). 
[؟] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


وات الجهاد UE: 1: VY.‏ 
٠‏ - بَابٌ فِي الرّايَاتِ”'" 

۰ - دا خمد ج A SS‏ ميد 

مَوْلَى مُحَكدِ بن القَايِم قال: بَعَثَير مُحَمَدُ ب الْقَايِم ِلَى الْبرَاءِ بن عازب سشألهُ عَنْ رَايَةِ رَسْوْلٍ الله عا فَقَالَ: كات 


زف 


ادك أرق ون تميوا 
وَفِي الاب عَنْ علي وَالْحَارِتْ بن حَسَانَ وَابن عَبّاس. 


هذا حَدِيتٌ حَسَة غَرِيبٌ لا تغرف إلا مِنْ حَدِيثِ ابن أبيٰ رَائِدَة. وَأبُو يَعْقُوبَ التَّقَفِقُ اشْمّة: إِسْحَاقٌ بن إِبْرَاهِيِم؛ 
ووی مضا ا بن وي 
41١‏ حل ذا مُحَمَدُ بن َافِع حدقا بَحتى ؛ بن إِسْحَاقَ. هُوَ السَالِحَانِيٌ حَدَّثَنَا يريد بن حَّانَ قال: سَمِعْتٌ أا مجلز 


لاجقّ بِنَ حُمَيْرِ يُحَذتُ عَن ابن عباس قَالَ: «كَانَتْ رَايَةٌ ال تلاز سَوْدَاءَ وَلوَاوه هة ينض ». 
هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيْثِ ابن عَبّاس. 
ديات ها قا 
۲ کد حَدا مَخموة بن َبْلانَ حَدَثنا وك ن غ حَدَثَنا سيان عَنْ أب إِسْحَاقٌ عَن الْمُهَلّب ؛ بن ابي" صُفْرَةَ عَمَنْ سم 
الى ك2 يَقُولَ: «إنْ بكم الْعَدُوٌ َقوْلَوَا: ر دون 
وي في لجاب عن سَلعَة بن لايع وَمَكُذًا رَوَى بَعْضْهُم عَنْ أب إشحاق مِثْل رِوَايَة الوْرِيٌ. وروي عَنهُ عن الْمَهَلَبٍِ 


۲ - بَابٌ مَا جَاءَ فيي صِفَةِ سَئِفٍ رَسُوْلٍ الله لاز 

78 - حَدَّتَنَامُحمَدُ بن شجَاع الْبَفْدَادِيُ حَدَّتنَا ُو عبد الْحدّاُ عَنْ عدْمَانَ بن سَعْدِ عَنِ ابن يرين قَالَ: صَتَتُ 
سَيَفِْ عَلّى سَيْفِ سيف سره وََعَم سره أنه ص سَيِقَهُ َلَى سيف رَسْوْلٍ الله ار وَكانَ ن حَتفيًا . 

هَذّا حَدِيْتٌ عَرِيْبٌ لا تغرف إلا ِن هَذَا الْوَجْهِ. وََدْ تكَلّم يَحتى بن سَعِيْدٍ الْمَطَانُ ِي عُثْمَانَ بن سَعْدٍ الْكَاتِبٍ وَضَعَفَهُ 
من قبل حفظه 

٠‏ - بابٌ فِي الفطر عِنْدَ اقتال 

8 - حَدَّثََا أَحْمَدٌ ب مُحَمَّدٍ بن مُوْسَى حَدَّنَنَا عَبِدُ الله بن الْمُبَارَكِ حَدَّنَنَا سَِئِدُ بن عَبِدِ الْمَِيْزٍ عَنْ عَطِيّة بن 

قيس عَنْ فَرَعَةَ عَنْ أب سَعِئِدٍ الخُذرِيّ قَال: ما بَلَعَ التي لني يه عام الْمَنْح مر الطَهرَان” فَآذََنَا لاء اعدو فَأمرَنَا بالفطر 


)١(‏ قوله:» ”ف الرايات“ الراية علم الجيش يسمّى أم الحرب وهو فوق اللواء. 

(۲) قوله: ”من نمرة“ -بفتح نون وكسر ميم- بردة من صوف أو غيره مخططة» وقيل: الكساء. (المجمع) 

(۳) قوله: ”ف الشعار“ الشعار ف الأصل: العلامة الى ينصب ليعرف الرحل بها رفقته. 

)٤(‏ قوله: ”حم لا ينصرون“ معناه بفضل السورة المفتتحة بحم ومنزلتها من الله لا ينصرونء وقيل: إن الحواميم السبع سور لها شأن. 
(الطيى) 

(5) قوله: ”حنفيا“ أى على هيئة سيوف بن حنيفة قبيلة مسيلمة لأن صانعه منهم؛ أو ممن يعمل كعملهم. 

(7) قوله: ”مر الظهران“ -بفتح الميم والظاء- موضع قريب من مكة. (الطيى) 


أبواب الجهاد Vf‏ ب:0 انمتا 

17 لل ثم قم‎ o EE 

فافطزنا احَمَعؤن 
هذا حَدِيْتٌ حَسَنْ ن صَحِبْحٌ. 
58 53 يه ۸ے IY]‏ 
وَفِي الاب عَنْ عُمَرَ] 


١4‏ ديات ما ای ي الُرذج عند الف 
۵ - دتا مَحْمَؤدُ بِنٌ غَبِلانَ حَدَّثََا پو داو الطَيَالِيِيٌ أنْبَنَا شُغبة عَنْ قََادَةَ حَدَّثَنَا أت بن مَالِكِ قَالَ: رَكبَ 
لني يل فَرَسَا لأبئ طَلْحَة يُقَالَ له: مَندُوْبٌ " فَمَالَ: ما کان مِنْ فرع وَِنْ وَجَدْنَاُ لحرا ظ 
وني الْبَابٍ عَنْ عَمْرِو بن العاص. هذا حَدِيْت حَسَن صجيخ. 


5 
0 


1 - خد E‏ 0 وأو داو 5 قالؤا: حَدَّنََا شُغبة عَنْ فاده عَنْ 


َس قآل: کان د ق اميق فَاسْتَعَارَ ول الله ا فَرَسّا لتا د قال لَه مد مدوب فَقَالَ: دما َأَيَنَا من فرع و إن وَجَدْنَاهُ 


۷ - حَدَّثَنا قُتَيْبَةٌ حَدَّثَنَا حَمَادٌ بن رَيْدٍ 3 نَابتِ عَنْ أنّس قَالَ: كَانَ الي 1 أخسَنَ الئّاس. وَأَجْوَدَ ان 
وَأشْجَح الاس قال: ب وار أضوت قَالَ: فَتَلََامُ ع الي يل على ر ی فزي وَهَوَ 


(0) 


ملد سَيِفَهُ. فَقَالَ: «لم تُرَاحُوا َم تُرَاعُوا». قَانَ رَسول الله قله: «وجدته بَخرّا» يغه يعني الْفَرس!" 
6 - بَابٌ ما جَاءَ فِي التَبَاتِ عِنْدَ الْقِنَالٍ 
4" - حَدََّنَا مُحَمَدُ بن بسار حَدَّثَنا يَحْبَى بن سَعِيْدٍ حَدََّنَا سيان حَدَّنََا أبُو إشحَاق عَن الْبَرَاءِ بن عَازِب, فَالَ 
لَه رَجُل: أ فَْْثُمْ عَنْ رَسُْلٍ اله يله يا أبا ْمَارَة؟ قَالَ: لاوالله" ما وَلَّى رَسُوْلُ الله يه وَلَكن وَلَّى سَرَعَانٌ الاس لَلْفَنْهُم 
َوَازِنٌ بابل وَرَسُوْلُ الله كل عَلَى بَفْلِتِهِ وَأبُو سُفَْانَ بنُ الْحَارثِ بن عَبِدِ الْمُطَلِبٍ خد بِلِجَامِهَا وَرَسْوْلَ اله له يَقَولَ 


)١(‏ قوله: ”يقال له: مندوب“ المندوب أى المطلوب» من الندب الرهن الذى يجعل ف السباق» وقيل للندب ف جسمه وهو أثر الجرح. 

(۲) قوله: ا بالمدينة“ فى ”“المجمع““: الفزع الخوف ومنه فزع أهل المدينة ليلا فركب فرسًا لأبى طلحة أى استغاثواء يقال: فزعت إليه 
اوی أى ات ستغثت إليه فأغاڻى. 

(*) قوله: ”وإن وجحدناه لبحرًا“ أى واسع الحرى كالبحر لا ينفذ جريه كما لا ينفذ ماءه. (بحمع البحار) 

)٤(‏ قوله: ”عُرّى“ -بضم مهملة وسكون راء- وقيل: بكسر راء وتشديد ياء. (المجمع) 

(5) قوله: ”م تراعُوا“ أى تراعوا معن النهى أى لا تفزعوا أى لا فزع فاسكتوا. (المجمع) 

() قوله: ”لا والله“ نفى للكلام السابق أى لا يعتبر التولّى والفرار ما لم يكن ولى الإمام -والله أعلم-. 


]١[‏ كذا في نسخة بشار. وف النسخة المندية: (أجمعين». 

[؟] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

["] جاء ذكر هذا الحديث في النسخة الهندية في الباب التالي مؤرًا من حديث «محمد بن بشار ومحمد بن عمر بن علي» قدمناه اتباعًا 
لش يشان اطا غلل أرقام الخديع: 


: ::أبواب الجهاد + Vo.‏ 1 ب:18 ١1112:‏ 


«أنَا 2 لا كَذْبْ ”*, أن ااب عَئْدِ د المطليعد القاية دع ل مق مع 


وین الاب عَنْ على وَابن عْمَرَْ هذا ديت سن صحبخ.- ا a e‏ ا پاك ا م 


a 


6< - عدا فحئة ب غتر بن علي لعفي خد نين أبِي eS‏ 
عن ابن حُمَنَ قالى: لَقَد. رابا يَوْم تين ون الفتتين لَمَوَْنَانِ وماج مخ :ر سو سول الله كله مات به وَجلَة اپا ا م 1 a‏ 
هَذَا حَدِيْثُ حَسَنٌ صَجيځ غَرِيْبٌ مِنْ حَدِيْثِ بيد الله لا تر ا قالوچ يي 
11 عت 11 ج باب عا اء ف ي فى الشيؤفٍ BETES‏ 0 الله ي E.‏ 


۰ - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ ET‏ جير عَنْ هُوْدِ وَهُوَ ابن عَبْدِ الله بن سعد 


E‏ نمق لود جل جو اکل توم ا رال اې: قا عن الفضة اڊ کات 


54 4 
j %5 . +62 “rg *‏ : 1 5 1 5 
IA‏ 0 ا i, 7 ES‏ 0 5 0 1 مو ل 2 ۾ . 
فبيعه OT‏ پک ا 3 ل اي الوم 4 ا ی عي ی 8 a e e‏ ب طا م ۶ e‏ بم" ١‏ ا 


وَفْي اباب عن 2 هذا حديث ٿ غريب وج هوو اسم موده عضري و ا 
0 391 کد تیا محمد > ابن شنار اح روشب ب جر ن ربخد :أب ن اَن لثمن قال: كات قبع سيقن رَس رَسَوْلِ 


ع ا کا 5 5 ا + ا د ٌ 0 5 5 
8 5 


© ال‎ 00 is a ا‎ ES 000 35 اا ا‎ E e HE 3 3 5 5 0 a E e 3 اله ِن نّ فصقي‎ 


i: 


هَذَا حَدِيْتُ دن غَرِيْبٌ. وَهَكَذَا رُوِيَ عَنْ عن قاد عَنْ آني. وَقَدْ وَوَىْ تشیم عن اڪن شعي بن أبن 
:اخسن يقًال: كات َبئِعَةسَئِفٍ سيف وسل ابه عن فض لاه أيه م مسقو اله الخد بد لقعا لا لقم 

۷ - ات م " في الع 0 

5 حًا أن بُو سَعِِيْدٍ الاش حَدَّثَنا يئش بن بُكَيْرٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بن شاقن يتن بن حب يله بن 

الزْبر عَنْ أيه عَنْ جَدّهِ عَبْدِ الله بن الو عن نازر بن العام قَال: «كَانَ عَلَى النَِيَ كله رْعَانِ يَوْمَ أحدٍ. فَتَهَض إلى 

الصَخْرَة َل يسيون > تَأْفْعَدَ طَلَحَةَ يم لام لم ری خا الخ مَقَالَ: یغ الین کل بقول: اوخت 


. وَفِي الاپ عَنْ صَفُوَاكَ, بن أ اشاب بن جزفة. هذا نك عسي عرتلا غرف لمن حَدنْثِ محمد بن 
اشا 2 0 ا د ت اج 3 ا 5 س م ا ا چ د مل اا 0-6 ا سد دن 2 1-1 
۸ - باب ما جَاءَ في الْمِغْفَر" | 1 
9# حل دكن في دک الك بن أنس ڪَن ابن شِهَابٍ عَنْ اس بن ماك قال 3 ل الي بي عا اح وه 
َس الف فقيل ل له ابن حطر تعلق 'بأشتار الكعْبة قال 0 خضم لم كود وي م درمة 71 ) 


A 


هَذًا حَدِيِكٌ شن صَجَيْعٌ: لا : تغرف كير أحَدٍ رَوَاُ عير مالك عَنِ الهئ 


0 


)١(‏ قوله: ”انا البى لا كذب“ ل ا ا ل 
عبد المطلب بأنه سيولد له من يسود الناس. (المجمّع) - سن 3 

(۲) قوله: ”قبيعة السيف“ هی الى تكون على رأس قائم ا هی ما تحت شارب السيق» قال الطيى: ا لط 
إل حائب المقطع من فضة أو خذيد هذا كله ق ”المحمع“ 5 ”القأموس“: قبيعة السنيف كسفينة ما على طرف مقبضة من حديد 
أو فضة. 


(۳) قوله: ”الغفر“ كمنبر وبهاء وكتابة زر ومن الدر ع ميقتل تحت القلفسيؤة أو سحلق يتقتع بها المتسلّح. (القاموس) 


أبواب الجهاد ۷٦‏ ب: ۲۱ :۱۹۹۸ 
٩‏ ب بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ الْخَيلٍ 
5 - حَدَّثَنَا هناد حَد ننا عد , الاسم عَنْ حُصَيِنِ عن شعي عَنْ عُروة لاقي قا قال: قال رَسُوْلُ الله كلي: «الخير 
ماقو فِيْ تَوَاصِي الْخَيِل إلى وم القيامة الجر وَالْمَفْتمُ». 


5 


و 9ر م 


وف الاپ عن ابن حمر وين سعد وجرنو أي رة وأسماة نت بريد والمذيرة بن َة وجا هذا حو 
حَسَنٌ صَحِيْح. وَعُرُوَةٌ هُوَ ابن أبي الْجَعْدٍ ارقي وَيُقَالَ: عو بن 5 الحقد. 

قال أَحْمَدٌ بن حَنْبل: وَفْقَهُ ا ل وم الْقيَامَة. 

٠‏ - پاب مَا يُسْتَحَبٌ بُ مِنَ الْخَيلٍ 

06 32لا غ1 فيز الصاح لای ار ا ولت يز او عدت تان هو أبن اوی عدت 
عِيِسَى بن عَلِيّ بن عَبْد الله عَنْ أيه عَنِ ابن عباس قال: قال ر سول الله تلة: «يْمنُ الْحَبلٍ'' في الشُفْرِ. 

هذا حَدِيْتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تغرفةُ إلا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيْتِ شَيمان. 

Gy - ۹‏ ل جك رو بن أي حَبِئِبٍ عَنْ عَلِيّ 


ت 


ابن 2 عَنْ أبن قََادَةَ عن ابی يل قال: + خير اليل الهم" الأفرّخ الأزتم. ثم الأفرح امحل طَلْنُ لمن فَإِنْ 
َم يكن أَدْهَمَ فَكْمَعت 0 عَلَى هَذْهِ الشية». 
1 - َد حَدتتا مُحَمَدُ بن بَنَّارٍ حَدَّكَنَا وَهْبُ بن جَرِيْرٍ حَدَّنَنا أبن عَنْ يخي بن أيُوبَ عَنْ يَزِيْدَ بن أب حَبيِب َوه 


۲١‏ - باب ما یکره م مِنَ الْحَبلٍ 
و را ك ايو ار أ و 3 : ر Ê‏ ا تر ا ا ی 
۸ - حَدَّثَنَا مُحَمَدُ بن بَشار حَدَّنَنَا يَحْيَى بنٌ سَعِهْدِ حَدَّثَنَا سيان حَدَّثَنا م بن عَبْدِ الرّحمن عَنْ أبي زرْعَة 
۳ 2 6 2ه ) عن وو كلس لك لخ ا لا 2 
ابن عَمْرو بن جَريّر عَنْ بي هْريرَة عَن النبيّ ي؛ أنه كرة الشكال فِي الخيِلٍ. 
e 3 0 if 7 ِ #2‏ ت e‏ ت 


)١(‏ قوله: ”“الخير معقود فى نواصى 0 أى بها يحصل الجهاد الذى فيه خير الدنيا والآحرة كما بيّنه بقوله: الأحر والمغنمء كذا فى 
اللمعاتت : ش 
)١(‏ قوله: ”من الخيل فى الشقر“ الشقرة (ما يشتدٌ سواده) فى الخيل الخمرة الصافية يحمرٌ معها العرف والذنب, فإن اسودٌ فهو الک 
(الصحاح) ا 
(*) قوله: ”الأدهم"“ الأسود, والأقرح هو الذى فى جبهته قرح -بالضم- هو بياض يسير فى وجه الفرس دون الغرّة. (مجمع البحار) 
(4) قوله: ”فكميت“ وهو الفرس الذى بين السواد والحمرة» وقيل: الذى ذنبه وعرفه أسودان» والباقى الأحمر. (الجامع) 
(ه) قوله: ”كره الشكال“ هو أن يكون ثلاث قوائم منه محجّلة» وواحدة مطلقة تشبيهًا بشكال تشكل به الخيول» فإنه يكون فى ثلاث 


باب ما جاء يستحب من الخيل 
تحسينه عليه الصلاة والسلام هذا ليس بالتشريع بل بالتجربة. 
قوله: رفي الشقر إلح) الأشقر الذي يكون أشعار ذنبه ورقبته ولون بدنه أحمر » والمحجل طلق اليمين ما يكون إحدى قوائمه مخالفة اللون 
للأخحرى. 
باب ما يكره من الخيل 
مداره أيضاً على التجربة لا أنه تشريع وإخبا 
قوله: (الشكال إخ) في تفسيره احتلاف الأقوال» والأصوب: الذي يكون إحدى رجليه ويديه من حلاف بلون واحد والأح رين 


أبواب الجهاد 0 ب۳۳ :1101 


هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. و وو شق عَنْ عَبْد الله بن يريد الْحَدْعَمِيَ ءَ عَنْ أب زرعة عَنْ ابي هُرَيرَةَ نَحْوَهُ. وَأبُو 
ززع ةين عرو بر خرار اشام 
حَدَّتَنَا مُحَمّدُ بن حمَئِدٍ الرَازِيٌ حَدَّثَنَا جَرِيْرٌ ر عَنْ حُمَارَةَ بن الْمََْاع قَالَ: قال لي إِبْرَاهِيمُ النَحَعٌِ: إِذَا حَدَ تين فَحَدَ ني 
عَنْ أبن رُرْعَةَ فاه حَدََّينٍ مره بحَدِيْتِء تم سال بعد ذَلِكَ بين فَمَا حَرَمَ مه حَرْفا. 
۲ - باب ما جَاءَ في الرّهَانِ [وَالسَبَقَ |" 

8 - حل حَدََنَا مُحَمَدُ بنٌ الْوَزِنِرِحَدَنَنَا إِسْحَاقٌ بن يُوْسفَ الأَزْرَقُ عَنْ سُفْيَانَ عَنْ عُبيدِ الله بن ع عُمَرَ عَنْ نافع عَن ابن 
عُمَرٍَ أنَّ رَسُوْلَ الله #45 أجرى الْمُضَمدا "بن الل من الْحفباء إلى تة اوداع وما ك يال وما َم يكز م 
الْخَْل مِنَ ن نة ية اوداع إلى مَسْجِدٍ بني رربي وَيَبِنّهُمَا ميل وَكُنْتٌ فمن أجَرَى. فْوَنَّبَ بِيْ فَرَسِيْ جِدَارًا. 

وَفِي الاب عَنْ أبي هُرَيرَةَ وجابر وأنس وعَائَْة. هذا عونت عدن من ر علدنت ي 

1١‏ خد حَدَنَنَا أبُو كُرَيْبٍ عَدَّنَنَا و َي عَنِ ابن أي ذب عَنْ نَافِع ؛ بن أبِيْ افع عَنْ أي هُرَيرَه ةَ عن النبِيّ يل قَالَ: 


۳ - بَابٌ مَا جَاءَ ف كَرَاهِيَِ أن يُنْرَى الْحَمْرُ عَلَى الَْيْر 
۱۷۰۱ - خد دتتا أبُو كُريْبٍ دتا إشماعيلٌ بی إبْراهِيم حَدَقَنَا مُؤسى بن سَالِم أبُو جَهْضَم عَنْ عبد الله بن عبد اله 
بن عباس عَنِ ابن ڪَبَّاس قَالَ: كَانَ رَسُوْلُ الله كله عَْداً مَأمُوْرًا ما اختَصَّنا دد النّاس بِشَيْءِ إلا بكلائّة: أمَرَنَا أن تُشبع 


قوائم غالبًاء وقيل: هو أن يكون الواحدة محجلا والثلاث مطلقة» وقيل: أن تكون إحدى يديه وإحدى رجليه من حلاف محجالتين. (محمع 
البحار) 

)١(‏ قوله: ”أحرى لمر“ الإضمار والتضمير أن تقلّل علفها بعد السمن مده وتحلل فيه لتعرق وتحفٌ عرقها فيخفٌ لحمها ويقوى على 
الجرى. 

(؟) قوله: ”لا سبق.. .إل“ السبق -بفتح باء- ما يجعل من المال رهئًا على المسابقة وبالسكون: مصدر سبق» وصبمح “ الفتح” والمعى لا 
يحل أحذ المال بالمسابقة إلا فى هذه الثلاثة وهى الإبل والخيل والسهام» وقد ألحق بها الفقهاء ما كان بمعناهاء قال الطيى» ويدحل فى 
معناها البغال والحمير والفيل. (مجمع البحار) 


بلون غيره. 
باب ما جاء فى الرهان والمسابقة 

ويطلق على الال المقرر في مسابقة الخيل» والمسألة أن الال لو كان من حانب فجائز وإلا فلا » وأما إذا كان من الحانبين فلجوازه صورة 
أن يدل الثالث المحلل ويقول : إن سبقت فآخذ منكما وإلا فلا أعطي وي يشتزط في المحلل أن يحتمل فرسه أن يسبق » ودليل التحليل ما أحرجه 
أبو داود» وجه جواز الشرط من الحانبين عند دخول المحلل مذكور في الزيلعي شرح الكنز » ولقند تعرض إليه ابن تيمية أيضاً وذكر فروعه 
في بعض تصانيفه. 

قوله: (لا سبق إلا في الخيل إلخ) السبق بسكون الوسط مصدر معن الرهان » وأما بفتحه فهو المال المقررء ویول خت الباب على تر 
الشرط على ما ذكر في حذيث الباب لكن الفقهاء ألحقوا به أشياء أخرى. 

باب ما جاء في كراهية أن ينزى الحَمّرُ على الخيل 

نزو' الحمار على الفرس غير مرضي » وقال الطحاوي : إن النهي نهي إرشاد وشفقة كيلا يكون تقليل آلة الجهاد» فإن الفرس يعمل ما 

لا يعمل إلبغل » فالحاصل أن تحصيل البغال. ليس غير جائز. 


]1١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


أبواب الجهاد ۷۹۸ ب: ۲۵ 1١1/7:‏ 


اضر وان لا اكل الصَّدَقَة وَأن لا ننْزِيَ حِمَارًا عَلَى فَرَس. 


لت 


وَفِي الاب عَنْ عَلِيّ. هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ صجيځ. 0 
وروی فيان لي عن أبن فِضم مدد فقا عَنْ ميد الله بن عَبْدِ الله بن عباس عَن ابن عَبّاس. وَسَبِغْتٌ مُحَمّدا 
َقوْل: حَدِيْتُ الثوريّ غَيرْ ير مَحْفْوْظِ وَهِمَ فيه اوري وَالصَّجِيْحُ مَا رَوَى إِسْمَاعيل بن عُلَيّةَ وَعَبِدُ الْوَارثِ بن سَعِئدٍ دعن 

أن تضم عد عند ا ين غو ال ين ای کی لين ا 

0 4 - بَابٌ ما جَاءَ في الإستفتاح بصَعَالِكِ" ,لفان 
۲-_- حَدَّثَنَا أَحْمَدُ بنّ مُحَمَّد حَدَّثَنَا ابن ا يزيد بن جَابر حَدَّنَنِ رَيْدُ.بنُ. أَوْطَاة 


١58 ه‎ 


8 اه 


عَنْ بير بن نير عَنْ أب الدَرْدَاءٍِ قال: سَمِعْتُ رَسُوْلَ الله كله يَفَوْلَ: دابِعُوْنِنَ'" فِيْ رد َإِنَمَا رفون وَتُنْصَوُوْنَ 


٠ . باب ما جَاءَ فيي [كراهية] " الأخراس عَلَى الْخَيلٍ‎ - ٠ 
َد ل اي وتات عَنْ أب هُرَيرَة: أنَّ رَسُول الله‎ - ۳ 
۰ 5١06 كله قال: دلا تَضْحَبٌ الملائكة ” رُفْقَةَ فيا كلب وَلاجَرَسٌ).‎ 
هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ..‎ E وَفِي الاب عَنّْ عُمَرَ وَجَائْسَة‎ 


)١(‏ قوله: ‏ بصعاليك المسلمين" فى ”شرح السنة“: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يستفتح بضعاليك المهاحريقة:والمُحلوك: كور 
الفقير تصعلك افتقرء ؛ والأيمناج الاستصان والاتجاع وق تسوه قر لال «ووكانوا من قبل يستفتحون على الذين» أى يستنصرون 
على المش ر كين» ويقولون: اللهم انصرنا ب بنِىّ آخر الزمان» فكذلك كان رسؤل الله ضلى الله عليه وسلم يقول: الهم انضرنا بفقراء 
المهاجرين» ويمكن أن کون معن الافتاح أى كان يفتتح بهم ق الإحسان؛ كذا فى الحواشى» والوحه هو الأول» كذا فى ”اللمعات“. 

(۲) قوله: ”ابعُون ف ضعفاءکم“ أى اللوونائيم إن ميم ر ی ی اراک ي a‏ الأغتياغ وهو 
يقطع همزة ووصلها. (مجمع البحار) 

(۳) قوله: ”لا تصحب الملائكة رفقة فيها كلب ولا حرس“ هو الحلجل الذى تعلّق على الدوابٌ» قيل: إنما كرهه لأنه يدل على أصحابه 


باب ما جاء في الاستفتاح بصعاليك المسلمين 
الصعاليك الغرباء» ويمثل هذا الحديث تمسك بعض أهل العصر على التوسل بالصالين المتعارف في زماننا » وصنف ابن تيمية كتاباً في 
عدم حواز التوسل بالصا حين المتعارف قي زماننا أي الدعاء مثل أن يقول : اللهم اقبل دعائي بحق فلان وتوسله » والحال أن ذلك + يأت إليه 
ولم يستدع منه دعاء وإنما هو توسل لسان فقط » ولكن للشوكان رسالة في الجواز » ولقد أتى ابن تيمية بنقول العلماء من المذاهب الأزبعة 
ونقل من الحنفية عن بحريد القدوري ما في التتار خانية معزيا إلى المنتقى عن أبي يوسف عن أبي حنيفة لا ينبغي لأحد أن يدعو الله إلا به » 
وكره E‏ ورسلك وأوليائك » ولينظر في مراده. 
باب ما جاء في كراهية الأجراس على الخيل 
اعلم أن مدلول الحديث جواز المعازف وجوزها بعض الصوفية مثل جلال الدين الدواني » والعجب أن الحافظ ابن حزم أيضاً جوزها › 
وأسقط جميع الأحاديث الدالة على عدم الجواز » وكات في صحيح البخاري قال الببي” صلی الله عَلَيِهِ وَسَلّم- #ويكون ق امي من خلرن 
المعازف والحرير» وقال ابن حزم: إن في البخاري تعليقاً والسند معنعن » والحال أن المحدثين أوصلوه وأثبتوا السماع. 
واعلم أن المعازف ما يضرب بالفم » والملاهي ما يضرب بالأيدي » وذهب جمهور الأئمة وأهل المذاهب الأربعة إلى التحريم واستشنوا 


]١[‏ من نسخة بشار. 


آبواب الجهاد 14 ب: ۲۷ ح:0 ۱۷۰ 


:باب من يد 25 ل:عَلَى: الوب 
“Nag i‏ حدما ای :الله وښن ابن زيا نخدا الا ES‏ ا بو لواب عن مؤي 55 اکا 9 


۶ 


ا عن الاي أنّ اللي ل بع جيسن ومر لى أحَدِمِمًا عَلِيٌ بنَ أَنِي. طَالْب و عَلَى: الآخر خَالِكَ بن الْوَلِئد وَقَالَ::: 


ا مر اقح ع معطا قاغاب جار َكب مي خَالِدٌ .إلى الي لاز د يَشِيْ بف فقَدْشبّعَلی . 
لنت عل فَقَرَ الكتاب َير لَوْنَهُ ١‏ َم قال: «مَا ری في رَجلٍ يحب الله َرَو جل لوصول قله أو بان ين 


عط ی ناه ويه وسَوْلد. اتا اتا رشو ل کک انهه مده علد رح بيني ید ا ت 
دفن ا شمر ذا کیب بعمق ویچ لانت الأ ين دين الأوَضن بن جوا وَمَغْنَى قول «یشی 
به يعن التمئحة: لبو حير كل ل فرظ ويد مان الع اما و EE‏ الو ا جروا اماما AS‏ 
مولت ا عليه مش ا تع لإا ! له باس ما جَيَاءَ: :في- NE E e‏ ا ال 


0 - خد دكن في حدقا اليك عن انع عن بن مر عب ايى تلا قال و م وکام مون قن 
رجت لأر الذي على الاس رل ومَشئو ول عن رَعبته. وَالَجُلٌ راع عَلَى أهْلٍ بَثئنه ته وکر مع عقي وو وام ين 
بیت یت بغلها وهي مَسئولة عن والب اع عَلَى مال يده وهو مزل غلك ألا تلم راع وکلم مَسْئّولٌ ڪن رَعته». 


وَفِي الاب عَنْ أي هُرَيرَة ونس واب مومت میک ابن اعَمَرَٴحَدیٹ حَسَنٌ ج . وَحَدِيْتُ أبيْ مُوْسَى غَيْرْ 


e 


١ 


مَجِْفُوظليع' اوبكر نحن عد مفو ظا ER‏ بد أن جا عطي حل E‏ اف فى اام لصي RR‏ جا ان ليع 
ورواه 2 بن ن شار الرَمَادِيٌ عَنْ سُفْيَانَ بن عيَِئَةَ عَنْ ييا بن عَبْدٍ الله جنا اي برد حَن أي برد عن بيو 
(NV:‏ - أَخْبَر خبَرَنِيُ بذلك 2 عر ن راهيم بن شار قال مُحَمّد: وَرَوَاة عير واج عن شاق عَنْ يري اين | 
أبن بره ء جن اللي 6 مُرْسَلاً وهَذًا أصِحُ ال مد مُحَيّدٌ: وَرَوَى إِسْحَاقٌ بن زاجيم عن عاذ بن جام عن أينه عن ن اة 


ن أنّسٍ عَنِ الي لا قال له سابل ل ولع عقا اشر تَوعَاة). 1 ' ْ 
ت دا ١‏ يَعَوْلٌ: هَذَاغَيهُ مَحْفَوْظ وَإِنَّمَا الك عن اذب عنام عن لمعن ناذه ع ال لسن ن ' 


1 


3A 


1 
عمد م 


بصوته وكان صلی اله عليه وسلم يحت أن لا يعلم اعدو به حن يأتيهم فعا وقیل: غير ذلك. (النهايةم”” لان 5 
0 کک E‏ ا ل اا الب أعضاءه وجوارحه» 


الطبل للتسحير أو الوليمة أو لغرض صحيح آخر. / 
3 ثم مننذ حديث الناب على شرطفاسلم", وعبد العزيز بن محمد الدراوزدي من مقزونات البنخازي ص ( ۷١‏ » وق موضغ فيا تفاسير 
سورة:الجمعة هو راو مستقل بلا قزان-: وقال الحافظ-: إن في تفسير سورة اللدمعة هو عبد العزيز بن محمد بن أويس الدراوردي » أقول : إنه إما 
من سهو القلم أو من نسخ الكاتب» وأحاديث أخرى تدل على عدم الحواز وهي صحاح ؛ وماق تذكرات المشايخ الجشتية مثل اقتباس أ نوار. 
بن أن يعي القن من العو رو لر أواتوك السرود افظ فاري ولا تللق على اتبرئه العارقه بل علي ماج الاشغار 
فقط. ويجب أن يعلم أن الصوفية المتقدمين لم يك عه نم 
تعسل: علئ الحزب 


. قوله: (فأحذ مئه حارية إخ) لعله أتمذه باذ لني . - ضاق الله عليه وَسَلمَ - » وقال. الطحاوي :إن الإمام إذا أجاز. القسمة للعافل تجوز 
له القسمة ثمة 


|[ وقي النسخة الحندية: « محمد بن إبراهيم» وهو خطأء والتصحيح من نسخة بشار. 


أبواب الجهاد ٠‏ وأ/و حورت قن 


8 - باب مَا جَاءَ في طَاعَةٍ الإمّام 


۹ ّنا محمد نشل بن بع حدقا فد بن بوت حذكا بو بن آي إشكاق عن الع رين رت عن م 
اْحْصَئْن الأ حمَسيّة قَالتٌ: سيعت رَسؤْلَ اله له يَخطبَ في حَحجة الداع وليه رة قي القع" به مِنْ تخت إِبْطِهء قَالَتْ: 
رأ أنْظرٌ إلى عَضَلَةِ عَضْدِهٍ تَر سَمِعْمُ يَقوْلَ: «يَا أيه الاس انوا الله وإ مر َلَيكُم عَبِلحَبَشِيَ مد" فَاسْمَمُوا 
له وَأطبغوا مَا أقَامَ كم كِتَابَ الله». 

وفي الټاب عَنْ أبي هُرَيرَةَ وَعِربَاض بن سَارِيَةً. هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ, وق رُوِيَ مِنْ غَيْر وجه عَنْ أمّ خصَيْن. 

ل 

۷ -_- خد حذك دا ةنا لاحت در مكد الاوز a‏ عْمَرَ قال: قال رودا عا رال 
وَالطَاعَة”"' عَلَى الْمَوْءِ الْمُشلم فما أَحَبٌ وَكَرِه” ما لم ؤم بمغصية فَإنْ أمر بِمَعْصِية قلا سَنع عليه ولا طَاعَة ٌ4 

وفي الباب عَنْ عَلِيّ وَعِمْرَانَ بن حُصَيْن وَالْحَكُم بن عرو العفارِيّ. ١‏ 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

٠‏ - باب ما جَاء فيي [كراهية] " التَحْرِيْش بر ين الْبهَائِم 
وَالضَّوْبٍ وَالْوَسْم فِي الْوَجه 

۸ - حَدَتا أبُو كُرَيْبٍ حَدَّكَنَا ټی بن آَم عَنْ فة بن عَبْدِ الْعَِيْزٍ عن الأغمش عَنْ أبي يَحْيَى عَنْ مُجَاهِدٍ عَنِ 
ابن عَبَاس قَالَ: ّى رَسُوْلُ الله تلا عَنِ النَحرِيْش بن الْبهَائِم'" 


)١(‏ قوله: ”قد التفع“ أى اشتمل. 

)١(‏ قوله: ”وإن أمّر عليكم عبد حبشي بحدع“ أى مقطوع الأعضاءء, والتشديد للتكثير, فإن قيل: شرطه الإسلام والحرّية والقرشية وسلامة 
الأعضاء قلت: نعم لو انعقد بأهل العقد والحل. أما من استولى بالغلبة تحرم مخالفته وتنفذ أحكامه ولو عبدًا أو فاسمًا مسلمًاء وأيضًا ليس 
ف الحديث أنه يكون إمامًا بل يفوض إليه الإمام أمرًا من الأمورء قاله فى ””ججحمع البحار“. 

(۳) قوله: ”السمع والطاعة مبتدأء خبره حذوف أى واحب. (اللمعات) 

)٤(‏ قوله: ”فيما أحبٌ و كره“ أى فيما يوافق طبعه أو يخالفه. (اللمعات) 

(5) قوله: ”فلا مع ولا طاعة“ أى للإمام أو لأحد كالوالدين وغيرهما فى معصية» كذا فى ”اللمعات“. 

(5) قوله: ”نهى عن التحريش بين البهائم“ هو الإغراء وتهبيج بعضها على بعض كما يفعل بين الحتمال والكباش والدَيّوك و غيرها. (بجمع 
البحار) 


باب ما جاء في طاعة الإمام | 
قد مر أن الإمام إذا أمر بشيء مباح يصير ذلك واجباً » وإذا نهى عنه صار حراماً » وراجع فيه شرح الحامع الصغير للعزيزي. 
قوله: (عبد حبشي إل قيل : إن الإمامة مشروطة بأن يكون الإمام حرّاً وقرشياً. وأحيب بأنه يصلح أن يصير العبد عاملاً » وأما شرط 
كون الإمام قريشياً فعن أبي حنيفة وإمام الحرمين الشافعي حلاف ونقله نور الدين الطرابلسي عن أبي حنيفة كما في القول المختار » والمشهورة 
عن أبي حنيفة والشافعي وأحمد ومالك شرط القرشي » وقد ينقل الإجماع أيضاً. 
باب ما جاء في كراهية التحريش بين البهائم 


والضرب والوسم في الوجه 
أي في وجوه الحيوانات وثبت الوسم على الفخذ عن عمر الفاروق وكان في قالبه الوقف لله » وفي الفتاوى الاي ل ع ييه 


]١[‏ من نسخة بشار 


أبواب الجهاد ۷1١‏ بن :1 11/1 


9 - حد نا مُحَكَدٌ ن ای دكا عبد لوحن بن مهدي عن فيان عن امش عَنْ أبي حى عَنْ مجاهد؛ 
ام م Gs a‏ 
َك ها ادبت عن الأفعش عن جاج عن اب عباس عن الي ل تخو ول يذ ر فيه عَنْ أبي يَحْيَى!". وَرَوَى 
بُو مُعَاوِ به عن الأغمش عَنْ مُجَاهدِ عَنِ الي له تَخْوَه". 

وَفِي اباب عَنْ طَلْحَةَ وَجَابر وَأبِي سَعِيْدٍ مید سَعِيْدٍ وَعِكْرَاشِ بن ذُوَيْبِ 
"ياب" 

٠‏ - حَدَََّا أَحْمَدُ بن مَنِيع دنا روځ ع عَنٍ ابن جُرَيج عن أبي لبر عن جابر: «أنَّ الي لك هى عَنِ الْوَسْمٍ 
في الْوَجْه'' وَالضَّوْب». ٠‏ 

EER‏ وغ الرَّجُلٍ وم مَنَى يُفْرَض لَه 

- حر مُحَمَدٌ بن الور بر الْوَاسِطِيٌ حَدٌ ثنا اس کان بن يونت عن تباذ عن عند اف بن عجر عن ن عن 
ابن ُمَرَ قَالَ: م وَأنَا ابن ابع عَشْرَةَ فَلَمْ يقني ثم عُرِضْتٌ عََيِ من قَابل في جيش 
وَأنَا اب حمس عَشْرَةَ فلي" 

ال تاقع: محَدئتُ بدا الْحَدِيثِ مر بن عبد الع ََالَ: هذا [حدُ] ما بن الصَغرٍ واْكيرِ قم كنت أن فر | 
لمَنْ بلع الْحَمْسَ عَشْرَة 

۱ حَدكا اب أبي شمر دكا فيد بی غین عن عبد له غو بعغنة إل كله قا معز: ذا ةن 
ن الذَريّة َه والمُقَائلة. وَلَمْ يَذْكَدْ أنه كَنَبَ أن يُفْرَض. 

خوت تخا بن يدنف حدم حت صخ قرت من حدمت عفيا فرق 

+" - باب ما جَاءَ فمن يُسْتَشْهَدُ وَعَلَيْه 

01 ع تي کا لك عن سیو بن بي شي عن عبد ال ن بي قاقةحن أي تيفط ت عن 
رَسوْلٍ الله كل أنَهُ قَام م ف نيهم فَدَكَرَ لَهُمْ أنَّ الجهًا > اهاد في سيل اله وَالإِمَانَ با أفْضَلُ الأغمال قََام رج فَقَالَ: يا رَسوْلَ الله 
أَرَأْيْتَ إِنْ قُتَلتُ ت في حل اليك أن »قال سول ل 3 نعم إن يت فى سيل ال اك عاب قيب 
قبل عير مذبر» م قَالَ وَسْوْلُ الله تلا «كَيف قُلْتَ»؟ قَالَ: أرَأيْتَ إن قيلت في سَبيل الله أيُكَفْرُ عَنْيْ خَطَايَايَ؟ فَقَالَ 


هه 
.- 


١6 


(۱) قوله: ”نهى عن الوسم فى الوحه“ -مهملة- على الصحيح» وقيل: .ممهملة ومعجمة» وهو أثر كيّة. 
(۲) قوله: ””فقبلى'“ فعلم منه أن الصبى إذا بلغ حمس عشرة سنة» دحل فى زمرة المقاتلة» وكان من البالغين وإلا من الذرية. (اللمعات) 


وهي هذه: ويخاصم ضارب الدابة بغير وحهها لا بوجهها إلا بوجهها. 


[1] هناك عبارة ساقطة من النسخة المندية» أثبتها الدكتور بشارء ولفظها: «9١17(م)‏ - حدثنا بذلك أبو كرَيْبٍ عن ييى بن آدم عن 
شريك». ش 

[؟] هناك عبارة ساقطة من النسخة الهندية» أثبتها الدكتور بشارء ولفظها: ااا عي سمي كمد و 
.وأبو ييى هو: القتات الكوفي» اسمه: زاذان) . 

[؟] لفظة «باب» ساقطة من النسخة المندية. أثبتناها من نسخة بشار. 


أبواب الجهاد ان ب :5:0 1/1 


سول الله كله: َعَم وَأَنْتَ صَابِرٌ مُحْتَسِبٌ'" مفب غَيْرَ مذ مدب إلا الذَبْنَ. إن جرال قال ِئ ذَلِك».. 

و د بن جخ ويي ريز د ڪڍيک خم جي ا 

. وَدَوَى بَفْضهُم هَذَا الْحَدِيْتَ ڪَنْ سَعِيْدٍ الْمَقْبْرِيٌ عَنْ أبئ هُرَيرَةَ عَن اسي عله حو هَذَاء وَرَوَى: يَحْيَى بن سَعِيِدٍ 
الأنصَارِيٌ وَغْيْدُ وَاحد خو هَذَا عَنْ سَعيّد ب الْممَبْريٌ عَنْ عَبْد الله 4 بن ا اده عَنْ به عن ان لف ود صح من 
حَدِيثِ سَعِيْدِ الْمَفبْرِيّ عَنْ أبي هُرَيرَة. 

٤‏ - باب مَا جَاءَ في دفن الشّهَدَاءِ 
. ۲~ حا اور ب مَرْوَانَ الَْضْرِيّ حَدَّثَنَا عَبدُ راث 3 ی سهد عن يب عن حَمَئِدٍ بن جلالٍ عَنْ أبي الدَّهْمَاءٍ 


عَنْ بن عار قَالَ: «شكي إِلَى رَسُوْلٍ الله مَل الْجَرَاحَاتٌ يَْمَ أحَدٍ فَقَالَ: «اخفِرُوا وَأَوْسِعُوا وَأَحْسُِوا” وَادْفِتُوا”. 


ب 


تين والثلائة في قر واحد وَقَدَّمُوا رُم قوَآناً». فَمَاتَ بي فقدم يدي رَجُلين. 
وفي الاب عن خَبّاب ب وَجَاير وَأنّس. هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 1 
وَرَوَى سُفْيَانُ وَغَيْوُهُ هذا الْحَدِيتَ عَنْ أيُوبَ عَنْ حُمَئْدٍ بن هلال عَنْ هشام بن عام وَأَبُو الدَّهْمَاءٍ اسْمّهُ قِرقَةٌ بن 
1 ْ 5 ش 
٣‏ - بات ما جَاءَ ا 
YE.‏ + حَدَنَنَا هناد دتتا أ بو مُعَاوِيَة ن الأغعممش عَنْ مرو بن مُدَةَ عن آي عبد عَنْ عَبْد الله قال: لما کان يَوْمُ 
در وَ جى جِئْء بالأَسَارَى قَالَ رول الل مل «ما ٤‏ قُْلوْنَ في هَؤّلاءٍ الأسَارَى»؟ وَدَكَرَ قِصّةٌ طولة. 


52 


وفي ا انوت 9 ب وَأنَس وَأبِي هُرَيرَة. هَذَا حَدِيثُ حَسن. وَأَبُو عُبيدة .لم يشم من أبئه 


)١(‏ قوله: “أنت صابر محتسب مقبل غير هدار ' قال النووى: غير مدبر احتراز یمن يقبل إل وقتء ويدبر فى وقت» وامحدسب هو المتخلص ل" 
تعالى» وإن قاتل عصبيةٌ أو لأخذ غنيمة: ونحو ذلك فليس له الثواب؛ وقوله: إلا الذين استشناء منقطى ` ويخوز أن يكؤن منصلا أى الدين 
الذى لا ينوى أداءه» أر ا اللسلمين إذ ليش الدائن E‏ والمطالبة عنه من الجا والغاصب 
والخائن والسارق -انتهى كلامع-.. . ش ش 

فإن قلت: كيف قال مو : :كيف قلت: وقد أحاطم يسؤاله علماء وأجابه بذك الحوابء قلت: یسال ثانا لو ميه بذاك الحواب ويل به إلا 
الدين اسعدراکا بعد إعلام جوا عليه السللام إياه صلوات الله عليه. (الطبى) 

5) قولة: ”وآخستوا“ أى” جيدوا العمل ق نسوية خضره وننظيفه من الراب والقدرة و أنخوصماء وق ”شرح الشيخ رجه ا لله“ وقوله: 
+ لحستوا أى إل اليك بالبالقة: ى: الرقق: قي تميتيلة وتخفينه وجمله وإنزالة ق' القبر: (اللمغات) : 1 > 

(۳) قوله: ”وادفنوا الاثنين والثلاثة “.هذا فى حالة الضرورة» وأما فى حالة الاختيار فيحرم جمع اثنين فى قبر واجدء كذا فى ”شرح الشيخ ٠‏ 


باب ما حاء. ف في المشُورة 
ال e‏ : هو الرحوع إلى القلب. : 
قوله: ل ل رك ا ل ا عل اذ عل مل E‏ كر المدين 
رضي الله عنه المفاداة » فتمشى ال ولي الله عليه وَس دعل E‏ ورم 
: وكان عذاب الله على رأس هذه الشجرة ولو نزل ل ية ينج إلا عمر). 
قوله: (وهذا حديث حسن إلخ) حسن الحديث مع أنه منقطع » وقد اث لال ور لاحي E‏ 
لم يعتبره ههنا » بل تمشى. على حسنه بالمتابعات والشواهد. 


[١|‏ كذا في نسخة بشارء وق النسخة الحندية: «قرفة بن عميس». 


وَيْروَى عَنّ أبئ هُرَيرَة قَالَ: مَا رَأَيْتُ أحَدًا أكثر مَشُوْرَة لأضحَابه ي نْ رَسْوْلٍ a. YT‏ 1 ر 5-9 
- پاب مَا جَاءَ لا تُقَادَى جِيِقةٌ الا اتا شي[ بعت زس شوه الله 
0۵ -- حل حَدَّنَنا مَحمُوة بی غَئلانَ دنا ا أن راخف فك عن ني الى ناكم عن يفم عن ابن 
دع لخن وك اھ چ ت ا 2 
عَيَاسَن؛ أن | لمش رين زاوا اأنة يروا کد جل م ن الْمَشْرَ كي ا التي قي أن بیغ“ ا 
هَذَا حَذيكٌ اقرب لا تعرْفة إ2 ت وت انا و اعجغ بل وا رال اخ به ايف 


هه 


e‏ 0 مجهت 2 الث 


ع4 


الحَسَن: سَمِعْت أَحْمَد ب حَمْبَ يَقَوْل: ابن أبي لَبِلَى لا بُحْتجُ بِحَدِئئه. َال م مُحَمَدٌ بی إسْماقيلابة اا وق 
لکن لا غرف صَحِحُ حدیثه من سَمَيْمهء ولا ارو عه ع شا ابق أبي لََلَى هُوَ صَدوْقَ فَقيهُ وو ما بهم في الإستاد. 
حَدَكَنا نَضَرُ بد ل ا يقال" فُقَهاوْنا ابن اتی قلق وعبة افا طبزعة!"* 


2 خا O‏ مقع #2 OIE‏ عا cy‏ باب إا اة في انراز م م ار ف عا ا e‏ نت ا EE ie i‏ 
RAS‏ ميقن 550025 ا ات ليا ی ا یک ی رليف 
11715 یدنا ا أي شمر خد كنا سان 2ه يزيد د بن أي زياد عن ن عبد الرأحمنٌ بڻ “اټ بل جن ابن عُمَرحالي؟ : 
بعتا رَسْوْلُ اله 4 في سرب فَحاص الاس حيصة" ققفتا امب قا كاتا بها ونه ملكتا أا وشزل اف كلا ٠‏ 


فَقلنَا: يَا رَسُوْلَ الله نَحْنٌ الْقَدَارْوْنَ قَالَ: ل ام ا وَأنَا کم یت ست بل امل 


معيو 7 “gt‏ نج أنه 1 ةا 


دا حَدِيت حصن غریب لا عرق Sip‏ من َحَدِيث يريڌ بن ا ریاد .وَمَعْنى و قاض التَاسَن 
روا م م نے اتال . وَمَغَْى قَوْله: ل أ العكادَؤن وَالْعَكادُ لذي مو يفو إلى انامه ليد i‏ ريد أن لخي 


a‏ کے و کک ا للد 58 A‏ :باپ ب[ ِجَاءَ في دفن ن الف في مَل 5 2 556 38 لك م ر 
7 - حَدَثَنَا مَحْمُو د ہی غَيْلانَ حَدََنا أو ر داد حَدَّثَنَا شعبة غ عن الود بن قيس كا ممعت يخا الْعَتريّ يدت 


Es‏ :لا كان ر 2 جات ننن بابي لتذئتة في مايرا ککاتۍ منادی رول الوك ردو 


ES 


ا 


قال بخ ف ”لمات“ ويد على الضزورة صدر اديت وهو قوله: کی إل رول ال اراح يوم اند سواط تاق 
عل 1 

0 قوله: ”حاص انأ حيصة“ 1 “ أي فمالوا ا من لص وهو اميل ا أراد بالناان أعذاءهي اتر ذايها م ی خلوا علي حمل : 1 
وحالوا جولةٌ فانهزمنا عنهي وآئينا المدينة وإن أراد به. بالسرية: يه فمعناها الفرار والرحمة ا أى مألوا عن العدو ملتحبين فل ا المدينقء ومنه قول | 
تعالى: زولا مدرد عنها ی «لطيى) ‏ . 

(1) قوله: ”بل نتم المكارون“ أى الكرارون إلى ارب والعطافون نحوهاء قولة: وأنا فتك الفغة الفرقة والمماعة من الناس» ف الأصل 
الطائفة الى تقيم وراء ا لجيش» فإن كان عليهم حوف أو رة اشخان ليه "ذهب النى يي ف ف قوله: “أنا فنتكم' إلى قوله تعالى: أو 

متحي رًا إلى a‏ مهيا بذلك ر ق ؛ الفرار أى 6 إل ف فلا ارچ قال 000 5 e‏ راشا E‏ 


UD‏ 7 ل 


0000 دده ا ابا 1 5 قاد i‏ لآير 5 . د رفيا امس لمق کے با ية لعب ' - 2 
قوله: (ابن أبي ليلّى ¢ عبد ألرخمن بن أبي ليلئ والد : وعخمذ بن عب ا بن أن ليل 0 ؛ ولول فق ققية ا الفط ؛ رابو من 2 
رجال الصحيحين وتابعي جليل القدر. 1ض 9 
وفي ربا ي فقح القدير: ان مسلا إن ا ا خدزيراً ا ارال فر لزت س ف لتق ۲ رهز عكر نيزاي 
دا ر الحرب » وله تمسك في الحديّث ق مشكل الآثاز وذكر التفقة أيضاً. رافك : إن الشيخ ابن آلهمام ترك شيعا وهو أن الث عتدنا حب" 
الكسب وحبث السبب وخبث العوض » وحبث السبب مثل : السرقة والتهبة والغصت > ولا يجوز سرقة مال عر ولا هبه رلا خب > وإ 


.[1] هذه الترجمة ساقطة من إلنسخة المندية أثيتنإها من نشحة شار ےا ا ا لدي اماد | 


[؟] هذه الترجمة ساقطة من النسخة المندية أثبتناها من نسخة بشار. ٠‏ 0 
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و ا 
ثفة] 


و - بَابُ ما جَاءَ في تَلَفّ الْقَاِپ إذا قَدِمَ 

4 - خد غذقا ابن آي غر وسيد بن عند الجن الاج مدان فن الأخري قن العاف بن 
قَدم وَسوْلُ الله كلل من بوق َرَج الاس يفوت إلى َي الداع َالَ المَائبُ: فَكَرَجْتٌ مع الاس وأا غُلام. 

هذا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَجيځ. 

٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِي الْمَيْءِ 

8 - َد دق ابن ابي حم اتا شفيان عن مثرو بن وتار عن ابن هاا من نالك بن اوسن بن لحد نان 
قَالَ: سَمِعْتٌ ُمَرَ بن الطاب يَقَوْلُ: كانت أَمْوَالٌ بني النَضِيْر مِمَا أقاءَ ا له عَلَى رَسوْل له يا َم يُوجف الْمَتلُِونَ" عَلَيه 
یل ولا ركاب كانت إرشول اله حالصا كا سول له كل بغز تق أله سن م بعل ما قي في الكراع 
وَاللاح عُدَةٌ في سيل الله. 


هَذَّا حَدِيِتٌ حَسَنٌ صَحِيع”. 


)١(‏ قوله: ”من تبوك“ وهى أرض بين الشام والمدينة» والمسيرة بينها وبين المدينة نصف شهرء ووقع غزوتها فى سنة تسع من الهجرة وهى 
آخر غزواته م . (اللمعات) 
(۲) قوله: ”ما لم يوجف المسلمون“ الإيجاف سرعة السير وأوحف اماماي aS E‏ 
ف الخيل المربوط فى الغزوء كذاق ”جحمع البحار“. 


وإن كان مباحاً لكنه يكون مباحاً في الحرب لا بلا حرب » وللاباحة شروط مذكورة في الفقه » والناس عنه غافلون. وأما حيث العوض فمثل 
: الخمر والخنزير قي دار الإسلام وإن كان بتراضي الطرفين فإن الشريعة تفسخ العقد بطريق النيابة » وأما إذا أذ المسلم ثمنها في دار الحرب فلا 
حبث في السبب ولا في العوض فإن الشريعة ليست بنائبة في دار الحرب تفسخ العقد » والخبث إنما هو في الكسب فإن تعاطي الخمر والختزير 
وتداوله في الأيدي حرام » وغرضي أن الفقهاء يذكرون المسائل المتعلقة بباب في ذلك الباب ولا يذكرون شروطها وقيودها ثمة بل في موضع 
آخر » ويجب التنبه على هذا » ويأخذ السفهاء مسألة بلا قيود وشروط ويعترضون علينا » فاعتزضوا يما في الفتح مغمضين عما يذكر في كتبنا 
من حرمة تعاطي الميتة والخنزير والخمر » قال ابن وهبان في منظومته: 
وما مات لا تطعمه کاباً فإنه حرام خبيث نفعه متعذر 
باب ما جاء في الفيء 

الغنيمة ما حصلت بركض الخيل والركاب وما حصل بدونه فهو فيء. 

ولي ههنا إشكال وهو أن نص القرآن يدل على أن أموال , بي النضير لم تحصل بإيجاف الخيل فيكون فيئاً » والحال أن المسلمين حاصروا 
بتي نضير أيامأ فيكون فيه إيجاف حيل > كما في كتب السير فتعارض الأمر » وإن قيل : ما وقع الحرب بل صا بنو النضير فإنهم قالوا : 
إن الأموال المنقولة لنا وغير المنقولة لكم » فيكون فيئاً لأن آخره الصلح » قلت : لا يشفي هذا ما في الصدور فإن الصلح في الآحر يكون في 
الغزوات كلها ولا يكون العبرة لذلك الصلح فالإشكال على حاله. 

واختلف الشافعية والحنفية في فتح مكة قلنا : إن فتحها كان غلبة وعنوة » وقالوا : إن فتحها كان صلحاً » وأدلتنا قوية حين أن عجز 
الشافعية عن الجواب » ولعل الشافعي قال : إن آحر أمر فتح مكة وقوع الصلح وإن لم يكن في أوله » والله أعلم. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
[۲] هناك عبارة ساقفة من النسخة الهندية» أثبتها الدكتور بشار» ولفظها: «وروى سفيان بن عيينة هذا الحديث عن معمر عن 
ابن شهاب». 
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أبْوَابٌ الاس 
عَنْ رَسُوْلٍ الله يَف 
١‏ - باب مَا جَاءَ في الْحَرِيْرٍ وَالذهَب لِلرّجَالٍ 
01 دتا إشحاقٌ بن منْصُورٍ حَدًَا بد اله بن عبر حدقا عبد ال بن مر عن تانع ڪن سويد بن أب ند 
عَنْ أب مُوْسى الأَشْعَرِيٌ؛ أنَّ رَسُوْلَ الله يل قال: «حُرّمَ لباس الْحَرِيْر ' وَالذَّمَبٍ عَلَى ذُكُوْرِ أمَتِيْ ى وَأْجِلَّ لإاثهم. 
وَفِي الاب عَنْ عُمَرَ وَعَلِيَّ وَعُقبَ 
لله بن الربيرٍ وَجَابِرِ وَأبِيْ يانه وَابنِ عُمَرَ وَالبرَاءِ. ذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيْحٌ. 
١‏ - حَدََنَا مُحَمَدُ بن بسار حَدَننَا معا بن هسام حَدَئن أن عَنْ فاده عَنِ ڪن الشَّعْبِي عَنْ سُوَيْدٍ بن عَفَلَةَ عَنْ عُمَرَ 
اه خط بالْجَاب فقَالَ: تهَى رَسْْلٌ اله ل عن الَْرِبر إلا مضع أضبعين أذ ثلاث أؤ أربَع. 


عقب بن حار دام هَانِئ وَس دة وَعَبْد اله بن عَمْرِو وَعِمْرَانَ بن حُصَيْنِ وَعَبِدٍ 


ف ١‏ و و yT ET r.‏ 
۲ - باب مَا جَاءَ في [الرّخْصَةَ خصة] في لبس الحَريْر فِي الحَؤْب 
- حَرَّثَنَا مَحْمُؤدٌ بن غَيْلانَ قَالَ: حَدَّثَنَا عَبْدٌ الصَّمَدِ بن عَبْدٍ الْوَارث حَدَّثَنَا هَمَامٌ حَدَّثَنا تاه عَنْ أنّس؛: أن 
عبد الرحمن بنّ عَوْفٍ وَالزْبيِر بن العام شَكَيَا الْمَمْلَ إلى التي تله في غَرَاةٍ هما رخص لَهُمَا َي قُمُْص الْحَرِيرِ قَال: 
ره علهِمَا. 


)١(‏ قوله: ”حرم لباس الحرير والذهب“ قال فى " البزهان و اام مكروة اق الحرب ی الى عند ا و فيل فيا 
رويناه؛ والضرورة يندفع بالمخلوط وهو الذى لحمة حرير وسداه غير ذلك وأباحاه كالشافعى ومالك ا ق ”کامل ابن عدی“ عن 
الحكم بن عمرو كان من أصحاب النى م قال: رتحص رسول الله بللا فى لباس الحرير عند القتال» ولكن أعلّه عبد الحق بعيسى من 
رُواته» وقال: إنه ضعيف عندهم» بل متروك. 


أبواب اللباس 
باب ما جاء فى الحرير والذهب للرجال 
قال الحنفية: إن استعمال أواني الذهب غير جائز ع ل اا E‏ لأصابع اللابس ولبس 
الوب الذي لحمته وسداه حرير حرام » والذي لحمته غير حرير جائز والعكس غير جائز » ولو كان الحرير مطرزاً فكذلك التفصيل. الطراز 
السنجحاف» والمنسوج (كشيده) إن كان مفرقاً وقدراً زائداً على أربعة أصابع فلا يجوز » وإن كان غير مفرق فيحول إلى رأي من يراه بعيداً 
فإنه لو وجده مفرقاً لا يجوز وإلا فيجوز » والنعل المزركش إن كان مفرقاً فلا يجوز وإلا فيجوز. 
قوله: (خطب بالحابية إلخ) اعلم أن حطبة عمر في الحابية طويلة وتوجد قطعاتها في كتب الحديث ولا توجد جميعها في الكتب. 


باب ما جاء في الرخصة في لبس الحرير في الحرب 

فال ا حف رو ن ارب ما كان داه شيا شنا وله حريرا ق اللازب. لأ ضيه ر هرر الك ق ارب وغو ول وز 
في الحرب الحرير الخالص. . 

قوله: (فرحص هما إلخ) في بعض الروايات أنهما كانا مبتليين في الحكة ( حارش ). وهذا الحديث نظير التداوي بالأبوال. 


]١[‏ من نسخة بشار. 


'أبواب اللباس ۷۱٦ ٠‏ بن :۱۷۲1 


0 


۳ - حَدَّتَنَا أبُو عكار حَدَّثَنَا الْمَضْل بن مُؤْسَى عن مُحُمْدٍ 5 مُحَمَّدِ بن عفرو حَدَّنَينِ وَاقِدُ بن عَمْرِو بن سَعْدٍ بن مُعَاذٍ 
قال: قَدِمَ أتش بن مَالِكِ فَأنَيهُ فَقَال:حَنْ أَنْتَ؟ فَقلْتٌ: أن اب شرو قال: فبكى وَقَالَ: إِنّكَ سبي بِسَعْدٍ وَإِنَ سَعْدًا 
کان يِن أغظم لناسٍ َأطول. وَإِنَهُ بعت إلى السب ت جيّة به ن دماج منشو EE:‏ ج فيا الذَّهَبٌ فَلَِسَهَا وَسْؤْلُ ل 


ت 
0 


الْمتبْر نام أو قَعَدَ فَجَعَلَ النَّامَْ يَلمشوتهًا راا با قط قَقَالَب 1 تفْجبودذین ذا؟ E‏ فى 


الحنّة .هما رز محقم مم a ê‏ لو عله وا AT‏ اول ER‏ 
س TT o”‏ ب َه 0 - 5 20 5 1 0 : 


8 - ا ماجاء في :ال حصفي الوب الأخمر لجال“ بل 

N -‏ اسيل حَدَّنَنَا مَحِمُؤدٌ بن يلان دكا وک كي يم دتا سيان عَنْ أب إشحاق 4 عن الْبَراةقَالَ: ايك بين في ل ف 
حُلَّةٍ حَمرَاء”" أحْسَنّ مِنْ رَسْوْلٍ الله كل له شَغْ يَضْرٍ یکی بی حا ينتقي يكن قبن ولابالفونياه 

وَفِي الاب عَنْ جَابرٍ بن سَمُرَةَ وَأ رمت وَأ جُحَبِقة. ذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

٠‏ وج پاپ ما اء في كراجبة اضفر لاز جال 

6 حك د ل 0 سا سمت به ن علي فال 

وَفِي ا ا وَعَبْدِ 0 عور عق عزنت ع مح a‏ 

١‏ 5- يَابٌ مَا جَاءَ في أبس الْفِرَ اء تمي ت اف أن 

-د دكا إسماعيل بق مؤستی امار عدا سيف بن ماود عن شاماد التي عن اب عُفْمَانَ عَنْ سَلْمَانَ 
قَالَ: سيل رَسُولٌ الله كلل ء عَن السَمْن وَالْجبْنَ وَالْفرَاكِ قَقَالَ: خلال ما أحَلَّ اله فين تابه ولحرم ما حرم الله في کاب 
ال 0 

وَفِي الاب عَن الْمُغِيِرَةت 

هذا حَدِيتٌ عَرِيْبٌ لا تعره موقؤعاً إلا ِن هذَا الوجه. و وروی سُفټان وير عن شلبماد البو عن أب عفمان عن 
سَلْمَانَ فَوْلهُ: وَكَأَنَّ الْحَدِيْتَ الْمَوْقُوْفَ اصع ۰ 


E قوله: المناديل سعد؟ ' جمع متديل» أشار به إلى عظم رتبته» والمنديل یکر ميم ما يحمل ق اليد للوسخ والاتهان‎ )١( 
ْ دوي ارمس جر من حاو ركم (المجمع):‎ 

(۲) قوله: ”ف حلة مراي :هما برذان بمانيان منسوجتان بخطوظ حمر مع سود. (مجمع البحار) 

(۳) قوله: ”القشى“ وهو ثياب من كتان مخلوط بحرير» نسبت إلى قرية قسن e‏ رتيل e‏ 
القرّ ضرب من الإبِرَيسَم: فأبدلت سيئًا. (جمع البحار) ' ْ 


قوله: (حدثنا أبو عمار إل في هذا الحديث او ين حص بل وك البو انيج قاذ هرا بعت مجهولاً. 
وثانيهما أنه عليه الصلاة والسلام لم اسه أصلاً. 


4 هناك اة ساقطة من النسخحة الهندية أنبتها از بشار» 50 عالت 0 الحديث فقال: . ما أراه‎ ]١[ 
e روى سفيان عن سليمان التيمي عن أبي عثمان عن سلمان موقوفا. قال البخاري:‎ 
عاصم ذاهب الحديث.‎ 


زاب اللباس ش ف الشحرة ا 


۷ - بات ما حَاءَ في لد المي إذا دبعت سسجت 
0 ا عذن] ييل عاق يالك هن سزئكنفي و پعن اء اء بق أب رباج قال ممعت ابن عباس نهمل 
شاه فَقَالَ سول الله كلذ لأهْيهًا: «ألا ترَعْتُمْ جِنْدَهَا 4 21 فَاسَمْتَعتَم به). 28 


وَفِي الاب اة بن الْمَحبق' مَوَمَئِمُوْنَةَ وَعَائَشَهَوَحَاِيْتُ ابن ڳاس دبش خس e‏ .اوقد رُوِيَ هَن 
وجو عن چن باش : ن ابی لاحو حَذَاه وروي يات عَنْ مَيمُوْثَةوَرُوِيَجَنْهُ خن سَؤْدَةَ مغك مُحَمّدا 
٤‏ | خیش ابن کاش ن التب باق وجيت ابن قق ميمَوْنَة: وَقَال::احتَمَلًّ أن كود ووی أبقٌ عباس بَنْ 
ميِمُوَْةَ عن النبِيَ ا وى ابی عباس عن الي لل و ز فيه عَنْ مَيِمَونة نَمل حى هدند كر أل العلم. 
8 سَفْيَانَ اوري وَابن الْمُبَارَكٍ َالََافِِي وَأحَمَدَ وإشعاق. ل با 
ال ۰ کول تق کر د اسَفِيَانٌ بی دوعب الور بن امْحَمَ دِاعَنْوَيْدٍ بن اسم اا وي بن u‏ عَنِ 
ابن عباس اله قال ارول لط ااا إِهَاا د دبع" التقتطين: اما OT‏ و ل O‏ 
e‏ َع على ذامل أت فل قبل َاُوا فن جود اة ا ديقت مذ هرت وال 
الشَافِعيٌ: يميد إهاب کیج خد ققد هو إلا الكَلْتوَالْحترِيو: وكرة بف أهل .ايلم عن أضجَاب: الب خا ويره جلو 
التبا › وَشَدَّدُوَا فِيْ لها وَالصَّلاة فْيِهًا. قال الاق بن ن إبْرَاِيم: العا مقن مع قول الي يه: «أيّمَا هاب يقد طهر 
ِنّمَا يعني به جلد ما يول لَحْمَهُ. هَكَدَا فَسْرْه النَضْرَابنٌ شم :| إنَمَا يَُهل: إِهَابٌ لِجِلْدِ مَا كل لف ابن 
الوا وَأْحَمَي ولق والميدي اني جاو و 
ا انااد بد 


اخسن بن أين یی عن عبد ا با 58 قا كا ونش شزو أذ ل تيد 


58 03 SIE f 


+ 


:() قوقه: ا اقا“ TT OT‏ سو ږ هة ة بقافاج رد يفتحون. .الباء. واي ار اریہ ب 

(۲) قوله: “يما إهاب دبغ فقد طهر اول کل جلد تمل الدباغة لاما لا جم فلا طهر حلد آ لبه والفارة هه قال این اشمای قال 
محمد رحمه الله فى الموطاً“ DS‏ ك 
e‏ -عاحق لانت ومن “بعد ا کس ا 35 م قبعو كرما يك يتفم ددم 33 

(۳) قوله: -أيما إهابء دبغ. فقد .طهر" “.قال فى“ المياية :وهو بعمومه. حجة على مالك رجمه الله.تعالى فى حلب الميتةء ولا يعارض بالنهى 
الوارد عن الانتفاع من البتة بإهاب لأنه اسم لغير 0 ثم ما والفساد» 2 ف وإن كان تشميسًا أو 0 لأن 

0 يحصل: .بف فلا مغی :لاشز تراط یوو ھی مين فد ليع اكه + 2 5 1 2 اة 

.. :“قال ابن. E a‏ ارهج كالبصميتن بو -وفيه حدييث E‏ الدرقطق عن اله ره أرضى الله ا قالت: قال سول إلى ا ها 


عي ل ليخت ما کک ابم > اكه 3 ع > 


ا الميتة اذا إدبغت اپ 
2 كتب الشافعية أن بخلل' يطه ر بالدباغة وذ کز ي الطبقات -الشافعية شاظرة التشافعي و أجمد:وتدل المناظزة “على عدم الطهازة. بالذباغة 
عند الشافعي: “رم رهما ا رقال أبو حريفة + O‏ ا له مالك رحه الله وأما 


A E ss 
قوله: (النضر بن 8 ميل إل اطلاق الإهاب علي ا كإن .قبل اباش مشهور عن ابن شيل 2 وما ذكر المصبنف والله أعلم مأحذه‎ . 
e وف الحديث نزاع فو والحديث ليس بأقل من الحسن. و‎ 


|( كذا في نسخة بشار من باب التفعيل» وف النسخة المندية: «يصخ» من المجرد. e‏ 


بنش ح: ۱۷۲۲ 


أبواب اللباس 1۸ 

0) 2 

هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ. وَيْرْوَى عَنْ عَبْدِ لله بن عُكَيْم عَنْ أشْيَاخ لَه هَذَا الْحَدِيْتُ . وَل العمل عَلَى هذا عند أكتر أخلٍ 
قَالَ: أتَانَا كنا كِتَابُ سول الله 1 قبل وَفَاتِهِ بشَهْرَيْن. 


0 
قذ روي هَذَا الْحَدِيْتُ عَنْ عَبدِ لله بن عُكَيِم أنه نا 
َنْب يَذْهَبٌ إِلَى هَذَا الحَدِيْثِ لِمَا ذُكِرَ فيه قبل وَفَاتِهِ بسَهْرَيْن وَكَانَ 


سَمِعْتٌ أَحْمَدَ حْمَدَ بن الْحَسَن يمول : كانَ أَحْمَدُ بن حَْبَلٍ يذ 
5 ا جر أمر ال كلاف ثم ترك أخمدٌ هذا ادك لا اضرا فن إشتاده يك رَوَى بَعْضُهُم > وَقَالَ: عَنْ 


يَموْل: كَانَ ذا 2 
عَبْدِ الله بن عُكَيِم عَنْ أشْياخ مِنْ جُهَينَة. 
١ 1‏ ۸ - باب ما جَاءَ فِْ كرَاهية جر الإزَارِ 
- حَدَّنَنَا الأَنْصَارِيٌّ حَدَّثَنَا مَعْنٌ حَدَّئَنَا مَالِكُ (ح) وحص دتا فة عَنْ مَالِكِ عَنْ نافع وَعَبْدِ اله بن بتار 
حير عن عبد اله بن عكر أن رل الول اء لا نر لله ذم اليا لقيامة الل م ع نوه 


وَرَيْدِ بن ٠‏ أشلم كلهم ب 
ىة وھ بن مُعَفَّل. حَدِيْتٌ ابن عُمَرَ حَدِيْتٌ 


یلد 
َف اباب عَنْ حُدَيْفَةَ وي سَعِيِدٍ وَأَبِيْ هُرَئْرَةَ وَسَمْرَةَ وَأبِيْ َر وَعَائِسَةَ وَهَبَيّب 
4 - بَابُ ما جَاءَ في [جَرٌ]'ذْيوْلٍ النّسَاءِ 
بن عَمَرَ قال: قال 


0 


حَذّكتا الْحَسَنٌ ب عَلِيٌ الال حَدَكنَا عبد ل زات حَدتتا مَعمَرٌ عَنْ أيُوبَ عَنْ نَافِع عَنِ 
قلت أمُ سَلَمَة: َكيف تَضْتمٌ | ا ل 


5. 


- 1 

رَسْؤْلُ الله كلة: ١مَنْ‏ حر نَوْبَهُ حُيلاء لم يَنْظرِ الله إِليه د يوم يوْمَ الْقيَامَة». فَقَالَتْ أ 

يُوْخِْيْنَ شِبرًاه. فَقَالَتْ: إذاً تلشف أُقْدَامْهُنَ قَال: «قَيْرْخِيتَهُ ذِرَاعًا لا يَرِدْنَ عَلَبْ) 
هَذًا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَفِي الْحَدِيْثْ رُخْصَةٌ لِلنّسَاءِ ف جَرٌ الإرَارِ لاله يَكؤنٌ أسْئر لَهُنَّ. 

لت SES‏ د عَنْ أمٌ الْحَسَنٍ أنَّ 

ڪر کم ننّهُم؛ أن التي 18 شَبّرَ [ لقَاطِمَةَ شئراً مِنْ نطاقها. 


استمتعوا بجلود الميتة إذا هى دبغت ترابًا كان أو رمادًا أو ملحا أو ما كان بعد أن يزيد صلاحه» وفيه معروف بن حسان مجهول 
-انتهى-. 
ولا عصب“ -بفتحتين- قال فى ”شرح مواهب الر “: وعصب الميتة نجس ف الصحيح من الرواية؛ لأن فيه حياة بدليل تألمه 


(۱) قوله: ” حر 
بالقطع» وقيل: طاهر لأنه عظم غير متّصل» قال التوريشئ: إن هذا الحديث ناسخ للأحبار الواردة فى الدباغ لما فى طرقه: أتانا كتاب 
رسول الله مه قبل موته بشهر لأنه لايقاوم تلك الأحاديث صحةٌ واشتهارًاء ثم ابن حكيم لم يلق البى كو وإنما حدث عن حكاية 


حال» ولو ثبت فحمّه أن تحمل على نهى الانتفاع قبل الدباغ. (المرقاة 
(۲) قوله: ”من جر ثوبه بيّلاء'“ -بالضم- الكبر والُجبء قال النووى: وأجمعوا على جواز الجر للنساء. (المجمع) 


! باب ما جاء في كراهية جر الإزار 
في “كتب الحنفية النهي عن حر الإزا بلا تقييد » وفي كتب الشافعية أن النهي عن جر الإزار حيلاء » وقال الحنفية إن قيد حيلاء واقعي» 


3 


]١[‏ من نسخة بشار. 


أبواب اللباس و07 كنس سين 


وََوَاه بَضَّهُم عَنْ حَمَادٍ بن سَلَمَةَ عنْ عَلِيّ بن رب عَنِ الحَسَنٍ عن مه عَنْ أمّ سَلَْمَة. 


٠‏ - باب ما جَاءَ فِيْ لبس الصّوْفٍ 
E‏ حَدَّتَنَا إِسْمَاعِيلٌ , ئ رايم حدقا أب عن ميد بن هلا ن أبن بُزدة قال: 
أرجت إِلَينَا عَائِسَةٌ كسَاءً مدا وَإزَاراً غَلِيِظًا فَقَالَتُ: قب بض رَسول الله كلك فِيْ هَذَيْنِ. 
وَفِي لباب عَنْ عَلِيّ وَابن مَسْعُود. وَحَدِيْتُ عَائشة غرية عي سنت 
٤‏ - دنا عر دن جر E CN a‏ 
عن النَبِىَ يف قَالَ: «كَانَ عَلَى مُوْسَى يَوْمَ كَلْمَه رَبَهُ كِسَاء صُوْفٍ وَجْبَةُ ضوف وک ضوفي وَسَراوِيْلُ صُوْفٍِء وَكَانَتْ 
تفلا مِنْ جِلْدٍ جمار مَيْت». 
ذا حَدِيتُ غَرِْبٌ لا تعر ره إلا ِن حَدِيْثِ ميد الأغرج. [وَحُمَيد] ' هُو ابن عَلِيَ الأغرج مُنْكَرُ الْحَدِيْتْ وَحْمَيْدُ 
بن ئس الأغرج امَك صَاحبٌ مُجَاهد ذ 2 ثقَة. وَالْكَمَةٌ اسوه الصَغْيْرَةٌ ة. 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِي الْعِمَامَةِ السَؤْدَاءِ 
ا و ET E‏ ر عَنْ جَابر قَالَ: 
ل الي ل مكة يوم لقح وَعَلَيهِ ِمَامَة وا ّ 
وَفِي الاب عَنْ عَمُرو بن حُرَيْثِ ابن عباس وَرُكَانَةَ حَدِيْتُ جَابر حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحُ. 
۲ - [بَابُ دل العقامة : 2 بين الكتفين]'" 
1 - حَدَنَنَا هَارُوْنٌ بن إِسْحَاقَ الْهَمْدَانِنٌ حَدَّ حَدَتَنَا يَحْتَى بن مُحَمّدٍ الْمَدِئِيُ ي عن َب اْعَِيٍْ بن محمد عن ميد ال 


(۱) قوله: كساء :ملبدًا"؟ أى مرقَعًا يعى جادرى رقعها برهم دوخته مانند لبده شده كه .معێ نمدست و إزارًا ا أى ازارى درشت 
آن نيز از جحهت رقعه برخ ود گی بوه ها تهت فاق ودشي جاده وق (ترجمة الشيخ) 

(۲) قوله: ”وکت“ الكمّة -بضم كاف وشدَة ميم- القلنسوة. (م) 

2( قوله: ”عمامة سوداء“ شيخ عبد الحق در ترجمه مشكوة كفته: بدانكه يوشيدن عمامه سنت است واحاديث بسيار در فضل آن دارد 
شده وآمده است که دو ركعت بعمامه بهتر است از هفتاد ركعت بې عمامه» وبدانكه گذاشتن عذبه مر عمامه را افضل است وليكن 
دائمى نيست آنحضرت كاهى عمامه را عذبه فر وكذاشى وكاهى بی عذبه يوشيدى وكاهى تحت العنق زدى وكاهى ميخلانيد يك 
طرف دستار را در دستار ومیگذاشت طرف دیگر را وعذبه آنحضرت اكثر يس يشت بودى واحيانًا بر حانب دست راست وكاهى 
دو عذبه بودى ميان دو کتف» وگذاشتن عذبه :در حانب دست چپ بدعت است» كذا قيل» واقل مقدار عذبه جهار انگشت است 
واكثر يكدست وتطويل آن متجاوز از نصف ظهر بدعت است وداخل اسبال واسراف ممنوع واگر بطريق تكبر وخيلاء باشد حرام 
وال كوه مخالف سنت است -انتهى-. ش 


باب ما جاء في لبس الصوف 
٠‏ حديث الباب أنكره المصنف » وبسند آحر في حلية الأولياء لأبي نعيم الأصبهاني. 
باب ما جاء في العمامة السوداء 
كانت عات عليه الا والسلام في أكثر الأحيان ثلاثة أذرع شرعية » وقي الصلوات الخمس سبعة أذرع وف المع والأعياد اثنا عشر 
ذراعا أ > وف بعض الروايات : أنه عليه الصلاة والسلام أمّم رجلاً وسدل له عذبتين » وقال ابن تيمية : إن سدل عذبته عليه الصلاة والسلام 


]١[‏ من نسخة بشار. 
]١[‏ هذه الرجمة ساقطة من النسخة الهندية» أثبتناها من نسخة بشار. 


ا VY:‏ ب: 0 اح: ١/60‏ 


بن عمَرَ عَن افع عَنِ ابن عه مُمََبقَاَ: كا الي مه ذا اتم دل مامت بي كتفيه. . 
قال وه وكا ابن غر ييل عِمَامَتَهُ بَبْنَ يفيه قال عُبَيِدٌ الله: وَرَأَيْتٌ الْقَاسِمَ واا يَفْعَلانِ ذَلِك. 


َي الاب َو علي لا بص حَد : نت علي من قبل شتاو م أي ES ES E A‏ 
۳یا ما جا ي كراهمة حاتم اذهب . Ee AS‏ 
a WWW.‏ سمه بن شيب وَالْحَسمَنُ بن عَلِيَ خلال وَغَيْرْ وَاجِدِ قَالَوَا: عَدَّكَنَا عَبِدُ ال ري عدا قفر عن 
الي ع ام خد الس تن موز نه عن علي بن أب طالب قَال: .نهان رَسْوْلُ e‏ بالذهَب» 
وَعَر و 2 ٠‏ عن لقا في وام رك ريا FE e E‏ يفنا 


۴ 
4 


- > حَدَّثَنَا يُؤْسْكُ شف ئ خا اند يضري حا يفار ب عن عن نی لبي حدقا ع ال 
قال: اشد عَلَى عِمْرَانَ بن حُصَينٍ أنه حَدَبَنَا أنه قال: هى َسَوْلُ الله قلا عن ن اتمم بالذّهَبِ. 
:1 وَفِي الاب عَنْ عَلِنٌ وَابن عْمَرَ وبي هُرَ َيرَةوَمُعَاوِيَة. بَدِيْتُ عِمْرَانَ خينة من ج و اسْمّة: يزيد 


۹ - دنا قتي وَغَيْرْ واحد عن قد ۳ تخب :هن يش ع ڪن ۴ شاب ءَ عَنْ أب قال: كَانَ حا 
ف . 


.الي دمن دَوَقَ وکا شیا e DESE‏ 


وني الاب عن اين کر و حلا فول عي مي E‏ 
۵ - باب مَاجَاءَ مَا يُسْنَحَبٌ سحب من فص الَْانّم 


5 - حد 0 الت ثنا زَمَيْرٌ أ ل 


ل خوت خی مق راب بن هذ و 


(۱) قوله: E‏ 00011 ا القن -بفتح 
القاف- وبعض أهل الحديث: يكسرهاء وقيل: أصل.القسى القرّى منسوب إلى القرّ وهو صرب بو اريسي فأبدل من الزاء سينا وقيل: 
هو منسوب إلى القس وهو الضتتوع لبياضه. ‏ (الطيى) 

(۲) قوله: " وكان فصّه حبشيًا” وف الرواية ماد ع ا ل 
يكون وَاحدَاء والمراة من كونة حبشيًا أن يكون على هيئة أهل الحبشة6 أو يكون صانعه حبشيًا -والله أعلم بالصواب-. 0 


ثابت في ليلة رأى فيها رؤيا حين وضع الله تعالى يده على كتفيه عليه الصلاة والسلام» وتحلى له ما بين السموات والأرض » وسيجيء هذ 
اللنديغ: ا 0 3 E‏ يي 


> وم 


باب ما جاء في خاتم الفضة 

جوز ام الفضة للرخال بقدر معزو فق الفقه. 

قوله: (وكان فصه حَبَشِياً إلخ) قيل : إنه كان من عقيق حبشة » وقيل : إنه كان من الفضة على صنع الحبشة » وما قلت : إن خجاتم الفضة 
جائز بشرط أن لا يزيد على مثقال فمذكور في الدر المختار وغيره » وله حديث أخرجه الزمذي ص ( 3٠١‏ ) ج (۲).. 


أبواب اللباس ۷۲١‏ ْ ب:117 ح: 11/117 


5 - باب ما جَاءَ في لبس الْحَاتَمِ ف في الْيَِئِن 
۱ -ححد عدا محمد ب بد لْمحَاريٌ دكا عبد لزز ب أبن حازم عن شؤسی بن عفن تفع عن ابن شمر 
اذاذيا اق عاتنارة لعب لم به فن يَمئنِهِ نم جَلّس عَلَى لمر فَقَالَ: ون كُنْتٌ انَحَذْتُ هذا الَْانَمَ في 
وَفي اباب عَنْ علي وَجَابر وَعَبْد اف بن جَقر ابن عباس وَعَائْسَةَ وَأنّس. وَحَدِيْتُ ابن عُمَرَ حَدِيْتُ حَسَنٌ صَجِيْحُ. 
وذ وي هذا حت عن تفع عن ابن شمر تخو هد ين عفر هذا اوج ولم كر قه أن كم فن بيت 


00 


۲ - خد تا محمد مُحَمَدُ بن حَمَئِدٍ الرَاذِيٌ حَدَّنَنَا جَرِيْرٌ عَنْ مُحَمدٍ بن إِسْحَاقَ عَن الصَّلْتِ بن عَبْدِ الله , بن تَؤقَلٍ قال: 


a. 


يَمِيْني) َم هذَه وَنَبَلَ الاس حَوَات 


REL‏ ف تون ولا اال إلا قال: «رَأيتُ وَسْولَ الله كل بم في وينه 
قَالَ مُحَمّدُ بن إِسْمَاعِئْلَ: حَدِ e‏ 


ت 
4 
0 


4 - دنا ية حَدَّكَنَا حاتم بن إِسْمَاعِيِلَ عَنْ جَعْفَّر بن مُحَمَدٍ عَنْ أَبئِه قَالَ: كَانَ الْحَسَنٌ وَالْحْسَينٌ 


بلقي لوي 
يَتَختمّان فی يَسَارهمَا 
7 3 


2 
1 
اھ هيل 


٤‏ - حد ا خمد م مد بي ميقع حَدَنَا يزيد بن هَارُوْنَ عَنْ حَمَادِ بن سَلَمَةَ َالَ: أن ابن أي اق يفت فيي يَمئنه 


تممه رو موت جات رع م ذ 5 
أله عَنْ دَلِكَ فَقَالَ: ريت عبد الله بن جَعْمَرٍ َعَم في يميه وَفَالَ: كان الي لذ َم فيي يويند 
قال مُحَمّدٌ: وَهَذَا أصَح شَيْءٍ روي عَن الس يله في هَذَا البَاب. 
١‏ - باب مَا جَاءَ فِيْ نمش الْحََائم 


ت 


60 - أ" [حَدَّثَنَا مُحَمَدُ بن يَحَْى قَالَ: حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بِنٌ عَبِدُ الله الأنصاری فَالَ: حَدَّتَنا أبن عَنْ تُمَامَهَ عَنْ أنس 


)١(‏ قوله: ”فتختم به“ قال النووى: قد أجمعوا على جوازه فى اليسار» واختلفوا فى أيهما أفضل» والصحيح فى مذهبنا أن اليمين أفضل لأنها 
زينة واليمين أشرف وأحق الزينة والإكرام. (الطيى) 

(۲) قوله: ”تحتم فى ينه“ وف ”الدرٌ المحتار“: ويجعله لبطن كفه ف يده اليسرى» وقيل: اليمئئ إلا أنه من شعار الروافض» فيجب التحرّز 
عنها. ر وغيره) قلت: ولعله كان وبان فتبصر. 

(۳) قوله: ”يتخحتمان ف يسارهما“ قال الطيى: لا تعارض بينهما لحواز أنه فعل الأمرين» فكان يت يتخمّم فى اليمئ تارةٌ» وق اليسرى أخرى 
حسب ما اتفق» وليس فى شىء منهما ما يدل صريًا على المداومة والإصرار على واحد منهما -انتهى-. 


باب ما جاء في لبس الخاتم في اليمين 

لبس الخاتم في اليمين واليسار ثابت منه عليه الصلاة والسلام والخلاف في الأولوية. 

قوله:(قال محمد:إخ) البحاري صحح حديث محمد بن إسحاق في هذا الموضع وأما تحسينه ففي مواضع» ولكنه لم يروعنه في صحيحه. 

باب ما جاء في نقش الخاتم 

قوله: (ثلاثة أسطر إلخ) قيل : صورة السطور هذه: محمد رسول الله وقيل هذه: الله رسول الله والله أعلم. 

]١[‏ كذا في النسخة الهندية» وقي نسخة بشار: «حسن» فقط. 

[۲] ما بين المعكوقتين ساقط من النسخة الهندية ومذكورة في نسخة الدكتور بشار أثبتناه منها. رواية الحسن بن علي الخلال رقمها: 
٥‏ - وكذلك رواية إسحاق بن منصور الآ رقمها: ١745‏ مذكورتان في النسخة المحققة في الباب السابق» وذكرتا في النسخة الهندية 
في باب نقش الخاتم. رجحنا النسخة الهندية في وضع الأحاديث لناسبتها بالترجمة واتبعنا في الترقيم النسخة المحققة حفاظًا على أرقام الحديث 
فصار تسلسل الأرقام هكذا: 03105414 .١ 0/15, ۱۷٤١ ۱۷٤۸ ۱۷٤۷‏ 


أبواب اللباس ۰ ۰ يفف بن 11/601 , 


بن مالك قَالَ: كان تفش حاتم البّيَ ثل مُحَمَدٌ سط ووخول شطة واه شط 

4 خد دتا ُد بن بَشَّارٍومحَمَدُ بی يَخى وَغَيرُ واج فَالَُا دنا محم ب َد لله الأنصاري حَدِنِ أبن 
ن اة عَنْ أنّس بن مَالِكِ قَالَه كان تَْشُ حا حاتم الب يه لاله أشطر محمد سَطر وََسْوْلَ سر واله سَطر. وََمْ يقل 
مُحَمّدُ بن ټی في حَدِئْيه لاله أشطر. ‏ .| 

وي الَْابٍ عَنِ ابن عُمَر حَدِيْتٌ أنّس حَدِيْتٌ حَسَنٌ صجيځ غَرِيْبُ. 

0 - کا اس بن علي الخلا دكا عبد الا عدا مر عن ابت ع أت بن مالِك؛ أن رسو اف 
يله صَنَعْ خاتما ا من َرَت تفش فيه مُحَمَدٌ رَسُوْلَ الله ثم قَالَ: دلا تَنْقَشُوًا علي“ 

هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ وَمَعْنَى قَوْلِهِ: دلا فشا عَلَیه» تھی أنْ يقش أحَدٌ عَلَى خَاَمِهِ مُحَمّدٌ رَسُْلُ الله. 

ا ا ب ل لويد عَنِ ابن جُرَئْج عَنِ 
الزهْرِيٌ عَنْ أنّس قالَ: کان الي يل إِذَا دَخَلَ الْخَلاءَ رع حَاتَمَهُ 

هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ غَرِيْبٌ 

۸ - بَابٌ مَا جَاءَ في الصّوْرَة 

48 - حَدَثَنَا أَحْمَدُ يع حلقا ع بط ا کا ن جر لقن ُو الريئْر عَنْ جار قَالَ: تھی" 1 
الله لاز ء عَن الصّوْرَ ة فِي الْبيْتِ و نْهَى أن يُصَتَعْ ذَلِك. 

َفِي الاب عَنْ عَلِيَ أي طَلحةوَعَائِنَة ون هُرَيرَةَ واپ ايوب حَدِيْتُ جابر حَدِيُْ حَسَنْ صجيخ. 

6 - عدا إشحَاقٌ بن مؤش الأنْضَاريُ ذا مغن عد حَدَّثَنَا مَالِكَ ع عَنْ أبي النَضْرِ عَنْ عُبَيْدِ الله بن عَبْدِ الله بن 
0 له 00 عَلَى أي طَلْحَةَ الأنْصَارِيٌ يَعُوْدُهُ قَوَجَدَ عِنْدَهُ سَهْلَ بن حُتَئِفٍ قَالَ: فَدَعَا أبُو طَلْحَةً إِنْسَاناً يرع ت 
تخت فَقَالَ له سَهْلُ: لم رغه قَالَ: لأنَّ فا نَصَاوِي وَقَالَ فيه الي 4 ما قذ عَلِمْتَ قَالَ سَهْلٌ: أؤ لَم يَقُلْ: إلا“ ما 
کان 0 قَالَ: بَلى. وَلَكِنَهُ أطيَبٌ لَِفْسِيْ. 


)١(‏ قوله: “محمد سطر... إل“ قال عصام فى ”شرح الشمائل“: الظاهر أن محمدًا سطره الأول ورسولا سطره الثان» والله سطره الثالث» 
من حكم بأن الله كان سطره الأول ورسول الله سطره الثاق ومحمد سطره الثالث لثلا يكون محمد على لفظ الله فقد حكم بخلاف ما 
حكم به التتزيل حيث أثبت فيه محمد رسول الله بهذا الزتيب» وأيضًا رعاية تقدم الله ى خاتم ليس أفضل من رعاية الصفحةء وأيضًا يجعله 
التكلم. مقدّمًا فى التلقظ والاجتناب ف الكتابة ليس أهم من الاجتناب عن التقديم ف اللفظ -انتهى-. 

(۲) قوله: ”لا تنقشوا عليه “ وسبب النهى أنه م إنما نقش على خاتمه هذا القول ليختم كتبه إلى الملوك فلو نقش غيره مثله لدخلت المفسدة 
وحصل الخلل. (الطيى) 

(۳) قوله: ”نھی رسول الله يف عن الصورة فى البيت“ لما ورد فى ”الصحيحين“: أن البيت الذى فيه الصورة لا يدخله الملائكة. 

)٤(‏ قوله: ”نط ' وهو ضرب من البسط له مل رقیق» قوله: لم تنزعه أى لای شىء تدفعه» قوله: وقال فيه النى يِوٌُ: ما قد علمت أى من 
قوله: إن الملائكة لا تدحل بيتّا فيه تماثيل أو صورة. (شرح الموطأ) 

(5) قوله: ”إلا ما كان رقمًا فى ثوب“ قال محمد رحمه الله تعالى: بهذا نأحذ ما كان فيه من تصاوير من بساط يبسط وفراش يفرش أو 
وسادة» فلا بأس بذلكء إنما يكره من ذلك ف الستر وما ينصب نصيّاء وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. 


قوله: (لا تنقث تنقشوا عليه إلخ) لأنه كان لخوف الالتباس في عهده عليه الصلاة والسلام» وأما الآن فلا نهي » وتي فتح القدير أن التعويذ لو 
كان مشتملاً على القرآن وغيره ويكون مستوراً ففي الذهاب به في الخلاء بعض توسيع » وحديث الباب يصلح لأن يعرض دليلاً له. 


أبواب اللباس VY‏ ب: 171 ح:701١‏ 


4 - باب ما جَاءَ في الْمُصَوّرِئْنَ 
١‏ - حَد تتا قيب حَدَ نا ys‏ 


9 
3 


ضور ذب ال عى ينفح فنا بغني الوح ولس باخ فنهاء ومنٍ اشع إلى حَدِيْثِ قَوْم : Aol‏ يَفدّوْنَ مله صب في أَذُنه 
الاك" ' يَوْمَ الْقِيَامَة». 


ن ممه 


وَفِي الاب عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُوْدٍ وَأبِيْ ي هُرَيرَة وَأ بي جُحَيفَةَ وَعَائْشَةَ وَابنِ عُمَرَ. حَدِيْت ابن عباس حَدِيْتُ حَسَنٌ 


٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في الخضاب 


۴ _- حَدَنََا تيب حَدَنَا ُو عَوَانَةَ عَنْ ُمَرَ بن أبن سَلَْمَةَ عَنْ أب په عَنْ ابي هُرَيرَة قال: قال وَسُولٌ الله كه: «خَيّدُوًا 
اللي ولا تشب سَبَهُوا باليَهَوْدِ). 


۰ وَفِي الْبَابٍ عَن الربير وَابن ¿ ساس وجابر وَأ َم وَنّسٍ أبن رشك وَاَْهدَمةٍ وَأبِي الطفَئلٍ وح جَابر بن سَمَرَة 
وَأ جحَبْقَةَ وَابن عُمَر. وَحَدِيْتُ أبيْ هُرَيِرَةَ حَدِيْثُ حَسَنٌ صَجِيْحٌ. وڏ روي مِنْ غير وَجْهِ عَنْ أبي هُرَيرَةَ عن 


1 
ت 2 للد 
الذي علا 
٠.‏ دشار * 
2 


٣‏ - حَدَّكَنَا سويد ب ضر حَدَّنََا ابي الْمبَارَكِ عَنِ الأجلّح عَنْ عَبْدِ الله بن بُرَْدَةَ عَنْ أبي الأسْوّدٍ عَنْ آپيٰ ذَرٌ 
عن لني كل قَالَ: «إنَّ أَحْسَنَ ما غير به الشَّيِبُ الْحِنَاءُ وَالكَتَمْ "». 


اسه 


هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَأَيُو الأسْوّدِ الديْل ‏ . دنه الم بن ا 
١‏ - يَابُ ما جَاءَ في الجْمّة* واتخاذ الشَّعر 
ا ی و الم ن مه مور ee 3 for‏ اك ملف Oe‏ 
04 - حَدَّثَنَا حَمَئِدٌ بن مَسْعَدَةَ حَدَنتا عَبِدُ الوَهَّاب عَنْ حُمَئِدٍ عَنْ أنس قال: «كَانَ رَسول الله ي رَبْعَة " ليس 


)١(‏ قوله: ”“الآنك'“ هو يمد وضم نون: الرصاص المذاب. (مجمع البحار) 

(۲) قوله: ”والكتم“ وهو نبت يجعل مع الوسمة ويصبغ به الشعر أسود» وقيل: هو الوسمة وهى بالضم ورق نبت يجعل منه النيل. (جمع 
البحار) 

(۳) قوله: ”الدئيلى“ - بكسر المزة وسكون التحتية- ويقال: الدؤلى -بضم الدال بعدها همزة مفتوحة-. (التقريب) 

)٤(‏ قوله: ”الحمة“ الشعر إلى المنكب» والوفرة إلى شحمة الأذن, واللِمّة هى الى ألمت بالمنكبين. (الطيى) 

(5) قوله: ”رَبعة“ -بسكون موحدة وبفتح- أى لا قصير ولا طويل أنّث بتأويل النفس. (المجمع) فقوله: ليس بالطويل ولا بالقصير كالتأكيد 
e‏ لما سبق. 


باب ما جاء في الخضاب 
النضاب في اللغة اللون ولا يحب أن يكون سواداً » وفي الحديث النهي الشديد عن الخضاب الأسود الذي لا ييز به بين الشيخ والشاب» 
وأما احتلاط الحناء والكتم فجائز » وزعم الناس أن الكتم الوسمة المتخذة من النيل » وهكذا قال المحشي » والحق أن الكتم تجلب من اليمن 
وتشدد الأحمرية لا السواد» والوسمة إذا لم تكن أسود أشد السواد ويتميز بين الشيخ والشاب فجائزة » كما في موطأ محمد. 


باب ما جاء في الجمة واتخاذ الشعر 
قوله: (ربعة إلخ) (ميانه قد) ومع هذا صرح علماء السير أنه كات إذا مكى من الرجال ير أطول مدهت معحزة. 


أبواب اللباس | NYE‏ بسنلاو 
بالطوِبْلٍ وَلا بالْقَصِبرٍ > حَسَنَ الجشم أَسْمر اللَوِ'". وَكَانَ شَعوه لس جف " ولا سَبْطِ إِذًا مَشَى يفا 

وني لباب عَنْ عَائِسَة ةَ وَالْبَرَاءِ وَأَبِيْ هَرَيرَة وَابنِ عباس وَأبِي سَمِيْد سعد وال بن حجر وجَاير وأ 

حَدِيْتٌ أنس حَدِيْتُ حَسَنٌّ صجيځ غَرِيبٍ"" من هذا الوَجه من حديث حميد. 

0 - َد عدار عاد عي عبد احير بل اي لاد عر وكا ب قزر E‏ ئَِةَ قَالتْ: كنت أ 
أا وَرَسُوْل الله 6 من إناء وَاحِدِ وَكَانَ لَه عر قَوْقَ الْحَمَة”" وون الؤفرة. 


م قاني. 


5 
3 
دنا‎ 
o0 


هذا حك سن غریب صجيځ ون هذا الؤجو وق روي مِنْ عير وجو عَنْ عَانِسَةَ َاَتْ: كنت كُنْتٌ أَعْتَسِلٌ أن وَرَسّوْلَ 
الله مد مِنْ إناء واحد. وَلَمْ يَذْكَُوا فيه هَذَا الْحَوْفَ «وَكَانَ ر له شَعْرٌ فَوْقَ الْجَمّةِ). وَإِنَمَا ذَكرَهُ عَبْدُ الرّحْمِنٍ بن أبي الرّنَاد 
وَهْوَ َة حافظ ٠‏ 


۲ - باب ب ما جَاءَ في الي عن التَرَجُلٍ إل با 
7 - حد تتا َل بن ضرم حَدلتا يمى بن بوس عَنْ هنام عَنِ الْحَسَنٍ عَنْ َد اله بن مُففلٍ قال ا و 
اله كل عن التَرَجل إلا خياد 
1۷0م( - حَدَّنَنَا مُحَمَدٌ بن بسار حَدَّتَنَا يَحْيَى بن سَعئْد ميل نَخوه. 
وَفِي الْبَاب عَنْ أنّس. 
a 21-0‏ 


چ ا ا ن 0 2 عت لوص 
0 - حََدَّثُنَا مُحَمَّدُ بن حُْمَيْد حدقا أ بُو داو الطََالِسِي عَنْ عَبَادٍ بن مَنْضُورٍ عَنْ عِكْرِمَةَعَنِ ابن عباس س؛ أن النببيّ 


)١(‏ قوله: "أسمر اللون“ وروى أبيض مشربًا حمرة» والجمع أن ما يبرز إلى الشمس كان أسمر وما تواريه الثياب كان أبيض. 
(مجمع البحار) 1 

(۲) قوله: "ليس يجعد ولا سبط “ السبط من الشعر المنبسط المرسل والجعد ضده أى كان شعره وسطا بينهماء كذا فى ””المحمع“. 

(۳) قوله: “فوق الحمة” BE‏ ارام بتر على لكين والوفرة شعر الرأس إذا وصل إلى شحمة الأذن» واللِمّة هو شعر الرأس دون 
الجمّة لأنها أت بالمتكيين» وهذا ما فى ' 'المجمع' » ومع قوله: فوق الحمة دون الوفرة أنه أطول من الوفرة» وأقصر من الحمّة. 


قوله: (أسمر اللون إلخ) هو الأحمر المائل إلى البياض» والفرق بين آدم وأسمر أن آدم مائل إلى الحمرة» والأسمر إلى البياض. 
قوله:.(ليس بجعد إلخ) الجعد ضد المرسل» والسبط المرسل» وأشعاره عليه الصلاة والسلام كانت متوسطة؛ وقال صاحب التحفة في وصف 
أشعاره عليه الصلاة والسلام: 
موی بى بود نه جعد قطط خر امور آمده مر وسط 
رنگ نبى سرخ وسبيد آمده جاي یکی ضد ودو قيد آمده 
قوله: (يتكفأ إلخ) التكفؤ على قسمين؛ تكفؤ المختال والتكفؤ الحسن بحيث لا يتمارى في المشي » وتكفؤه عليه الصلاة والسلام كان 
شتا كما في الشمائل لفظ يتقلع. 
قوله: (فوق الحمّة إلخ) أي فوق موضع الحمة ودون موضع الوفرة. 
١‏ باب ما جاء فى الاكتحال 
الكحل على قسمين أبيض وأسود وكلاهما جائزان؛ والإمد الأسودء ويقول أرباب اللغة بتعبير (سرمه اصفهان) وليس هذا نوعاً خاصاً 


]١[‏ كذا في نسخة بشار وقي النسخة الهندية: حسن غريب صحيح من هذا الوجه 
[۲] هناك عبارة ساقطة من النسخة المندية أثبتها الد كتور بشار ولفظها: كان مالك بن أنس يوثقه ويأمر بالكتابة عنه. 


اواك لامك ش Yo‏ بإ :11/1 


ص 


كله قَالَ: «امْتَحِلُوا بالإلْمدِ فَإِنَهُ جا الَبَصَرَ و يبت الشّعْرَ). وَزْعَمَ أن النبِىَ يله کا كانت لَه ُكْحُلَةٌ جل بها كل لي يِل 
۷ - حَدَكنا عل بن حجر مد بن تخب قال دكا بز ب اود عن باد بن ملضور تخو 
وَفِي الاپ عَنْ جَابر وَابن عُمَرَ حَدِيْتُ ابن عَبَّاسِ حَدِيْتٌ حَسَنٌ لا نَعْرفَهَ عَلَى هذًا اللَفِْ إلا مِنْ حَدِيْتِ عَبَادِ بن 


2 
سر‎ 
e 


وَقَدْ رُوِي مِنْ عير وجو عَن لبي له أنه قَالَ: «عَلَيكُمْ بالإْمد فَإنَه جلو صر وه 3 ينبت الشَغْرَ). 
٤‏ - بَابَ ما جَاءَ في في التي عَن اشْيِمَالٍ الصّمّاءِ'” 
وَالإختباء بالنٌوب الْوَاحِدِ 

۸ - حاف دلا يعوب بن عبد الحم عَنْ هيل بن أبن صَالح عن أنه عن أبن هُريرة؛ أن َسوْلَ اف 
ينه تھی عَنْ لنسَتين: الصّمَا وَأَنْ يَحْتَبِيَ الرَجُلُ بوبه ليس عَلَى فَرْجِه من شَيْ. 

وَفِي لباب عَنْ عَلِيّ وَابن كُمَرَ وَعَائِمَة أب سَهِْدِ وَجَابر وَأبي أَمَامَةَ حَِيْتٌ أي هُرَيرَةَ حَدِيْتْ حَسَنٌ صَجِيْحٌ. وَقَدْ 
رُوِيَ هَذَا من غير وَجْهِ عَنْ أب هُريرَةَ عن الي كله 

۲0 - بَابُ ما جَاءَ فيي مُوَاصَلَةِ الشّعْرِ 

۹ ¬= کک دتا شو و ا ی أنَّ الي قَالَ: «لَعَنَ 
الله الْوّاصةً“ کک الو ' وَالْمُسْتَوْشِمَةً). 

قال اێخ: الوَشْمُ في 

eT 

وَفِي الاب عَن ابن مَسْعُوْدٍ وَعَائَْة 


م 
f‏ 
6 


أسْمَاءَ بش بنْتِ أبِيْ بكر وَمَعْقِلٍ بن يسار وابن عباس وَمُعَاوِية. 
- باب ما جَاء فی ركوب الْمَيّاثر 


٠۰‏ - حَدَّنَنَا عَلِنُ بن حجر حَدَّنَنَا عَلِىٌ بُ مُشهر حَدَّنَنَا ُو إِسْحَاقَ السَيْبَانِيُ عَنْ أَشْعَتَ شْعَتَ بن أبي الشَّعْفَاءِ ءِ عَنْ 


)١(‏ قوله: ”عن اشتمال الصمّاء'' هو أن يرد الكساء من قبل ينه على يده اليسرى وعاتقه الأيسرء ثم يرده ثانية من خلفه على يده اليمى 
وعاتقه الأيمن» فيعطيها جميعًا كالصخرة الصمّاء الى ليس فيها حرق ولا صدع» ويقول الفقهاء: هو أن يتغطى بثوب واحد ليس عليه 
غيره فيرفعه من أحد جانبيه» فيضعه على منكبه» فتكشف عورته» ويكره على الأول لثئلا يعرض له حاحة من دفع بعض اهوام وغيره» 
فيتعذر عليه أو يعثر ويحرم على الناس أن تكشف بعض عورته وإلا يكره» كذا فى ”المحمع“. 

(۲) قوله: ”لعن الله الواصلة“ أى الى تصل شعرها بشعر آحر» والمستوصلة الى تأمر من يفعل بها ذلك» قال النووى: المستوصلة الطالبة وهى 
الموصلة» والوصل بشعر الآدمى حرام» وبغيره يجوز بإذن الزوج» ومنعه مالك وكثيرون مطلقًا. (المجمع) 

() قوله: ”الواشمة“ أى لعن الله الواشمة والمستوشمة, الوشم أن تغرز الحلد بإبرة» ثم يحشى بكحل أو نيل فيزرق أثره أو يحفر» والمستوشة من 
يفعل بها ذلك وهو حرام؛ لأنه تغيير للخلقة ويتنجّس موضعه. (مجمع البحار) 


بل كل كحل الأسود. 
باب ما جاء فى مواصلة الشعر 
تفسيرها مذكور في أبي داود عن أحمد بن حنبل » والمواصلة من الأشعار منهية عنها لا من الغزل » وما في عصرنا فليست .منوعة » وفي 
كتب الحنفية أن موضع الوشم نجس فإن الدم حرج من مستقره وانحمد تحت الحلد وهو بجس. 


أبواب اللباس Aa‏ ب: ۲۸ ح: 1/0 
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مُعَاوِيةَ بن سُوَيْدٍ بن مُقَرَنِ عَنِ الْبَرَاِ بن عَازِبٍ قَالَ: نَهَى رَسُوْلُ الله تا عَنْ وكوب المَياثر 
ِي الاب عَنْ علي ومُعَاوِيَة. ڪيڪ البراءِ حَدِيْتٌ حَسَنْ صجيځ. وَقَذ وَوَى شُعبة 
وَفِي الْحَدِيْثِ قِصّةُ. 
۷ - باب ما جَاءَ فِيْ فِرَاش التي تاز 
١‏ - حي دتا علي بن حجر دتا علي بن مُشهرٍ عَنْ هِشَامٍ بن عُرْوَةَ عَنْ أ په عَنْ عَائْسَةَ قَالَتُ: «إِتَمَا کان فراش 
رَشؤل الله ل الذي يم عليه آم حَشْوه ليف. 


لت 


ذا ڍك حَسَنٌ صَحِيعٌ. 5 
وَفي الاب عَنْ ES‏ وَجَابر. 
٨۸‏ - پاب ب ما جَاءَ في 


4 (02 


7 - حَدَّثَنَا مُحَمَدُ بن حَمَئْدٍ الرَازِيٌ حَدَّثَنَا أبُو نميل وال بن مُؤْسى وَزَئْدُ بن حاب" 'عَنْ عبد الْمُوْمِن بن 


خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ الله بن بريد ع عا تلج باك كَانَ أحَبٌّ الاب إِلَى رَسُوْلٍ الله كه الْمَميِضٌ. 

ڌا حَدِيْتُ حَسَنٌ عَرِنْبٌ إِنَمَا تغرف مِنْ حَدِيْثِ عَبِدٍِ المُؤْمِنِ بن خَالِدٍ فر به وَهُوَ مَْوَزِيُ وَرَوَى بَعضْهُمْ هذا 
اْحَدِيْتَ عن أبن تَميلة عن عبد الْمُْمنِ بن ححَالدٍ عَنْ عَبِدٍ لله بن ُيده عن مه عن أم سََمَة. وَسَمِعْتٌ مُحَمَّدَ 
ابنَ إسْمَاعِيلَ قَالَ: حَدِيْتٌ ابن بُرَيْدَةَ عَنْ أمّهِ عَنْ أمّ سَلَمَةَ أصَحٌ» وَإِنَمَا يذ کر فيه : أبو تُمَئْلَةَ عَنْ أمّه. 

٣‏ - حَدَّتَنَا زياد بن أيُوبَ حَدَّثََا ُو تُمَئِلَةَ عَنْ عَبْدِ الْمَؤْمِن بن حَالِدِ عَنْ عَبْدِ الله بن بُرَيْدَةَ عَنْ 
قَالَتْ: كَانَ أَحَبٌّ الثباب إلى رَسُولٍ الله ته الْمَمِيْضصُ. 1 

6 - دتتا علي بن حجر حَدَلنَا الفضل بی مُؤْسَى عَنْ عَبدِ المؤْمنِ بن خَالِدٍ عَنْ عبد الله بن بُريدة عن أمّ سلمة 
قَالَتْ: كَانَ أَحَبٌ التَّاب إلى رَسُوْلِ الله 2ه الْمَميِضٌ. 

6۵ - دا عبد له بن محمد بن الْححجَاج الصاف الِْضري آنا معاد بُ هِشَامٍ الدُسْتُوَ توائ حَدََنِْ أب عَنْ 
َيِل العُمَئِِيَ عَنْ شَهْرِ بن حَوْشَبٍ عَنْ أسْمَاءَ بِنْتٍ يَزِئْدَ بن السّكنٍ الأنْصًا ريّة قا لث: كان كم يَدِ رَسْوْلٍ الله 4 إلى 


)١(‏ قوله: “ركوب الميائر” المياثر جمع ميثرة هى وطاءً يازك على الرحل والسرج تحت الراكبء والنهى متعلق بأن يكون من الحرير» وقيل: 
من الحلود» والنهى للإسراف أو للحمرة لحديث: ”نهى عن مباشرة الأرجوان -والله أعلم-. 

(۲) قوله: ”أبو ثُميلة'“ -بضم فوقية- مصعُرًا كنيته جى بن واضح الأنصارى مولاهم» كذا فى ”التقريب“. 

(۳) قوله: ”زيد بن حباب'“ مهملة مضمومة وحفة موحدة أولى. (المغق) 


باب ما جاء فى القميص 


كان أحب القطع عنده عليه الصلاة والسلام القميص وأحب الأحناس البرد وأحب الألوان البياض. 
قوله: (أسماء بنت يزيد بن السكن إلخ) في مسلم في حديث يزيد بن الذكل وهو وهم. 


]١[‏ جاء ذكر هذا الحديث في النسخة الهندية مؤخرًا عن حديث ”علي EE‏ العامة دار مانا على أرقام 
الدبف 


. أبواب اللباس ٠‏ ا ب ١1/١‏ 


ككلاظا - حَدَّنَا علي ب ضر بن عَلِيَ الْجَهْضَمِيٌ حَدَّثَنَا َد الصّمَدٍ بن عَبِدِ الوَارثِ حَدَّنَا شُعْيةُ عَنِ الأغمشٍ عَنْ 
أن صَالح عَنْ أي هُرَيرَةَ قال: کان رسو الكل إا لبس فَمِصًا بدأ يايد 


وَقَدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيْتَ عَنْ شُعْبَةَ بهذا الإسَادِ ولم تزغ وَإِنَّمَا رَقَعَهُ عَبَدُ الصَّمَدِ. 
4 - باب ما يفول إا لبس لَوْبَا جَدِيْدًا 


۷ س حَدَّتَنَا سويد عذكا عبد اه بز العار و عن ما رر عن أن ضر عن أن سند قله قاد وَل 


لل »م 


الله كله إِذَا اسْتجَد " تَوْبًا سَمَّاهُ باشيمه" 'عمَامَة أو قتا أو رِدَاءً م يَقَوْلَ: الهم لَك الْحَمدُ أنْتَ كَسَوْتَئيْ أسشألك 


u 


3 عن م عمو 


خَيْرَهُ وَخَيْرَ مَا بع له ؛ واعود بك مِنْ شر وَشَرّ مَا ضع لَه 
وَفِي الاب عَنْ مَمَرَ وَابن عُمَرَ. 


3 


737((م) - حَدَّثَنَا هسام بن يونس الْكَوْفِيٌ حَدَّتََا الْقَاسِمْ بن مَالِكِ الْمُرَنِيُ عَن الْجَرَيْرِيٌ نَحْوَة. 
هَذَا حَدِيِتُ حَسَنٌ. 


۳٠‏ - باب ما جَاءَ فيي لبس الْجة [وَالْحْمّينِ]!" 
4۸ - > خا وف شف بن عِيْسَى حَدََّنَا وَكِيُْْ حصَدَّتَنَا بوش بن أب إشحَاق عَن الشَعْبيّ عَنْ عَرْوَةَ بر بن الْمُغْئْرَةِ 


ابن شُعْمَةَ عَنْ أبِه؛ أنَّ الي ل لبس يد رومي“ حَيْقَةَ الكين. 
لفرت هد مدع 
5 - حَدََنَا قتئَِةَ حَدَنَنا ابن أي رَائِدَة عَنِ الْحَسَنِ بن عياش عَنْ أب إِسْحَاقَ هُوَ الشَّيَِانِنُ ع عن الشَّعْبِيَ عَن الْمُغِيْرَة 


2 


ابن شُغبة: أهدى دِحَيَةٌ الْكلَبِىٌ لِرَسْؤْ ول اله كل حَُيِن ن فَلَبِسَهُمَا. وَقَالَ إشرائيل: عَنْ جاب عَنْ عار و 
حَنَّى راء لا يري الي يذ ِي هُمَا آم لا. 
هَدَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ غَرِيْبٌ وَأَبُو إشحاق الَّذِي رَوَى هَذَا عن الشَّعْبِيَ هُوَ أو إسْحْاقَ الشَّمْبَانِيُ واش سليمات. 
وَالْحَسَنٌ , ب عَيّاشِ هُوَ حو أبِيْ بكر بن عَيّاش. 
١‏ - باب ما جَاءَ ف شَدَّ الأسْنَانِ بالذهَب 
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۰ -- ححَدَّثَنَا امد خمد بن مع حَدَّثَنَا علي بن اشم بن الْبْرِْدوَأبُو سَغدٍ الصَّثَْايُ ي عَنْ أب الأشهّب عَنْ عَْدٍ الرحمن 


)١(‏ قوله: ”استحد“ صيّره حديدّاء المراد إذا لبس ثوبًا حديدًا. 

(۲) قوله: ”ماه باسمه“ بأن-يقال: عمامة أو قميضًا أو رداءٌ أى هذه العمامة الهم لك الحمد كما كسوتنيه» والضمير راحع إلى المسمّى» 
ويحتمل أن يسمّيه عند قوله: الهم لك كما كسوتئ هذه العمامة» والأول أوجه لدلالة العطف ب “ثم '". (الطيى) 

.() قوله: ”حير ما صنع له“ من الشكر بالجوارح والقلب» والحمد على مولاه باللسان» وأعوذ بك من الكفران. (الطمى) 

)٤(‏ قوله: ”تة رومية“ ودر بعضى روايات جبة شامية از صوف ضيّقة الکمین تنگ آستينها كه چون وضو كند دست از آستين برآورد» 
وكذا جاء فى الحديث در قاموس گفته الحبة ثوب معروف وكرمان گفته ثوب مخصوص اما قاضى عياض گفته جبه جامه که قطع كرده 


باب ما جاء شد الأسنان بالذهب 
في كتبنا شد السن بالفضة جائز » وأما بالذهب ففيه اختلاف العبارات » وصرح الطحاوي بالجواز وهو كاف » ويخرج من كلامه أن 


]١‏ لفظة «الخفين» ساقطة من النسخة الهندية» أثبتناها من نسخة بشار. 
من من 
]١[‏ كذا في نسحة بشارء وف النسخة الهندية: ””فلبسها“ بضمير التأنيث. 


e : عاق م م ھر اک اون ن رمعل وه‎ Op 
َو حَدِيْثِ أب الأب عن عبد امن بن طز قا اب هدي سم بن ورين وهو هم ا وَقَذْ رُوِيَ‎ 
عَنْ عير وَاحِدٍ مَنْ أَهْلٍ ايلم أنه ۾ سدوا أَسَْاتَهُمْ بَالذَّهَبِء وَفِيْ هَذَا الْحَدِيْتْ بث حُجّة لَهُمْ.‎ 

۳۲ شبات ما ا فق ي الي عَنْ جُلوْدٍ السّماع 

17م" - حَدَّننَا أبُو کربب حَدَّتنَا ابن الما رَكِوَمُحَمَدُ بن شر وَعبِدُ اله بن إشماعيلَ عَنْ سَعِيِدٍ بن عَنْ أب 
عَرُوْبَةَ عَنْ قاد عَنْ أبي الْمَلِ عَنْ أبئِه؛ أنَّ الي له َهَى عَنْ جُلَوْدٍ السبَاع' أن تُفتَرش. 

(p1:‏ - حَدَّئَنا مُحَمَدُ بن بَشَّارٍ حَدَّئَنَا يَحْتَى بن سَِيِدٍ حَدَّكَنا سَعِيِدٌعَنْ اة عَنْ أبي الْمَلِيِح عَنْ أبيه؛ 
r 2‏ 
ا 

۷ - حل دكا مده بن شار عد حَدَنَنَا مُحَئَدٌ شح ب بغر عن َنب عن نة شك عن أبي ال عن النبي عقر 
َه َهَى عَنْ جُلَودِ الشباع. وَهَذَا أصَح. 


1 


ان 


E 


۳ - بَابٌ ما جَاءَ في نغل الي لاز 
۲- - حَدَّنَنَا محمد بن بسار حَدَنَنَا بو داد حَدَّكَنا هَمَامٌ عَنْ قَمَادَةَ قَالَ: قُلْتُ لأنّس بن مَالِكِ: كيف كاد نعل 
رَسُوْلِ الله علهة؟ قَالَ: لَهُمَا قَِالان Me.‏ 


)١(‏ قوله: a‏ -بالضم والتخفيف- اسم ماء وكان به يوم معروف من أيام العرب. (مجمع البحار) 

)١(‏ قوله: ”من ورق“ -بكسر الراء- الفضة وقد تسكنء وعن الأصمعى اتخذه من ورق -بفتح الراء- والذى يكتب فيه لأن الفضة لا 
ينتن لكن أخبر بعض أهل الخبرة أن الذهب لا يبليه الثرى» ولا يصدئه الندى» ولا ينقصه الأرضء ولا تأكله النارء فأما الفضة فإنها تبلى 
وتصدئ وتعلوها السواد. (مجمع البحار) 

(۳) قوله: ”نهى عن جلود السباع“ قال الخطابى: قد يكون لما فيه من الزينة والخيلاء» أو لأنه زىٌ العجم أو لأنه غير مدبوغ» أو لأنه إنما 
يراد بشعره» والشعر لا يقبل الدباغ» كذا فى “مرياة لسري عانية أ دود '» وسمعت أستاذى يقول: إن مزاولتها توجب الرعونة 
-والله أعلم-. 

)٤(‏ قوله: ”هما قبالان“ هو بكسر قاف: سير بين الوسطى وتاليها أى كان لكل نعل زمامان. (المجمع) 


الجواز مذهب الأئمة الثلاثة. والله أعلم. 

قوله: (يوم الكلاب إلم) في غاية البيان شرح الهداية للأمير الكاتب الإتقاني : أن كلاب بضم الكاف » وقال : إنه اسم الماء » ووجه أمره 
عليه الصلاة والسلام أن الفضة تنتن بسرعة بخلاف الذهب. 

قوله: (قال ابن مهدي مسلم بن زرين إلخ) ولیس هذا ممختص بهذا الحديث » بل كان يقرأ في كل حديث مسلم بن زرين بالنون كما 
استفيد من بعض الكتب. 


|[ بعد هذا الحديث حديث ساقط من النسخة الندّية وذركره الدكتور بشار ولفظه: ١1117(م4)‏ - حدثنا محمد بن بشار قال: حدثنا 
معاذ بن هشام قال: حدثي أبي عن قتادة عن أبي المليح أنه كره حلود السباع. 

[۲] حاء ذكر هذا الحديث في النسخة الهندية مؤخرًا من حديث «إسحاق بن منصور»» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار حفاظا على أرقام 
الحديث. 
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تَعْلاهٌ لَهُمَا قبالان. 


وَفِي اباب عَنِ ابن عباس وَأَبِيْ هُرَيرَة. 
٤‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهية الْمَشّى فِي الل الْوَاجِدَةٍ 
6 - دتا ِب عَنْ مَالِِ (ح) وَحَدَّنَنا الأنْصَارِيٌ حَدَّئَنا معن حَدَّثنا مالك عَنْ أبِيْ الرَاِ عَن الأغرّج عَنْ أبِيْ 
ريرة أن وَسوْلَ له ل ال: «لا يَمْشِيٍ أَحَدٌكُمْ فِيْ نعل وَاحِدَةٍ لِيْعِلهُمَا' ' جَمِيِعًا أؤ لِيسَْفِهِمَا جَمِيْعًاا. ِ 
وَفِي الْبَاب عَنْ جابر. 


٠‏ - [بَابُ مَا جَاءَ فِئ كَرَاهِيَةِ أن يَنْتَعِلَ الوَجُلُ وهو قًائم]" 
۵ - ع رن وة شی انو نه رٿ بن يهان عن مَعْمَرِ عَنْ عَمَّارٍ بن اٻ عَمَارٍ عَنْ ابي هُرَيرة 


ثَالَ: هی رَسُوْلُ الله له أَنْ يَنْتعِلَ الرَجُلُ وَهُوَ 

هَذَا حَدِيْتٌ غَرِيْبٌ. ع لزه هَذَا الْحَدِيْتَ عَنْ مَعْمَرِ عَنْ قَنَادَةَ عَنْ أنّس. وَكلا الْحَدِيْكَبْنِ 
لابين لاخر الْحَدِيْث. وَالْحَارتٌ بن تَبهَانَ يس عِنْدَهُم بِالْحَافِظِء وَلا تَغرفٌ لِحَدِيْثْ قتَادَةَ عن أنس أضلاً. 

- عد حَدََّنا أبُو جَغفر السّمَْانِيُ e‏ 
ن أنس؛ أن وَسُولَ له لز تھی أذ يل الل وه 

اديك بِبٌّ. قال مُحَمَدُ بن إسشمَاعيل: TS‏ مغر عَنْ عَمَّارٍ بن أي عَمّارٍ عَنْ 


© 
0 
م 
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كاد يات اد في الصة إفن المذي]" 
في التَغل الْوَاحِدَةٍ ۰ 
۷ - حََدَنَنَا الاسم بن ديار الحَوْفُِ حَدَّثَنَا اتاو ب تلصو السَلْوْلِيٌ الحَوْفِيٌ ي حَدَتَنَا هَرَيُم وَهُوَ ابن سَفْيَانَ 
الْبجَلِيُ عَنْ ليث عَنْ عَبدِ الرَحْمنٍ بن الْقَاسِمٍ عَنْ أيه عَنْ عَاِشة قَالَتْ: رُبمَا مَنَى الي كل فين تغل وَاجِدَة. 
- حَدَنَنَا أَحْمَدٌ خمد بن مننع دا سيان بن عي عن عبد الحم بن اقام عَنْ أينه عن عايقة؛ أنّهَا مقت 


)١(‏ قوله: '”ليُنعلهما جميعًا أو ليحفهما“ أى ليمش متنعّل الرحلين أو حافيهما لأنه قد ي يق الي ل وان ولاه تراه واف لرا 
وسبب للعثار إذ المتنعلة تصير أرفع من الأخرى» وما روى أنه مشى فى نعل واخدة إن صح فنادر» اتفق فى داره بسبب» أو ليعلم أن المنهى 
للتنزيه» أو مختصٌ بمسافة يلحق التعب لا فى قليل كالمشى إلى مسجد قريب. (مجمع البحار) 


[1] هذه البزجمة ساقطة من النسخة الهندية» أثبتناها من نسخة بشار. 


[؟] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
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غل وَاحِدَة. وَهَذَا أصَحٌ. هَكذَا رَوَى سُفْيَانٌ النَوْرِيٌ َير عَنْ عَبِد الرحْمنٍ بن الْقَايِم مَوْفَوفاًء وَهَذَا اصح 
۲۷ - بَابُ ما جَاءَ بأيّ رِجْلٍ يَبِدَأ إذا التَعَلَ 
۹ - دک الأنصَارِيٌ حدقا مغن دكا مالك (ح) وحَدتا ية عَن مالك عَن أبن الا عَن الأغرج ء ن أبئ 
هُرَيرَةً؛ أن رَسُوْلَ الله كه قَالَ: «إذا الْتَعلَ أَحَدكُمْ يعدا بالْيَمئْن وَإِذَا رع فَليئِدَأ بالشَمَال فَلْيكن الْيَمِِنُ أُولَهُمَا'" نعل 
وآ خرهما تُنْرَع) . 
هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ صَجِيْح. 
4" - باب ما جَاء ف تزقنع النّبٍ 
--٩٥‏ س حَدَنَنَا يَحْيَى بن مُوْسَى حَدَّنَنَا سَعِيْدٌ بن مُحَمَّدِ محمد الْوَرّاقُ وَأَبُو يَحبى الْحِمَانيُ CG‏ ل 
عوْوَةَ عَنْ ا ل وَإِيَاكِ وَمُجَالْسَةَ 
لأخْيَاءِ ولا تَستَخْلِتِي '" نی تُرَفَعِيْه). 
eT es‏ ع حَْسَان. س دا يفول صالخ ب بن حَسَانَ مُنْكَرْ الْحَدِيْتْ 
صالخ بل ین حا ین وی ع بن ین ولب تق وى قز د ونج جالع الأفعايه و تخو تا دوي عن أبن 
هُرَيرة عن الب ته أنه قَالَ: «مَنْ رَأى مَنْ فُضّلَّ عَلَِهِ في الْحَلْقٍ وَالرَرْقِ فَلْينْظوْ إلَى مَنْ هُوَ أسْفَلُ مِنْهُ مِمَنْ هُوَ فُضْلَّ 
a aL‏ 
يي صَحِبِتٌ الأَغْنبَاءَ فَلَمْ أرَ أَحَدًا أكثَرَ هَمّا مِنّيْء أرَى دَابَةَ خَبْرَا مِنْ دَابَتِيْ 
وَنْوْيَا حٍَ خَيِرَا مِنْ وبي وَصَحِبْتٌ الْفُثَراءَ فَاسْترَ 
۹ - بَابُ ا الي ES‏ 
أن شمر حدقا شيا بن عبت عن ابن أبن جج عن ماج عن آم اني قله قم سول 


e 
ا‎ 
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۱ - 
الله كله م ر 


)١(‏ قوله: ”فليكن اليمين أوهما تنعل“ بلفظ التأنيث على بناء المفعول» تنعل حبر كان» وأول متعلق ب تنعل" أو هو مبتدأ وتنعل خبره» 
والجملة خير كان. (بجمع البحار) 

(۲) قوله: ”لا تستخلقى وبا حين ترقعیه“ استخلق نقيض استجدٌ أى لا تعده خلقًا حن ترقعيه أى لا تز کیه حن ترقعيه وتلبسيه مدة» قال 
انس رأيت عمر بن الخطاب رضى الله عنه وهو يومئذٍ أمير المؤمنين و قد رقع بين كتفيه برقاع ثلاث لبد بعضها فوق بعض» وقيل: 
حطب عمر رضى الله عنه وهو خليفة وعليه إزار فيه اثنتا عشرة رقعة» كذا فى ”الطيى“ و ”المجمع” . 

(۳) قوله: ”لا يزدرى“ الازدراء الاحتقار والانتقاص والعيب» افتعال من زرئت عليه زراءة إذا عيب عليه. (المجمع) 

)٤(‏ قوله: ”أربع غدائر“ هى الذوائب جمع غديرة. (مجمع البحار) 


باب ما جاء في ترقيع الثوب 
النزقيع سُنة» وني الإحياء للغزالي أن EE ES‏ 
باب دخول النبي -صَلَى اله عَلَبْهِ و وَسَلمَ - مكة 
قوله: (حدثنا ابن أي عمر إلخ) الغدائر من المغادرة وهو الترك والإرسال » والضفائر جمع ضفيرة من الضفر الفتل ( تافتن ) » وقيل : 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
|[ كذا ف نسحة بشار» وقي النسخحة الهندية: يعي مكة). 
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فد ا 2 بن بَشّارٍ ل و د حَدَتَنا إبْرَاهِِمُ بر ب نافع الْمَكَن عن ابن أ تجح 


2ه مم ا و 
ل تان قال 2 مُحَمّدٌ: لا أغرِفٌ لِمُجَامِدٍ س 


ماعا عَنْ أمّ هَانئ. 
٠ ١‏ - بَابٌ [كَئِفَ كَانَ كام الصَّحَابةِ !"ا 
a 0‏ ما ب مُحَمّدٌ بن حَُمْرَانَ عَنْ أب سَعِيْدٍ وَهُوَ عبد الله بن ؛ شر قال: سَمِعْتٌ 
الأنْمَارِيٌ يَُوْل: كانت كِمَام" أضحاب رَسُوْلٍ الله يي بُطحًا. 
هَذَا حَدِيْتُ مُنْكرٌ. وَعَبِدُ الله بن شر بَصْرِيٌ ضَعِيِفٌ عِنْدَ أَهْل الْحَدِيثِ ضَعَفَهُ يَحْبَى بن ب سَعِيِدٍ وَغَيْرُه. بُطځ يَعْنِي 


اة 


اء - بَابٌ في مب الإرار]" 
۴۳ - حَدَتَنا ية حَدَّننَا أو الأخوّص عَنْ أبِيْ إشحاق عَنْ مُشلِم بن لبر عَنْ دَيِقَة َلَخَد وَسْوْلُ لله ل 
بعَصَلَة سَاقِي أو ساق وَقَالَ: «هذًا وض الإرار. إن أت فَأسْفَلَ إن ن بيت فَلا حَنَّ رار في الْكعْبئْن». 
هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. رَوَاهُ شُعْبَةَ والنَوْرِيٌ عَنْ أبئ إشحاق. 
۲ - باب [الْعَمَائِم عَلَى الْقلانبس]" 
4 - حَدَكنَا نيه حَدَكََامُحَمَدُ بن رَبِعَةَ عن أبي الْحَسَن الَْشْفَلانِنَ عَنْ أن جَغْفَرِ بن مُحَمَدٍ بن رَكَاثةَعَنْ أبنه؛ 


أنَّ ركاه صَارَحَ الب يله فَصَرَعَهُ اللي كلاق قَالَ ركاتةً: سَمِغْتٌ رَسُوْلَ الله كل بَقَول: «إِنَّ ن فرق ما پیا وَين الْمُمْرِكينَ 


)١(‏ قوله: ”ضفائر“ وهى الذوائب المضفورة» ضفر الشعر أى أدحل بعضه فى بعض» كذا فى ”المحمع“. 

(۲) قوله: ”كانت كمام أصحاب رسول الله يق بطحاء“ هى بكسر كاف جمع كمة كقباب وقبة وهى القلنسوة المدوّرة وبطحاء -بضم 
باء وسكون طاء- جمع أبطح أى كانت مبسوطة لازقة برؤوسهم غير مرتفعة عنهاء وقيل: جمع كم أى كانت واسعة عريضة. (مجمع 
البحار) 

(۳) قوله: ”فرق ما بيننا وبين المشركين العمائم على القلانس” أى الفارق بيننا إنا نعمّم على القلانس وهم يكتفون بالعمائم. (الطيى) 
ويحتمل عكس ذلك بل رجّحه القارى فى ”المرقاة“ والأول الشيخ عبد الحق -والله أعلم-. 


يشترط في الضفيرة أن تكون الأشعار ثلاث حصص ء وقيل : إن كون الضفيرة عريضة أيضاً شرط. 
وفي الحديث إشكال وهو أن عادته عليه الصلاة والسلام في الأشعار الجمة واللمة والوفرة » ولم يثبت الضفر وأما ثلاث حصص فلعل 
الراوي رأى تحت عمامته عليه الصلاة والسلام » وكانت ثلاثة بسبب العمامة في فتح مكة» ومر الحافظ على هذه الرواية و لم يقل بشيء » وفي 
الفتاوى المندية في باب الحظر والإباحة أن الضفائر للرجال مكروهة وأما الإرسال فلم أحد كراهة. 
ياب العمائم على القلانسن 
قوله: (حدثنا قتيبة إلخ) الغرض ظاهر » وقالوا : إن ركانة هذا كان مصارعاً ذا قوة شديدة » وصارعه البي صلی الله عله وس 4 
ثلاث مرار لإظهار المعجزة فأسلم ركانة. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
[؟] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


[*] هذه التزجمة ساقطة من النسخة الهندية» أثبتناها من نسخة بشار. 


أبواب اللباس VY‏ ب: 0 ح:/11/41 
الْعَمَائِمُ عَلَى لقلاننس». 
هَذَا حَدِيْتُ عَرِيْبٌ وَإِسْنَادُهُ لئس بِالْقَائِم. وَلا تغرف أبا الْحَسَنِ الْعَسْقَلانِيَ ولا ابن كاه 
' ۳ - بَابُ إمَا جَاءَ في حاتم الُحدئد !ا" 


لل 


و ران ب پئ حاب وأب ميل عن عد اله بن مشلم عن قبي ال بن بره عو 
أنه قَالَ: جَاءَ رَجُلٌ إلى الب ؟ حاتم مِنْ حَدِيْدٍ فَقَالَ: «مَا ل أرَى عَلَئِكَ حِلَيَة هل الار» 4ل م جَاءَه وَعَلَيهِ سا 
مِنْ ضفر > فَقَالَ: اح يك رع تار لا و عار الو '. فَمَالَ: دمَا ل أرَى عَلَيِكَ جلية أل 
الجن قَالَ: مِنْ أي شيْءِ أنّخذه؟ قَالَ: «منْ وَرَقٍ وَلا تمه مثقالا». 

هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. بد لله بن ملم يكتى أا طيبة وَهُوَ مَزوذِيٌ. 

3 - باب [كراهية اَم في أضهعين]” 

1 د 1 عن عَاصِم بن كُلَيْبِ عَنِ ابن أبن مُؤْسَى قَالَ: سمغت عَلِا َل تان 
رول الله ل عَن الْمَسَيّ” والْمِبئرة" الْحَمْرَاءِ. وَأنْ أبس حَائمِيَ في هَذِهِ وَفِيِ هَذِء وَأَشَارَ إِلَى السَبَاب وَالْوَسْطى. 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيْحُ. 

وَابْنٌ أبن مُوْسَى هُوَ أو بُرْدَةَ بن أب مُوْسَى وَاسْمَُ: عَامِرٌ 

٥‏ - بَابٌ [مَا جَاءَ فيي أَحَبٌ الاب إلى رَسُوْلٍ الله لهو" 

۷ - حَدٌلَنَا مُحَمَدٌ بن شار حَدَلَنَا معاد بن هسام حَدَّننِ ي أي عَنْ قَتَادةَ عَنْ أنّس قال: كان أَحَبٌّ اناب إلى 
َسُوْلِ الله كه يَلبَسَهَا الجبرةُ. 

َا حَدِيْتُ حَسَنٌ صجيځ غريب . 
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)١(‏ قوله: ”حاتم من ذهب“ قال محمد رحمه الله: وبهذا نأحذ» لا ينبغى للرحل أن يتختّم بذهب» ولا حديد, ولا صُفر. (الموطأ محمد رحمه 
اللهم) 

(۲) قوله: “عن القشى“ -بفتح السين وقد يكسر- وهو القزى أو هى ثياب من كتان مخلوط وبحرير نسبت إلى قرية قش -بفتح قاف- 
وقيل: بكسرهاء كذااق ”المحمع“. 

(۳) قوله: ”الميثرة الحمراء“ أى وطاء محشوٌ يتزك على رحل البعير تحت الراكب» وأصله الواو وميمه زائدة» وقيل: أغشيته السرج والحرمة 
متعلقة بالحرير» وقيل: من الود والنهى للإسراف. 


انتهى التصفيف والتنضيد للمجلد الأول من جامع الإمام المحدث الترمذي رحمه الله تعالى 
مع حاشيته للسهارنبوري وشرحه للكشميري والتعليقات عليه 
يليه المجلد الثاني إن شاء الله تعالى 
وذلك يوم الجمعة بتاريخ ۳ جمادى الأولى سنة ٤۲۹‏ ١ه‏ 
[1] هذه الترجمة ساقطة من النسخة المندية» أثبتناها من نسحة بشار. 
]١[‏ هذه الترجمة ساقطة من النسخة المندية» أثبتناها من نسخة بشار. 
['] هذه الترجمة ساقطة من النسخة الهندية» أثبتناها من نسخة بشار. 


[غ] كذا ي النسخة الهندية» وقي نسخة بشار: (حسن صحیح) بدون ذكر الغريب. 


فهرس الموضوعات VY‏ المجلد الأول 


فهرس الأبواب لجامع الترمذي 
المجلد الأول 


وجه إصدار هذه الطبعة ونهج عملنا فيها ee‏ ا ين 11119 E‏ 
ترجمة الإمام الترمذي o N IS BGS Oeste‏ 
ترجمة المحدث أحمد علي TGS AE E. Oo‏ 
ترسنعة اما المصر ت انور اء امیر  .............‏ بَابٌ ما جاء إذَا اسقط أَحَدّكُمْ مِنْ مناه قلا يَفْمِسَنّ 

الكلام حول العرف الشذي E SN. ORs‏ 


تقرير الترمذي لشيخ الهند رحمه الله N‏ تانق فى ال عد او وء لاس اساسا 
رسالة فى فن أصول الحديث RR‏ ا اء فى المضهضة ولا شاق es‏ 


أبواب الطهارات عن_رسول الله عل اهمضه كاتا ا مح لأسن 
بَابُ ما جَاءَ لا تقل صَلاةٌ بغر هور e Aa NN. Ese‏ 
اا اة في فل الطهور N‏ باب ا جاء أنه يندأ بور الرس E OE‏ 
بَابُ ما جاء [أَن] يفاح الصّلاة الطهُور 0000000 اب ما جَاءَ أن مشخ الوأ مر ل 1 
بات ما تقول إذا كح الخلا 7 00000 باب ما جاء أنه أذ رَه ما ديد اسك 
اب مَا يَقُولُ إذَا َرَج مِنّ الْخَلاَءِ SERE‏ اب مشح ادن طَاجِ رجا رباطنها.. See‏ 
باب في النّفي عَنٍ اسْيَفَالٍ الْقِلةِ بعَائِطِ أو 00 بَابُ ما جَاء أن اَن مِنَ الرس ants‏ 
ea E‏ بتكن تيل الأسّابع و 11 
ات الى عَن ابول قَائِمَا ERE, eases‏ اقاب من الثّار» A E‏ 


عم 


بَابُ ما جَاءَ مِنَ الوّخْصّة في َلك E BRAD‏ ات ما جاءَ في الصو مومه E‏ 
اب في الاشتتار عند الْحَاجةٍ e‏ بات ماجاء في الوضوء مز تین مزنِين AREA‏ 
بَابُ كراهية الاسْتَنْجَاءِ باليمين س..............................0148 اب مَاجَاءَ في الْوّضُوءِ نَلاَنَا ثانا RS‏ 
بَابٌ الاسْتِنْجَاءٍ بالْحِجَارَةٍ 0 REE:‏ في الْوَضوء م مَرَةوَمَوَتئْن وََلانا ا 
بَابُ في الاسْيَنْجَاءِ بلْحجَرِيْنِ E‏ ا ف ا تقد وو و el‏ 


بَابُ كَرَاهِيَةِ مَا يُسْتَنْجَى به ا ار CE‏ ا 
نات AS Na, SLES ETE‏ 0 


ات في وشوه ليجل يننا عن 
بَابُ كَرَاهِية فصل طَهُور الْمَْأة E‏ 
اب الوحصة في ذلك N‏ 
at E N E‏ 


بَابُ كَرَاهِيَةِ البَوْلٍ فى الّْمَاءِ الَاكدٍ a‏ 
اك اا ف اء لر أنه موز E‏ 
بَابُ النَْدِيدٍ في البَوْلٍ 0 
بات عاجاء في تضم بول الغلام قبل أن بطع 
اب ما جاء في پول ابول لَه E‏ 
بَابُ مَا ججاءَ في الْوضُوءِ مِنّ الرّيح i‏ 
اف لضو E aS‏ 


0100 50 eT 
مِنَ القَىيءٍ وَالوّعَاف ل‎ 0 
N باب الْوْضُوءٍ بايذ 1 و ل‎ 
57 a 
8 بَابٌ في كرَاهية رَد للام غَيرَ مُتَوَضْىءِ‎ 
110101 كا ا دراك‎ ٠ 


secere 


Sesser 


eee 


ودد 


sewer 


VE‏ المجلد الأول 


اي د 55 1212 

ب المد عَلَى الحَفينِ ل 0 
اب المح خلى لين لأساف الق AS‏ 
اب في المشح عَلَى الحمين: غا رَه 
ااي الهم غل القن اهر 0000 
بَابُ في المشح عَلَى الجَورَبين وَالنعلَينِ 00 
بَابُ ما جَاءَ في المَسْح على الجوربين والعِمَامة a‏ 
بَابُ ما جَاءَ ذ في الل من الجتية... ea ens‏ 


امكل تنمس ا tea E‏ 


بَابٌ ما جًاء: إذًا الى الخَانانِ وَجَبَ الشل E‏ 
باب مَا جَاءَ الما منّ الْمَاء NE SE‏ 


باب غسل المني من الثوب 000 
باب في الب يتام قبل أن غيل 0 
بات قي الزضوة لشت إذا أزاة أن بام N Rae‏ 
اانا جا في ALE ES e‏ 
اث ما جاء : في المزأة ری في الام مل ما یری الوجُل .۸ 
بَابُ ما في الو جل يَسْتَذْفِىءٌ المأ غد اسل AAS‏ 
بَابُ التَيمُم لتب إِذَا لم يَجِدٍ المَاءَ 0 


بات مَاجَاءَ أن اللشتخاضة رضأ لكل ضّلاةٍ ea‏ 
بَابٌ في المُسْتَحَاضّة: أنّها نَجْمَعٌ بين الصّلآتِينِ 


بات ما جَاءَ فى المُسْتَحَاضَة انها عسل عند كل صَلاة». ٠۷۳‏ 
بَابُ مَا جَاءَ فى الحائض « أَنّهَا لا تَقْضى الصلاةَ 0000 


فهرس الموضوعات نالف المجلد الأول 


بَابُ ما اء في الججتب وَالحَائْض (أَنهُمَا لاب َقْرَآنِ القُوْآنَ» ۷۳ باب ما جَاءَ في تأخير صَلاة العَاءِ الحرَة E‏ 
بَابُ ما جَاءَ في مُبَاشَرَةٍ الححائيض ...........................1. باب ما جَاءَ في كرَاهية اللوم قبل العشَّاءِ والسَمَر يَعدّهَا.... ٩۱‏ 

بَابُ ما جَاءَ في مُؤَاكلَةٍ الجنب وا VE asus.‏ باك قا جا من وة في لمر بعد الا 5 

بَابُ ما جَاء في الححائْض اول الشَّيْءَ فق التشجل.. .ةلا انها اد ا 00 

بَابُ ما جَاء في كَرَاهِيَة إِنْيَانِ الحائض ........................... باب مَاجَاءَ في السَّهُو عنْ وَقتِ صَلاة القضر ااي 

َابُ مَا جَاءَ في الكَمَارَةٍ في ذلك 000000 بَابُ مَا جَاءَ في تعجيل الصَّلاةٍ إذاأخُرَهَا الما Ea‏ 
اب ما جَاءَ في عَشل دم الحيض مِنَ التب e‏ بَابُ ما جحاءَ في اللوم عن الصَّلاةٍ E‏ 

َابُ ما جاءَ في كم تَمْكُتٌ التّقَسَاء پاب ما جاء فى الول يَنْسَى الصلاةٌ... 00001008 

9 في الرَجُلٍ طف عَلَى ائه سل واج .... ۷۷ ناث العا في الول موئ اللات بِأبْتنَ يبدا‎ EE. 

بب ما جا ذأ 0 الى عسوو ق الزضطى انها ر 0000000 

بات ما جاء إِڏا اقيم الضصّلاهٌ ادخدك السلا بَابُ ما جاءَ في كَرَاهِيةِ الصَّلاةِبَعْدَ القضر وَبعد الجر 120 

قدا بالخلا Alea ES‏ الاك معدي الشاة عد لطر 000000 

يَابٌ مَا جَاءَ ذ في الوْضْوءٍ م من المَؤْطا VAS RSS‏ اب ما جَاء في الصّلاة قبل المَغْرب 006 0000000 
باب مَا جاءَ في اليه و ل ةق اناا نه انوك عق وخ القمو ثيل أن 


ا في الول برا اران علَى كل حال ٠‏ تفوت الشّمْس 50000000 OE‏ 
0 لل هوا ااام قي الج + بين القلاتين: RES aaa‏ 


كعاعاي امول بعت ااا Eee E LE eee‏ 
باب ما جاء في الُزجيع في الادَانِ Ee‏ 

أبوابٌ الصَّلاَةِ عن رسول الله 206 e‏ .............. پاب ما جاء في ِفْرَادِ الإقَامَة Ea‏ 
تات ما خا فى قواقيت اللا عن الي فلل 00000 اب ما ججاء أن الام فی مغن ا 
امت as NE TEED Mee‏ 
باب مله AOA a‏ باب ما جَاءَ في ! إدخال ي الضْبَع في َون عند لادان eV a...‏ 
باب ما ججاءَ في التّغْلِيس بالفجر سح ةق ١‏ اف اتاعاءن Eee E‏ 
اناا في الإشفار الجر e‏ اب ما جاء أن من أذ هو بُقيم زؤز ز 000000 
اب ما ججاءَ ة في الشُغجيل بالظهر ea‏ باب ما جاء في كاي لان بر ُء ا 
ات ما خا في تابر الور في فال 00000 اب ما اء أن الإمام احق ى بالإقَامَة 0003 e‏ 
اقا ااي جن ار ea N SERO. aes‏ 
بَابُ ما جَاء في تاجيز صلا القصر TT‏ اب ما جاء في كراهية الخُرُوج من المشجدٍ بعد الأدان... ٠١١‏ 
باب ما جَاءَ في وَقت المَغْرب 0 E‏ باب ا جاء في الان في الَف ع ا 


باب ما جَاءَ فى وَقت ضَلدَةٍ العِسَاء الاخرَة INSEE. a‏ ا 


اقرف المجلد الأول 


فهرس الموضوعات 
بَابُ ما جَاءَ أنَّ الإمَامَ ضَامِنٌ وَالمُؤّدْنَ مُؤْنَمَنُ e‏ 
مَا يَقُولٌ ذا أَذّنَ المُوَّدْنُ 0000 


بَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِيَةِ أنَّ يَأَحُذَ المُوَّدْنُ عَلَى الأذَانِ أخراً. ١١‏ 


ا قول إا أن المُؤَذنُ مِنَ الدّعَاءِ RR AS‏ 
اتا ا 
بابك فاخا أن لدعا وبين لدان وَالإِقَامَة 5000 
يا ھا اة كة فَرَض ال على باد وق الصلوات 0-0 
بَابٌ في فَضُل الصَّلَوَاتِ الخمْس ش55 
بَابٌ ما جَاءَ في فضل الجَمَاعَة E‏ 
انا عادو عو e a‏ 


باب مَا جَاءَ ف في الول يُصلي وَحْدَهُ ثم ي يدرك الجَمَاعَةً ... 


و 


اب ما جاء في إقاعة الصّفُوفٍ EE‏ 
باب ما جاء لني نكم أو الأخلام اى 7 
بَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِيَة الصف بَينَ السَوَارِي 50 
باب مَا جَاءَ في الصَّلاَةِ خَلفَ الصف وَحْدَهُ E‏ 
اناا في الوَجُلٍ يُصَلَي وَمَعَُ رَجُلٌ 0 
تأت ماجاء : في الرجلي پُصلّي د مَعَ الوَجُلين e‏ 
بَا ما جَاءَ ة في الل يصَلّ ومع َال وََْاء 77 


باب مَا جا إذا أ أحَذكم الاس فَلِيْحَفُفْ a‏ 
بَابُ ما جاء في تحريم الصَّلاةٍ وتخليلها E E ETE‏ 
بات في : نشر الأصابع عند ابي اذ[ 1[ 1[ eS‏ 
اب في فَضَل التَكبيرَةٍ الأؤلي Ta‏ 
اب ما يول عند افتتّاح الصَّلاةٍ امو 
باب مَا جَاءَ في ترك الججهر ببشم الله الوّحْمَنٍ الرّحِئِم 277 


بَابُ من رَأى الجَهر يشم الله الرَحْمَنٍ من ارجم EOS‏ 
بَاتٌ في افيح الْقَرَاءَة بالحَمدٍ لله و ب الغالمية 122111111117 


0 RES اعدف‎ SEBE 
بَابُ ما جَاءَ فى فضل العِشَاءِ وَالفجر فى جَمَاعَة ا‎ 
0 باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الصف الأول‎ 


11۷ 


١8. 


18 
1۹ 


1۳۰ 


0 ب ماجاء أنه لآصَلةإِأبَتَحَةٍ الكتاب لسعم 
بات ما اء في الاين EL‏ 
بَابُ مَاججاءَ في فصل التَمِين Egos‏ 
بَابُ ما جاءَ في الكتتير. EA‏ 
بَابُ ما جاء في وضع اليمين عَلَى الشمالِ في الصَّلاةٍ O‏ 
تاعاشا في التُكبيرٍ عند الوُكُوع وَالسجُودٍ 10101000 
ات رفع البدين عند الوكوع E‏ 
بَابُ ما جاءَ في وضع اليدِينٍ عَلَى الُكبَنٍ في الوُكوع ا 
اب ما جاء أنه يجحافي يَدَيْهِ عن جَلْييه في الو وع n‏ 


بَاتٌ ما جَاءَ ف في التُّشبيح في الوُكُوع وَالسُجُودٍ TSR‏ 
باب ما جَاءَ في النّهي عَنٍ القِرَاءةٍ : في الوُكُوع وَالسُجودٍ.... ١1١‏ 


ات ما بجء في من لاقع َل في الوجوع الود Es‏ 
يَابُ ما يول لجل إِذا َه َأسَهُ مَِ الكوع Es‏ 
بات مِنْهُ خر VETS‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في وضع الرّكبتين قبل البدين في السجود.... ٠٤١‏ 
بات خر مله ESAS‏ 
بَابُ مَا جَاءَ فى السود عَلى الْجَبِهَة وَالأَنفٍ Re‏ 
باب ما جا أينَ يح الَجُلُ وجه إا سج E‏ 
بَابُ ما جَاءَ ذ في السجُودٍ عَلَى سَبِعَةِ أَعْضَاءٍ 000000 
بَابُ ما جَاءَ في النَجَافِي في السّجُودٍ EE ES‏ 
اب مَا جَاءَ في الاعِتَدَالٍ في السُجود EES‏ 


باب ما اء في وضع اليد ين ونضب العَدمَينٍ في الشحوة ٠٤٥‏ 
بَابُ ما جَاءَ في إِقَامَةٍ ة الصُلْب إِذَا َف رَْسَهُمِنَ 


الشجود والركوع VEO Aaa SARS‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في كرَاهيَة أن يُبَادِرَ الإمَامُ في 


الركوع وَالِسُجُودٍ 11111( 
ق ا E‏ 
بَابٌ في الوُخْصَةٍ في الإفْعَاءٍ ER‏ 
ناكما ينول قن E I‏ ا كا 
بَابٌ ما جَاءَ فى الَاعْتِمَادٍ فى السٌّجُودِ RS‏ 


نا ا يُحْفِي اسهد 1[ ز ز[ز [ [  [‏ زا A‏ 


0 


اب كيف الجُلوس في اسهد 0 


بَابُ ما جَاءَ فى الإِشَارَةٍ 


Serene, O | 


بَا مَا جَاءَ في الشاي 


بَابُ مَا جَاءَ أن ذف السّلام سنة RRS‏ 


تاب ما يمول اسل N‏ 
بَابٌ مَا جَاءَ في الانصراف عن يمين وَعَن يَسَارِهِ اه 
بَابُ ما جَاءَ في وَضْفِ الصَّلاةٍ a‏ 


في الح ESS‏ 
في الظَهْرٍ والعضر e‏ 


بَابُ في القَرَاءَة في المَغْرب E‏ 
في القَرَاءَةٍ في ا العشاء Serene‏ 


باب مَا جَاءَ ف في الْقَرَاءَةٍ ذ 


في القرَاءَةٍ ف 


بات ماخاء : 


ا 


بَابُ مَا جاءَ في القِرَاءَةٍ حَلْفَ الإمّام 20000 


ال ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا 00 


ات مَا جَاءَ ف به ك القراءة تلف الامّام إذًا جَهّر بالقواءة. ٠١٤‏ 
3 في برك اير ۶ و م هرب مر 2۶ 


ا قا تقول غيل ل ا E‏ 


ا ل خد المشجة فيرع رکعتي. 


اا ا أن ا كلما د الال واا 
چ چ رص 7 5( , 83 2 
بَابٌ مَا جَاءَ فى فضل بُنْيَانٍ المَشجدِ A‏ 


بَابٌ ما جَاءَ فى 


f 1 


بَابٌ ما جَاء في كرَاهِية الع وَالشَرَاءِ وإ شاد الضالة 


ي النّْم في المشجد SRE AE ESE‏ 


VV 
E بَأبُ ما جَاءَ في أي المَسَاجِدٍ أَفْضَلُ‎ 


في المشي إلى المَشجِدٍ E‏ 


باب ما جَاءَ ف 


بَا ما جَاءَ ف في القُعُودٍ في المَشجدِ وَانِظَارِالصَّلاة 


ات ما جَاءَ فى الصَّلأةِ عَلى الحصير oe‏ 
بَابُ ما جَاءَ فى الصَّلاةٍ عَلَى الُشط a‏ 
بَابٌ ما جَاءَ فى الصَّلأَةِ فى الجيطان 211111 


ناث ما اة فى كراهية المزوريين يذى الفصلى 0-6 
بَابُ مَا جَاءَ لا يطغ الصلاة شی ييب....... E‏ 


باب ما جَاء أنه لا يَفْطَعُ الصَّلاَةَ إلا الكلبُ 


وَالحِمَارُ وَالمَوْأَة E AS‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في الصَلاة في النَوّب الواح O‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في ابتداء القبلة e RE‏ 
َابٌ ما اء أن ماين اشرق وَالمَغْرب قبل 56 
في الڙ جلي يصَلي لير لقب في اليم 
َابُ مَا جَاءَ في كرَاهية مَا يُصَلَيِ إليه وَفِيه ES‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلآةٍ في مَرَابض ل وَأعطان الإبّل... 


باب مَا جَاءَ ف 


باب ما جَاءَ في الصَّلآَةٍ عَلَى الذَّابَّةِ حه 


بات مَا جَاءَ فى الصَّلاةٍ إلى الرَاحلة E‏ ا 
باب في الضَّلاةٍ ! 2 


بَاتٌ ما جَاءَ إِذَا حَصَرَ العَشَاءٌ وَأْقِيمَتِ الصَّلاةٌ 


اا جا فی الكَتلذة عند اعاس E‏ 
باب ما جاءَ من زار قوم لا صل بهم 1210111 
باب ما ججاءَ في كَرَاهِية أَنْ يَخْصٌ الإمَام نَفْسَهُ بالدّعَاءٍ...... ۸٤‏ 


باب مَا جَاءَ مَنْ م فؤْما وحم له َارهُونَ el‏ 
اب ما جاءَ إا صَلَى الإمَام َاعِداًفَصَلُوا قحُودا NA‏ 


کن ما س جَهَت به.... 


فهرس الموضوعات 


اب مَاججاءَ في مفدَار العو في الركعتين الأوليين 0 
بَابُ ما جَاءَ في الإِشَارَةٍ في الصَّلاَةٍ 0177 
بَابُ ما جَاء أن التنُسبيح للوّجَالٍ وَالمضْفيقَ للنسَاءٍ 0 
بَابُ مَا جَاءَ في كرّاهية التَنَاؤْبٍ في الصَّلاةٍ Sa‏ 


َابُ ما جَاءَ أن صَلاة القَاعَدٍ عَلَى النَضْفٍ مِنْ صَدَةٍالقَائِمِ ٠۹۰‏ 


باب في من يتَطوّح السا EARS‏ 


باب ما جا أن اَم قَالَ E‏ مغ بُکاءَ الصَبِيّ 


بَابٌ ما جَاءَ في كراهية مَسْح الحصَّى في الصَّلاةٍ 5-5 
باب ما جاء في كَرَاهية الخ في الصّلاة o‏ 
في اهي عَن الاختِصّار في الصَّلاةٍ E‏ 
اب مر جاء في كراهية كت التّعر في الل E‏ 


بَا ما جَاءَ ذ 


بَابُ ما جَاءَ فی الت 


ن بُ ما جَاءَ في كرَاهية اليك : ين الأصابع في الصّلاة.. 


بَابُ ما جَاءَ في طول القيام فى الصَّلاَةٍ EY‏ 
بَابٌ ما جَاءَ في كنْرَةٍ الوُكوع وَالسّجوْدٍ 0 
بَابُ ما جَاءَ فى قل الأَسْوَّدين فى الصَلاَة a‏ 


ل ا ين 70 


باب ما جَاءَ في الو جل يُسَلُمُ في الرَحََْن ين 


2011211 NENE 
SSSR باب في ترك المَنُوتِ‎ 


في الول يَعطْسٌ في الصّلاَةٍ 5253006 
باب في تسخ الكلام في الصَّلاةٍ RSTA‏ 


باب مَا جَاءَ ف 


VFA 


باب ما جَاءَ في الرّجلٍ يخر 
بَابُ مَا جَاء إذَا e‏ ُ في الوّحَالٍ Ad‏ 
في اسبح في أدبَارِلصَلاةٍ ل ا 
بَابُ ما جَاءَ في اللا عَلَى الذَابَِّ في الطين وَالمَطر 25 

بَابُ ما جاءَ في الاجتهادٍ في الصّلاةٍ Absa‏ 
بَابُ مَا جَاء أنَّ اول ما يُحَاسَبٌ په اعد يَوْمَ القيَامَةِ الصَّلاةٌ ۲٠١‏ 


باب ما جا 


بَابُ ما جَاءَ في مَنْ صَلّى في يوم وَلَلَِ نی عشرة 
رع نو و oes‏ 
باب مَا جَاءَ في رَكعتي الفجر من الفضل 00000 
اب مَا جَاءَ في نَحَفِيفٍ رَكعتي الجر وَالقِراءَةٍ فيهما 
اب ماججاءَ في الكلام بعد ركعي الجر مم11 
اب ما جَاءَ لاصَّلاة بَعدَ طلوع الجر إلا ركعتين e‏ 

:اكقاحاء في الاصطجاع يمنا كيني الفجر 0 
بَابُ ما جَاءَ إِذَا أقيمت الصلا؛ قلا صلا إلا امكو 


بَابُ ما جاء فيم تَقُونّهُ الركعمَانٍقَبلَ الجر 


يَات ب تا جاء في اهما بعد لىع الشمس TAV‏ 
اب ما جاء في الأرتع قبل الظهر TS‏ 
باب ما جَاءَ ف في الرَكُعَتِين بعد الظهر IANS‏ 


بَابُ مَاججاءَ في الأربّع قَبلَ العضر 1 00000 
ا ا ی ارت ا باه 
اب مَا جَاءَ أنه يُصَلمَا في البيتِ N‏ 
باب ما جَاءَ في فَضل النّطوع ست رَكعاتٍ بَعدَ المغرب YY.‏ 
ياك ما جا فى اکن تعد العقاء 0 0100000010 
باب ما جَاء أنَّ صَلاةَ اليل مى مَدْنَى 0 
بَابُ ما جَاءَ في فَضْل صلا اليل 000000 
باب ما ججاءَ في وَصفٍ صلا الى ل بالليل 9 


فهرس الموضوعات ۷۳۹ المجلد الأول 
ا لمر NEE‏ انان قن قاف الى دعي فى روم انعد 000000 
باه ل ناك اا ال ا 0000000 
بَابُ مَا جَاءَ في نزول الربٌ تَبارَك وَتَعَالى إلى بَابٌ في قضل العُسْل يَومَ الجمعة ات 0 
السّماءِ الذنيا كل ليل مدو ما يي 59 بكي الوصرويوء اليف ز ز  REVE‏ 
ا في القِرَاءَة بالليل AA‏ ا ر ا O Sean‏ 
بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ صَلاة التطوّع في البيتِ esa oa‏ اتا كرك الما ون غير شر aê‏ 
ا ْوَابُ الوتر o N TEE O UMER‏ 
باب مَاجَاءَ في فضل الوتر لسع ان تسو و8 عاك ماجاء تن رقت المع الح سو e‏ 
اب ما جاء أن الوتر س بحم س باب ما جاء في الخطبة عَلَى الملبر a‏ 
باب ماخاء في راو التوم ابل الور 3777 * نات مااحاء:ة في الجلوس يَبْنَ الخطبئَئن 00000001 
بَابُ مَا جَاءَ في الوتر مِنْ وَل اليل وَآخِرِهٍ ..................... ۵ باب ما جاءَ في قِصَرِ الخطبة a‏ 
باب مَا جَاءَ في الوتر بَسَبْع ليد 3061 با ماجاء قى القراء واضلى المتير Baa‏ 
ا في لاف ee‏ بات فى اسقبال الإمام إذاخطت ا ف 
بَابُ ما جَاءَ في الوّتر بثلاثِ سو قم ا FO‏ باب في الركعتين إذَا جاء الرجلٌ والإمام يَخْطبٌ OVA‏ 
بَابُ ما جَاءَ في الوتر بركعَةٍ ................................. ۵ باب ما جاء في كراهية الكلام والإمامٌ يخْطبٌ O‏ 
بات قا جاء ها قرافي الور aS‏ ا و الي 000 
َابُ مَا جَاءَ في القُنُوْتِ في الو تر ...3731 باب ما جاءَ في كراهية الاحتباءِ والإمام يخطبٌ OA‏ 
باب مَا جَاءَ و في الوَجُلٍ ينامُ عن الور أ يَنْسَى TVs‏ باب ما جاء في كراهية رفع الأَيدِي عَلَى امير ...10۹ 
بَابٌ ما جَاء في مُبَادَرَةٍ البح بالوتر AES Reo‏ ذان الجمعَة YO sss‏ 
بَابُ مَاجَاءَ لا وترَانٍ فل سس با ما جاءَ في الكلام بعد درول الإمام مِنَ امثير ........... 573١‏ 
بَابُ مَا ججاءَ في الوتر عَلَى الوَاجِلَةٍ وا مام تسا و ااام في القراءة في صلاة الجُمعَةٍ 0 1ن 
بَابُ مَا جَاءَ في صَّلاةٍ الضحى Eee‏ ا قرأ في صلاة الصبح يوم الججمعةٍ E‏ 
باب مَاجاءَ في الصَّلةٍ عند الزَّوالٍ س............................ 3783 بابٌ في الصَّلاةٍ قبل الجُمعَة وبعدّمًا 1 E‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في صَلاة الحاجة Ea ORA EAN A n, E SERS‏ 
باب ما جَاءَ في صَلاة الاستخارَة ...0383 باب في القائلة يوم الجُمعَة O‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في صَلاة الشسبيح ES So‏ باب في مَنْ ينكس يوم المجمعة أنه ال سا a‏ 
بَابُ ما جاء في صِفَة الصّلاَةِ َلَى ال كل .................... 03788 باب ما جاء في الفر يوم الجُمعَة aa‏ 000011 
بَابُ ما جَاءَ في فصل الصَّلاةٍ على اللي ا ..............0/1 ۵ باب في الشواك والطيب يوم الجُمعَة ea‏ 
أَبوَابُ الجمعة EMSs aA‏ ازات العيدين VOSS‏ 
بَابُ فصل يوم الجُمُعَةَ Me‏ .يات فى الى و ا O SR‏ 


فهرس الموضوعات 


ئغئ, 


المجلد الأول 


بابٌ فى صَلاة العيدّين قبل الحُطبة 20000 
نات اا الین ر ادان ول اقام e‏ 


باب في روج النّسَاءِ في العِيدينِ 
باب ما جاءَ في روج الي يُِ إلى العِيدِ في طريق 
ور جوعِه من طريقٍ آخرٌ 0010001017 waha‏ 


باب في الأكل يوم الفطر قبل الخُرُوج a‏ 


RES o 


ا ما جاءَ فى 50 الاستسقاء 


باب في رُوج النّساءِ إلى المساجدٍ A‏ 
اشير دراي اسع i‏ 
باب في السّجدةٍ في إِذَا السَّماء انْشَعَتْ 
و اقرا باش ربك الذى غار 000 
ا 


Sees 


باب ما جاءَ ذ 


ا 


a NO يوم‎ 


بات ما کر من الوّخصّة خصة ذ في الشجود عَلى الثوب 
بابٌ ما ذْكِرَ مما يُستحبٌ من الجُلوس في المسجدٍ 


بابٌ ما ذّْكِرَ فى الالتمَاتٍ فى الصَّلاةٍ 


00 


باب ما در في الوَّجل يدرك الإمامَ ساجداً كيف يَصِتَمُ ... 94 


باب كراهية أنْ ينظ الاس الإمام وهّم قيامٌ 
بات ما كر فى الثَناء عَلَى الله والصَّلاةٍ 
على السب م قبل الدَّعاءِ 


بابُ ما جاء أَنَّ صَلاة اليل والتّهار مدن مى e‏ 
بابُ كيف کان بطع ال م انار 111 
بات في كراهية الصَّلاةِ في لحف النّساءِ a‏ 
بابُ ما يجورٌ من المشي والعمل في صَلاةٍ التُطوّع .. 


بابُ ما َر في قراءة سورٽين في رَكعَةٍ 


ا ا ا ا 000 


wereee 


باب ما كر في فضل المشي إلى المسجدٍ وما يُكتّبٌ لَه 


ناث ماذ كر فئ الشلدة بعد المغرب نف الت انل .۲۹۸۰ 


باب في الاعْتِسَالٍ عِندَ ما يلم الو جل 
باب ما ذَكرَ مِنَ النّسميةِ في دول الخلاءٍ 


بابُ ما كر من سِيمَاءِ هَذِهِ الم من آثارٍ السجود 


باب ما در في الوّخْصَةٍ للجمّبٍ في الأكل والنّوم 


000000100111111 


ا 0 ا ا ا ا ا 000 


أبُواب الرَّكاة 


عن رَسُولِ الله ا sea SS‏ 


باب ما جاءَ عن رَسُولٍ اله تاو في مَنع الرَّكاةٍ من التََسْدِيدٍ ۳۰۲ 


باب ما جاء إِذَاأَذّيتٌ الرّكاةً فقد قَضّيتٌ ما عَلَيكَ 5-75 
باب ما جاء في زكاة الذڏهب والورق e‏ 
بات ما جاءً في زكاة الإبل والغنم E‏ 
باب ما جاءَ فى گار مع eee:‏ 


باب ما جاءً في كراهية أخلٍ جيار المالٍ في الصدقة 


باب ما جاءَ في صَدَّفَة الرّرع والتْمَر والحُبُوب a‏ 


باب ما جاء ليس في اليل والرّقِيقٍ صَدَفَةٌ 


باب ما جاءَ فى زكاة الْعَسَل SORES‏ 


اتا ما نحا لا زكاة على المال الا حي يحول 


بات ما جاء ليسن على المسلمين جرب 


باب ما جاءَ في زكاة حلي ۰ E‏ 
باب ما جاءَ في زكاة الخضرَواتِ 0 11700( 
ينث ماجاءقي اله ويا تش بالأنهاروغيرقا 0 
باب ما جاء في زكاة مال ايديم ١!‏ 


0000 000221211 


باك مجاه أن الا جر ځا ججبَارٌ وفي الرّكاز الحَمْسٌ 17" 


بابُ ما جاءً في الخرص 1101111110 
بابُ ما جاءَ فى العامل عَلى الصَدَقَة بالحقٌ ............ ا 
بابٌ فى المُعتَّدِي فى الصَّدقَةٍ 8 *ش*ششظظ1 


ففمممي مر مهوممددءوميممومءء موده 


23 


بابُ من تحلٌ لَه الصّدَقَةُ من الغَارِمِينَ وغيرهم 
باب ما جاءً في كراهية الصدقة لي يفل 

وأهل بيه ومواليه E‏ 
بابٌ ما جاء في الصّدقةٍ عَلَى ذِي القَرَابة 5000 


بابُ ما جاء أن في المالٍ حقًا سوى الرّكاة ا 
باب ما جاءَ في فُضل الصَّدَّقةٌ 5011 
باب ما جاءَ في حََقٌ السّائلٍ OS‏ 


بابُ ما جاء في إعطاء المُولفة قُلُويهُم 


ا 


E ك‎ 


باب ما جاءَ فى تقديمها قَبلَ الصَّلاةٍ 


باب ما جاءَ في تعجيل الرّكاة E‏ 
في الي عن المسالة EE‏ 


باب ما جاءَ ذ 


سک 


بواب الصوم عن رَسُولٍ الله ما 


بابٌ ما جاءَ لا تَتَعَدَمُوا الشَّهِرَ بصوم a‏ 
بابُ ما جاء في كراهية صَوم يوم السك e‏ 
بابٌ ما جاءَ في إحصاءٍ هلال شَعبَانَ لِرَمِضَانَ . 


باب ما جاء أنَّ الصّومَ لرُؤية الهلالٍ والإفطار له 


بابُ ما جاء أنَّ الشَّهِرَ يَكُونُ تشعاً وعِشْرِينٌ 5 
بابُ ما جاءَ في الصو م بالشهافة A‏ 5 
باب ما جاءَ شَّهْرَا عيلٍ لا يَنفُصَانِ MT‏ 


بابُ ما جاء لكل آهل بَللِ رَوهّم E‏ 
بات ما جاءَ ما يُسَحب عَليه الإفطارٌ E‏ 


بابٌ ما جاء أنَّ الفطرَ يوم تُفطِرُونَ والأضحى 


aaron 


مومعء مويرم رز ممم 


ممممممءءءمءررة 


ecer 


eee 


ovens 


Saeco 


access 


eens 


anurans 


022111111101111 


enan 


enn 


eens 


eens 


0221111111111 


OD 


aD 


فهرس الموضوعات 


NEA 
باب ما جاءً في تأخير السّحُورٍ....‎ 
55“ بِابُ ما جاءً فى بَيَانِ الفجر‎ 


ميرم ممم ةف وو ورب ماله 


Sesser 


wereee enornecennere 


باب ما جاءَ في النَْدِيدٍ في الغيبة للضّائم A‏ 


باب ما جاءَ فى فضل السّحُور 5 


بات ما جاء في تراه الوم في 


Saaaaaeeseanasennecaaevenneecenene 


السفر 2100 


باب ما جاءَ ذ في الرّخصَة ةة في الصوم في السّفرٍ 21107 
باب ما جاءَ ذ في الإخضةٍ للشخارب في الإفطار A‏ 


باب ما جاءَ ف TT‏ 


ففم م موو ف ةو ةو هو ووو فم وم بربرم 


REST 


نات ھا جا فی مرخ استقاء هذا .. 


باب ما جاءَ في الصّائم يأكل ويَشْرَبُ ناسيا e‏ 


بات اجا ف الافظا سعدا 


eee 


بابُ ما جاءَ في كفارة الفطر في رَمضَانَ 507 


بابٌ ما جاءَ في السّواكِ للضّائم... 


باب ما جاءَ ٤‏ 0 0 


seers 


بابُ ما جاءَ لا صِيَامَ لِمَنْ لَمْ يَعِمْ م الليل 1512711 
باب ما جاءَ في إفطار الصّائم المتَطوّع eS.‏ 
باب ما جاءَ فى إ يجاب القَضَاءٍ عَليه 11 


باب ما جاءَ فى وصَّالٍ شَعبَانَ بِرَمضَانَ ظظ5 


باب ما جاءَ في كراهية الصّوم في 


الصف البتاقى 


VEY 


بابٌ ما جاءَ في فضل الصّوم يوم عَرَفة 50006 
باب ما جاءَ في كراهية صَوم يوم عَرَفَةَ بِعَرَفة n‏ 
باب ما جاءَ في الح عَلَى صَوم يوم عَاشُورَاءَ e‏ 
بابُ ما جاءَ في الرّخصَةٍ في ترك صُوم يوم عَاشْوراءً 


باب ما جاءَ في عَاشُوراءَ أي يوم هُوَ 00 


ا a‏ 
باب ما جاءَ فى فضل الصّوم A O‏ 


بابُ ما جاءً في كراهية الصّوم يوم الفطر ويومَ النْحر 
E E‏ 
باب ما جاءَ في كراهية انات اا 507 
باب ما جاءَ من الوّخصّةٍ في ذلك نيت n‏ 


0220030 


بابُ ما جاءَ في كراهية الوصالٍ في الصّيام. TAS‏ 


بابُ ما جاءَ في الجيّبٍ بد رة الجر وهُوَ يُرِيدُ الصّومَ 


باب ما جاءَ في إِجَابَةِ الصائم الدّعوةٌ 0 


بابُ ما جاءَ في كراهية صَوم المرأة إلا بإِذنِ روجها.. 


باب ما جَاءَ فى تأخير قَضَاءِ رَمِضَانَ Ea‏ 
بابُ ما جاءَ في فَضُل الصّائم إِذَا أكل عِندَهُ a‏ 
بابُ ما جاءً في قَضَاءِ الحائض الصّيَامَ دُونَ الصّلاةٍ 000 
باب ما جاءَ في كراهية مُبَالّعَةِ الاستِنشّاقٍِ للصَّائِم EN‏ 


بابُ ما جاءَ فيم نَرَلَ بقَّوم فلا يضُومٌ إلا بإذنِهم o‏ 


باب ما جاءَ فى الاعتكاف E a‏ 


TMV... 


فهرس الموضوعات 


باب ما جاءَ في الصّوم في الشّنَاء 7ك 
ااا رغلا فلي 42 RRR‏ 
ا ای أكل لسو ر ا e‏ 
باب ما جاءَ في تُحْفَةٍالصّائم 27500( 


في الفطر والأضحى متى يكونٌ E‏ 
باب ما جاءً في الاعتّكافٍ إِذَا خَرَحَ مِنهُ 00 


باب ما جاءَ ذف 


بابٌ المُعتَكفٍ يخرج لحاجته أم لا 111 


انا جا قصل من ادا a‏ 


باب الريب في قِيَام شهر رَمضَانَ 


أبواب الج عن زول الله لار ReaD ease‏ 
باب ما جاءَ في حُرمَة م ئَ 2201111131 


باب ما جاءَ في ثواب الج والعُمرَةٍ E‏ 
باب ما جاءَ من التَعْلِيظٍ في تَر ك الح e‏ 


بابُ ما جاءَ في إيجاب الحَجٌ بالرّادِ والرًاحاة 


اد a A Sb‏ 
باب ما جاء متى أَحرٌَ الي كله 2071700 
بابُ ما جاءَ في إفرَادٍ احج Sa‏ 
بابُ ما جاء في الججمع بين احج والعُمرَة a‏ 
باب ما جاء في ال 0 2000700 


بابٌ ما جاءَ فى التَلبِيّة AS SR‏ 
باب ما جاءَ فى فضل التَّلبِيّة والنّحر 231001 
بِابُ ما جاءَ فى فضل التَّلبِيّة والنّحر ا 


7 


باجام باد قي E‏ عند اا حرام 121171111110101 


باب ما جاءَ في مَواقِيتٍ الإحراء لايم 37 
كرما ی ر که 5 
بابُ ما جاءَ في لبس السَّرَاوِيلٍ والحُفين للمُحرم 
إِذَالّمْ يَجِدٍ الإرَارَ والتعلين Res‏ 


بابُ ما جاءَ في الذِي يُحْرِمُ وعَلَيهِ 
بابٌ ما جاءَ في الحجَامَة للمُحرم oes‏ 
ا و 2 


اناا دواد ا a‏ 
باب ما جاءَ ف في الضَبْع يها الحرم 51212115 
اقا ا اا e‏ 


بابُ ما جاء في دُحْولٍ الي مكة من أعلاها 


باب ما جاءَ في كرَاهية رفع اليدِ عِندَ رُؤية البيتِ 
e E‏ 
في الرّمل من الحجر إلى الحجر 2 
باب ما جاء في استلام الحجر والرٌكن اليَمانيٌ 


باب ما جاءَ ذ 


باب ما جاءَ فى تقبيل الحجر ES‏ 
E‏ 
ب مَاجَاءَ ف 


ات اء في الطو اف رَاکبا A‏ 


ا اف تفل ضاف 0100000 
ات ما جاء فى الصّلاة بعد ال عضر وَبَعدَ الصّبْح 


قم قميص أو حبّة 


في السّعي بِينَ الصف وَالمَروَةٍ e‏ 


nnn 


eens 


eeaaaanenones 


eens 


aacaceeeee 


eee 


eee 


seen 


eee 


seca 


' فهرس الموضوعات 


' بَابٌ ما جَاء مَا يَقْرَأ فى رَكعَتّى الطوّاف. oa‏ 
نات فاخا فى كزاهية الطواقت راا O Se‏ 


باب ما جَاءَ في دول الكعبة 10 
اب مَا جَاءَ في الصَّلاةٍ في الكعبَة موت ما ني نا 
اب ما جَاءَ في كسر الكعبّة ASS‏ 
بَابُ ما ججاء في الصّلاةٍ فِي الحجرٍ as‏ 1 
بَابُ ما جا في فَضلٍ الحجر الأسود وَالوْكنٍ وَالمَقَام ef sss‏ 
ناث قا ا لضن و بل ير See‏ 
e‏ ا 1 
باب مَا جا 
باك قاخاء أن غرقة كلها ترقت ا 


2 


اب 


ما جَاءَ في الإفاضة مِن عَرَفَاتٍِ. ARS‏ 
ء في الجَمع بِينَ المَغرب والعشاء بالمُزدلفة. .. ٩‏ 
e ENE‏ 

َابُ ما جاءَ ِي تقلِيم الضّعفَةِ ِن جمع بليل. A‏ 


بَابُ ما جا 


اب قاجا أن لإقاضة ين جع قب ليع الم . EVV See‏ 
ناث ماجاء أن البجماز التى تُرقى مغل حصى لخدف ...11 


في المي بَعدَ زَوَالِ السمس. E E E‏ 
باب ما جَاءَ فی رَمى الجمّار رَاكبا 0 0 


باب ما جَاءَ ف 


بَابُ كيف تُرمَى الجِمَارٌ. ا ع N‏ 11 
E e‏ 
شيَرَاك في البدنَةِ وَالبَقَرَة. Ts‏ 
اكات 0 مسا ا 1 


بَابُ. اط ا ال ل O‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في تَقَلِيدٍ الهَدي لِلمُقيم. CVO ieee‏ 
ٹا اع فی غل ال ۰ OA‏ 
ا EYO‏ 


َابُ مَا جَاءَ في ركوب البُدنَة. 


i ا‎ 


ء فى الوقُوفٍ بِعَرَفَاتٍ وَالدّعَاءِ فيا 0000000 


VE‏ المجلد الأول 


بَابُ ما جَاءَ بأيّ ججَانب الرَأس يَبِدَأْ في الحَلق. 1 
في الحَلَق وَالتَعَصِيرٍ. 11 100000011 
بات ما اء فى كَراهية الحلق لاء E‏ ا 


بَا ما جَاءَ ف 


باب ما جَاءَ في مَن حَلق قبل أن يذب أو تحر 
قبل أن ري Ce Oe SLR‏ 
باب مَا جَاءَ فى الطيب عند الإحلآل قبل الزّيارة. 12000 


قط التَلبِيَةَ في الحح. aa‏ 


باب ما جاء متّى 


| بَابُ مَا جَاءَ مَتى يَقطمُ التَلبيّة في العُمرة. Aad‏ 


باب ما جَاءَ فى طوَافٍ الرّيارة إلى الليل. ا ا انا 
بَابُ ما جَاءَ في نرُولٍ الأنطح VRS‏ 


باب ما جَاءَ في ححج الصُبي. ا 511 
باب ما جَاءَ ف في الح عن الشيخ الْكبيرِ وَالمِيّتٍ. 21 
َابٌ ما جَاءَ فِي العُمِرَةٍ أَوَاجِبَةٌ هي أَم لآ A‏ د 
م ار ا ا a‏ 
اب مَا جَاءَ في العُمرَة مِنَ 
باب مَا جَاءَ ف في العُمِرَةٍ 0007 10010 


بَابٌ مَا جاءَ في عُمرَة ذِي القَعْدةٍ O NAS‏ 
بَابُ ما جَاءَ في عُمرَة رَمَضَانَ Eme‏ 
اھا ای الذي يهل اخ تبعص ار ر ر 
َابُ ما جَاءَ في الإستِرَاطٍ في احج a‏ 
بَابٌ ما جَاء في المرأة تَحِيضٌ بعد الإقَاضَةٍ a‏ 
بَابٌ ما جَاءَ ما تَقضِي الحَائْضُ مِنّ المَنَاسِكِ Ne‏ 
اب ما جاءَ من حي أو اعمر فيك آخر هده بالبيت.... ٤۲۸‏ 
ا چا أن القارة ا ادا he‏ 
1[ ر ا 


فهرس الموضوعات 

َابُ مَا جَاءَ ما يَقُولُ عِند اقول مِنَ الحجٌ وَالعُمرَةٍ 00 
باب ما جاءَ ف فِي المُخرم يَمُوث فِي إحرَامه OS‏ 
بَابُ مَاجَاءَ أن الحرم يَشتكي عَينه فَيَضَمُدُهَا بالصّبر.... 
اب ما اء في المحرم يَحلِقٌ وس في إحرامه معي ... 
باب ما جَاءَ في الوْخصة لِلرْعَاةٍ أن يَرمُوا يوم 
وَيَدعَُوا يَوما asa aR‏ 
بات yT‏ 
ا O o‏ 
3 ززز ز ز ز ز ز ز ز ز ز [ز ز ز ‏ 1 O‏ 
ا ET‏ 
5 ”0 
ات ا o‏ 
ات 00000 
SER 52‏ 
أَوَابُ الجَتائز عَنْ رَسُولٍ الله يله e‏ 


بَابُ مَا جَاءَ فِي واب الممُرض 


باب مَا جَاءَ في عِيّادة المريض e RS‏ 


بابٌ ما جَاءَ في الي عَن التَّمنيّ لِلمَوتِ TV a‏ 
باب ما جاء في اعرذ للقريض TA Selte‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في الحث عَلى الوّصية ARSE AS‏ 
بابٌ ما جَاءَ في الوَصِيّة بالثلث وَالوُبع سو 
اب ما مجاء في تلقن المريض عند الوت وَالدُعَا ال ۹ 
بَابُ ما جاءَ فِي التََسْدِيدٍ عِندٌ المَوتِ ا E SES‏ 
ا ا جاه أن قوم توت بعرق انين 1000 
باك E‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيةٍ النّعي 0 1 Ea‏ 
باكاعاجاء أن لقوق ا ة الأولى ا 
بَابُ مَا جاءَ في تقبيل المَيتِ Ean Ses‏ 

ع 


باب ما جَاءَ فى غَشْل الميت م 


>20 


اب ما جاءَ في كم كفن الى كلذ 


بَابُ ما جاءَ في العام بصت لأهلٍ الميّتٍِ 15117171116 


باب ما جاءَ ذ فِي النّهي عَن ضَرب الحُدُودٍ 


98 ما جاءَ فِي كراهية النُوح 


بَابُ ما جَاءَ في كراهية البْكاءِ عَلى الميِّتِ a‏ 


بَابُ ما جاءَ ذ فى ا في اليك او الت aê‏ 

باب ما جاءَ ذ في الي مام الجتازة RS‏ ا 
1 

بَابُ ما جَاءَ في المشي خَلف الجئازة 50700 


بَابُ ما جاء في كَرَاهِية الوكُوبٍ خف الججئازة RS‏ 
بَابُ ما جاءَ في الوّخصّة في ذلك E‏ 
باب ما جَاءَ في الإسرّاع بالجئازة 0 


َابُ مَا جاءَ فِي قَتلَى أَحَدٍ وؤكر حمزة ا 


ا 


يَابٌ ما جَاءَ ف 


باب ما جاءَ ذ 


. بَابُ كيف الصّلاةٌ على الميّتِ والشّفاعَةٌ له 221 


بَابُ مَاجاء فِي كراهية الصَّلاةٍ عَلى الجنازة 


عند وع امس وعند عُوُوبها RS‏ 
بات فِي الصَّلاةٍ على الأَطمَالٍ a‏ 


. باب ما جاء في تك الصَّلاةٍ على الطفل حت يَستَهلٌ 


ومموووورم مر ممم م ممه 


اوفقوو فو ءءء وهم وو ومو ءءء دوه 


في الوس قبل أن ُوطع .... E‏ 
اب فَضل المُصِيبة إذا احميِتَ ea‏ 


في التُكبير عَلى المجنّازة ا ا 
بَابُ مَا يَقُولُ في الصلاة عَلى الميّتِ e‏ 
في القراءة عَلى الجنازة بَاتحةٍ الكتّاب... 


322023030 


een 


0000 


020300 


eon 


0000 


3200000 


ans 


فهرس الموضوعات ك7 ش المجلد الأول 


تاجيا جاد قو الاق على الحاتي يفي الكينجد .............. n‏ بَابٌ مَاجَاءَ فِيمَنْ يَمُوْتٌ يَومَ الجُمعَة VW sis‏ 
بَابُ ما جاء أن يَقومُ الإمام م مِنَ الرَجُلٍ والمرأة Oe‏ اب ما جَاءَ في تعجيل الجَنّازةٍ 00 0 0 ك1 
اب ما جاءَ في ترك الصَّلاةٍ على الشَّهِيدٍ مت 41 ناث أحد فى فضل التعرية 0 0 Ns‏ 
بَابُ مَا جاءَ في الصلاةعَلى القبر ................................. 0 اب ما جَاءَ في رفع اليّدّين عَلى الجَنّازة NES‏ 


باب ما جاءَ فى صَلاةٍ الل كله على النّجَاشْيٌ NOE a O OE RE E EE Vee‏ 


باب آخد 1 1 1 1 1 Nase‏ أَبوَاتٌ النكاح عَن رَسولٍ الله ار EVO sess‏ 
بَابُ ما جاءَ فِي القِيَام للجنازة EO OE‏ جاءَ في فَضلٍ الترويج وَالحث عليه] و 
IE ET‏ ع LT E‏ 00000000 
بَابُ ما جاة في قول الل كل:(اللحد لتا والشَّنُ لغيرنا).... ٤٠۳‏ بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ تَرَضُونٌَ دِينَهُ فَزوّجُوةٌ aa a‏ 
بانع انها يفوك ]ذا كن ال ...................... 083 بَابٌ مَاجَاءَ في مَنْ يَنْكحُ عَلى ثَلآثِ خصال لوقي ل 
بابُ ما جاء فِي التّوب الوَاحدٍ يُلقَى نحت الم في القَبر ٤٦۳‏ باب ما جَاءَ في النّظر إلى المخطوبَة اس د 
باب مَا جَاءَ في تَسوية القبر. A‏ :اا ای إعلان التكاح 00 0 a‏ 
َابُ ما جاء في كراهية الوط على القبورٍ 5 es‏ 
وَالجلوس عَلَيها EE 0000001 SS‏ كر هله سام ا 
بَابُ مَا جاءَ في كراهية تجصیص القبور وَالكتابة عَليْها.... ٤٨٥‏ باب مَا جَاءَ في الأوقّات الي يُسبَحَبٌ فيا الكاخ لاع 
اب مَا يَقولُ الوَجُلٌ إذا دحل المَقابر ......د............... 0 باب مَاجَاءَ في الوَلِيمَة aS‏ 
بَا ما جاءَ ف في الرّْصَةٍ في زيارة لبور 2 باب مَا جَاءَ في إجحابة الداعي CA SRS‏ 
باب ما جَاءَ في الزيارة للقبورٍ للنّسا ............................. 883 باب مَاجَاءَ فِيمَنْ يَجيى إلى الوَلِيِمَةِ بغر دَعوَةٍ MEE‏ 
بَابُ ما جَاءَ في كرَاهية زيارة القُبُورِ لِلِسَاءِ E e‏ روي كار ال 1 
اب ما جاء فِي الدَفن بالَلِيلٍ Waseca‏ كات قاحاء لا كع إِلأَبوَليَ 1 e‏ 
بَابُ ما ججاءَ في الثَناءِ الحَسَن عَلى الميّتٍِ ERN NAYES EV‏ 
َابُ ما جاءَ في نَّوابٍ من قدَّمَ ولداً .............................. باب ما اء في خطْبَة الكاح 11 
بات ما جا في الشهدا: من هُم ae e‏ بات ما جاء فى انتما رالبكر واب AO TR‏ 
باب ما جاء في كراهية الفرار من الطاعون EE a‏ في إكرَاء ية على الترويج 00000000 
بات ما اء فيم حت لقاء الله أَحت الله لقَاءه ............... ۰ بَابُ ما جَاءَ في الوليين يُزْوّجانٍ 1000000 
بَابُ مَاجَاءَ فِيمَنْ يَقتلَ نَقْسَهُ لم يُصلّ عليه ................... ۷ باب مَاجاءَ في نکاح العبدٍ بغَير إذنِ سيّدهٍ 1 
بَابٌ مَاجَاءَ في المَديُونِ EVN‏ اونا اه في زر اناد 0 AES‏ 
بَابٌ مَا جا فِي عَذاب القبر الشس....................... 0 اب ها جاء في الو جل يعت الأمَة نّم يترو جُها. NE‏ 
بَابُ مَاججاءَ في أجر مَن عَرّى مُضَابا ANAL Ra‏ فودنت een‏ 


فهرس الموضوعات 


اب ما جَاءَ فِيمَنْ يطل امرّأتة لائ يرجا آخر 


فَيطلقهًا قبل أنْ يَدخُلَ بهَا. 12101011110 


باب ما جَاءَ ف 


في المُجل وَالمَحَُلٍ له 


بَابُ مَا جَاءَ في نكاح المُتعةٍ اتقو طحو امو ال ان 
A‏ 
عَمَتِها وَلَأَعَلى خَالَتها ... 
بَابٌ ما جَاءَ في الشّرطٍ عِندَ عُقدّة الُكاح Re‏ 
في ال و عر e‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في الو جل يُسلمُ وعِندة أختان e‏ 
بابٌ الوَّجُلٍ يَشتّر ري الجارِية وَهِي حَامِل E‏ 


بَابُ ما جَاءَ لآ تُنکځ المَرأةٌ على عَم 


باب ما جَاءَ ذ 


باب ما ججاءَ [في الرَجُل] ۽ يَسبي الأمَةَ وَلّها رَو ج» هَل 


بَابُ مَا جَاءَ فى كرَاهية مَهر البَغيٌ RS‏ 
اما اء أن لا بيطت ال جل على خاي آي 5 


و ار 


باب ما جَاءَ ذ 


a TT 


باب مَا جَاءَ ف في الوَّجُل يترو المَرَأَة فَيَمُوتٌ عَنهًا 


Ea OS ا‎ 


secere 


في الَزلِ ا 
ات قالخا فق راح العو 000000 
باب ما جاء في اسع بكر وال e‏ 


وعمممءمممء مر روم روووووءثولء 


0۰۲ 


Fo SRR أبوابٌ الوّضاع‎ 


باب ما جَاءَ بُحرّمُ من الرّضاع مَا بُحرَم ِن السب enn‏ 
َابُ مَا جَاءَ في لبن الفخل ia‏ 
بَابُ مَا جَاءَ لا حرم المَصَّةٌ ولا المَصَّتَانٍ Î‏ 


في الرّ ضع 0 


بَابٌ مَا جَاءَ في شَّهادَةٍ المَرأةٍ الوَاجدةٍ ذ 
بَابٌ ما جاء أنَّ الوّضاعة لا تحَرّمُ إلا في الصّكَرِ 


VEV 


باب ما جَاءَ في الأمَةِ تُعبَقُ ولها روځ 111111 


َابُ مَا جَاء أنَّ الولَدَ للفراش 
بَابٌ مَا جَاءَ في 


بَابُ مَاججاءَ في 


E E 
.... بَابُ مَا جَاءَ في كراهِيّة أنْ تساف الكرأة وَحَْدّها‎ 
007 بَابُ ما جَاءَ فى كَرَاهِيَة الول عَلَى الْمُغِيباتِ‎ 


أبوابٌ الطّلاق واللّعان عَنْ رَسول الله تلاز 7 
بَابُ مَا جَاءَ في طلاق السّنَّ ESEREN‏ 
باب ما جَاءَ في الول طَلّقَّ امرأتة اله e‏ 
بَابُ مَاجَاءَ في (أمرُك بِيَدِكُ) a‏ 
باب ما جَاءَ في الخجيار E A‏ 


ر ا 


بَابُ مَا جَاءَ في | لمُطُلّقَة تاثا لاسکی لَها ولا تَفَعَةَ 


بَابُ ما ججاء لا طلاق قبل احاح E‏ 
اب ما جَاءَ أنَّ طلاقّ الأمّة ة تَطليقتان SES‏ 
بَابُ مَا جَاءَ فيمَنْ يُُحَدَّتٌ نَفْسَهُ بطلاق امرَأتِه e‏ 
باب ما جَاءَ في الجدٌ والهَرلٍ في اللاي 5 
بَابُ ما جَاءَ في الحُلع 5 eR‏ 
باب مَا جَاءَ في المُخْتَلِعاتِ 115757777 
E E‏ 


باب ما جَاءَ ف 


في الرَجُل يسال بوه 
بَابُ مَا جَاءَ لا تَسأل المَرأةٌ طلا 


Go: 


بَابُ ما جَاءَ فى طلا المعو aR‏ 


الرّجُلِ يَرَى المَرأة فتُعجِبة 00 
بَابُ مَا جَاءَ في حَقّ الرّوج عَلى المَرأةٍ E‏ 
حَق المرأة عَلى رَوجها E‏ 
بَابُ ما جَاءَ کک ا 0 5 


eens 


eee 


eren 


earn 


02121111 


eee 


enan 


merre 


322211100 


eee 


فهرس الموضوعات VEN‏ المجلد الأول 
1#10ة#31ة1ة011 ذا O E‏ ا ER‏ 
باب مَا جَاءَ في الحامل الْمُتَوَفَى عَنْها روجا تَصَعُ OPE‏ اك معاد ىواعد بالعلين 01 
اب ما جَاءَ في عِذَة الْمُتَوَفى عَنْها رَو جُها ..................... بات مَاجَاءَ أن الجنطة بالجنطة مثلا بمثل وكراهِيَة 
َابُ ما ججاءَ في الْمُظاهِرِ يُواقِعُ قبل أن يُكفْرَ NN OF‏ 000000 
باب مَا جاء في كَفَارةٍ الظهار اك 7ب 0 0 00 0 E‏ 
َابٌ مَا جَاءَ في الإيلاء E‏ بابٌ ما جَاءَ في ابتياع النّخل بعد التي والعبدٍ ولَهُ مال.... غ06 
eS SA 4‏ باب ما جاء الان بالخيار مالم رقا ا عه 
اا ا تعتذٌ المتوقى عنها زويجها.. فس نوا - O Cb‏ 
باب مَا جَاءَ فيمَنْ يُحدَّحٌ في التِيع 0000000 


أبوابٌ البببوع عَن رَسول الله ل لصا يت 6ف يات ما اء في المصَوَاةٍ N RO‏ 
بَابٌ مَا جَاءَ في ترك الشبهاتِ 0000 E‏ شراط ظهر الدَابَةِ عند البيع Ress‏ 


بَابُ مَا جَاءَ في أكل الرّبا 011 ENE OPS‏ ا 00000 
بَابُ مَا جَاءَ فى التّعْلِيظٍ فى الكذب والرُور وتّحوه  ..........‏ باب مَاجَاءَ في شراءٍ القلادة وفيها ذَهَبٌ وخَرَرٌ ا OO‏ 
باب ما جَاءَ فى النّجار وتسمية الى يط إيَاهُم : .............. 08331 باب ما جَاءَ في اث شتِراطٍ الوّلاءِ والرَّجْرعَن ذلِك لوقه 


«بَابٌ مَا جَاءَ في التّبكير بالنّجارةٍ RO‏ . ا ق اکا ی دا كان عندة ما تؤدئ O‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في الوّخْصَة ف في الشراء إلى أجل .................. 0833 باب ما جَاءَ إذا أفلَس لِلوّجل عَريمٌ فيجدٌ عِندَهُ مَاعَةُ ...... 007 
AA yy‏ ااا في التي لِلمُسلِم أن يَدفَعَ إلى 

باب ما جَاءَ فى المكيال والمئزان اسمس سو O NN ١‏ ب E E‏ 


ا E NEE FES E‏ ا 


OS بابٌ ما جاءَ في بيع المُحَفُلاتِ‎ a E E E 
004 ات ما جاء في لني عن المحافلَة والغراة ............... باب ما جَاء في اليَمِين الفاجرَةٍ ينطع بها مال المُسِلِم......‎ 
0 باب ما جاءَ في كَرَاهِية بي الَّمَرَةِ قبل أن يَبدُو صَلاححها... 0890 باب مَا جَاء إذا اختَلفٌ البيّعَان‎ 
OG بابٌ ما جَاءَ في بيع فضل المَاءِ‎ OTA اب مَا جَاءَ ف في الي عَن يع حَبْلٍ الحبلة و‎ 
OO Vee بات ما ججاء في كراجية عشب الفحل‎ OTA بابٌ ما جَاءَ في كرَاهِية بيع الغْرَرٍ‎ 


بابُ ما جاءَ في اللي عَن بَيِعََينِ في بيع الو وه قن ا ات ا o E‏ 
بابٌ ما جَاءَ في كر هة بيع SEN‏ 00 0 باب ما جَاءَ في كشب الححجّجام ا الم امه 


سے ف سر صر 


باب ما اء في کرام هة بيع الرَلاءِ هته a‏ ................. 840 باب مَاجَاءَ من الوّخصّة في كشب الحَجام اه 


فهرس الموضوعات ۷4۹ ۰ ٠‏ المجلد الأول 


بابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ تمن الكَلڵْب وَالِسَنّوْرٍ ONE‏ 
ا ع RnR‏ وا اكام عن وشول اذ ك8 ns‏ 
بابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة بيع المُعَنياتِ EE OBES‏ عن رَسُولٍ الك في القاضي ONT‏ 
باب ما جحاء في كَرَاهِيَة أن يرق بين الأحوَين باب مَا جَاءَ في القَاضِي يُصِيْبُ وبُخْطِئٌ مسا يف اله 
أو بَينَ الوالدَةٍ ووَلدِها في البيع مامي ۹ اھا اء فى القافي كيف تقض ؟ IW AS E‏ 
ناث اجا قن ری الفية و كول قم فيل ره عيبا ۰ باب مَاججاءَ في الإمام العادِلٍ شع ا O e‏ 
بات ما خا في الوّخصَّةٍ في أكل الثَّمَرَِ للمارٌ بها ............ ۰ باب مَاجَاءَ في القَاضِي لا يَقضي ين التَضحينٍ | 

باب مَا جَاءَ ذ في اللي عن انيا a a E ea‏ 14 
بابُ ما جَاءَ في كرام هة بيع العام حَتّى توفي .......... 0831 باب مَاجَاءَ في إمام الرَعِيةِ 111 NEN‏ 
نات ما اء في اللي عَنِ البيع عَلى بيع أخيه حیه E EE OI‏ ا 
بابٌ ما جَاءَ في بيع الحَمرِ والنّهْي عَن ذلك س 833 باب ما جَاءَ في هَدَايا الُمَرَاء Nee‏ 
25 لني أن بمح الحَمرْ خَلا] م 813 ديات ماغانس E‏ ي في الځکم الم OVO‏ 
باب ما جا في احتلاب المواشي بغير إن الأرباب باب ما جَاءَ في قَبُولٍ الهَديّة وإجابة الدّعْوَةٍ 1000 
بابٌ ما جَاءَ في بيع جُلود المَيتة والأصنام م ۳ .باب ما جاء في التَّشْدِيدٍ على من يُقضَّى له سء لیس 

باب مَا جَاءَ في راه الرّجُوع مِنّ الهبةٍ e‏ 2514 لأ بأد ONO‏ 
. باب ما جَاءَ في العَرَايا والوخصَة في ذَلِكَ ..................... 0 باب ما جَاءَ في أن البيِئةَ عَلَى المذَّعِي واليَمِينَ عَلَى 


باب مَا جَاءَ في كراهِيَة النّْش مع ع ۹ “بات فاخافى اش ع م الشاهد و ا 
باب مَا جَاءَ في الو جحانِ في الوزن ل باب ما جاء في اعد يكو ين لين عق 

باب مَأ جَاءَ في إنظار المُعْسِر والرَفْق به عونو لدم a E O E E‏ 
بابُ مَا جَاءَ في مَطل الغَنيّ ظُلْمْ ملمع يم ان لاذه ٠‏ ا ا فى اتر E‏ 
باب ما جَاءَ في المُنابَذَةٍ والمُلامَسة سف سوسياقةة ١‏ .بات ا فى الى ONE ESER‏ 
باب ما جَاء في السَلَْفٍ في العام والدّمْرِ EE Means‏ عن الي ڳل في الصُلْح بين لاس ... OA as‏ 
بابٌ ما جَاءَ في أرض المُشْتَرِكِ د بَعْضُهم بیع نُصيبه .. 014 بِابُ ماجَاءَ في الوَّجُلِ يَضَعُ عَلَى حَائط جاره خسباً........ ۵۸۱ 
بابٌ ما جَاءَ في المُخابَرَة والمُعاوَمَة 8 باب مَأجاءَ أن اليَمِئِنَ عَلَى مايُصَدّفُهُ صَاحِبَهُ الس OA‏ 
بابُ [ما جاء في التشعير] ااا ا 1 في الطر يق إذا اَلَف فِيهء كم يُجْعَلُ؟ 0000 
باب ما ججاءَ في كراهِية الفش في التتبوع مس باب ما ججاء في تحر العُلام بين بريه إذاافترا ل كه 
بِابٌ ما جَاءَ في استقراض التعير أو الشّيْءٍ مِنّ الحَيّوان.... 0۷۰ باب ما جَاء أن الوَالِدَ اخ مال وله ا 
باب [ما جاء في سمح البتيع والشراء والقضاءٍ] سس سد ۷ باب ھا اء فين يُكسّرلة الیم ما بَشَكم له من ا 
باب ب اله عَن ن الب في المسجدٍ مود وات م ا 01/1 “فال الكاسيه RRS‏ 101000111 


فهرس الموضوعات 
بابٌ مَا جَاءَ في حد بُلوغ الرّجل والمَراة ed‏ 
بابُ مَا جَاءَ فيمَنْ تَرَّوَّحَ امرَأةَ أبيه EES‏ 


بارت اف التخلين بكرن ادها سف من 


باب ما جاءَ ن رَرَع في أرضص قوم بير إذْنهم 7 
باب ما ججاءَ في انحل والنّسوِيَةِ بِينَ الول 50 
بابٌ ما جَاءَ في الشّفْعَةٍ ER et‏ 
باب ما جَاء في الشفعة للغائب e‏ 
بات إذا حدَّت الحَدُودٌ ووَفَعَتٍ السهام فلا شفعة.... 
باب [ما جاء أن الشريك شَفِيْعٌ] a‏ 


بات ما جَاء في اللقْطَة وصَالة الإبل والغَدّم e‏ 


ناث ماجاء ف الرّقف aA‏ 
باب ما جَاءَ في العَجماءِ أنَّ جَوْحها بار E‏ 


اتاد و خا ارهن وات a‏ 


باب ما جَاءَ في القطائم 1 


باب ما جَاءَ في فصل العَرْسِ RA‏ 
باب ما ذُكِرَ في المُزارَعَة 0 
بات [فى المُرارَعَة] ER‏ 


أبوابٌ الدّياتٍ عَن رَسُول الله عا e‏ 
باب مَا جَاءَ في الذي كم هي من الإبل aE‏ 


باب ما جَاءَ في الذَّيَةِ كم هي مِنّ الدَّراهِم 20 
باب مَا جَاءَ في المُوضحة SEE lia!‏ 


باب مَا جَاءَ في مَن رُضِح رَأْسّْهُ بصَحْرَةٍ E‏ 


ات ماخاءفى تشدئد قثل المؤمن RS‏ 


۷0۰ المجلد الأول 


بابُ الحكم في الذّمَاءِ ز ز [ [ [ [ [ 1 e‏ 
ناكا ا في الر جل بقل ابل قاد نه أم ؟ 0 


ا ري مشیم إلأبإخدى تلا VR‏ 
ناك ما خا فی يقثل فسا تعاهدة E‏ 


باب مَا جَاءَ في حكم وَليّ اليل في القصاص والعَفْوِ ...11 
ات اا في التي عَنِ الما 0 
ا ن TRO‏ 000000 
باب ما ججاء لا يقل مسل بکافر 00 
[باب ما جاء في دِيَة الكَمار] u‏ 1 
ا في الول يفل عَبدَهُ E EA‏ 
باب مَا جَاءَ في المَرأة [هَل] ترت مِن دِيَة رو جها E Ee‏ 


O E ل ان ل‎ MS 


بات مَا جَاءَ فى كَرَاهية أن يُسَفَعَ في الحدُودِ ea‏ 


معدن اع عن سن BEE‏ 
بَابُ [تَرَيُصٌ الرّجم بالخئلى حَنّى تَضعَ] AVE,‏ 
باب ما جاء في رَجم أهلي الكتاب REA A‏ 
باب مَا جَاءَ في اللي RRs‏ ااا 
بات مَا جَاء أنَّ الحَدُودَ كَفَارَةٌ لأَهلها RGSS‏ 


فهرس الموضوعات 


باب مَا جَاءَ في إِقامَة الخد عَلَى الإماء E‏ 
باب ما جَاءَ فى خد الْسَكْرَانِ E‏ 


و د مر فَاجُلِدُوهُ فإِنْ عَادَ 


في الرَّابِعَةٍ 


E eT 
200000 اب مَا جَاءَ في تَعْلِيقٍ يَدِ السَّارقٍ‎ 
E اب ما جَاءَ في الخائن والمُختلس والمُنتهب‎ 
53570006 اب ما جَاء لاقطع في تَمَرِ ولا کُر‎ 
e بابُ ما جاء أن لا بطع الأيدي في العو‎ , 
50 في الرّجُلٍ يَقَعُ عَلَى جَارِبَةِ امْرَأتِهِ‎ 
0 ل‎ 
sS ِمغ عَلَى البهيْمَةٍ‎ 
حا ليد 9 ش12‎ 


بَا ما جَاءَ ذ 


باب مَا جَاءَ فِيمَن 


بَابُ ما جَاءَ في المُرْتَدٌ o‏ 
بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ شَهَرَ الشلاح 1000 
اب ما جَاءَ فى حََدٌ السّاجِر ا ا 


َابُ ما جَاءَ في الغَالَ ما يُضْكمُ به 


َا ما جَاءَ فِيمَنْ يَقُولٌ للآخَر يا مُخَنّتُ e‏ 


باب مَا جَاءَ في التّْزِير حي ب ل 


أبوابٌ الصَّيْدِ عَنْ رَسُولٍ الله كله 0 
ما يکل مِن صَئِدٍ الكلب ومالايُؤك 


باب ما جَاءَ 


َابُ ما جَاءَ في صَيدٍ كلب المَجُوسِي 


بابٌ في صَيدٍ البْرَاة a‏ 
بابٌ في الرَّجل يَرمِي الصَّيدٌ فِيَعْيْبٌ عَنه 5ك 
بابٌ فى من يَرمي الصَّيدَ فيَجِدَهُ ميا فى الْمَاءِ ee‏ 
[بَابٍ ما جاء فى الكلاب يَأكل مِنَ الصَّئِدِ] e‏ 
بات ما اء فى صَبد المغواضن a‏ 
باب في البح بالمَوْوَةٍ 118 
بَابُ مَا جَاءَ فى كَرَاهِيَة أكل المَصْبُورَة 0000 


00007200 ااا ااا 000 


1۲1 
1۲1 


1۲۱ 


۷01 


بات فى ذَكاة اجنين ا PS‏ 


باب في كَرَاهِيَةِ كل ذِي ناب وَذِي خلب A‏ 
باب ما جَاءَ ا قي بن اي هو ميك 8 5252000111 
باب فى الذكاة فى الَلتى وَاللَة a‏ 


بابٌ في قَثْل الحَييّاتِ 00000 
بَابُ مَا جَاء في فل الكلاب EIS‏ 
باب مَنْ أَمْسَك كبا ما هص مِن أجْره e‏ 
بابٌ في الذَّكَاةٍ بالمَضْب وعَيره 01000 


باب [ما جاء ذ في البَعيرٍ والبَقرِ ولتم اند قَضَارَ 


ese 


322020301030 


een 


وخشِیا يُرمى بسَهم أمْ لا؟] E E‏ 


بات في الاشير 


يات الصحبّة شا وَالأَدن] a‏ 


تأت اخاء أن الشياة الوَاجِدّةً تُجرٌِ عَنْ أهل بت 


باب [الدّليل عَلَى أن الأضحيّة سه1 ا 
باب في ليع يكذ ا 8 
باب في كرَاهية أل الأضجة َوْقَ نا ثة ايام E‏ 
بابٌ في الوْحصَة في كلها بعد ناث e‏ 


بابٌ في القَرَع والعتِيرَة AS‏ 
بات ما جا فى العُقيمَة ا اس 


بات الأَذَانٍ فى أن المَولَوْدِ Se SESS‏ 


secer 


ecac 


02000000 


ومعقءءممةة 


seen 


220000100101100 


oran 


reece 


22 ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا 200 


فمم ررم ومو وم مور و مومه م وو ااا 


ا ا ا ا ا 2000 


VE O ات‎ 


باب 53 الْعقيفة] 
بَابٌ [تَوْكِ أَخَذٍ الشّعْرِ] 


أبوابٌ التذور والْأَيْمَانِ عَن رَسُولٍ الله بلا 
بَابُ مَاجَاءَ عَن رَسُولٍ اللي أن لانَذْرَ في مَعْصِيّة 


اب في كَفَارَة اندر ذالم يُسَمْ 
اب فين حل عَلَى ين ری یرخا يها 
باب في الكَفَارَةٍ قَبْلَ الجنثِ 
بابٌ في الإسْبَثْنَاءِ في اليَمِيْن 
باب في كَرَاهِية الحَلف عير اله 
باب [ما جاء أن مَنْ حَلْفٌ بير الله فَمَدْ أشرَك] 
بَابٌ فِي كَرَاهية الّذُورٍ ش 


بَابٌ في الول يلطم حادم 


باب [مَا جَاءَ في كرَاهِية الحَلْف بَِيْر ِلَةِ الإشلام].. 


بات قضاء اللذر عن المت TE‏ 


َابُ مَا جَاءَ في فضل مَنْ غق 


ا ا ا ااا ا اا ااا ما ااا 0ك 


قفرم ممم وم ف ءءء و ف ور ةر ءلم وو ءءء ءءء ووو مانن 


0 


اح ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااي ا 0ك 


ووفف ةم وم و و ره ة موف مو مور و و يمي ةعووور ه هنم ود ب رم ره و وتر در تر ووم ري لزت تت مير 


ففف مو ووم مم ءءء ميم فور ننه ندمو 


0000000 


0000000000 


0000000000 


000000000 


0000000300 


0000000020 


eens 


00200200030 


باب م 


بات 


باب 


ممم مي ةم رم م مدل مدر ة هو ووم مر ةمل جرزقة 


غو 


Bareeenreccerscananaarrvecanandesnnananarereeeeeacaereeeeoeaeeeenennenn 
eee 
eee 
sessesarrevrnenenereeenannnerreaananereeeeeaneenannn 
seenacnrneseaverrrnevacevverneceeneveereceevenens 
seeeancnenenensarereeaunanc tenan ا ا ا ا‎ 


ما جَاءَ فى 


بَابُ ما جَاءَ في الإنتفاع اني المَشْرِكِيْنَ ASAS‏ 
َابٌ فِي النَعَلٍ sie as AS‏ 
بات مَا جَاءَ فيْمَن فتَل قََهلا فَلَهُ سَلْبَهُ Sad‏ 


بَابٌ 
باب 
باب 
بَابُ 
باب 


يَاتٌ 


بات 
يَاتُ 


بَابُ 


[بَابٌ فِي كَرَاهِيَة هَدَايا الم رِكِينَ ] 
باب ما ججاءَ في سَدَةٍ اشكر 
بَابُ ما جَاءَ فِي أمَانِ الْمَوْأةٍ وَالْعَبدٍ 
ب ما جَاءَ فِي الْغَذْرِ 


باب 


َابَ ما ججاء أ ِكل عادر اء َم ام 


اده ما جَاءَ في كَرَاهِيَة وَطء الْحَبَالَى مِنّ السَبَايَا 
: مَاجَاءَ فى طَعَام الْمُشْ ر كيْنَ 


ُ 0 لقال 


في كَرَاهيَة بيع الْمَغَانِمِ حَنََى تُقْسَمَ A‏ 
فِي كرَاهِيَة الّْرِيقٍ بَئْنّ الي bes‏ 


ما جَاءَ فى 


مَا جَاءَ في اله 


ب مَا جحاءَ في حرج النْسَاءِ في 
مانخاء فى قول هَدَايا العشر کن a‏ 


eee 


TD 


فهرس الموضوعات Vor‏ المجلد الأو 


بَابُ ما جَاءَ في النُرّوْلٍ عَلَى الحكم................................ ۷٤‏ باب [فَضْل] من اغْبَرَت قَدَمَاهُ فِئ سَبئِل الله an‏ 
اب ما جاء في VE aaa‏ باب ما ججاء فِيْ فَضْلٍ اعبار ف سبل الله e‏ 
بابٌ في أخذٍ الجزية من المج و سی ............................... ۵ باب ما جَاء [فِئ فَضل] مَنْ شَابَ شَيِبَةَ فی سيل الله a‏ 
اب ما جَاءَ ما يحل م مِنْ أمْوَالٍ هل الذمّة........................ ۵ بَابُ ما جَاءَ [فِيٰ فَضْلٍ] من ازْتَبط فَرَسا في سيل الله 
aia GE EE‏ 7 7 باب ما جَاءَ في فصل ارم فِيْ سيل الله e‏ 


بذَابٌ مَاجَاءَ في بَئِعَة ال ا بَابٌ ما جاءَ فی فصل الَحَرَس فی سَبيْل الله 1212 
فی ی ا اماد "- ياك اف كواب ال2 220 


0 eT EN EO, Wa yy 
111111 إثات ماجاء مَن يُقَاتِلُ راء وَلِلدَّنيَا 0696ب‎ NAS اب ما جَاءَ في عِدَّةٍ أضحاب بَذْرِ‎ 


باب ماجاء فى امس أو باب في [فضل] الْعُدُوٌ وَالرّوَاح في سَبيْل الله 201111 
بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة ال پاب ما جاء أي اا خی ES‏ 


بَابُ مَاججاءَ في لغم عَلَى أَهْلٍ اكاب ...................... ۹ باب ما جام فمن سَأَلَ السهَادء eae‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِية الْمََام ب بن أظهُر الْمَمْرِكِيْنَ حي فج :ناك ق لاچ وَالْمُکاتب وَالتاكح 
باب مَا جَاءَ في حراج ليود د وَالنَضَارَى وَعَوْنِ اله إيَاهُمْ 5 o‏ 
مِنْ جَرِئْرَة ا 0ه ۰ باب مَاجَاءَ فِيْ فَضْلٍ مَنْ يُكُلَمُ في سَبيِل الله 11 
بَابُ ما جَاءَ في تَر كة اللي كه م ساس بحي نيف aN RENEE‏ ا 
باب ما جاء قال لي ل يوم قح مدن مذو لامر باب [مَا ذْكرَ أن أَبوَابَ الْجَنةَ نَحْتَ ظلال السَيُؤْف] E‏ 
eee‏ ق ea RRS‏ 
بَأبُ مَاجَاءَ في السَّاعَةٍ لن : سحب فيه لقتال .............. ۲ باب [فِیٰ واب الشهيْد] e ESR SE‏ 
بَابُ ما جَاءَ في الطَير لكيه سم مصخ يجري 31“ E ١‏ فطتل الوا رط اد نابل ساسا 200 
باب ما جَاءَ في وَصِيةِ الى كل في الْقَالٍ ....................... 1 أَبْوَابٌ الْجهَاد عَنْ رَسُوْلٍ الول س 5556 
بات في أل الْعْذْرِ فِي الْمُعُوْدٍ 12001111 
ب فَضَائِلٍ اْجهَادٍ عَنْ رَسُوْلٍ الله كك................. 110 باب ما جَاءَ فِيِمَنْ خَرَحَ إلى الْعَزْووَ ترك أَبَوَيْه A‏ 
0 لْجهَاد Re‏ ا جل ت و e‏ 
اب ما جَاءَ في فَضْل مَنْ مَاتَ مُرَابطًا ......................... ۵ باب مَاجاءَ في كَرَاهِيَة أن يُسَافِرَ الول وَحْدَهُ ا 
باب ما جحاءَ في فصل الصّوْم فِي سيل الله ا اق “بات قاحاء؛ في الوْخْصَةٍ فِي الْكَذْبِ 
اب مَا جَاءَ في َضل الَف في سيل الله ...281 وَالْحَدِيْعَةٍ في الْحَوْب .... aR Rr‏ 


باب ما جَاءَ في فَضل الخدم م في سيل اله ......................0383 باب مَاجَاءَ فی غَرَّوَاتٍ التب كه كم عَرَا ENS‏ 
بَابُ ما جا في [فَضْلٍ] مَنْ جَهر عَازِيا ........................ لاهلا باب ما اء فى الصف وَالنعبية عِنْدَ الال ae‏ 


فهرس الموضوعات 


بَابٌ ما جَاءَ فى الدّعَاءِ عِنْدَ اقتال N‏ 


E 


بَابُ مَا جَاء في الألويَة 


۰ بات ما اء فن صِفَةٍ سيفب رَسْوْلٍ الم للا 0 
باب فِي الفطر عِنْدَ لقال n‏ 
بَابُ ما جَاءَ في الْحُرُوْج علد افرع ....... E‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في الات 7 اقتال 0 5 


ا 


َابُ مَا جَاءَ فِي السّيْوْفٍ وَجِليَها 


ع - 


بات مَا يسْتَحَتٌ مِنَ الْخَيْل EN‏ 
0 ا 


ل 1 


بَابٌ مَا جَاءَ فِي الشَّعَارِ 89 N‏ 


ences 


enone 


anes 


an 


evene 


an 


eer 


بَابُ ما جَاء في الاسْتِفْئاح بصَعَالئِكِ الْمُسْلِمِئْنَ ase‏ 


بَابُ ما جَاءَ في طَاعَةٍ ة الإمام 5252110 
بَابُ ما جاء لا طَاعَة لوق في مَغصِية الْخَالِقٍ ا 


باب مَا جَاءَ ذ 


في [كر ایی لتخرنش ن المَهَائِم 


ST EE 
510700000 بَابُ ما جَاءَ لا تُفَادَى جيف هٌ الأسيئر‎ 


بات ما جَاء فى [كَرَاهِيَة ] الأخرّاس عَلّى اليل 00 


بَابٌ مَا جَاءَ فِي الإمَام aR‏ 


2211111111 


3211111111 


01111111111 


0000 


وملرعمءيون 


0321221111 


ecer 


Vo 


ناك | ماخاء : 


اللباس 
اا 
9 ما جَاءَ في [الر + 


بَابُ ما جَاءَ فِيْ كَرَاهِيَة جر الإرار 0 
بَابُ مَا جَاءَ فِيْ [ جر ]ديول النّسَاءِ” esasen‏ 


باب مَا ججاء في لبس الصّوْفٍ +1111 
باب مَا جَاءَ في ا ا OB ORY‏ 


[َبَابُ سَدْلٍ الْعِمَامَةِ بين 


بَابُ ما جَاءَ فى الجَمَةٍ واتخاذ الشعر س 7 


باب ما جاءَ في النهي عَن التَرَجُلٍ إلأَغًِا a‏ 


بَابُ ما جَاءَ فِي الإكتِحَالٍ 19100000 


2 


بَابُ ما جاءَ في اللي عَن اشْتِمَالٍ الصَكًاءوالاخياء 


2 
با ونت الزانخد ومءمر ةمهمو ورور وووووو بر ري ميم مورب رننةك eer‏ 
او ت 


في الْفِرَار مِنَ الرّحْفٍ] i‏ 
بَابُ [ما جَاء فِي دفن اليل فِيْ مَل ] E‏ 
ال إذا قَدِمَ 595 7515 2# 


ب ما جَاءَ فِي الْمَيْءِ مو وعم اه عمق لعن نم لمع عم 6 لمعه دمو عدم لاما ممع 


عَنْ رَسُوْلِ الله كف aa‏ 
في الْحَرِئْر وَالذّمَبِ لجال 000000 xan‏ 
خصة] في أبس الْحَرِئرِ في الحزب... 


ات ما خافن سن القراء AE‏ 
ااا اء لر لهات ay‏ 


V0... 


فهرس الموضوعات Vo0‏ المجلد الأول 
باب مَا جَاءَ فِيْ مُوَاصَلَة الشغر مان ا ا ابو EL‏ في الرّخْصَةٍ [فِيْ الْمَشي ]في النَّعلِ الْوَاجدَةٍ... ۷۲۹ 
بَابُ ما جا ء فن رؤب الْمبائر ا ا اب ما اء باي رج يندا إذا انل او ب 
باب مَاجَاءَ فِيْ فِرَاش السب عل 0000000 بَابٌ ما جَاءَ فِيْ تَرْقِئِع التب VTS‏ 
اب مَا جَاءَ في القُمْص ER TSE‏ ال ل ا 0 0 0 e‏ 
بابٌ ما د قول إذا لبس توًا جَدِيدًا... و اب [ کف كان كما الحابة] A E‏ 
باب ما جاء فن لبس الْحِْبّةِ [وَالْحمَينِ] VE‏ ف هيام الإزار] ز 0 000 
اب مَاججاءَ فِيْ شد الأُسْنَانٍبالذَّهَبِ ديه نوو و لتاقت اك [الْعَمَائِم غل الفاؤيس] 00 
اب ما جَاء في اللي عَنْ جلد السبَاع ا مَاجَاء في خاتم کک O Ae‏ 
بَابُ ما جاء في تغل الي 1 e NILA‏ اهالح في أبعي شيعي ا 
بَابُ ما جَاء في كرَاهِية المي فِي النّغل الْوَاجدَةٍ Ve‏ ار سن TE e‏ 


بَابُ مَا جَاء فِيْ كَرَاهِيَةِ أن يَنْتعِلَ لجل وَهُوَ قَائِمٌ] 


يشش قن 


تقرير ترمذی مكمل 
١-ابواب‏ الطهارة 

۲ -ابواب الصلاة 
٣-ابواب‏ الجمعة 

٤‏ -ابواب العيدين 
اواب السفر 
5-ابواب الزكواة 
۷-ابواب الصوم 
۸-ابواب الحج 

٩‏ -ابواب الجنائز 

۰ -ابواب النكاح 
١١-الواب‏ الرضاع 
؟ ١-ابواب‏ الطلاق 
١‏ -ابواب البيوع 

١ ٤‏ -ابواب الاحكام 
ه ١‏ -ابواب الديات 

١5‏ -ابواب الحدود 
١‏ -ابواب الصيد 

١‏ -ابواب الأضاحى 
8حابواب النذور والأيمان 
۰ -ابواب لث 
١-ابواب‏ فضائل الجهاد 
۲-ابواب الجهاد 


المعلومات المهمة للمجلد الأول 


حديث نمبر 

5 صفحات 

١٤۸ إلى‎ ١ 
٤۸۷ إلى‎ 89 
۰٥۲۹ إلى‎ ۸ 
ه‎ ٤۳ إلى‎ ۰ 
٦١۱١ 5ه إلى‎ 
1۸۱ إلى‎ ۷ 
۸۰۸ إلى‎ ۲ 
٩۹٦ ٤ إلى‎ ۹ 
٠١۷۹ إلى‎ 6 
۱۱٤١ إلى‎ ۰ 
١١۷٤ إلى‎ 5 
١٠١٠١: إلى‎ ٥ 
۱۳۲۱١ إلى‎ ۰ 
۱۳۸۰١ إلى‎ ۲ 
۱٤۲۲ إلى‎ 5 
١157 إلى‎ ۳ 
۱٤۹۲ إلى‎ 4 
٠١۲۳ إلى‎ ۳ 
٠١٤۷ىلإ‎ 4 
۱۹۱۸ إلى‎ 
١١59 إلى‎ 8 
١71١9 إلى‎ ۰ 


۰ إلى ۱۷۸۷ 


۸١ إلى‎ ٤ 
۲٤۹ إلى‎ ۲ 
١١4 إلى‎ ۷ 
TIT 
٣١۰١ إلى‎ ۰ 
۲٣۰ إلى‎ ۲ 
YAY 
إلى ”ع‎ ۷ 
٤۷٤ إلى‎ ۹ 
إلى ۲ه‎ ٥ 
إلى اه‎ ۳ 
إلى 079 ه‎ ه١‎ 
هال١ إلى‎ ۰ 
إلى هوه‎ ۲ 
٦۰۷ إلى‎ 5 
٦۲۷ إلى‎ 4 
٦۳۸ إلى‎ ۸ 
1 
٠٥۹ إلى‎ ۰ 
٦۸٤ إلى‎ ۰ 
٩۹۹ إلى‎ ٥ 
۷۱ ٤ إلى‎ ۰ 


هال إلى ۷٣۲‏ 


رک تار 
الحمد لله وكنىء والصلؤة والسلام على خير الوزىء وخاتم الأنبياء محمد المصطفى 
وعلى آله واصحابه النجباءء ومن تبعهم من أثمة المحدثين والفقهاء 


امراش اھات وت الى سن سين نا أل وکرم سح جاتر ت نر ىك جد يرط رز ہر طبع تك قو فق اس ناج لوعطا ف ربل بجر 
ا سلسل یں سی رعا ءاور يا رگا د ن ےکک ر ئ امت انر ار ا اليل ان بحرا یک ئون واحرال مثرثول- 

مار ستدكا اراد كسمل ب ركو کی خو شش ب موا قاور رع الفسبعاء؟ وت یکی خا س شل وربا کرم اوا زک اور برو 
سے جام ت ی شر یف پا کم لكوتي _دعافررا بل الفسبحاء؛ وتی ی رای مول اور ہے پو ری امت مہ ہے کے ےتا تیا مت رایت 
اور رم تما كاذ ر لچ ۓآ من ) 

بل ان بذ كول :رانو مول نام اشر ف عتا صاحبءالقاور »اسا ا كرام جامعة: الرشي داورو يكرمه ريا حرا ت 
كاتتهرول ےک رکز ار وتو ہو کان س بحرا ت صرت ول ےتداون فر كرا كام وکیل کے مراک لكك بايا امرش 

می ری ذال دلى دعاس کرای ہکا وتخا لم ان سب حرا تكواور ان حرا کوج نہوں ناسل سلسد میں مروف رمال بارجن 
حضرات نے اشارہ ےکی بر دقرا ان سسب كوت واب جز على عطاء رما آي سب حرا ت کی دعا رما ب لك اٹ ہکا 
تیا ی رای بول اودر وال ن اورا پاءواچ دادو جنت الفروول بل چ عط ءفر ىا ںآ من 

1 میں کی ع ضكرن جلو وئم ل سارح سند اراو مکی تاپا س ساس عل جامح ت زک شر ليف مل غر مت > 
اونن الى داو كيوزكك چا رک »ءامدلل 

برض س كدعا هرسا يل سبحا وت لم مارح تحمل کے سے مير تدك نيل نيوز كك روا سك شال کرو بل اور 
میرک ادلاد در اولاوتا قیامپ اس سلس لو جارق ر کے۲ يان ۔ اس سال یں کے نوا سس ولوق اجهرافنان سام ابحو شع ركز ار 
مو كما نے میرک تصرف وك ے بک کے بن دنا چ زک “بت رما یک یکی سے ۔ 

بائ ت نك شی فک كيوك بن کک کان مس ٹک ےک صدق دل ےوش کی کی برك وى کرای وتو ارہ 
ہکان تال ای ل وکرم سے موا فف نبل قا یکاک ودیغر ےا نمي ضر وہای کو رمول سك 

والسلام 
بندنا جز الطاف كن برخورواري و اولادة 


مو راہ الال > کہ آب دعا 
مخفرت او ایسا ل ثاب سك ے قرام سلبان 
وسار ارت خصوصاً ما ارش برردار يب 
گم ض يج يكم كت ترا أو اور جاک ناصر 
کار مرحو کوک الصالي ثاب اورمغفريت 
ع اشا یں ج اک ایک ر اکر 

سات" وتال مرحو نكو جنت الفررول 
مل ج عطاف را ميل سآ ميان 

لآ پکا مرت لور ونون مو لك - 

طالب دعا 


الطا E.‏ پرخوردار ہے 


